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KLASIiK ARAP BELAGATINDA HAZIiF: ABDULKAHIR EL-CURCANI VE ZEMAHSERI’NIN
YAKLASIMLARI

0z

Arap dili ve edebiyatinda yaygin olarak kullanilan hazif, bir kelimenin veya ifadenin séylemden c¢ikarilmasi
yoluyla anlamin derinlestirilmesini ve soziin etkisinin artirilmasini saglayan retorik bir tekniktir. Belagat
acisindan 6nemli islevlere sahip olan bu yontem, ifadeye vurgu kazandirmak, kelime ekonomisi saglamak
ve muhatabin zihinsel katilimini tesvik etmek gibi amaglarla tercih edilmektedir. Bu arastirmada,
Abdiulkahir el-Ciircani (6. 471/1078) ile Zemahseri'nin (6. 538/1144) hazif anlayislari, Deldilii’l-i‘cdz ve el-
Kessdf 6zelinde karsilastirmali bir yaklasimla ele alinmis, gesitli 6rnekler lizerinden bu anlatim sanatinin
edebl ve retorik acidan nasil kullanildigi, islevselligi ve Kur’ani coziimlemelerdeki roli iizerinde
durulmustur. Calismanin temel amaci ise dil ve belagat alaninda ortaya koydugu fikirler ile hem yasadig
asra hem de sonraki donemlere iz birakan Ciircani'nin Zemahseri {izerindeki etkisini hazif baglaminda
tartismaktir. Bu dogrultuda yapilan incelemeler sonucunda Ciircani’nin hazif konusundaki yaklagimlarinin
¢ogunlukla klasik Arap siirinden se¢ilmis 6rneklerle sinirli kaldig1 ve miibteda, fiil, mef'al gibi dilbilgisel
unsurlarin hazfi iizerinde yogunlastig goriilmektedir. Ote yandan Ciircani’nin hazif anlayisi, onun belagat
ve fesahat konularindaki derin bakis acisini yansitan 6énemli bir unsurdur. Hazfi sadece sdylemdeki bir
kelimenin veya unsurun diisiiriilmesi olarak gérmemekte, bunun bir anlatim teknigi olarak nasil bir etki
uyandirdigini detaylandirmaktadir. Ona gore hazif, anlatimi sadelestirmekten 6te ifadeye incelik, vurgu ve
estetik kazandiran bir sanattir. Bu yoniiyle dogrudan bir anlatim yerine anlami derinlestiren ve muhataba
daha fazla katilim saglayan bir mekanizma sunmaktadir. Zemahseri’'nin el-Kessdf1inda hazif anlayisi ise daha
kapsamli bir bakis acis1 sunarak Arap dilindeki tiim miifred ve mirekkeb yapilarin hazif yoluyla nasil
doniistiiriilebilecegini ortaya koymaktadir. Ayrica Zemahseri’'nin hazif anlayisi, dilin beldgat yoniini
korumaya ve metnin anlam derinligini artirmaya yonelik bir yaklasimi yansitmaktadir. O, hazfin estetik ve
edebi bir deger tasidigin1 kabul etmekle birlikte, 6zellikle Kur'an ayetlerinde zorlama yorumlarla hazif
arayisina girmenin yanlis oldugunu vurgulamaktadir. Bu baglamda Kur’an’in i‘caz yoniinii korumak igin
hazifleri metnin baglamina ve gramer kurallarina uygun bir sekilde degerlendirme egilimindedir.
Dolayisiyla onun hazif anlayisi hem dilbilgisel hem de baglamsal biitiinliik icinde sekillenmistir. Calismanin
karsilagtirmali analizi, Zemahseri'nin hazif anlayisinin Clircan?’nin teorilerinden etkilendigini, ancak onu
daha genis bir cercevede ele aldigini gostermektedir. Clircant’nin edebi yaklasimina ek olarak Zemahsert,
hazfi tefsir alaninda sistematik bir analiz araci olarak degerlendirmistir. Sonug olarak her iki 4limin de hazif
anlayislar1 Arap beldgati ve dilbilgisi acisindan 6nemli katkilar sunmus ve sonraki belagat ¢alismalarim
biiytk 6lciide etkilemistir.

Anahtar kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Hazif, Abdiilkahir el-Ciircani, Delaili’l-i‘caz, Zemahsert, el-Kessaf.

Hadhf in Classical Rhetoric: The Approaches of ‘Abd al-Qahir al-Jurjani and
al-Zamakhshari
Abstract

The rhetorical technique of hadhf, commonly used in Arabic language and literature, involves omitting a
word or phrase from the text to deepen meaning and enhance the impact of speech. This method, which
holds significant functions in rhetoric, is preferred for purposes such as emphasizing expression, ensuring
word economy, and encouraging the mental participation of the audience. In this study, the hadhf
understandings of ‘Abd al-Qahir al-Jurjani (d. 471/1078) and al-Zamakhshari (d. 538/1144) are examined
with a comparative approach, specifically in the context of Dala’il al-i‘jaz and al-Kashshaf. Through various
examples, the study focuses on how this art of expression is used, its functionality, and its role in Qur’anic
interpretations in terms of literary and rhetorical aspects. The main purpose of the study is to discuss the
influence of al-Jurjani, who left a mark on both his century and later periods with his ideas in the field of
language and rhetoric, on al-Zamakhshari in the context of hadhf. As a result of the examinations carried
outin this regard, it is observed that Jurjant’'s approach to hadhf is mostly limited to examples selected from
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classical Arabic poetry and focuses intensively on the omitting of grammatical elements such as the subject
(mubtada), verb (fi'il), and object (maful). Jurjanr’s understanding of hadhf is a significant element
reflecting his deep perspective on eloquence (balagha) and linguistic clarity (fasaha). He does not merely
view hadhf as the omission of a word or element from speech but rather elaborates on the rhetorical effects
it produces. According to him, hadhf is not merely a means of simplifying expression; rather, it is an art that
adds subtlety, emphasis, and aesthetic appeal to language. In this way, instead of direct expression, it offers
a mechanism that deepens meaning and engages the audience more actively. In al-Zamakhshari's al-
Kashshaf, the understanding of hadhf offers a more comprehensive perspective, demonstrating how all
simple (mufrad) and compound (murakkab) structures in the Arabic language can be transformed through
omission. Furthermore, his understanding of hadhf reflects a commitment to preserving the rhetorical
aspects of the language and enhancing the depth of meaning in the text. While he acknowledges the aesthetic
and literary value of hadhf, he also warns against strained interpretations, particularly in Qur’anic exegesis,
arguing that searching for unnecessary instances of hadhf is incorrect. In this context, he emphasizes the
importance of interpreting omissions within the framework of the Qur’an’s linguistic structure and
grammatical rules. As a result, his approach to hadhf is shaped by both grammatical considerations and
contextual coherence. The comparative analysis of the study demonstrates that Zamakhshar?'s
understanding of hadhf was influenced by Jurjanr’s theories, but he approached it within a broader
framework. In addition to Jurjani’s literary approach, Zamakhshari considered hadhf as a systematic
analysis tool in the field of exegesis. Consequently, the hadhf understandings of both scholars made
significant contributions to Arabic rhetoric and grammar, and greatly influenced subsequent rhetorical
studies.

Keyword: Arabic Language and Rhetoric, Hadhf, ‘Abd al-Qahir al-Jurjani, Dala’il al-i‘jaz, al-Zamakhshari, al-
Kashshaf.

Giris

Arap dili ve edebiyatinda etkili ve edebi konusmanin iki temel unsuru, fesdhat ve
belagattir. Fesdhat, ciimleyi olusturan lafizlarin akiciligl, kulaga hos gelmesi ve manasinin acik
olmasi gibi hususlar konu edinirken; belagat ise soziin fasih olmasinin yani sira yerinde ve

zamaninda ifade edilmesi; diger bir deyisle “mukteza-y1 hal”’e uygun kullanimi {izerinde
durmaktadir.

Belagat ilminin dogusu ve gelisim siirecinde 6nemli eserler kaleme alinmis olup bunlarin
basinda Cahiz'in (6. 255/869) el-Beydn ve’t-tebyin’i! ile Eb( Hilal el-Asker?’nin (6. 395/1005)
Kitabii’s-sind‘ateyn? adl eserleri gelmektedir. Daha sonra “seyhu’l-belaga” unvaniyla anilan
Abdiilkahir el-Ciircani (6. 471/1078), Deldilii’l-i‘cdz3 ve Esrdrii’l-beldga* adli eserleriyle bu ilmin
gelisimine yon vermis ve ona yeni bir bakis acisi kazandirmistir.5 Belagatin tarihsel seyri, Arap dili
ve edebiyatinin sadece estetik yoniinii degil, ayni zamanda anlam derinligini ve ifadenin baglama
uygunlugunu da 6n plana ¢ikarmistir. Cahiz ve Eb( Hilal el-Askeri gibi erken dénem muiielliflerin
eserleri, bu ilmin temellerini atarken; Abdiilkahir el-Cilircani, beldgatin teorik cercevesini
derinlestirmis, onu yalnizca giizel konusma sanati olmaktan cikararak diisiincenin dil yoluyla
nasil yapilandirildigini agiklayan bir ilim haline getirmistir. Dil ve belagat alanindaki goriisleri ve

1 Ebi Osman Amr b. Bahr b. Mahbib el-Cahiz el-Kinani, el-Beydn ve't-tebyin, thk. Muhammed Abdiisselam Har{in
(Kahire: Mektebetii’l-Hanci, 1418/1998).

2 Ebu Hilal el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, Kitdbii’s-sind‘ateyn, thk. Ali Muhammed el-Bicavi - Muhammed Ebii’l-
Fazl ibrahim (Kahire: Daru fhyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, 1371/1952).

3 Eb( Bekr Abdiilkdhir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Deldilii’l-i‘cdz fi ‘ilmi’l-me‘dni, thk. Abdiilhamid
Hendavi (Beyrut: Dariv’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1422/2001).

4 Ebtl Bekr Abdiilkahir b. Abdirrahman b. Muhammed el-Ciircani, Esrdrii’l-beldga, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut:
Darii’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1422/2001).

s Ali Bulut, Beldgat-i Miiyessera: Medni-Beydn-Bed’, (istanbul: IFAV Yayinlari, 2020), 16.
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ozellikle Kur’an ve eski Arap metinlerinin gramatik analizi yoluyla gelistirdigi s6zdizim anlayisi
sayesinde gerek yasadigi asirda gerekse sonraki donemlerde etkili olmustur.6

Ciircani sonrasi dénemde onun fikirlerinden etkilenen ilk kisinin Zemahserl (6.
538/1143) oldugu, onun belagat sanatlarini ayetlerin anlasilmasi ve manalarinin tespitinde asil
kabul ettigi ve Ciircani'nin beldgatini esas aldig1 s6ylenmektedir.”

Bu ¢alismada Ciircan?’nin Deldilii’l-i‘cz ile Zemahseri'nin el-Kessdf adl1 eserleri, belagat
ilminde 6nemli islevlere sahip retorik bir yontem olan hazif sanati baglaminda karslastirmal bir
yaklasimla ele alinarak her iki dil aliminin bu teknigi nasil degerlendirdiginden hareketle
Ciircan?’nin Zemahseri tizerindeki etkisi incelenecektir.

Calismada oncelikle hazfin s6zliik ve 1stilah anlamlari tizerinde durulacak, belagat ilminin
“meani” ve “bedi” boliimlerinde nasil ele alindig1 istishad o6rnekleriyle zikredildikten sonra
Ciircani ve Zemahseri'nin konuyla ilgili yaklasimlarina gegilecektir. Sonuc¢ béliimiinde ise yapilan

karsilastirma ile elde edilen veriler degerlendirilecektir.
1. Arap Dilinde Hazif
1.1. Hazfin Sézliik ve Istilah Anlami

Arapca’da hazif (&35:“), bir seyin ucundan, kenarindan koparmaks, diisiirmek, almak ve
kesmek gibi anlamlara gelir. Hem kesilip atilan seye hem de azik olarak bulundurulan bir miktar
yiyecege “4414” denilmektedir. Araplar, “Yemegi yedi ve ondan hi¢bir sey birakmadi.” anlaminda
“Gi3A A 83 L skl &7 ifadesini kullanirlar. Ayrica “as) 42" tabiri de “deriden soyulup atilan
atiklar” anlamindadir.® Sanatkarin bir seyi her tiirlii kusurdan kurtarip diizelterek giizel bir sekle
sokmasi ve bu dogrultuda giderilmesi gereken piiriizleri gidermesi de yine hazif kelimesiyle ifade
edilmekte ve “¢iall glall Gila” (Usta bir seyin piiriizlerini giderdi.) denilmektedir.20 Ote yandan
“aJ& Guladll G38” fadesi de hatibin sozii fazlahklardan aridirdigini anlatmaktadir.!t Bu baglamda
hazif, sanatsal agidan bir seyin estetik degerini artirmak lizere yapilan bir eksiltme eylemini ifade
etmektedir.

Hazfin terim anlami ise “ifadeden sézciik veya sozciik gruplarini bir karineye dayanarak
diisiirmek”12 seklinde olup beldgat, beyan, nahiv ve ulimi’l-Kur’an alanlarinda daha ¢ok bu
anlami kastedilmektedir.l3 Bununla birlikte erken dénem dil bilginleri arasinda heniiz 1stilahi

6 Numan Konakli, Abdiilkdhir Ciircdni'nin I'cdzii’l-Kur’dn Fikrine Katkilari (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 276-277.

7 Ahmed Matlib, Abdiilkdhir el-Ciircdni: Beldgatiihii ve Nakdiihii (Beyrut: Vekaletii'l-Matbiat, 1973), 306; Konakl,
Abdiilkéhir Ciircant’nin I'cdzi’l-Kur’'n Fikrine Katkilari, 277.

8 Ebi Abdirrahman Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahidi, Kitdbii’l-‘Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi - Ibrahim es-
Samerral (Beyrut: Dar ve Mektebetii'l-Hilal, 1408/1988), “hzf”, 3/201; Eb(i Manstir Muhammed b. Ahmed el-Ezherd,
Tehzibii'l-luga, thk. Muhammed Ivaz Mer‘ab (Beyrut: Daru Thyai't-Tiirasi'l-Arabi, 1422/2001), “hzf’, 4/270.

9 Ebfi Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh: Tdcii’l-luga ve sthdhii’l-Arabiyye, thk. Ahmed Abdiilgafir Attar
(Beyrut: Darii’l-Ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987), “hzf”, 4/1341; Ebii'l-Hasen Ali b. ismail b. Side el-Miirsi, el-Muhkem
ve'l-muhitii'l-a‘’zam, thk. Abdiilhamid Hendavi (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1421/2000), “hzf’, 3/291; Ebii'l-
Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari er-Riiveyfii, Lisdnii'l-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1994),
“hzf”, 9/39-40.

10 Ebii'l-KAsim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahser?, Esdsti'l-beldga, thk. Muhammed Basil (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-
{lmiyye, 1419/1998), 1/177.

11 [brahim Mustafa vd., el-Mu‘cemii’l-vasit (Istanbul: Darii’d-Da‘ve, 1989), “hzf”, 1/162.

12 Ebii’l-Hasen Ali b. Is4 er-Rummani, en-Niiket fii‘cazi’l-Kur’dn, thk. Muhammed Halefullah - Muhammed Zaglil Sellam
(Kahire: Darii’'l-Me‘arif, 1387/1968), 76; Ebli Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Abdillah b. Bahadir ez-Zerkesi, el-
Burhdn fi ‘uliimi'l-Kur'dn, thk. Muhammed Ebii'l-Fazl ibrahim (Kahire: Daru Thyai'l-Kiitiibi'l-Arabi, 1376/1957),
3/102; Enes Erdim, “Zemahgeri'nin el-Kessafinda Me‘ant Ilminin Yeri”, Dini Arastirmalar 14 /38 (Haziran 2011), 91.

13 Zerkest, el-Burhdn, 3/102.
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anlamu yerlesmedigi icin hazif kavrami yerine bazen “gizlemek” anlamina gelen “izmar” ()
kelimesinin kullanildig1 ve bunun hazif ile ayn1 manada kullanimina Sibeveyh’in (6. 180/796) el-
Kitdbinda rastlandig1 kaydedilmektedir.l4 Ancak sonraki donemlerde “izmar” ile “hazif”
kavramlari birbirinden ayrilmis ve kelamdan diisiirtilen bir kelimenin i‘rab veya kelime sonuna
gelen ek bir harfle climle icinde izi duruyorsa buna izmar; diisiirtilen kelimenin ciimlede i‘rab
acisindan herhangi bir izi bulunmuyorsa hazif denilmistir.15

Bedi’ ilminde, “bazi harfleri kullanmadan gergeklestirilen s6z séyleme sanat1” olarak
tanimlanan hazif, sarf ilminde sdylenis hafifligi saglamak icin illet harflerinin diisiiriilmesini ifade
etmekte ve “i'1al bi’l-hazf” (J:\sil.:. JMey)) adiyla anilmaktadir.16

Hazif kavraminin etimolojik ve terminolojik cercevesi ele alindiginda, onun yalnizca
kelime veya harf eksiltme anlamina gelmedigi, ayn1 zamanda s6ziin etkisini artiran ve anlatimi
estetik hale getiren bir teknik oldugu anlasilmaktadir. Arap dilinde ve belagatinda 6nemli bir yer
tutan hazif, kimi zaman anlatimi giiclendiren sanatsal bir tercih olarak, kimi zaman da dilbilgisel
bir gereklilik cergcevesinde uygulanmistir.

Bu noktada hazfin farkl tiirlerini incelemek, onun belagat ve dilbilimi a¢isindan tasidigi
degeri daha iyi kavrayabilmek acisindan 6nem arz etmektedir. Asagida, hazfin cesitli tiirleri ele
alinarak, bu tekniklerin hangi baglamlarda ve nasil kullanildig1 detaylandirilacaktir.

1.2. Hazfin Cesitleri

Hazfin, Arap dilinde etkili ve fasih konusma sanatini konu edinen belagat ilminin “mean1”
ve “bedl"” alt basliklarinda, “Hazfii'l-iktita"”, “Hazfi’l-ihtibak”, “Hazfi’'l-iktifa” ve “Icazi’l-Hazif”
gibi cesitli kisimlarda ele alindig1 goriilmektedir.

Hazfii'l-iktita' (g&ﬁﬁi &35), meani ilminde “kelimenin sonundan bir iki harfin diistiiriillerek
kisaltma yapilmas1” demektir.l? Lebid b. Rebia'nin (6. 40/660) Divdn'inda yer alan bir beyittel8 bu
kullanim acikea gorilmektedir:

O gadld il SaNEG  Gold Ay Ual) Gu)d

b g Lgad i 5 LS QNG S jlua cilas

Mutali‘ve Eban’daki yurt kayboldu, kalmadi ondan eser,
Hubs ve Stiban’dakiler dahi eskiyip silindi birer birer.
Sdra ve Kandn daglari’nin vadi yamaglari benzedi sanki,

Kitaplara ki iistiinden gitmis yazilarinin bir Yemenli...?*

14 Kutbettin Ekinci, Kur'an'da Hazf (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013), 8.

15 Zerkesi, el-Burhdn, 3/103; Muhammed Ali b. el-Kadi Muhammed Hamid et-Tehanevi, Kessdfu istildhdti'l-fiintin ve'l-
‘ultim, thk. Ali Dahriic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1417/1996), “izmar”, 1/219.

16 {smail Durmus, "Hazif", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1998), 17/124; Hazfin sarf
ilmindeki tanimi ve cesitleriyle ilgili genis bilgi icin ayrica bk. Raci el-Esmer, el-Mu‘cemii’l-mufassal fi ‘ilmi’s-sarf
(Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, 1997, 146; ibrahim Kocabiyik - Yeliz Acar, “Arap Dilinde Hazif ile 11al”, Tiirk
Akademik Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi 3/2 (2020), 28.

17 [smail Durmus, “iktita”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari, 2000), 22/58-59; Ayrica
bk. Zerkesi, el-Burhdn, 3/117.

18 Bk. Ebii Akil Lebid b. Rebia b. Malik el-Amiri, Divdnii Lebid b. Rebia, nsr. Hamdd Tammas (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife,
2004),132.

19 Abdurrahman Ozdemir, Eski Arap Siirinin Zirve Isimlerinden Biri: Lebid b. Rabia el-Amiri ve Divani, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2007), 233.
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Bu beytin ilk misrasinda yer alan “Gal” ifadesi, “035a)" lafzinin kisaltmasi20 olup “3” ve “J”
harflerinin s6z konusu kelimeden atilmasiyla olusturulmustur. Zerkesi (6. 794/1392) bu tiir
hazfin her ne kadar Kur’an’da bulunmadig ileri stiriilse de bunun dogru olmadigini, bazilarinin
slire baslarindaki hur(if-1 mukattaalar: buna 6rnek getirdigini belirtmistir. Zira bu harflerden her
biri, -ibn Abbas'in (r.a.) “.” ayetini “si3 A&l & G” (Ben, en iyi bilen ve goren Allah’im!), “cadV”
ayetini de “Jiably A & Ul” (Ben, en iyi bilen ve ayrintili agiklayan Allah’im!) seklinde tefsir ettigi
gibi- Allah’'in isimlerinden bir isme delalet etmektedir.2!

Hazfii'l-ihtibak (&usay) &3&) bedi' ilminde, “iki bolimli bir ciimlede veya iki climleden
olusan bir ifadede, birbirine zit ya da iki benzerin bir araya geldigi ve birincide ge¢enin karsitini
veya benzerini ikinciden, ikincide gegenin karsitini veya benzerini birinciden hazfetmek” seklinde
tarif edilmektedir.22 Zerkesi s6z konusu edebi sanati “el-hazfii’l-mukabili” (Lad &353\) adiyla ele
almis ve “Bir ifadede iki zit unsurun biraraya gelmesi ve bunlardan birinin, digerinin ona deldlet
etmesi sebebiyle hazfedilmesidir.” seklinde tarif edip Kur’an ayetlerinden 6rnek getirmistir. Mesela
Hid slresinde yer alan “Gsh 2 U #.s i Ul 3 o 53 Gd 4433381 o) 38 315381 (5865 417 [(Ey Muhammed!) Yoksa
“Onu (Kur’an1) kendisi uydurdu” mu diyorlar? De ki: “Eger onu uydurmussam, sugu bana aittir.
Ben de sizin islemekte oldugunuz suglardan uzagim.”]23 ayeti “ ;& 3 4a $15 a5 al 30 b 40530 (1
O Laa £ Uly 20581 o) a&4103)” (Eger onu uydurmussam, vebali bana aittir, siz bunun vebalinden
uzaksiniz. Eger siz iftira ediyorsaniz bunun vebali size aittir, ben de sizin islemekte oldugunuz
suclardan uzagim.) takdirinde olup “we3¥ #& ifadesinin karsit unsuru olan “4a #13 alily”
ciimlesiyle “Gisa 25 aa 56 5 3" ifadesinin ziddi olan “ad o) a1 33) & 3” ciimlesi hazfedilmistir.2+

Hazfii'l-iktifa (sussy) &35), aralarinda yakin iliski bulunan iki unsurdan birinin, belirli bir
anlam inceligi ve hikmet geregi s6zden ¢ikarilip digerinin ona delaletiyle yetinilmesidir. Genellikle
bu durum, aralarinda atif irtibati bulunan kelimeler arasinda gériilmektedir.25 Ornegin Nahl
stiresinde bulunan “3al A& Julyw a1 Jaa3” (Sizi sicaktan koruyacak elbiseler yaratti...)26 seklindeki
ayet-i kerimede “5Al ifadesinden sonra “ixly” kelimesi zikredilmemistir. Bunun hikmeti,
Kur’an’in nazil oldugu Arabistan’in sicak bir iklime sahip olmasi nedeniyle giysilerin ¢ogunlukla
sicaktan korunmak icin giyilmesidir. Diger taraftan Al-i Imran stresinde gegen “&} &5 (Hayir
senin elindedir.)?” seklindeki ayette de “3&3” ifadesi hazfedilmistir. Burada hayrin zikredilip
serrin  zikredilmeme nedeni, kotuligin Allah’a izafe edilmesinin edebe uygun
diismemesindendir.28

Tcazii'l-hazif (dm\ 3a4) ise kendileri bulunmadan da anlamin eksiksiz oldugu kelime veya
climlelerin hazfedilmesi yoluyla elde edilen icaz olup meani ilminde bu tiir hazif “ihtizal” (J\3:4Y))
olarak adlandirilmaktadir.2? Boyle bir hazfin caiz olabilmesi i¢cin ifadede hazfedilen kelimeye
delalet eden bir hali veya lafzi karinenin bulunmasi gerekir. Zeyd’e vurmak i¢in kirbacini kaldiran
birine “143 & pa)” (Zeyd'e vur!) yerine sadece “&4)” (Vur!) denilmesi buna érnek verilebilir. Burada
kirbacin Zeyd’e vurulmak iizere kaldirilmasi hali karinedir. Diger taraftan “Gal =’ (Kime

20 Zerkest, el-Burhdn, 3/117.

21 Zerkest, el-Burhdn, 3/117.

22 {smail Durmus, “Ihtibak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/553.

23 Kur'an-1 Kerim Medli, cev. Halil Altuntas - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig Yayinlari, 2005), Had
11/35.

24 Zerkest, el-Burhdn, 3/129.

25 Durmus, “Ihtibak”, 21/553.

26 en-Nahl 16/81.

27 Al-i imran 3/26.

28 Durmus, “Ihtibak”, 21/553.

29 M. A. Yekta Sarag, “Icaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/392.
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vurayim?) diye soran birine “ 143 &a)” (Zeyd'e vur!) yerine sadece “1%3” (Zeyd'e!) seklinde cevap

vermek de lafzl karineye érnek olarak zikredilebilir.30 Burada soru ciimlesinde yer alan “& )" fiili
lafz1 karine olup cevap verirken ayrica zikredilmeye ihtiya¢ duyulmadigindan hazfedilmistir.

Yukarida hazfin soézliikk ve terminolojik boyutlar: ile meani ve bedi’ alanindaki farkl
uygulama bigimleri 6rneklerle sunulmustur. Bu incelemeler, hazfin metinlerde yalnizca gereksiz
unsurlart cikarmakla kalmayip ayni zamanda anlamin derinlesmesine ve anlatimin estetik
degerinin artmasina 6nemli katkilar sagladigini1 géstermektedir. Ancak bunun gergeklesebilmesi
icin ¢ikarilan unsurlarin cimlenin anlamini bozmamasi veya baglamdan koparmamasi gerekir.
Aksi takdirde hazif, bir beldgat sanati olmaktan ¢ikar ve anlamsiz bir eksiltmeye donitistr.

Bu degerlendirmelerden sonra Zemahseri’nin beldgat anlayisi Uzerindeki -etkisini
tartismak adina, Abdiilkdhir el-Ciircani'nin Deldilii’l-i'cGz adli eserinde hazif sanatiyla ilgili
yaklasimlari ve bu teknigi uygulama bi¢imi ele alincaktir.

2. Ciircani’nin Delail’inde Hazif

Hazif, bedi' ve meani ilimlerinde bir s6z sanati1 6zelligi tasirken beyan ilminde ise climleye
kattig1 ifade giiciiniin bir gostergesi olmustur. Nitekim hazfin niikteli, olaganiistii ve sihre benzer
bir konu oldugunu dile getiren Abdulkahir el-Ciircani, hazfe basvurularak bir kelimenin s6zden
disiiriilmesinin, bazen zikredilmesinden daha fasih oldugunu; bir seyi séylemeyip susmanin
maksadi daha iyi ifade ettigini, konusulmadig1 zaman daha c¢ok sey sdylendigini ve ag¢iklama
yapilmadiginda konunun daha ag¢ik ortaya kondugunu belirtmektedir.3!

Ciircani’nin hazif sanatina dair bu yaklasimi, hazfin kisa zamanda hem az s6zle ¢ok mana
ifade etmesi hem de soziin glizel ve etkili olmasini sagladigini géstermektedir. Ciinkii bir karineye
dayanarak hazfedilen seylerin muhatabin hayaline ve diisiincesine birakilmasi, bir yandan séze
anlam zenginligi katarken diger yandan kullanilan dilin edebl bir deger kazanmasini
saglamaktadir.

Ciircani, hazfin ifadeye kattig1 bu estetik giizelligi, miibtedj, fiil ve mef'(il-i bih gibi unsurlar
lizerinden gostermeye ¢alismistir.

2.1. Miibtedanin Hazfi

Miibtedanin hazfi, Ciircani’'nin kaydettigine gore Arap sairlerinin, siirlerin matla
beyitlerinde konaklama yerlerinden ve evlerden bahsettikleri zaman stirekli basvurduklar1 bir
tarzdir.32 Buna 6rnek olarak Sibeveyh’in el-Kitdb'inda yer verdigi asagidaki beyitler zikredilebilir:

Okl &5 gial) @51 a1 gl y ol g8 L (ha il 2GR

Juad b3l Jow A (85 4y il 130 3138 &)

Leyla ile ilgili diistinceler kalbine gelmeyi aliskanlik haline getirmisti,
Kiillenmis arzularini su harabe costuruyordu.

(Burasi) 1ss1z bir yurt ki yagmur yiiklii bulutlar onun sirrini ifsa etti,

Ve yolunu kaybetmis her gezgin gézyaslariyla islanmigti.

30 Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdulldh b. Y{suf b. Ahmed b. Abdillah b. Hisam el-Ensari, Mugni'l-lebib an kiitiibi'l-
e‘drib, thk. Mazin el-Miibarek - Muhammed Ali Hamdullah (Dimagsk: Dari'l-Fikr, 1405/1985), 787.

31 Circani, Deldilii’l-i‘cdz, 100.

32 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 100.
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ikinci beytin takdiri “#/3 &5 @3 (Burasi 1ssiz bir yurttur.) veya “¢#13 &5 %” (Bu 1ssiz bir
yurttur.) seklindedir.33 Sibeveyh, ilk beyitte “&3V” lafzini “Jhl]afzindan bedel yapmamistir. Clinkii
yurt anlamina gelen “&3” kelimesi, harabe anlamindaki “3ik kelimesinden daha genis ve
kapsamli bir anlam tasimaktadir. Oysaki bir terimin yerini alacak ifade kendisiyle es deger veya
daha kapsamli bir manada olmaldir.3¢ Aksi takdirde temsil kabiliyeti yetersiz kalir ve ifade
glgsiizlesir.

Ciircani, Deldil'inde miibtedanin diizenli olarak hazfedildigi bazi kullanimlardan da s6z
etmektedir. Bunlarin basinda “istinaf’ (<) ciimleleri gelir. $oyle ki, Araplar birinden séz
ettiklerinde evvela onun bazi 6zelliklerini anlatirlar, ardindan birinci konuyu birakip baska bir
konuya baglarlar. Boyle yaptiklarinda da genellikle miibtedasiz bir haber getirirler. Amr b.
Ma'dikerib’in (6. 21/641-42) asagidaki beyitleri bu duruma 6rnek teskil etmektedir:

1455 S o g 13 p o Gl

1By 1A 1 5)al 3 aad) ) gud 130 238

0 gtin anladim ki ben,

Carpisacagim Kd'b ve Nehd kabileleriyle.

(Onlar) éyle bir kavim ki, kusandilar mi zirhlarini,
Kaplan kesilirler zirhlart ve kalkanlart ile.3>

Sair burada Ka'b ve Nehd kabileleriyle carpisacagini haber verdikten sonra yeni bir
ciimleye baslamis, fakat “onlar” anlamindaki “a” miibetedasin zikretmek yerine “4%” haberini
getirmekle yetinmistir.

Ayni sekilde sairlerin miibteday1 hazfederek haberle yetinmeyi adet haline getirdikleri
yerlerden digeri, birinden bahsettikten sonra “Oyle bir genc ki sdyle soyle vasiflara sahiptir, onun
su Ustiin vasiflari vardir.” tarzinda devam eden s6zleridir. Bu kullanim bigimi el-Velid b. Hanife’nin
(6. 85/704) beyitlerinde goriilmektedir:

135 A3 B ) Caje ¥y S 8580 o By Y Y

1555k 5 gy 335 A0S, 058 e Gl 8

Bilinsin ki ne yigitlik kald: gen¢ Ibn Ndsira’dan sonra,

Ne de 4dab kaldi, hepsi de arkasini dénlip gitti.

(0) Hanzal kabilesinden bir yigitti, atlilart hep yollardaydi,

Daima iyiligin yolunu tutar, kétiiliiGe karst dururlardi.3s

ikinci beyitte yer alan “%” kelimesi, kelamdan hazfedilen “3” miibtedasinin haberidir.

Ciircant’nin ifadesiyle miibtedanin hazfedildigi giizel érneklerden biri de Bekr b. en-
Nettah'in (6. 7) su beyitleridir:

Ll g 2100 5y iy Gl oald Coadi

33 Eb(i Bisr Sibeveyh Amr b. Osman b. Kanber, el-Kitab, thk. Abdiisselam Muhammed Har@in (Kahire: Mektebetii'l-Hancf,
1408/1988), 1/281.

34 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 100.

35 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 101.

36 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 102.
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2l Sl a3 ¥y o b bl e 1533

i 3 A el skl Yl Gy Y e

Géziinden hem sevgi, hem éfke dokiiliiyor,

Bakigslari isi yapmayi da bozmayi da sezdiriyor.
Diirre! Sen agkta bana insaf etmedin,

Su zayif bedene merhamet etmedin.

Ey Diirre’nin ailesi! Vallahi, (o) éyle 6fkeli ki,
Benden razi olana dek higbir serinlik tatmayacagim.

Sair bu sdzlerini asik oldugu geng bir kiza séylemektedir. Bu durum kizin ailesine haber

verilmis, fakat onlar goriismelerine izin vermemislerdir. Burada lizerinde durulan husus “ ua
(6yle ofkeli ki) ifadesi olup agilimi “ 228 (A" veya “ib 228" seklindedir.37

Ciircani bu beytin ardindan séyle demektedir: “Gérmiiyor musun, géniil hazfedilen bu
zamiri s6ylememek icin her tiirlii careyi artyor, s6zden diistiriilmiis olmasi nasil da hosuna gidiyor,
bunu séylemeye yeltendiginde ise s6ziin tatliligi nasil ugup gidiyor.”38

Ciircani’nin bu ifadesi, hazfin dildeki estetik ve anlam dengesi iizerindeki etkisini net bir
sekilde ortaya koymaktadir. Hazfedilen unsurlarin bilingli bir sekilde s6ze dahil edilmemesi,
ifadenin akiciligini ve gilizelligini koruyup duygusal derinligini artirmakta, sdylenmeye
calisildiginda ise bu incelik kaybolmaktadir.

2.2, Fiilin Hazfi

Araplarin mibtedayr hazfedip haberi merfa yaptiklar1 gibi bazen fiili hazfederek
mef'(liinli mans(b yaptiklar1 da olur. Ciircani, bu hususa 6rnek olarak Sibeveyh'in el-Kitdb'inda
zikrettigi su beyte atfita bulunmaktadir:

Lo Y3 A48 Letha s 0¥y Lelud fa 3 4a
(Hatirla) Meyye’nin yéresini! Hani Meyye bize yardim ederdi,
Ne bir Acem bilir ne de bir Arap onun gibisini.3®

Sair, burada “ R4 (hatirla) fiilini hazfederek “J%” lafzin1 mansib yapmistir. Buna gore
beytin takdiri “4 g A (Meyye’nin yoresini hatirla!) seklindedir.40

Fiilin hazfiyle olusan bu tiir ifadelerde, lafzin eksikligi mananin eksikligi anlamina
gelmemekte; aksine dinleyiciden zihinsel bir tamamlama beklenmektedir. Bu baglamda hazif

sadece siirsel bir zarafet degil, ayn1 zamanda anlami giiclendiren bir iislup araci olarak kendini
gostermektedir.

2.3. Mef"il-i Bihin Hazfi

Ciircant’ye gore mef'(il-i bihin hazfi, iizerinde durulmasi gereken ve digerlerinden daha
¢ok ihtiya¢c duyulan bir husus olup hazfedilmesinde pek ¢ok incelik vardir. Béyle bir haziften

37 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 104.
38 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 104.
39 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/247.

40 Clrcani, Deldilii’l-i‘cdz, 101.
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kaynaklanan soz giizelligi ve 1s1ltis1 ise daha dikkat ¢ekici ve daha agiktir.41

Ciircani, kelamda bulunan hal karinesi sebebiyle mefl-i bihin zikredilmeye gerek
duyulmayarak hazfedildigini ve bodyle bir hazfin iki tiirlii oldugunu kaydetmektedir. Birincisi,
kendisinde herhangi bir s6z sanati bulunmayan celi/agik hazifler; ikincisi de hafi/kapali olup s6z
sanatina dahil olan haziflerdir.*2

«

Celi olan hazfin 6rnegi “4dl &iial” (Ona uzattim.) soziidir ki Araplar bununla g—ﬁi"
(Kulagimi uzattim, kulak verdim.) demeyi kastederler. Yine “4ie &z’ ifadesi de “wiia” (Goz
yumdum, gérmezden geldim.) anlamindadir. Kapali olan ve s6z sanatindan sayilan “hafi” hazfe
gelince bunun birg¢ok tiirii vardir. Bunlardan biri, zikrinin énceden ge¢mesi veya hal karinesinin
bulunmasi dolayisiyla 6zel bir mef'lli zihinde malum olan bir eylemden -s6z konusu mef'ili
zikretmeden- bahsedilmesidir. S6zl s6yleyen kisi bu mef{lii kasteder ancak icinde sakl tutar.
Boylelikle dinleyenlerde, -fiili bir seye gecisli kilmaksizin ve mef‘lliine temas etmeksizin- sadece
o eylemin s6z konusu sahis tarafindan gerceklestirildigini anlatmak istiyormus vehmini uyandirir.

Ciircani bu tiir hazfe Buhtiirt’nin (6. 284/897) su beytini 6rnek olarak zikretmektedir:
B3 ks s s 33 0 bl B 5 0 S

Onu ¢cekemeyenlerin liziintiisti ve diismanlarinin dfkesi,

Gézii olanlarin gérmesi ve kulagi olanlarin duymasidir.

Beyitte kastedilen mana, “Gozii olanlar, onun iyiliklerini elbette gérecekler, kulagi olanlar
onun iyi haberlerini ve tiistiin vasiflarini elbette duyacaklardir.” seklindedir. Sair, bunu bildigini
kendi disiincelerinden dahi saklamakta hatta zihninde suretini bulaniklastirmaktadir. Zira bu
yolla cok degerli bir anlam ve 6zel bir gaye ifade edilmis olmaktadir. Bu dogrultuda sair zikri gecen
beyitte bir halifeyi -ki o Mu'tezbilldh’tir- methetmekte ve baska bir halifeye -ki o da
Miiste'inbillah’tir- gonderme yapmaktadir. Neticede sairin demek istedigi sudur:

“Mu'tezbillah’in iyi ve iistiin vasiflar1 6yle goz 6nilindedir ki halifeligi onun hak ettiginin
bilinmesi i¢cin géziin bunlara ilismesi ve kulagin onlar1 duymasi yeterlidir. Kimsenin kendisiyle
cekisemeyecegi tek kisi iste bu vasiflarin sahibidir. Sen onu ¢ekemeyenleri goriiyorsun. Gozii
goren ve kulagi duyan kisilerin bulundugunu bilmekten daha fazla onlar1 kizdiran ve tizen hi¢bir
sey yoktur. Ofke ve tiziintiilerinden diinyada gozii géren, kulag1 duyan tek bir fert dahi kalmasin
istiyorlar. Ciinkii onun halifelige namzet oldugu gercegi ancak bu yolla gizli kalabilir ve ancak o
zaman onlar, halifelik konusunda onunla ¢ekisme firsati bulabilirler.”43

Kapali hazfin bir diger tiirii ise ifadede zikredilen eylemin, hal veya siyak karinesi ile baska
bir mefliiniin olmadig1 bilinmesine ragmen o eylemin zihinde malum olan mefiliiniin kasith
olarak sozden atilmasi, unutmus gibi yapilarak sakh tutulmasidir. Boylece fiilin anlami, baska
unsurlara bagh kalmadan, saf ve net bir sekilde vurgulanmis olur. Buradaki amag, s6z konusu
eylemin failine yliklenmesine 6nem verildiginin ve biitiiniiyle oldugu gibi ona ait oldugunun
vurgulanmasidir. Amr b. Ma'dikerib’'in asagidaki beyti, s6z konusu inceligin en giizel
orneklerindendir:

COal glash Gty Sl addl, Akl ek O o8

41 Clrcani, Deldilii’l-i‘cdz, 105.
42 Clrcani, Deldilii’l-i‘cdz, 106.
43 Clrcani, Deldilii’'l-i‘cdz, 106-107.
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Kavmimin mizraklari beni konugstursaydi,
Konugurdum elbette; ne var ki mizraklar gem vurdu.

Yani, kavmim savastan zaferle ciksaydi onlara methiyeler dizerdim; ne var ki kaybettiler,
ben de suspus olup kaldim.

Siirde yer alan “@3a)” (gem vurdu) fiili mef‘(le gegislidir. Sair mef‘Qliiyle birlikte séylemek
isteseydi bu mef'Qil, miitekellim zamiri olurdu ve “.&3 74 (813" (ama mizraklar bana gem vurdu)
derdi. Bu fiilin mef'liiniin baska bir kelime olmasi diisiinelemez. Zira sairin “Kavmimin mizraklari
beni konustursaydi” dedikten sonra “ama mizraklar benden baskasina gem vurdu” demesi makul
degildir. Mef'(l bilinmekle birlikte anlam bu mef{lli zikretmemeye sevk etmektedir. Cilinki
burada mef'ilii zikretmek, kastedilen anlamla bagdasmayan bir anlami cagristirir. S6yle ki, sairin
burada kasti1 “dilleri konusmaktan alikoyma ve gem vurma” eylemini mizraklara ytiklemektir.
Dolayisiyla sair bunun yerine “c%3%” (bana gem vurdu) deseydi, bu eylemi mizraklara yiiklemeyi
degil, mizraklarin kendisine gem vurdugunu belirtmeyi kastettigi diisiiniilebilirdi. Sair, bdyle bir
yanlis anlasilmaya yol acacagi i¢in s6zilinli burada kesmis ve mef'Gli agikca ifade etmemistir.
Boylelikle s6ziin vurgusu, gem vurma eyleminin mizraklara yliklenmesine ve mizraklarin boyle

bir eylemi gerceklestirebilir kilinisina yonelik kalmistir.44

Ciircani, eylemin gerceklestirenine ait kilindigi vurgusunun saf bir bicimde ortaya
¢ikabilmesi icin mef'Gliin hazfedilmesi gerektigi hususuna ayrica Kasas siiresinde yer alan su
ayetleri 6rnek getirmektedir:

PIE T jalal AR B0d Y GHE il L B (356 580 5ol agisd (e 3353 Cusig (il Goa 431 4 325 Gpa 31 33 W

“(Mtisd) Medyen suyuna varinca, suyun basinda (hayvanlarini) sulamakta olan bazi insanlar
gordii. Arkalarinda da (koyunlarini) geride tutan iki kiz gérdii. Miisd onlara: “Siz neden
buradasininz?” diye sordu. Onlar, “Cobanlar sulayip ¢ekilinceye kadar biz sulayamayiz. Babamiz ise
cok yash bir adamdir” dediler. Bunun iizerine Miisd (onlarin koyunlarini) suladi, sonra gélgeye
cekildi...”

Ciircani’ye gore bu ayette bir mef'll dort ayr1 yerde hazfedilmistir. Zira ayette kastedilen
anlam, “Suyun basinda siiriilerini sulamakta olan bir kalabalik ve bir de koyunlarini geride tutan
iki kiz gordi. Bunlar “Biz koyunlarimizi sulayamayiz” dediler...Bunun {lizerine M{isd onlarin
koyunlarim1 suladi.” seklindedir. Burada mefll terkedilmis ve fiil herhangi bir mefdl ile
iliskilendirilmeksizin zikredilmistir. Ciinkii ifade edilmek istenen husus, o ortamda insanlar
tarafindan “sulama”, kizlar tarafindan da “geri durma” eyleminin gerceklestigi, kizlarin M{isa’ya
¢obanlar ¢ekip gitmeden sulama isini yapamayacaklarini belirtmesi ve daha sonra M{sa’'nin
sulama isini yaptifidir. Bu baglamda sulanan hayvanlarin hangi tiirden oldugu ifade edilmek
istenen hususun disinda olup zikredilmesi halinde amaca aykiri bir anlam akla gelebilirdi. S6yle
ki, ayette “Arkalarinda koyunlarini geride tutan iki kiz buldu.” denilseydi, Misa’'nin “geride tutma”
fiilini sirf geride tutuyor olduklari i¢in degil de “koyunlarini” geride tutuyor olduklar: icin
yadirgadigi, dolayisiyla “develerini” geride tutuyor olsalar yadirgamayacagi anlasilabilirdi.+¢

Ciircani’nin mefliin hazfine dair lizerinde durdugu hususlardan biri de sart edatindan
sonra gelen “#W” ve “¥j” gibi istek/dileme fiillerinin mef‘Gliiniin hazfidir. Ciircani, Arap¢a’da

44 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 107.
45 el-Kasas 28/23-24.
46 Clrcani, Deldilii’'l-i‘cdz, 109-110.
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oldukca yaygin olan bu tarz haziflere drnek olarak su beyti gostermektedir:

A Sl g Al LS ool dAla gl i 3

Dileseydin Hdtim’in comertligini bozmazdin,

Halid’den yadigadr kalan eserleri yikmazdin.

Ciircani’ye gore bu ifadenin takdiri, “Giud & sia A5l 2 ¥ & &id 3 (HAtim'in comertligini
bozmamayi dileseydin bozmazdin.) seklinde olup ikinci fiilin delaletiyle zikredilmesine ihtiya¢

kalmadigindan “3& ¥ &’ mefdlii hazfedilmistir. Ciircani buradaki edebi inceligi ise soyle
aciklamaktadir:

“Bu sozde, goriip farkina vardigin tizere bir giizellik ve nadidelik vardir. S6yle ki, yukarida
da belirttigim gibi -hazif beldgatin gerektirdigi bir hazif ise- beldgat hazfedilen kelimenin
soylenmemesini, lafizda izhar edilmemesini gerektirir. Su gizli degildir ki sen bu séziin aslina
donerek ‘Hatim’in comertligini bozmay1 dileseydin’ dersen, kimsenin duymak istemeyecegi
siradan bir s6z sdylemis olursun. Clinki agiklamay: gerektiren kapali bir séylemden sonra gelen
acik ifadede, dogrudan gelen acik séylemde bulunmayan bir incelik ve tistiinliik vardir. S6ze ‘Eger
dileseydin’ diye baslayinca dinleyen, senin bu muradi 6zel bir anlamda kullandigini bilerek
‘Demek ki onun olmasini veya olmamasini diledigi bir sey var’ diye diisiiniir. S6ziinii ‘Hatim’in
comertligini bozmazdin’ seklinde devam ettirdiginde ise o muradi 6grenir.”47

Buraya kadar aktarilan hususlardan anlasildigina gore Cilircani hazfi dilin estetik ve belagl
boyutlarinin en gii¢lii araglarindan biri olarak gérmektedir. O, bu edebi sanati miibted3, fiil ve
mef'{l gibi climleyi olusturan temel unsurlar tizerinden anlatmaya ¢alismis, gramer ile iliskisinden
ziyade ifadeye vurgu ve glizellik kazandirma, s6ziin etkinligini artirma ve muhatab1 derin
diistinmeye sevk etme gibi islevleri lizerinde durmustur.

Bu noktada Ciircani ile Zemahser?’nin hazif konusunu ele alis bicimlerini ve konuyla ilgili
yaklasimlarini karsilastirmak adina el-Kegsdf'ta yer alan hazif 6rneklerine gecilecektir.

3. Zemahseri’'nin Kessaf'inda Hazif

Zemahseri, hazfin belagat alaninda 6nemli bir konuma sahip oldugu ve yerli yerinde
kullanilan haziften alinan edebi zevkin, ne tiir bir takdir yapilirsa yapilsin hi¢bir isbattan/zikirden
alinamayacag1 kanaatindedir.#8¢ Ona gore ayetlerin tefsirinde bir takim zorlamalarla cesitli
haziflerin varligindan bahsetmek son derece yanlis olup Kur’an'in bu tiir zorlamalardan uzak
tutulmasi gerekir.49

Zemahseri'nin tefsir ettigi dyetlerde dile getirdigi belli bash hazif 6rneklerinden bazilari
sunlardir:

3.1. Miibtedanin Hazfi
Bakara siiresinin ilk dyetlerinde séyle buyurulmaktadir:
Gl ' 4825 L) 5 D

“Elif, Ldm, Mim. Bu kendisinde siiphe olmayan kitaptir. Allah’a karsi gelmekten sakininlar

47 Curcani, Deldilii’l-i‘cdz, 111.

48 Ebii'l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer ez-Zemahseri, el-Kessdf an hakaiki gavamizi’t-tenzil ve ‘uyinii’l-ekavil fi
viicithi’t-te’vil, thk. Adil Ahmed Abdiilmevctid - Ali Muhammed Muavvez (Riyad: Mektebetii'l-Abikan, 1418/1998),
3/496.

49 Zemahsert, el-Kessdf, 5/202.
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icin yol gdstericidir.”s0

Ayet-i kerimede ifade buyurulan “a” lafz1 miibteda olup haberi de yine miibteda ve
haberden olusan “&Esh &3 (Kitap budur.) ifadesidir. Buna gore ayetin manasi, “Iste bu, kamil
manada kitaptir.” seklindedir ve sanki muhataba diger kitaplarin Kur’an-1 Kerim’e kiyasla eksik
olduklari, kitap adini1 almaya layik olmadiklar: hissi uyandirilmaktadir. Bagka bir ihtimale gore
“al lafz1 mahz{f mibtedinin haberidir. Bu baglamda ciimle “al e&” (Bu, Elif LAm Mim'’dir.)
seklinde olup “&% ifadesi ya ikinci haber ya da bedeldir. Diger bir ihtimale gore ise “all 232" bir
ciimle, “&Gsh &Y ifadesi de baska bir ciimledir. Tabi Zemahseri’ye gore tiim bu durum “a” lafz1 bu
sirenin ismi olarak kabul edildigi takdirde béyledir. isim kabul edilmeyip ses olarak takdir
edildiginde, ayn1 sekilde “&tsh &3 ifadesi “bu harflerden miitesekkil olan o sey” anlamindaki
mahzf “3” miibtedasinin haberi olabilir. Bu durumda ayetin manasi, “Bu harflerden miitesekkil
olan iste o sey, bu kitaptir.” seklindedir.5! Diger taraftan dyetin devaminda yer alan “&sall 3"
ifadesi de mahallen merfli olup mahz{f miibtedanin haberidir.52 Dolayisiyla ilk ayetlerde 6zne
belirlendikten sonra 6znenin baska vasiflarindan anlatmaya devam eden ilahi hitapta 6zne tekrar
zikredilmeye ihtiyac duyulmadan sadece haberin zikriyle yetinilmistir.

3.2. Haberin Hazfi

Birden fazla miibtedanin miisterek bir yargiyi, diger bir ifadeyle “miisned” denilen haberi
paylastig1 durumlarda haberin hazfedildigi goriiliir. Boyle bir durumda bir miibteda icin haber
zikredildikten sonra akabinde gelen diger miibteda i¢in haber zikredilmeyip hazfedilebilir. Bu
kullanim Ra'd sliresinde yer alan asagidaki ayette acikca gorilmektedir:

0 G A e 5 38T Gl e ot g lin aa 1GA8) HgNT guaS Gy 5 A5 (oAl 30 Al AT (i
“Allah’a karsi gelmekten sakinanlara va'dolunan cennetin durumu sudur: Onun icinden
irmaklar akar, yemigleri ve gélgeleri devamlidir.”>3

Ayet-i kerimede miittakiler icin va‘dedilen cennet gl g adla i (Yiyecekleri devamlidir,
golgesi de...) seklinde tasvir edilmistir. Yiyecekler ve golge daimi olma hususunda miisterektirler.
Yiyecekler icin bu vasif belirtildikten sonra goélge icin haber olan “al” lafzina ihtiyag
duyulmamistir. Dolayisiyla s6z konusu ifadenin takdiri “adla ey olup manasi, “Golgesi de daimdir;
diinyada giinese bagh olarak zail oldugu gibi ortadan kalkmaz.” seklindedir.54

Diger taraftan ayetin bas tarafinda zikredilen “(4” ifadesinin miibteda olmak iizere merfii
oldugunu sdyleyen Zemahseri, haberin Sibeveyh’e gore mahziif olup takdirinin “ (s aile sliab L
45" (Size anlattiklarimiz arasinda cennetin durumu da vardir.) seklinde oldugunu, baskalarinin
“s A% ifadesiyle baslayan climleyi haber yaptiklarini, Zeccic'in (6. 311/923) da ayeti “ i ad e
4 4383 e s 25 (Cennetin durumu altindan irmaklar akan bir bahgedir.) seklinde takdir ettigini
belirttikten sonra “Bizim a¢imizdan gayb olan bir seyin gérdiigiimiiz bir érnekle anlatiimasi
amaglanarak mevsif gizlenmistir.” yorumunda bulunmustur.55

Haberin hazfine sik¢a rastlanilan yerlerden biri de cinsten hiikmii nefyetmek icin gelen
“Y”nin haberidir. Bu edat dahil oldugu ismin tiim fertlerini icine alarak mutlak bir olumsuzluk

50 el-Bakara 2/1-2

51 Zemahserd, el-Kessdf, 1/142-143.
52 Zemahserd, el-Kessaf, 1/149.

53 er-Ra‘d 13/35.

54 Zemahserd, el-Kessadf, 3/355.

55 Zemahsert, el-Kessadf, 3/355.
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anlami verir. Ornegin Suara sliresinin 49. ayetinde, Firavun’un Hz. M{isd’ya iman eden sihirbazlari,
ellerini ve ayaklarini ¢aprazlama kesmek ve onlar1 asmakla tehdit ettigi hikdye edildikten sonra
buna karsin sihirbazlarin séyle dedigi haber verilmektedir:

Cntalall 031 T8 G Gl 5 U3 kg o gadad ) (6 sitiia 5 ) T) 5ea ¥ 1 B
“Sihirbazlar soyle dediler: ‘Zarari yok, mutlaka Rabbimize dénecegdiz. (Burada) ilk inananlar
biz oldugumuz icin stiphesiz Rabbimizin, hatalarimizi bagislayacagini umuyoruz.”s6

Zemahseri'ye gore ayetteki nefiy edat1 olan “¥”nin haberi mahzif olup takdiri, “Ge jua¥”
veya “di & 34 ¥ seklindedir. Kastedilen mana da “Bu konuda bize higbir zarar gelmez; bilakis bu
sabir sonucunda bizim icin bircok miikafatin yani sira, giinahlarimizin affedilmesi, biiyiik bir
sevap kazanma ve Allah’in rizasini elde etme gibi biiyiik faydalar s6z konusudur.” seklindedir.
Yahut sihirbazlar bununla, “Bizi 6liim ile tehdit etmenin bize bir zarar1 olmaz; ¢iinkii 6limi
getiren herhangi bir sebeple nasil olsa Rabbimize dénecegiz. Oldiiriilmek ise bu sebeplerin en
kolay ve arzu edilenidir.” ya da “Bizi 6ldlirmenin bize bir zarar1 olmaz; sen bizi 6ldiirtirsen imanda
oncii olmak gibi bir nasiple riziklandigimizdan dolay1 Rabbimize O’'nun magfiretini ve rahmetini
limit eden birinin doéniisii gibi donmiis oluruz.” demeyi kastetmislerdir.57

3.3. Mef"iliitn Hazfi

Bilindigi lizere Arap dilinde bir climlenin meydana gelebilmesi icin keldmin en az bir
“miisned” ve “miisnediin ileyh” denilen umdelerden/temel 6gelerden olusmasi gerekir. Bazen de
kelamda tamamlayici 6ge olarak niteleyebilecegimiz “fadle” bulunur. Bunlar, ifadedeki miisned ve
miisnediin ileyhin disinda kalan, climlenin temel 6gesi olmayan, ancak ifadeyi daha hususi ve daha
acik hale getiren vasif veya kayitlardir. Mef'(il de bunlardan biri olup kelamdan hazfedilmesi temel
ogelere nazaran daha yaygindir.

’i"

Mefliin kaliplasmis bir hazif tiiriine dontstiigii kullanimlardan biri “sW&” ve “d)
fiillerinin sart-ceza siyakindayken ceza climlesinin delaletiyle sart climlesinden mef'{liin
hazfedilmesidir. Zemahseri, bu tiir haziflerin yaygin oldugunu hatta bu fiilerin mef*llerinin birkag
kural dis1 garip kullanim disinda neredeyse hicbir zaman agik¢a zikredilmedigini
kaydetmektedir.58

Ornegin, Bakara siiresinin 20. dyetindeki “a juail 3 agraus a3 4 $Ls 313" (Eger Allah dileseydi,
elbette onlarin isitme ve géorme duyularini giderirdi.)s® ifadesinde “¢W” fiilinin mefQlii cevap
ciimlesinin deliletiyle hazfedilmistir. Ayetin takdiri ise “4z cb 3l aa jiall 3 agasiy Ch 3 4 4 55 315" (Eger
Allah onlarin isitme ve gdérme duyularini gidermek isteseydi, elbette bunlar1 giderirdi.)
seklindedir.60

Mef(liin hazfine dair Kur’an-1 Kerim’de yer alan 6rneklerden bir digeri de Maide sliresinin
19. ayetidir. S6z konusu ayette Allah Teala séyle buyurmaktadir:

B ATy Dadip el aSp1a 8 p5 Yy i (ha Upla L gl o Juil (e 8580 o A& Gid Ul gl akp15 8 il QAT

“Ey kitap ehli! Peygamberlerin arasi kesildigi bir sirada, ‘Bize ne miijdeliyici bir peygamber

56 es-Suara 26/50-51.

57 Zemahserd, el-Kessaf, 4/392.
58 Zemahsert, el-Kessaf, 1/208.
59 el-Bakara 2/20.

60 Zemahsert, el-Kessadf, 1/208.
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geldi, ne bir uyarici!” demeyesiniz diye, iste size (hakikati) agiklayan elcimiz (Muhammed) geldi.
(Evet), size bir miijdeliyici ve uyarici gelmistir. Allah her seye hakkiyla giicti yetendir.”s!

Ayette zikredilen “¢&” fiilinin mef'ilii, yani el¢inin neyi agiklayacag ifade edilmemistir. Bu
durumda ag¢iklanacak sey ya “din” ve “seriat” olarak takdir edilir -ki Res{il zaten bunlar1 aciklamak
icin geleceginden, bu hazfedilmistir- ya da daha dnce gectigi iciné2 burada tekrar zikrine ihtiyac
duyulmayan “Gsidd & (gizlemekte oldugunuz seyleri agikliyor) ifadesi hazfedilmistir. Ayrica
herhangi bir takdir yoluna gidilmeksizin ayette kastedilen mananin “Size aciklamak icin elinden
geleni yapiyor.” seklinde olmasi da muhtemeldir.63

3.4. Muzaf ve Muzafun ileyhin Hazfi

Arap dilinde muzaf ve muzafun ileyh, Tiirkce’deki isim tamlamasi gibi olup iki ayr
kelimenin birbirine iliskisini ifade eden terkip tiirtidiir. Bir anlam ortaya ¢ikarabilmek icin
biraraya gelen bu kelimeler ayrilmaz bir parca gibidir. Aralarindaki iliski bu iki kelimeyi oyle
biitiinlestirir ki bazen kastedilen manay1 kisa yoldan ifade etmek icin sadece muzafun ileyhin
zikredilmesi yeterli olur. Kur’4n-1 Kerim’de bunun en belirgin érnegi Ytisuf stiresindeki “4 3 Jil”
(Sehre sor.)s4 ifadesinde yer almaktadir. Bunun takdiri, “%&} Jai 3&u3” (Sehir halkina sor.) seklinde
olup muzaf olan “0Al” kelimesi hazfedilmistir.

Zemahseri'nin Kessdf1nda yer alan muzafin hazfine iliskin 6rneklerden bir digeri, Bakara
sliresinin 261. ayetidir. Ilgili yet-i kerimede séyle buyurulmaktadir:

BB 5 15 £Li% Gral Ui T 458 A AL 0K (B B0 e 081 208 1 4T s B 1540 bl ol ia
“Mallarini Allah yolunda harcayanlarin durumu, yedi basak bitiren ve her basakta yiiz ddne

bulunan bir tohum gibidir. Allah diledigine kat kat verir. Allah liitfu genis olandir, hakkiyla
bilendir.”s5

Zemahseri'ye gore bu dyette mutlaka bir muzaf hazfedilmis olmalidir. Bu baglamda anlam,
“4Ga JiaS 24385 8a” (Onlari infaklarinim durumu bir danenin durumu gibidir.) ya da “&a ;i Jia agdia”
(Onlarin durumu dane saganlarin durumu gibidir.) seklindedir.66 Zemahseri'nin burada mutlaka
bir muzafin hazfini gerekli gdrmesinin sebebi sudur: Infak sahiplerinin durumu cansiz bir dane ile
degil de onu sagan kisilerin durumu ile anlatilir. Ya da dane ile infakin kendisi anlatilir. Bu nedenle
ayette “4&” veya “ " lafizlar hazfedilmis olmahdir.

Bunun baska bir ornegi de Mi’min slresinde gecen “jia j&ix off (& ifadesinde
bulunmaktadir. Burada kibir ve zorbalikla kalbin vasiflanmasi s6z konusu oldugu gibi -ki kalp bu
iki halin hem merkezi hem de kaynagidir- “ &4 fé 43 8” seklinde mahzf bir muzaf takdir edilerek
bu iki halin kalp sahibinin vasfi yapilmasi da caizdir.6”

Arap dilinde muzafun ileyhin hazfine gelince; sik kullanima dayali olarak daha ¢ok

« »

miitekellim zamiri olan “¢” zamirinde goriiliir. Stbeveyh’in kaydettigine gére muzafun ileyh olan

61 el-Maide 5/19.

62 Zemahserf'nin isaret ettigi husus Maide siiresinin 15. dyetinde yer almaktadur. ilgili ayet-i kerimede Allah Teala soyle
buyurmustur: “Ey kitap ehli! Artik size elcimiz (Muhammed) gelmistir. O kitabinizdan gizlemekte oldugunuz seylerin
bircogunu sizlere aciklyor, bircogunu da affediyor...” Burada “%” fiilinin mef'ali "9\353\ e Ok #€ & g™ seklinde
zikredilmistir. Iste bu ayetin delaletiyle yukaridaki ayette mefGliin zikrine ihtiya¢ kalmayarak hazfedilmistir.

63 Zemahsert, el-Kessaf, 2/219.

64 Yisuf 18/82.

65 el-Bakara 2/261.

66 Zemahserd, el-Kessdf, 1/494.

67 Zemahsert, el-Kessdf, 5/348.
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« »

¢” zamiri, niddda neredeyse hig zikredilmez. Diger taraftan éncelik ve sonralik bildiren “3&” ve
“%3” gibi zarflar ile “&” ve “/2%” kelimelerinin muzafun ileyhleri de ciimlenin akisindan anlasildig1
icin bazen hazfedilir.68

Ornegin, Riim stiresinin ilk ayetlerindeki “%3 &3 3 &a 58 &4” (Oncekinde de sonrakinde de
emir Allah’indir.)8% ifadesinin anlami, “Bu iki vaktin basinda da, sonunda da, maglub olduklarinda
da galip geldiklerinde de emir Allah’indir.” seklinde olup sanki “‘milé agi38 Ji& i (Galip geldikleri
zamanin 6ncesinde de) ve “Ow sl 438 35 4" (maglup olduklar1 zamanin sonrasinda da) denilmis
gibidir.70 S6z konusu takdir, ayetin siyak ve sibakindan anlasildig icin muzafun ileyhlerin zikrine
ihtiya¢ duyulmamistir.

Bazen hazfedilen muzafun ileyhten bedel olarak muzafa tenvin ya da lam-1 tarif gelebilir.
Ornegin Hid siresinde yer alan “diis 4 & L gy ¢l ba &l Sali 383" [(Ey Muhammed!)
Peygamberlerin haberlerinden, kendileriyle senin kalbini pekistirdigimiz her (bir haberi) sana
aktariyoruz.]’t ayet-i kerimesinde “J&” lafzindaki tenvin, “hazfedilen “&” seklindeki muzafun
ileyhten bedel olarak gelmistir.”2 Yine Riim stiresinde zikredilen “ca;¥) 3 ¥ ifadesindeki “cai¥”
kelimesinde yer alan lam-1 tarif ile Araplarin topraklari kastedilmis olabilecegi gibi Rumlarin
topraklar1 kastedilerek “aga’” takdirinde hazfedilen muzifun ileyhten bedel olarak getirilmis
olmasi1 da miimkiindiir.73

3.5. Mevsiifun Hazfi

Arapca’da mevsif, bir nitelikle vasiflanan birey veya objedir. Bazen tasiyicisi oldugu
vasifla 0yle biitiinlesir ki onunla bilinecek hale gelir ve vasif zikredilmeden mevsif taninamaz.
Sifat ile aralarinda boyle giiclii baglar oldugu zaman mevsiflar kelamdan hazfedilebilir. Ornegin
“uygun, saglam, iyi” gibi anlamlar1 olan “waliall / wlial” (sdlih-silihat) kelimeleri, Kur'an’da
genellikle yapilan bir isin vasfi olarak zikredilir ve mevsiifsuz gectigi yerde dogrudan “salih amel”
manasinda anlasilir.

Mevsif haziflerinin sik gerceklestigi durumlardan biri de sadece lafzi karinelerle bilinen
mevs{f hazifleridir. Bunlar genellikle nefiyden sonra vaki olan “i»” harf-i cerri ile kurulan kalip
ifadeler olup burada hazfedilen “ial3” veya “41” lafizlarindan biridir. Bu tiir hazfe Saffat stiresinin
164. ayeti 6rnek olarak zikredilebilir. S6z konusu dyette “asia aa 41 ¥) Ga gy (Bizim her birimizin
bilinen bir makami vardir.)74 buyurulmaktadir. Takdiri ise “a sl aia 41¥) 3aj G Ly” (Bizden hi¢ kimse
yoktur ki, onun bilinen bir makami olmasin.) seklindedir ve mevsif hazfedilip sifat onun yerine
gecmistir.

Buraya kadar sunulan o6rnekler disinda, Kur’an-1 Kerim’de yer alan kelime hazifleri
baglaminda sifat, te’kid, bedel, hal, temyiz ve failin hazfi ile fiil veya edatlarin hazfine ya da bir
veya birden fazla climlenin hazfiyle ilgili 6rneklere rastlamak miimkiindiir. Ancak bu miitevazi
calismanin kapsamini genisletmemek ve belirli bir ¢ercevede tutmak amaciyla, Ciircani ile
Zemahseri'nin hazif meselesine yaklasimlar1 hakkinda bir fikir vermesi ac¢isindan yukarida
zikredilen 6rneklerle iktifa edilmistir.

68 Sibeveyh, el-Kitdb, 2/209.

69 er-Rim 30/4.

70 Zemahserd, el-Kessaf, 4/565.
71 Had 11/120.

72 Zemahserd, el-Kessdf, 3/248.
73 Zemahserd, el-Kessdf, 4/563.
74 es-Saffat 37/164.
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Sonu¢

Klasik Arap belagatinda hazif kavraminin dilsel ve estetik boyutlarini, Abdiilkahir el-
Ciircaniile Zemahser?'nin yaklasimlari tizerinden karsilastirmali olarak ele aldigimiz bu ¢alismada
elde edilen bulgular, her iki alimin de hazfi yalnizca s6ylemden bir takim kelime veya s6zcilik
gruplarinin atilmasindan ibaret gérmedigini ortaya koymaktadir.

Ciircani’ye gore hazif, dilin estetik ve belagi boyutlarinin en giiclii araglarindan biri olup
Kur’an’'da ve klasik Arap edebiyatinda ifadeye vurgu ve giizellik kazandirmak i¢in 6nemli bir
yontemdir. Soziin vurgusunu giiclendirmek ve belig bir ifadeye biiriindiirmek igin sdzde
kisaltmaya gidirilerek hazif yapilmasi, anlatinin biitlinliigiine zarar vermeksizin onu daha gii¢lii
ve etkileyici kilacak sekilde yapilandirilir. Hazif sayesinde sdylenmeyen kelimenin vurgusu artar
ve muhatabin hayal giicii harekete gecirilerek soze estetik bir derinlik kazandirilir.

Zemahseri'nin hazif anlayisi ise Ciircani’'ninkine paralel olarak belagat ve i‘cazi vurgulayan
bir yapiya sahip olmakla birlikte, Kur’an tefsirinde gereksiz veya zorlama haziflerden kacinmay1
esas almasi bakimindan dikkat cekicidir. O, hazfin climlenin akiciligini ve vurgusunu artirarak
anlatimi giiclendiren bir unsur olduguna inanir. Bu yoniiyle Zemahseri, Ciircani gibi hazfi sadece
belagat a¢isindan degerlendirmekle kalmaz, ayni zamanda Kur’an'in anlam biitiinliigii icinde nasil
isledigini de ortaya koymaya ¢alisir. Dolayisiyla onun hazif anlayisinin hem dilbilgisel hem de
baglamsal biitiinliik icinde sekillendigini séylemek miimkiindiir.

Bu degerlendirmeler 1s181nda Zemahseri’nin Ciircani’den etkilendigi séylenebilir. Ozellikle
dilin giiciinii ve estetik boyutunu ortaya koyma noktasinda bu etki kendini géstermektedir. Diger
yandan Zemahserd, hazfi daha sistematik bir sekilde ele almis ve Ciircani’den farkl olarak gramer
ve dilbilgisel kurallara daha fazla bagh kalmistir. Haziflerin keyfl veya zorlama yorumlarla
Kur’dan'da varligini ortaya koymanin yanhishgini ifade etmis ve her hazfin saglam bir delile
dayandirilmasi gerektigini savunmustur. Cilircani, hazfin daha fazla anlam yiiki tasidigini
vurgulamis, Zemahseri de bu goriisii benimsemis, ayrica Kur’an'in anlam biitiinliigii icinde hazfin
nasil isledigini detayli bir sekilde agiklamaya yonelmistir. Sonu¢ olarak Zemahser’nin Clircani’nin
belagat anlayisini benimseyip gelistirdigi, ancak onun kadar serbest bir yaklasima sahip olmadig:
soylenebilir.
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