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Kur'an'da Gegen Sozciiklerin Anlagiimasinda Es Zamanli Okumanin Rolii

The Role of Simultaneous Reading in Understanding the Words Found in the Quran

Medhet Korichi
Ozet

Kur'an'da yer alan sozler, tefsir ve Kur'an ilimlerinde, Kur'an’'in mucizevi yonlerinden ve Kur'an'in diizeninin temel ve
ilk unsuru olarak kabul edilir. Kuran'in mucizevi soz dizenine nazmu'l-Kur'ani denmektedir. Sozlerin hem ayetin
anlami hem de nazmu’l-Kur'an'in tutarlihgr Uzerindeki etkisi son derece dnemli oldugu igin tefsir ilminde, Kur'an'in
indirilis doneminden itibaren buyulk bir 6zenle ele alinmistir. Kur'an'da yer alan sozlerin dizilis sekli ayetin anlami
lizerinde dogrudan etkiye sahiptir. Ayetin genel anlami, Kuran'daki sdzciklerin dilsel gergeklerinden Uretilmis bir
butinlik tasir. Nazmu'l-Kur'ani olarak ifade ettigimiz bu terim, tutarllik ilkesiyle bagdasiktir. Yalnizca Allah, bir
sOzclgun ayetteki ilk sozclkten sonra gelebilecek en uygun kelime olup olmadigini ve belirli bir dizende, kasith bir
baglamda bir anlamin diger anlami takip ederek nasil bir diizen olusturacagini bilir. Bu nedenle arastirmacilar ve
mufessirler, tefsir iiminde Kur'an s6zcugund incelemeye biytk 6nem vermistir. Bu baglamda, es zamanli okuma, bu
sOzcugu ele alan en dnemli tefsir yontemi olarak one ¢ikmistir. Galismamizda, es zamanl okuma yonteminin
Kur'an'da gegen sozcuklerin anlasiimasindaki roll incelenecektir. Degerlendirmemiz cercevesinde, analitik ve
karsilastirmali bir yontem kullanilmistir. Ayrica, bu baglikta ve ayni planla yazilmis herhangi bir calismaya
ulasilamamustir. Bu durum, arastirmamizi yenilik ve ciddiyet agisindan daha ileri bir noktaya tasimaktadir.

Anahtar sozciikler: MUfredatd’l-Kur'an, Es zamanh Okuma, Nazmu'l-Kur'an, Ardisik Okuma, Baglam.

Abstract

The Qur'anic word is the fundamental and primary component of the Qur'anic composition, which is considered one
of the aspects of miraculousness (I'jaz) by scholars of Tafsir (Qur'anic exegesis) and Qur'anic sciences. The Qur'anic
word has received significant attention since the era of revelation due to its critical importance and its direct impact
on the meaning of the verse and the integrity of the Qur'anic structure. The direct impact of the word on the meaning
of the verse lies in the fact that the general meaning of a verse is a comprehensive truth derived from the linguistic
meanings of its individual words. As for its impact on the integrity of the structure, it is because only Allah knows
which word is best suited to follow another within a verse, revealing meaning after meaning in a precise structure
and intended context. Thus, researchers and scholars of Tafsir have given special attention to studying the Qur'anic
word, with synchronic reading emerging as the most significant interpretive approach to analyzing it. This raises the
questions: What is synchronic reading, and what is its effect on directing the meaning of the Qur'anic word? To
address this issue, the nature of the research necessitated employing the comparative analytical method. It is also
worth noting that there were no prior studies or research found with the same title or structure, which adds to the
originality and relevance of the study.
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Giris
Es zamanli okuma, "okuma" ve "eszamanlilik” kelimelerinden olusan bir terimdir. Okuma derken, bu baglamda,
yazilt materyalden, sozlii iletisimden, gozlemlenen davraniglardan veya hayal giiciinden anlam ¢tkarma amaci giiden
etkin zihinsel faaliyeti kastediyoruz; séz konusu eylem, anlamak, elestirmek veya bir sorunu ¢dzmek icin
yaptlmaktadir. Bu yaklasim, okuma kavraminda mecizi bir anlam genislemesi olarak degerlendirilebilir; aksi
takdirde, ger¢ek anlamda okuma, bir yazili metne bakarak onu anlamaya yonelik zihinsel bir siiregtir.

Es zamanlilik kavrami ise, zaman kelimesinden tiiretilmistir; zaman, az veya cok siireyi ifade eden bir isimdir
(Cevheri, 5/2131). Iki seyin eszamanli olmasi, zaman agisindan ortiismesi anlamina gelir; iki kisinin eszamanli
olmasi, ortak bir zaman diliminde yasamas1 demekir.

Terim olarak; eszamanli okuma, okunan metinle zaman agisindan ortiisen okuma anlamina gelir; yani, metnin
zamanina geri donerek, o donemdeki yaygin anlamlariyla kelimelerini ve yapisini okumaya calisan bir okuma
tirtidiir. Bu okuma, dildeki zamanla birlikte meydana gelen degisiklikleri veya onceki dénemde olusan dil
evrimlerini dikkate almadan yapilir. Bu tiir okuma, eszamanli, anlik, tanimlayici, duragan ve eszamanlilik gibi
gesitli adlarla anilabilir (Hamed, 147,152) ve bu okuma, metnin tarihsel baglamini anlamak i¢in bir giris olarak
kabul edilebilmektedir. Eger Kur'an metninin islenisi hakkinda konusmak istiyorsak, es zamanli okuma, Kur'an
kelimesinin tarihsel, zamansal ve mekansal baglamini dikkate alan agiklayict bir okumadir. Bu okumanin amaci,
kelimenin vahiy olarak indigi anda hedefledigi soyut anlamina ulagmaktir; bu siiregte insan anlayisinin miidahalesi
olmamalidir. Bu okuma, orijinal ve kastedilen anlamina ulagmak i¢in yardimei olan diger baglamlar1 da dikkate
alacakur; bunlar arasinda muhataplarin nitelikleri ve durumlari, kelimenin gectigi cografya, kelimenin indigi
ortamda hakim olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel kosullar ile kelimenin vahiy olarak inmesine eslik eden detayl: deliller
yer almaktadir. Yani bu okumayi yapan arasurmaci, “Kur'an” kelimesini degerlendirmek istediginde, kelimenin
indigi an1 yasamak icin elinden geleni yapar, sanki o an orada bulunuyormus gibi titiz davranir (Korichi, 7).

Es Zamanli Kavrami Elegtirisi

Es zamanli okuma kavramu ile ilgili birgok arastirmact goriis bildirmistir. Ozellikle, benimsedigimiz es zamanlt
kavraminin, modernist yaklasgimin savunuculart veya en azindan bunlardan birisi olan Cezayirli disiiniir
Muhammed Arkoun'un (6. 2010 m) “es zamanli” kavramiyla farklilik gdsterdigine dikkat cekmek gerekir. Arkoun
es zamanli okuma goriisiinii ifade ederken; "Ancak biliyoruz ki Kur'an metni, tarihgiler veya en derin bilgiye sahip
kiilttirlii kigiler icin bile kapali ve anlagilmaz kalmaya devam etmektedir; peki ya inananlar toplulugu icin... Hig¢
kimse, modern yéntemler isiginda onu agiklamayi veya yorumlamay: béylece akillara ve zihinlere daha yakin hale
getirmeyi diisiinmiiyor (Arkoun, 59) ifadelerini kullanmaktadir. Bunu su sekilde agiklayabiliriz: Arkoun, Kur'an
metninin, [slam bilimleri alaninda uzman olanlar igin bile, orta diizey egitimliler bir yana, kapali kalmaya devam
edecegini iddia etmektedir; bu durumun iistesinden gelmek icin modern yontemlerin kapisini calmakean bagka bir
ctkis yolu yoktur, gériisiindedir.

Muhammed Arkoun, Kur'an-1 Kerim’in S6z Varligt bagimsiz bir tarihsel inceleme ile ele alarak, Kur'an-1 Kerim’in
Soz Varliginin kéklerini tanimak ve bu kelimelerin yedinci yiizyilda, Arabistan Yarimadasi'nda nasil kullanildigin
anlatmaktadir. Boylece, Arkoun'a gore, bu kelimelerin gizemini ¢ozmek bagimsiz tarihsel incelemeyle miimkiin
olacakur. Fakat, tarihsel aragtirmalar, Kur'an metninin tarihsel oldugunu kanitlamigsa eger, o zaman insanlarin
Kur'an- Kerim’i her zaman ve her yerde tiim sorulara yanit veren en yiiksek ve nihai referans olarak gormelerini
saglayan saygi niteligini ortadan kaldirmaktadir. Oysa, Kur'an-1 Kerim, tarihsel olgularin iistiinde bir konumda
durmakta ve onlardan etkilenmemektedir (Arkoun, 14).

Arkoun, zorluguna ragmen Kur’an-1 Kerim’in tefsirinde dilbilimsel analiz ilkelerine dayandigini ifade etmekredir.
Ancak, okuyucuyu Kur'an'in ilahi otoritesinden kurtarmak icin, onu tamamen dilsel bir metin olarak ele aliyor ve
diger edebi metinler gibi ayni dilbilgisel ve morfolojik kurallara tabi kiliyor. Diger taraftan, metni tarihsel baglamina
geri dondiiriiyor. Arkoun soyle diyor: "Nasir Hamid Abu Zayd, Arapga yazan ve Kahire Universitesi'nde ders veren
ilk Miisliman arastrmacidir ve Kur'an'a modern dilbilim kazanimlarint uygulamay: engelleyen birgok tabu ile
cesurca yiizlesmistir. Ondan 6nce Muhammed Khalf Allah, Kur'an hikayelerinin analizi iizerine edebi elestiriyi
uygulamaya calismis ve bilimsel 6nemi miitevazi olmasina ragmen, kitabt o dénemde biiyiik bir yanki uyandirmustir
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(Arkoun, 63,64). Bagka bir agidan, Arkoun, “Kur'an metni” yerine “Kur'an sdyleminden bahsetmeyi tercih ediyor;
¢iinkii yazma asamast tilincii halife Hz. Osman'a kadar gecikmistir. Bu konuda sdyle der: “Kur'an'in kendisinde,
"I 81" kokiiniin cogunlukla "okuma" anlaminda kullanildigini goriiyoruz, zira daha 6nce Muhammed Peygamber'in
okunmasi emredilecek yazili bir metni yoktu”(Arkoun, 73). Bu iddiastyla Arkoun, Kur'an-1 Kerim’i yalnizca sozli
bir teblig olarak diisiinmektedir; yazinin ancak uzun bir siire sonra ortaya ¢ikugini ve bunun sonsuza dek
kayboldugunu savunur. Baska bir yerde soyle der: “Bu ilk s6zlii teblig sonsuza dek kaybolmustur ve modern tarihgi
buna ulasamaz veya ne olursa olsun taniyamaz ne yaparsa yapsin, ne tiir arastirmalar yaparsa yapsin” (Arkoun, 38).
Boylece Arkoun, bu sozliiksel giris ve filolojik elestiriyi, modern dilbilim uygulayarak Kur'an ile mushaf arasinda
bir ayrim yapmaya caligmakeadir:

Filolojik Elestiri Araciligiyla Degerlenmesi

Arkoun, oryantalist filolojik elestirisinin, Kur'an'in sdzlii ve yazili metinleri arasinda bir ayrim yaratugini ve
pasajlarin dogrulugunu sorguladigini savunmaktadir (Arkoun, 38). Sozlii asamadan yazili agamaya gegis sirasinda
bazi seylerin kayboldugunu, bazi seylerin doniistiigiinii, bazi seylerin silindigini ve digetlerinin de seildigini, ayrica
cesitli dil manipiilasyonlarinin gerceklestigini belirtmektedir. Ttim bunlar, sézlii metin ile yazili metin arasinda bir
uyumsuzlugun temelini olusturur. Arkoun soyle der: "Sézlii metinden resmi kapali yazili metin agamasina, yani
mushaf asamasina gegis, bu tiir durumlarda her zaman meydana gelen birgok silme, se¢me ve dil manipiilasyonu
isleminin gerceklesmesinden sonra olmustur. Tiim s6zlii metin yaziya dokiilmez; yazim siirecinde bazi seyler
kaybolur. Bunu sdylerken, bazt el yazmalarinin yok oldugunu biliyoruz; 6rnegin Ibn Mes'ud'un mushafi, giinkii
derleme iglemi, iktidar ve megruiyet iizerindeki siyasi ¢atigmalarin yogun kosullarinda gergeklesmistir ve bu,
oryantalist filolojik elestirisi tarafindan kanitlanmistir (Arkoun, 189).

Acikea goriilen odur ki, Arkoun'un raporu bir¢ok yanlisla doludur; bunlar arasinda sozlii metinlerin yazili hale
gecisi sirasinda yapilan kesintiler, segimler, dil manipiilasyonlari ve el yazmalarinin yok edilmesi gibi durumlar yer
almaktadir. Arkoun’a gore, tiim bunlar zor siyasi kogullar alunda gergeklesmistir ve bu durum, Kur'an metninin
sabitlenmesi i¢in gerekli sartlar sorgulatmaktadir (Arkoun, 148). Ancak, Arkoun’un bu filolojik elestiri, hi¢bir seyi
kesin bir sekilde ortaya koyamamis ve bu iddialari kanitlayacak agik belgeler ya da yazili tanikliklar sunamamisur.
En fazla alint yapilan sey, Ibn Mes'ud'un mushafinin yok olmasidir; Ibn Mes'ud'un mushafi, o dénemde tekil
yollarla riviyet edilmistir ki bu da Kur'an't sabit kilmamaktadir. Bu metin, Ibn Mes'ud'un kendi goriisii
dogrultusunda Kur'an metni hakkinda farkli yorumlarla doludur. ilgingtir ki, Zerkani daha 6nce Arkoun gibi
kisilerin yanlis tezlerinde istismar edebilecegi bu agigi fark ermistir; ciinkii Ibn Mes'ud'un bu yorum
genisletmesinin Kur'an metni agisindan hos kargilanmadigint beliremistir. Bu durum, belki de orijinal Kur'an
metnini zedeleyebilir ve onu tahrif ve degisime maruz birakabilir ki bu, Allah’tan inen Kur'an metninin sozlii
aktarim ve yazim siirecinde sahip oldugu dikkat ve 6zenle tamamen ¢elismektedir. Bazi cahil kisiler bunu alint
yaparak, eger amag yorum ve agiklama ise Kur'an'a ait olmayan seylerin Kur'an'a dahil edilmesinin caiz oldugunu
savunmuslardir; ancak bu, yanlis temele dayanan bir ¢ikarimdir (Ziirkani, 1/255).

Modern Dilbilim Ag¢isindan Degerlendirilmesi

Arkoun, kelimelerle ustaca oynayarak okuyucusunu yaniltmakta ve karmagik kavramlari kesinlik ve dnermeler
olarak sunarak manipiile etmektedir. Bunun bir 6rnegi, onceki dinleri tesis etmek i¢in indirilen sézlii anlatimini,
tiim kutsal kitaplart kapsayan bir kesinlik olarak sunmasidir. Ardindan, “bu giizel sunumunun” ortasinda, bu
metinlerin yazarlarinin oliimiinden uzun siire sonra yaziya gecirildigini belirtmekte, ancak tek bir kanit
sunmamaktadir.

Arkoun, Kur'an ayetlerinin dogrulugunu arastirmaya 6nem vermemektedir; ¢iinkii ona gore filolojik elestiri, sozli
anlatum ile yazili metin arasindaki farkliliklari kanitlamistir. Onun igin esas mesele, o donemde “Kur'an”
kelimesinin iirettigi anlami belirlemeye yonelik biiyitk bir dilbilimsel ¢aba gerekli hale gelmistir. Bu, Kur'an
metnine tarihsel bir boyut kazandirma anlamina gelmektedir ve “bu yeni ufuklari” (!) acan dilbilime &vgii
niteligindedir.

Arkoun sdyle der: "Dilbilim, yalnizca Kur'an metnine degil, ayn: zamanda diger temel dini metinlere, Tevrat ve
Incil'e de yeni bir 151tk tutmamizi sagliyor. Ciinkii bunlar, Musa ve Isa'nin 6liimiinden belirsiz bir zaman sonra
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yaztya gecirilmistir. Bu durumda, aktarilan ayeterin dogrulugunu arasurmakla yetinmiyoruz, esasinda filolojik
elestirinin yapugt gibi, meseleleri ¢ok daha genis bir agidan ele aliyoruz. Bizim esas meselemiz sudur: Sozli
anlaumin dilsel ve tarihsel diizeyde iirettigi anlamin bilgi konumunu belirlemek ve bunu yazili metinle ayirt
etmektir. Bu, dilbilimcilerin bildigi bir seydir (Arkoun, 188). Arkoun burada, okuyucusunun zihninde bir dizi
mantiksal hatayr yerlestirmeye calistyor ve bunlart birer dogma seklinde sunarak okuyucunun diisiincesini
sarsmamay1 basartyor. Bu, Kur'an-1 Kerim ile degistirilip tahrif edilen diger kutsal kitaplar arasinda agike¢a esitlik
kurmast gibi bir durumdur; bu kitaplar, insanlarin diinyevi ve uhrevi ihtiyaglarini kargilamadigy i¢in kendi sahipleri
tarafindan bile reddedilmistir.

Arkoun, Allah'in son kitabint koruma gorevini tistlendigini ve onu indirilmis tiim kitaplar tizerinde bir tistiinliikle
nitelendirdigini unutarak Miisliimanlar igin inangsizlik ile Islam arasindaki 6lgiit olan Kur'an ayetlerinin
dogrulugunu sorgulamaktadir. O, sozlii ve yazili iletisim yapilarini belirlemeye calismaktadir ve bu iki iletigim
bi¢imi arasinda bir fark oldugunu kabul etmektedir. Ancak bu konuda arastirma yapma yetkisini yalnizca
dilbilimcilerde bulunmakradir; ¢iinkii dilbilim, kelimenin meveut baglamindaki anlik yoniine ya da metnin mevcut
bi¢iminde, arka planindan koparilmis olarak, orijinal anlamindan uzak bir sekilde degerlendirmesini saglamakeadir.
Arkoun sdyle der; “Bazi temel ve gerekli materyallerin veya belgelerin, Kur'an't dogru bir sekilde anlamak igin geri
doéniisii olmayan bir sekilde yok oldugu goz 6niine alindiginda; herhangi bir okumanin, Kur'an'daki dilsel
ifadelerin tam tarihsel anlamina ulagamayacagini kabul etmemiz gerektigini diisiintiyoruz (Arkoun, 106).”

Arkoun, soz konusu ifadelerinde okuyucusunu nasil yonlendirecegini biliyor; boylece okuyucu, onun
yonlendirmesiyle oncelikle Kur'an-1 Kerim i¢in dogru bilgiye ulagmay saglayan temel materyallerin ve belgelerin
yok oldugunu kabul ediyor. Bu kaybolusla birlikte, Kur'an'daki dilsel ifadelerin tarihsel anlamina ulagmak imkansiz
hale geliyor. Peygamber Efendimiz (s.a.v) tarafindan ilk kez telaffuz edilen Kur'ani sdylemin etrafindaki kosullar
ve durumlar, onun iddiasina gére yok olmustur. Sanki sozlii ve yazili olan arasinda bir es zamanlilik yokmus gibi,
bu da Arkoun'un, yazili Kur'an metni ile “ruh-1 emin” araciligtyla kalbine inen “sozlii Kur’an” arasinda bir ugurum
olusturma arzusunu kesin bir sekilde isaret ediyor. Ayrica, onun goziinde gergegi tekellestiren ve Kur'ani sdylemi
kendi lehlerine ideolojik hale getiren biiyiik alimlerin sayginligini da ortadan kaldirtyor; oysa ona gore Kur'an'daki
dilsel ifadelerin tarihsel anlami mevcut degildir. Dolayisiyla, Muhammed Arkoun'un Kur’an’da gegen kelimeleri
Kur'an metninin temel birimi olarak ele almadaki goriisii, su iki noktaya dayanmakeadir:

1-Kur'an metninin sahip oldugu “korkulan kutsallik”, Kur’an’in tarihini, olusumunu, derlenmesini ve yaziya
gecirilmesini bilingli olarak ortadan kaldirma ¢abasi; ardindan modern filolojik elestiri ve dilbilim sonuglarina gore
yeniden sekillendirilme talebi oldugu anlagilmaktadir.

2-Yazili Kur'an metni ile Peygamber Efendimiz (s.a.v) tarafindan Cebrail (a.s) araciligtyla kalbine inen s6zlii Kur'an
arasinda derin bir zaman aciklig1 olusturmak; bununla birlikte, sozliit Kur'an asamasindan yazili metin asamastina,
yani mushaf agamasina gecisin, birgok kasitli dil manipiilasyonu, kesme ve se¢me isleminin ardindan gergeklestigini
belirtmektir. Onun goriisiine gore, temel materyallerin ve belgelerin yok olmastyla, Kur'an'a yonelik dogru bilgiye
ulasmak imkénsiz hale geliyor. Ciinkii Peygamber Efendimiz (s.a.v) tarafindan ilk kez telaffuz edilen Kur'ani
soylemin etrafindaki kosullar ve durumlar yok olmustur veya ortadan kaldirilmigtr. Dolayisiyla, Kur'an’in sz
varliginin dilsel ve anlamsal yapisinin, o donemdeki aktif dil sdzliigiine gére okunmast gerekmekeedir.

3- Kur'an metni ile Arapga'nin agik diliyle yazilmis tefsir kitaplari ve Kur'an’daki kelimelerinin anlamlari arasindaki
bagi koparma cabasi; bir yandan Kur'an metnini modern begeri bilimlerin yéntemlerine tabi tutarak, diger yandan
tefsir kitaplarini elestirip sorgulayarak, Kur'an metnini izole etme ve onu tarihsel bir ddnemde ihmal edilen bir dil
materyali haline getirme amacini giitmektedir. Eger bu basariyla gerceklestirilirse; Kur'an kelimelerini istedigi gibi
yeniden okuyup, dilsel ve anlamsal yapisini diledigi gibi yeniden sekillendirmesi kolaylasacaktir.

Bu calismada ise biz, Kur'an-1 Kerim’in kelimelerini es zamanli bir okuma cergevesinde ele aliyoruz. Es zamanli
okumayla su ¢ikarimlari sagliyoruz:

1-Kur’an’daki kelimelerin, indigi ddnemde kullanilan anlamlar dogrultusunda okunmast,

2-Kur'an-1 Kerim’in sahip oldugu kutsal 6zgiilliik
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3- Kur'an metninin degisim ve tahriften korunmast... Ayrica, Kur’an-1 Kerim metninin, sozlii teblig asamasindan,
metin yazim asamasina ve Hz. Osman doéneminde toplanmasina ve giintimiize kadar kesintisiz olarak
aktarilmasidir.

4- Kur'an-1 Kerim’deki kelimelerinin gosterdigi anlamlari sezmek (Del4tiv’l-Kur’aniyye) ve apagik bir Arapcayla
yazilmug tefsir kitaplarindan yararlanmakuar. Bu kapsamda, Zeyd bin Ali (6.120 h)’in "Gharib al-Quran” adli
eserinden baglayarak, Mukatil bin Stileyman'in (6.150 h) tefsiri ve diger tefsir kitaplart degerlendirilecektir.

Es zamanlilik ve Ardigiklik Arasindaki Fark

Isvigreli dilbilimci Ferdinand de Saussure, modern dilbilimin babas1 olarak kabul edilir ve tanimlayict yaklagim ile
yapisal dilbilimin kurucusudur (Saussure, 67). Daha sonra "Genel Dilbilim Uzerine Dersler" basligi altinda
toplanan derslerinin, modern dilbilim ¢alismalarina, yani dilbilim veya dilbilimsel ¢alismalar olarak bilinen alana
onemli bir etkisi olmustur (Saussure, 77; Koler, 64; Misel, 233). Saussure, dil ve dilbilim arastirmalari i¢in 6nemli
iki kavrama yer vermistir. Bu iki kavramdan birisi es zamanlilik digeri ardisiklikeir (Karani, 13).

Saussure'un es zamanlilik ve ardigiklik kavramlari, dilin aragtirma yontemleri ve calisma tarziyla ilgilidir. Eg
zamanlilik, dili belirli bir dénemde incelemek anlamina gelir; zamana veya dilin sonraki dénemlerde gecirdigi
degisimlere ya da 6nceki donemlerde olusan déniistimlerini herhangi bir dikkate alinmadan degerlendirir (Hamed,
148). Dilsel bir metnin bu kavramsal hassasiyetle es zamanli okunmasi, bu ¢alismanin aragtrma amacini
gerceklestirmek i¢in kullandigs bir yéntemdir.

Ote yandan, ardisiklik; bir dilin zaman boyunca gecirdigi degisiklikleri izlemek, onu degistiren nedenleri arastirmak
ve son haline ulagmak icin dili incelemek anlamina gelir. Bu degisiklikler, dilin tiim diizeylerinde — ses bilgisi,
morfoloji, dil bilgisi, sozlilk ve anlambilim — gozlemlenir ve bu ydnteme art zamanlilik, tarihselcilik veya
evrimselcilik gibi ¢esitli isimler de verilmektedir (Hamed, 152).

Art zamanli okuma yonteminden, ¢alismamizda 6zellikle faydalanilmistir. Ciinkii, Kur'an'daki bir kelimenin dilsel
anlaminda meydana gelen degisiklikleri gozlemlemeye ¢alisirken, bu kelimenin vahiy esnasindaki sozlii halindeki
ilk anlamiyla daha sonraki donemlerde yazili bir metin halindeki kelimenin tefsir edilen anlam: arasinda ve hatta
daha ge¢ donemlerdeki anlami arasinda kargilagtirma yapmamizi saglamaktadir.

Kur'an-1 Kerim’in $6z Varligi (Miifredatii’l-Kur’an)

Bu calismada, Miifredatii’l-Kur’an kelimesi ile, Kur’an’daki kullanilan kelimelerin her biri kastedilmektedir. Bu
kavramla kendi i¢inde anlam ifade eden ve Nazmu’l-Kur’an’in ingasinda ilk yapi tast olan kelimeyi kastediyoruz.
Kur’an’in s6z varlig1, vahiy doneminden itibaren biiyiik bir 6zenle ele alinmisur; ¢linkii kelimelerin hem ayetin
anlami iizerindeki dogrudan etkisi hem de diizenin (nazmu’l-Kur'ani) dogrulugu iizerindeki rolii son derece
onemlidir. Bunu iki baglikta ifade edebiliriz.

Ayetin Anlam: Uzerindeki Dogrudan Etkisi

Bir 4yetin genel anlami, Kur'an kelimelerinin dilsel gercekliklerinden iiretilen biitiinciil bir hakikattir. Ancak bu
kelimelerin anlamlari, miifessir tarafindan yalnizca dilin kullanicilarinin o dénemdeki kullanim baglaminda
gozlemlenebilir. Miifessir, belirli bir kisinin goriisii veya anlami ile yetinemez. Ciinkii birgok Kur’an kelimesi, vahiy
doneminde belirli anlamlarla kullanilmisken, kisa veya uzun bir siire sonra bu anlamlardan farkli bir kullanim
kazanmustir. Bu nedenle, bir miifessir veya aragtrmaci, Kur'an’daki kelimelerin (miifredtii’l-Kur’an) dogru
anlamina ulagmak istiyorsa, Islam iimmetinde daha sonra ortaya ¢ikan terminolojileri dikkatle incelemeli ve bunlari
Nazmu’l-Kur’an’daki anlamlardan ayirt etmelidir. Ne var ki, miifessirler sikga, Kur’an kelimelerini ilk ii¢ asirdan
sonra Islam timmetinde olusmus terminolojilerle aciklamaktadir ki bu, agik bir hatadir. Miifessir, Kur’an’y,
kelimelerin vahiy déneminde kullanilan anlamlarina gore tefsir etmelidir (Kasimi, 1/205).

Nazmu’l-Kur'an’in Dogrulugu Uzerindeki Etkisi

Nazmu’l-Kur’an’in dogrulugu baglaminda ise Allah TeAl4, Araplar ve tiim insanlara, bu Kur’an’in bir benzerini
getirmeleri icin meydan okumustur. Bu meydan okuma, Kur’an’in diizeni, anlamlarinin dogrulugu ve
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kelimelerinin fasih bir sekilde birbirini takip etmesi tizerine kurulmusgtur. Allah Teala, hangi kelimenin ayette bir
digerini takip ederek anlami agikladigini ve belirli bir baglamda ne anlama geldigini en iyi bilendir. Bu diizen,
Kur’an’in bagindan sonuna kadar ayni sekilde siirmektedir. Eger Kur’an’dan bir kelime ¢ikarilsa ve Araplarin dili
bu kelimenin yerine daha iyisini bulmak i¢in seferber edilse, ondan daha iyisi bulunamaz. Kur’an’in bu iistinligi,
biiyiik ol¢tide anlagilmis olmakla birlikte, vahiy donemindeki Araplarin dil zevki, dogustan gelen yetenekleri ve
ifade giiciine ulagamadigimizdan dolay1 bazi yerlerde bize gizli kalmakeadir (Ibn Atyye, 1/44).

Miifredati’l-Kur'an’in yiiksek konumu sebebiyle, Ragip el-Isfahani’nin hicri besinci yiizyilin baglarindaki
dénemine kadar miifredati’l-Kur’an ve dzel ifadelerine dair yaklagik altmig kitap yazilmisur. Giintimiize kadar bu
tiir eserlerin yazimi kesintisiz siirmiis ve bu eserlerin tamami miifredatii’l-Kur’an’in su iki agidan anlagilmast

gerektigi konusunda hem fikirdir:

- Ortak Anlam: Kelimenin Kur’an metninin tamaminda ve Arap dilinde sahip oldugu ortak anlam. Bu
anlam temel bir belirleyicidir.

- Baglam (Kontekst) Anlami: Kelimenin gectigi her bir ayetteki kullanimina 6zgii anlam. Bu anlam ise
baglam tarafindan belirlenir.

Bu konuyu bir sonraki béliimde bazi uygulamali 6rneklerle agiklayacagiz:
Bulgular

Miifredati’l-Kur’an, Nazmu’l-Kur’an’in genel anlamini olusturan temel yap: tagidir. Miifredati’l-Kur’an’in dogru
bir sekilde okunmasindaki herhangi bir hata, kelimenin hedeflenen gergek anlaminin kaybolmasina ve asil anlamin
gerekliliklerinden olan ikincil anlamlarin 6ne ¢ikmasina neden olabilir. Hatta bu hata, ger¢ek anlamin tamamen
degismesine ve Nazmu’l-Kur’anda (Nazmii’l-Kur’an) hig kastedilmeyen anlamlarin ortaya ¢ikmasina yol agabilir.

Miifredatii’l-Kur’an’in ézgiin dilsel anlamini koruyabilmek adina, onu asagidaki ti¢ temel acidan kavramsal olarak
ele almamiz gerektigini iddia ediyoruz. Bu agy, i¢ ice ge¢mis anlam alanlariyla es zamanli okuma yapisinin temelini
olusturur. Bunu su sekilde ifade edelim:

Miifreditii’l-Kur’an’in Kur’an-1 Kerim’in indirildigi Dénemde Kullanimda Olan Arap Dili ve Kur'an-t
Kerim’deki Dil Kullanimi Arasinda Ele Alinmasi

Kuran metninde, Arapca kelimeler sik¢a alisiimis dilsel baglamlarindan farklt bir alanda kullanir. Boylece bu
kelimelerin bir¢ok anlamint daralur, onlara ser’i anlamlar yiikler ve Nazmu’l-Kur’anin baglaminda 6zel bir ser’i
anlam kazandirarak yeniden diriltir. Bu tiir kelimelere “Miifredati’l-Kur’aniyye” denir. Bunun bir 6rnegi, " Nifik"
kelimesi 6zelinde anlatalim:

" Nifik" Kelimesi

Cahiliye doneminde Araplar, "Vifdk" kelimesini bir kisinin inan¢ konusunda gercek duygularini gizleyip aksi bir
sey ortaya koymasi anlaminda kullanmazdi. "Nifik" kokii, nafaka fillinden gelir ve ndfika 83 terimlerinden
tiretilmigtir. Bu terimler, kertenkele veya kirpi gibi hayvanlarin bir delik kazip o deligi toprakla kapatarak
saklamasina atfta bulunur. Bu hayvanlar, sikisuiklarinda gizli olan bu delikten kacar. Nifikd, bir ¢ikis deligi iken
“kisids\xaldl) ” adi verilen delik goriiniir bir giris yeridir (Cevheri, 4/1560).

“Nifak” kelimesine verilen anlam genel olarak, bir seyin gizlenip baska bir seyin gosterilmesini ifade eder. Islamiyet,
bu kelimeyi alarak ozellikle inang konusundaki iki yiizliiliigii ifade etmek icin kullanmistir. Bu nedenle, bir kimseye
ikiytizlti "Miindfik" denir; ¢iinkii bu kisi, kertenkele gibi davranarak bir giristen girip bagka bir yerden cikar, yani
[slam’a girip ondan farkli bir yoldan ¢ikar (Ebu Ubeyde, 3/13).

Dil bilginleri ve sozliik yazarlari, "Nifidk" kelimesini dini bir terim olarak ele aldiginda, bunun Islam1 bir kullanim
oldugunu ve Cahiliye Araplarinin bu kelimeyi bu 6zel anlamda bilmedigini belirtirler (Ibn Kuteybe, 29). Ibn
Manzur séyle der: “Bir yerden Islam’a girip baska bir yerden ¢ikmak, kertenkelelerin nifikisindan tiiremistir.
"Miindfik", "Nifdk" yapmisur. Bu, Islamt bir terimdir ve Araplar bu kelimeyi bu 6zel anlaminda tanimiyordu.
Ancak, kelimenin dildeki kokii biliniyordu (Ibn Mendiir, 9/360).
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"Nifik" Kelimesinin Mekke ve Medine Donemleri

Kuran’daki "Nifik" kelimesi, Mekke déneminde insanlarin inanclarini gizleme zorunlulugu olmadig icin
kullanilmamistir. Mekke’de Islam’a girenler bunu tamamen géniillii olarak yapiyordu ve diinyevi bir beklenti veya
zorunluluk bulunmuyordu. "Nifik" olgusu, Miisliimanlarin giiglenip Bedir Savasi'ndan sonra Islam’in niifuz
kazandigt Medine déneminde ortaya ¢ikmistir. Bu nedenle, " Nifik™la ilgili hicbir Mekke 4yeti yoktur. Kur’an’da
bu kelime ilk kez Medine déneminde, Enfal Suresinde su sekilde gecer: (O sirada miinafiklar ve kalpleri ciiriik
olanlar, “Bunlar: dinleri aldatt:” diyorlardi. Oysa her kim Allah’a giivenir ve dayanirsa bilir ki O izzet ve hikmer
sahibidir) [Enfal Suresi: 49].

Miifredatii’l-Kur’'an’in dini anlami, en az bir agidan dilsel anlamla &rtiigmelidir; ¢iinkii Kur’an, Araplarin dilinde
indirilmistir. Bu baglamda, miifredatii’l-Kur’an tamamen dilsel anlamina uygun olabilir, bazi yénlerini tagtyabilir,
ya da dilsel anlamin 6tesine gegen bir anlam icerebilir. Ancak, miifredati’l-Kur’an tiim dilsel anlamlarindan
tamamen kopmast miimkiin degildir; ¢tinkii bu durumda Kur’an, Araplarin anlamadig bir dilde konugmus olurdu.

Kur’ani kelimenin temel anlamu ile iligkisel anlam1

Temel anlamdan kastettigimiz; kelimenin Arapgada bilinen dil alanindaki anlamidir. [liskisel anlamdan
kastettigimiz ise; Kuran metni icinde Kur’ani kelimenin dilsel anlaminin gelisimini, farkli nesnel baglamlarda
kullaniminin devam etmesiyle birlikte gézlemlemektir. Bu, Kur’ani sistemin ¢esitli anlam alanlarinda ¢erceveledigi
bir siiregtir ve kelimenin Islam 6ncesi ve vahyin inis zamanindaki aktif orijinal anlamiyla dilsel iliskisini korur. Bu
konu, 8nceki konuyla siki bir iliski icinde goriinse de burada Kur’ani kelimenin Arapcadaki anlami ile Kur’an'daki
yeni kullanimini karsilagtirmadigimizdan farklilik gostermektedir. Aksine, Kur’ani kelimenin anlaminin Kur’ani
sistem i¢inde gelisimini, vahyin tekrar eden inislerinde kullaniminin devam etmesiyle gozlemlemeye ¢alisiyoruz; bu
siregte iligkisel anlam her zaman temel anlamiyla birlikte olmalidir.

Miifredati’l-Kur'an’in temel anlami, kelimenin her nesnel baglamda tagidig: dilsel anlamdir, Kur’an metninden
ayrt bir sekilde ele alindiginda bile ayni seyi ifade eder. Oysa iliskisel anlam, temel anlamin {izerine eklenen bir
seydir ve kelimenin belirli bir anlam alaninda 6zel bir kullanimini benimseyerek, Kur’ani sistem icindeki diger
kelimelerle coklu dilsel iliskilerle baglantilidir. Bu nedenle, iliskisel anlam, Kur’ani kelimenin ¢oklu anlam alanlar:
yaratma agisindan metodolojik 6nemini kazanir.

Hekim Tirmizi (6. 320 h), bu okumayi erken bir ddnemde belirtmistir ve "Tahsil-u Neziri'l-Kur'an" adli eserinde,
her benzerle tekrarlanan kelimenin merkezi anlamint ¢ikarmayt amaglamistir. Ozel baglaminda ek bir anlami olsa
bile, kelimenin tiirevlerinin ortak anlamini elde etmenin gerektigini savunmustur.

Her Kur’ani kelimenin, Kur'an'da gegtigi yerlerde ifade edilen bir merkezi temel anlami olmalidir ve bu anlam,
Kur'ani sistemin farkli baglamlarindaki kullanimlarini gézlemledik¢e genisleyerek diger anlamlara ulagir.
Kelimenin gectigi yerlerdeki bu diizenleyici ipucunu gozlemlemek, anlami otomatik olarak ortaya ¢ikarir ve
kelimenin her baglamdaki 6zel kullanimint anlamaya yardimei olur.

Japon diisiiniirii Toshihiko Izutsu (6. 1993 m) bu konuya ilgi gostermis ve "God and Man in the Koran”," Kur'an da
Allah ve Insan” adli kitabr araciligiyla Kur'an-1 Kerim iizerinde caligmistir. Kur'an'in, ne séylemek istedigini
anlamak ve onun diinya goriisiinii kesfedilmesi gereken tamamlanmis bir metin olarak ele almistur. Bunun
anlagilmasinda esas anahtarin anlam dersleri oldugunu ve Kur'an'in Araplarin dini ve ahlaki konulardaki bilgilerine
ve kavramlarina ne ekledigini kargilastirarak incelemek gerektigini diisiinmiistiir. Bu nedenle, calismalarint tarafsiz
bir sekilde ortaya koymustur’. Yazarin bu kitabt yazmadaki temel amact, Kur'an'in mesajini hem ilk déneminde
hem de giiniimiizde daha iyi anlamaya katkida bulunmakur (Izutsu, 27). Izutsu, bu amaca ulasmanin yolunu bazt
Kur'an kelimelerini incelemek ve bunlarin cahiliye siirindeki veya vahiy donemindeki aktif Arapga ile Kur'an metni

% Kitap aslinda Ingilizce olarak yazilmigtir ve yazarin 1962-1963 yillar arasinda Kanada'nin Montreal kentindeki McGill Universitesi'nde verdigi derslerin
derlemesidir. 1964 yilinda Kiyo Kiiltiire] Aragtirmalar Enstitiisti tarafindan yayimlanmis, kendisi de ayni iiniversitede ders veren Pakistanli diisiiniir
Fazlurrahman Malik (6. 1988 m) tarafindan 6nséz yazilmugtir. Kitap, Arapca'ya Muhammed Cihad tarafindan gevrilmis ve 2007 yilinda Beyrut'ta Arapca
Ceviri Orgiitii tarafindan birinci baskist yayimlanmugtir.
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arasindaki anlamlarini kargilasirmak olarak belirlemistir. Ayrica, bu kelimelerin Kur'an'daki anlam gelisimini
vurgulamistir; ancak onlari anlam alanlari olarak ele aldigt icin her bir kelime tizerinde durmamusur, yalnizea birkag
yerde 6zel olarak incelemistir.

[zutsu, Kur'an metnindeki anahtar kavramlar olarak adlandirdigs "Allah ", "Islam", " Nebi", "Mimin", "Kafir" gibi
terimlerin anlamini Kur'an baglaminda belirlemeye ¢alismistir. Bu ¢alisma kolay degildir, ¢iinkii bu terimlerin
nazmu’l-Kur'an’da diger terimlerle olan i¢ ice gegmis dogast nedeniyle, Kur'an kelimesinin anlami, belirli bir anlam
baglaminda diger kelimelerle olan iligkilerinden kaynaklanir (Izutsu, 34). Ornegin, "Allab" kelimesi, Kur'an'dan
once Arap siirinde ve Arap dilinde kullaniliyordu. Ancak Kur'an'in bu kelimeyi kullanma sekli ve onunla bir¢ok
diger kelime arasindaki dilsel iligki, ona yeni bir anlam kazandirmisur. Bu kelimenin Kur'an metninde kullanildigt
nesnel baglam, o donemdeki dogrudan muhatap olan Araplari etkileyerek, onlara aligilmadik bir anlami
kavratmistir. Ayni zamanda, bu kelimeyi énceden biliyorlard: ve Kur'an-1 Kerim’de kullanilan yeni anlam, onlarin
kullandiklari canli Arap diline uygun diisiiyordu; ancak ne bunu inkar edebiliyorlardi ne de ona ayak
uydurabiliyorlardi. Nazmu’l-Kur’an’da anlami gelisen diger tiim kelimeler icin de durum aynidir, 8rnegin "Kizdp "
kelimesi gibi.

“Kitdp” Kelimesi

Arap dilinde "Kitdp ", bir araya getirilmis yazili nesneler i¢in kullanilan bir isimdir. “Kiz4be”, bir zanaat sahibi olanlar
igin kullanilir; kuyumculuk ve terzilik gibi. “Zktetebe” kelimesi, birinin digerinden bir ihtiyag i¢in yazili bir belge
istemesi anlamina gelir (Ibn Mendiir, 1/598). Asli "Ketebe" kokiinden gelir; bu da bir seyi ip ile delmek
anlamindadir. "Kerbeh" ise iple iki tarafi birlestiren deliktir. Disi deve, sefkat gosterip bagkasinin yavrusuna
baglanirsa, bu yavrunun kokusunu almamasi i¢in burun deliklerini iplikle dikililir, buna “4szibe” denir.

"Katb" kelimesi, iki ip ile dikis yapmak ve iki deri parcasini dikisle birlestirmek demektir. "Kizdbe”, harflerin bir
araya getirilmesi anlamina gelir; bu, sesle bir araya getirilenler i¢in de soylenebilir. "Kitdbe" nin asil anlamu, harflerin
yazi ile diizenlenmesidir, ancak mecAzi olarak sesle bir araya getirilen olarak da kullanilir. Bu nedenle, Allah'in
kelam1 -yazili olmasa bile- "Kitip "olarak adlandirilmistir; € Iste kitap; onda asla siiphe yokeur. O, giinahtan
sakinanlar icin bir rehberdir  (Bakara: 2) ifadesinde oldugu gibi. Kitap, aslinda bir kok kelimedir (masdar); daha
sonra i¢inde yazili olan nesneye "Kitdp" denilmistir (Ferahidi, 5/341). Ve Kur'an'da "Kitdp" kelimesi cesitli
anlamlarda kullanilmaktadir, bunlarin bazilarini su sekilde ifade edelim:

1- Sahife ve I¢indekiler Anlaminda

"Kitdp" kelimesi Kur'an-1 Kerim’de, “Sabife ve icindekiler” anlamina gelir. ¢ Ehl-i kitap senden, kendilerine gokten
bir kitap indirmeni istiyorlar J. (Nisa: 153) ifadesinde, Sahife kastedilmektedir (Ragib el-Isfahini, 699). Bir bagka
ifadeyle; “dyet yazilan malzeme, deri veya kigit pargas:” anlaminda da yer alir. Bu nedenle, ¢ Sayet sana kigit {izerine
yazilmis bir kitap indirseydik ve onlar elleriyle onu tutmus olsalardi, yine de o inkircilar, “Bu apacik bir biiyii,
baska bir sey degil” § (En'am: 7) ifadesinde de bu anlami tasimakeadir. ¢Artik kitap (amel defteri) ortaya konmustur;
suglularin, onda yazili olanlardan korkuya kapilmis olarak, “Vay halimize! Bu nasil kitapmis! Kiigiik-biiyiik hi¢bir
sey birakmadan hepsini sayip dokmiis!” dediklerini goriirsiin). (Kehf: 49) ayetindeki ifade de, kullarin amellerinin
kaydedildigi nesneye isaret etmektedir (Taberi, 18/38).

2- Levh-i Mahfuz

{Yeryiiziinde vuku bulan veya basiniza gelen hicbir musibet yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce bir kitapta yazili
olmasin). (Hadid: 22) ayetinde, Levh-i Mahfuz'a isaret edildigi sdylenmistir. Ayn1 sekilde, ¢{Bilmez misin ki, Allah
gokte ve yerde ne varsa hepsini bilir! Bunlarin hepsi bir kitapta kayitlidir). (Hac: 70) 4yetinde de bu anlam
mevcuttur (Kurtubi, 17/232).

3- Allah'in Takdir Ettigi Hikmet

¢Gaybin anahtarlart Allah’in yanindadir; onlart O’ndan bagkast bilmez ... Yas ve kuru ne varsa hepsi apagik bir
kitaptadir). (En'am: 59) ayetinde, ¢(Giinaha batmis) ne kadar iilke varsa hepsini kiyamet giiniinden 6nce ya helak
etmis veya onlar1 ¢etin bir sekilde azaba ugratmus olacagiz. Bu, kitapta yazilidir). (Isra: 58) yetinde, {Allah’in daha
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onceden yazilmus bir hitkmii (Kitap) olmasayd: elde ettiginiz menfaat sebebiyle size biiyiik bir azap dokunurdu).
(Enfal: 68) 4yetinde; Allah'in takdir ectigi hikmet kastedilmektedir (Ibn ‘Ateya, 4/239).

4- Allab’1n Bilgisi ve Hitkmii

{Kendilerine bilgi ve iman verilenler ise s6yle detler: “Andolsun ki siz, Allah’in yazisina uygun olarak yeniden
dirilme giiniine kadar kaldiniz) (Rum: 56) 4yetinde, Allah’in bilgisi, zorunlulugu ve hitkmii anlaminda
kullanilmaktadir (Abussuiid, 7/66). Bununla birlikte, {Siireli her seyin bir kaydi vardir} (Ra'd: 38) ayetinde, ¢
Dogrusu Allah’a gore aylarin sayisi, Allah’in gokleri ve yeri yarattgi glinkii yazisina uygun olarak on ikidir) (Tevbe:
36) ayetinde, ¢Higbir kimse Allah’in yazilip bir siireye baglanmis izni olmadan 6lmez) (Al Imran: 145) 4yetindeki
gecen "Kitdp "kelimesi, Allah’in “bir hitkmii” anlaminda kabul edilmektedir (Taberi, 14/65).

5- Allah Tarafindan Sabit Delil

"Kitdp" kelimesi, “Allab tarafindan sabit delil’ anlaminda kullanilmakeadir, ¢{Insanlar icinde dyleleri vardir ki bilgisi,
kilavuzu ve aydinlatcr bir kitabr olmadigs halde, biiyiiklitk taslayarak, baskalarint Allah yolundan sapurmak icin
Allah hakkinda tartsir durur) (Hac: 8), ¢{Yoksa bundan (Kur’an’dan) énce kendilerine bir kitap verdik de ona m1
sartliyorlar? ) (Zukhruf: 21), ¢ Eger gercekten dogru sézlii iseniz Kitabinizi getiriny (Safat: 157), ¢ Yahut biz onlara
bir kitap vermisiz de onlar oradaki kesin bir delile mi dayanmaktalar? § (Fatir: 40); 4yetindeki gegen "Kitap"
kelimesi, “ilim, dogruluk ve delil” anlamina gelmektedir (Abussuad, 7/155).

6-Tevrat

Kur'an-1 Kerim’de “kitap” kelimesi “7evras” anlaminda da kullanilmistir: ¢Onlardan 6yleleri vardir ki, dillerini
kitaba dogru egip biikerler, siz onu (bu okur gériindiiklerini) kitaptan sanasiniz diye. Oysa o kitaptan degildir) (Ali
Imran: 78). 1k "Kitap" kelimesi, kendi elleriyle yazdiklart anlamindadir; ikinci "Kitap", Tevrat'ur; figiincii ise,
Allah'in kitaplari cinsinden olan anlamindadir (Taberi, 6/535). {Dogru yolu bulasiniz diye Miisd’ya kitab1 ve hak
ile batlt ayiran hiikiimleri -vermistik) (Bakara: 53) ayetinde, ikinci terim Tevrat't ifade eder; ona kitap denilmesi,
icindeki hiikiimler agisindan, ve ona Furkan denilmesi, i¢indeki hak ile batil arasindaki fark agisindandir (Rézi,

3/73).
7-Tevrat ve Incil

Allah Teala'nin ehli kitap hakkinda bahsettigi 4yetlerde, kastettigi "Kitap" Tevrat ve Incil'dir ya da her ikisi
birdendir (Tabert, 7/497). ¢{Bu Kur’an Allah’tandir, bagkasi tarafindan uydurulmus degildir; o, kendisinden 6nceki
kitaplar1 dogrulamakta ve konulmus olan hiikiimleri agiklamaktadir; bunda kusku yoktur, O Aalemlerin
rabbindendir} (Yunus: 37] ayetinde, "Kitdp" kelimesiyle kastettigi, Kur'an'dan &nceki Allah'in kitaplaridir;
Kur'an't ise onlara tasdik edici olarak nitelendirmistir (Ragib el-Isfahant, 701).

8-Kur’an
¢(De ki:) “Allah’tan bagka bir hakem mi arayacagim? Halbuki size kitabt agiklanmis olarak indiren O’dur.”

Kendilerine kitap verdigimiz kimseler, Kur'an’in gergekten rabbin tarafindan indirilmis oldugunu bilirler} (En'am:
114) ayetinde, 6ncelikle “kitap” olarak kastedilen Kur'an'dir. Bazilar1 ise bunun Kur'an ve diger deliller, ilim ve
akil oldugunu séylemistir. Ikinci olarak “kitap” ile kastedilen ise, Kur'an'dan 6nceki Allah'in kitaplaridir; bunlar
arasinda Incil ve Tevrat da bulunmaktadir (Abussuid, 3/177).

9- Ozel Bir Kitap

¢(Bu konuya dair) kitaptan bir bilgisi olan ise, “Ben onu sen gz acip kapayincaya kadar getiririm” diye cevap verdi.}
(Neml: 40) 4yetinde, burada kastedilen, ilimle ilgili 6zel bir kitaptir. Bazilari ise bunun, Allah'in Siileyman'a 6zel
olarak verdigi ilimlerden biri oldugunu ve bu ilimle her seyin onun emrine verildigini séylemistir (Kurtubf,

13/204).
10- Tiim Indirilmis Kitaplar

9



Korichi (2025) ABBAD - Cilt 5, Sayi 1

{Size gelince, bakin siz onlar seviyorsunuz, ama onlar sizi sevmiyorlar. Siz kitabin tamamina inanryorsunuz HAl-i
Imran: 119) iyetinde, burada kastedilen, “indirilmis kitaplar”dir. Bu ifade, ya bir (cins) tiir olarak kullanilmigur;
"insanlarin ellerinde (Dirham) para ¢ogaldi" ifadesindeki gibi, ya da koken olarak bir kaynak anlaminda
kullanilmugtir; Ja="adalet” gibidir (Ragib el-Isfahani, 702).

Miifredatii’l-Kur’an’da Eszamanli Okuma ve Ardistk Okuma Arasindaki Iliski

Eszamanli okumadan kastumiz, Kur'an’in séz varligini vahyin indigi belirli bir zaman dilimi i¢inde ele almak olup,
bu dénemde kelimenin gecirdigi degisiklikler veya dnceki dénemde kelimenin dil alaninda olusan doniisiimler
dikkate alinmadan yapilmasidir. Bu eszamanli okuma, dilsel metnin bu kavramsal kalitesiyle, bu calismanin
aragtirma amacini gerceklestirmek icin kullanilmaktadir. Ardigik okuma ise, Kur'an’in séz varligini zaman iginde
ele alarak, anlaminda meydana gelen degisiklikleri izlemekte ve bu degisikliklerin temel anlamini nasil yan
anlamlara donistirdiigiini arasurmakeadir. Bu yan anlamlar, Kur'an metninde kasitli olabilecegi gibi, kasitlt
olmayabilir de. Bu kavrami kelimeler iizerinden 6rneklendirerek agiklayalim:

"Al-ddiyir" Kelimesi

Daha 6nce belirttigimiz gibi, eszamanli okuma, Kur'an’in s6z varliginda yer alan kelimelerin anlamint belirlemek
icin vahyin indigi donemde aktif Arap dilinde yerlesik olan dilsel anlamla yetinmeyecek; bunun yani sira,
muhataplarin 6zellikleri ve durumlari, kelimenin gegtigi cografya, miifredatii’l-Kur’an’in gectigi ortamda hékim
olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel kosullar1 da dikkate alacakur. Iste Ali (r.a.) bu durumu, Ibn Abbas'in "Al-ddiyir"
kelimesinin tefsirine itiraz ederken tam anlamiyla ger¢eklestirmistir.

Arap dilinde "Al-Adiyat", "Al-ddi" kelimesinin coguludur ve "kogmak" anlamina gelen "Ad#" fiilinden tiiretilmis
bir ism-i faildir. Ozellikle atlarin ve develerin hizli yiiriiyiisii igin kullanilir. Insan yiiriiyisii igin de mecaz anlamda
kullanilmigtir. Akil sahibi olmayan varliklarin dzelliklerinden biri oldugu igin, Kur'an'da disil formda gelmistir (Ibn
Astr, 30/498).

Araplar, ") (Develer) ddiya" derler; yani, “develer otlakta otlarlar ama kuzu kulagini yemezler” anlaminda
kullanirlar. " &< (agaclar) adiya” ifadesinde ise; “sanki Ad kavmine atifta bulunulmus ¢ok eski bir agactir, ki onlar
da Hud peygamberin (a.s) kavmidir” anlaminda mecaz olarak kullanilir. Her eski sey, Ad'a atfedilir, hatta onlara
ulagmamis olsa bile (Ibn Mendiir, 15/42). Bazilari, "ddiya" kelimesinin, insant mesgul eden zamanin islerinden biri
oldugunu soylemistir (Ferahidi, 2/214). Yani, Arap dilinde "Al-ddiyis" kelimesinin dért anlami vardir: adar,
develer, eski seyler ve insant mesgul eden seyler. Son iki anlam, nazmu’l-Kur’an’a uymamaktadir; ancak atlar ve
develer, her ikisi de miimkiindiir. {bn Abbas, "Al-ddiyar" kelimesinin anlaminin “atar” oldugunu beliremistir, Ali
(r.a)’ nin itirazindan 6nce. Bu riviyet soyle aktarilir: Said bin Cubeyr'den, Ibn Abbas'in séyle dedigi aktarilmistir:
"Ben Hicir'de otururken, bir adam yanima geldi ve "Al-ddiydr" hakkinda sordu. Ben de ona: "Alddiyds", Allah
yolunda savasa giden atlardir, sonra gece olunca yiyeceklerini hazirlarlar ve ateslerini yakarlar' dedim. Adam benden
ayrilip Ali bin Ebu Talib'e gitti, o da Zemzem suyu basinda oturuyordu. "Al-ddiyir" hakkinda ona da sordu. Ali
(r.2), 'Benden once birine sordun mu?' dedi. Adam, 'Evet, Ibn Abbas'a sordum, o da: "Al-adiyat", Allah yolunda
savasa giden atlardir' dedi' dedi. Al (r.a), 'Git, onu bana ¢agir' dedi. Ben de onun yanina vardigimda, '[nsanlara
bilmedigin seyler hakkinda fetva m1 veriyorsun? Vallahi, [slam'daki ilk gazve Bedir'dir ve bizimle sadece iki at vardi:
Ziibeyir'in au ve Mikdad'in atu. O halde "Al-ddiyit" nasil adar olur?' dedi (bununla, surenin Bedir gazvesinden
once Mekke'de indigini kastetmistir) (Ibn Astir, 30/499). " Al-ddiyat", Arafat'tan Miizdelife'ye, oradan da Mina'ya
kadar olanlardir' dedi. Ibn Abbas, 'Ben de séziimden dondiim ve Ali (r.a)'nin dedigine déndiim' dedi (Taberd,
24/559).

Amacimiz bir goriisii kabul edip digerini reddetmek degildir; her iki goriis de birkag 6nemli gerekceden dolay:

miimk{indiir:

1- Surenin Mekki mi yoksa Medeni mi oldugu konusunda ihtilaf vardir. Ibn Mes'ud, Cabir, Hasan, Ikrime ve
Arta'ya gore Mekki; Ibn Abbas, Enes b. Malik ve Katade'ye gore ise Medenidir (Maverdi, 6/323).

2- Miifessirler ve biiyiik sahabeler arasinda "Al-ddiydr" kelimesinin anlami konusunda tartuigmalar devam etmistir.

"Al-ddiyar"in atlar oldugunu soyleyenler arasinda [bn Abbas, Katade, Miicahid, Ikrime, Dahhak (Taberi, 24/557),
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Enes ve Hasan bulunmaktadir (Méverdi, 6/324). Bu goriisii tercih eden Taberi, "Bana gore bu konuda en dogru
goriis, onlarin atlar oldugudur.” Demistir (Taberi, 24/559). Ali b. Ebi Talib, Ibn Mes'ud, Ibrahim ve Ubeyd b.
Umeyr ise bu ayette "Al-ddiydt"in develer oldugunu sdylemislerdir (Ferrd’, 3/284).

3- "z Dabh " terimi, hem atlarin hem de develerin sesleri i¢in kullanilir, ¢iinkii "Dabh", bogazda yankilanan sesin
agizdan ¢tkmadan &nceki halidir (Ibn Astir, 30/498). Develer Dabh eder, atlar, yilanlarin siyahlari, baykuslar, yanki,
tavsan ve tilki gibi hayvanlar da Dabh eder. Araplar bu hayvanlar i¢in "Dabh" terimini kullanmiglardir (Ibn ‘Ateya,
5/513).

"

4- Nazmu'l-Kur’an da "al-adiyat"in atlar veya develer olabilecegini esit sekilde kabul etmektedir. Ornegin,
< pidll el-mugirdt'y gazilerin atlart olarak yorumlarsak, bu durumun sabah vaktine bagli oldugunu belirtmek
gerekir; ciinkii gaziler, sabah namazindan sonra diismanlarina saldirirlardi. Eger "el-mugirds's hizli giden develer
olarak yorumlarsak, burada kastedilen, kurban bayrami sabahi Miizdelife'den Mina'ya hareket etmeleridir; giines

“Subir Dagi”nin iizerine dogdugunda sabah erkenden hareket ederlerdi (Ibn Asir, 30/501).

“Al-ddiyar” kelimesinin anlami konusunda iki 6nemli goriis one stirtilmiistiir. Biz burada iki goriisiin dogrulugunu
ya da her ikisinin de dogrulugunu gozlemlemekten ¢ok, Ali'nin (r.a.) "Al-ddiyit" kelimesinin anlamini aciklarken
Ibn Abbas'a (r.a.) karst yaptig1 yorumun kalitesinin énemli oldugunu belirtmek istiyoruz. Ali (r.a), "Al-ddiyit"
kelimesinin Arapga'daki dilsel anlamiyla yetinmemistir; ¢iinkii bu anlam, Kur'an'daki "A/-ddiyis" kelimesinin iki
anlam arasinda rahatca gegis yapmasina izin vermektedir. Ancak, Kur'an metni icinde kelimenin anlamini anlamaya
yardimet olan bir baglamu dile getirdi; bu da metnin indigi sirada muhataplarin durumunu, kelimenin gectigi
cografyayt ve kelimenin gegtigi ortamda hakim olan kosullart gozlemlemektir. Dedi ki: "Vallahi, Islam'daki ilk
gazve Bedir'di ve bizimle sadece iki at vardi: Ziibeyr'in atu ve Mikdad'in at. O halde "Al-ddiyis" nasil atlar olur?
"Al-ddiyar" ancak Arafat'tan Miizdelife’den, oradan da Mina'ya kadar olan develerdir." Bu nedenle, Ali (r.a.)’nin
"Al-ddiyar" kelimesine yonelik okumasi, Kur'an metninin yorumlanmasinda yiiksek kaliteli bir eszamanli okuma
iken, Ibn Abbas'in okumasini kabul edilebilir bir ardisik okuma olarak degerlendirilmektedir; ¢iinkii bu, vahyin
indigi donemde aktif Arap dilinin dili gercevesi icinde yer almakta ve ayni zamanda nazmu’l-Kur'an’la
celismemektedir.

Bu baglamda, Kur'an’in séz varliginin (miifredatii’l-Kur’an) ardisik okumast, eger Arapca dil alaninin digina ¢ikan
bir anlam iiretiyorsa veya Kur'an diizeninin tastyamayacag bir anlam sunuyorsa, séz konusu anlam gecersizdir ve
miifredatii’l-Kur’an’in yorumlanmasi kapsamina girmemekredir.

Sonug

Aragurmanin sonunda su sonuca vardik: Es zamanli okumanin, miifredaci’l-Kur'an’in yorumlayici
anlamlandirmasini yénlendirmede biiyiik bir etkisi vardir. Zira Kur'an metni, Arap dilinde siklikla alistlmis
anlaminin disinda Arapca kelimeleri kullanmaktadir; bu da kelimenin icerigindeki bir¢ok anlami daraltmakta
ve Kur'an diizeninin baglaminin gerektirdigi hukuki anlamlari yaymaktadir. Nazmu’l-Kur’ani (Kur'an
diizeni), Kur'an metni icinde kelimenin dilsel anlaminin gelisimine de katkida bulunabilir; bu, kelimenin
farkli nesnel baglamlarda tekrar tekrar kullanilmasiyla, Kur'an diizeninin onu gesitli anlam alanlarinda
cergevelemesiyle gergeklesir. Bu siirecte, kelimenin Islam &ncesi ve vahyin inis zamanindaki aktif orijinal
anlamiyla dilsel iliskisi devam eder. Ayrica, es zamanli okuma, miifredatii’l-Kur’an anlamini nazmu’l-Kur’an
icinde belirlemek i¢in vahyin inis zamanindaki aktif Arap dilinde yerlesik dilsel anlamla yetinmez; bunun yani
sira, muhataplarin nitelikleri ve durumlari, kelimenin gectigi cografya ve miifredaciV’l-Kur'an’in gectigi
ortamda hakim olan siyasi, sosyal ve kiiltiirel kosullar gibi yardime1 diger baglamlari da dikkate alir. Béylece
Kur’an’t anlamada ve anlamlandirmada es zamanli okumanin gerekliligi asikardir.
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