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AKIL VE DUYGU iLiSKiSINDE BiR DENGE BULMA CABASI: EBU’L ALA
EL-MAARRI DUSUNCESINDE AKLIN YERI

Oz

Abbasiler déneminin 6nde gelen sairlerinden biri olan Ebu’l-Ala el-Maarri si-
irleri araciligiyla hayati ve oliimii sorgulayarak anlam arayiginda bulunmus bir
sair-filozoftur. Bu durum onu, bilgisinin genisligi ile felsefe ve inan¢ konularinda
s0z soylemeye yoneltmis, kimi zaman da bu iki konuda isyanini ortaya koymus-
tur. Birgok konuda rasyonel, kapsayici, tutarli ve objektif bakis agisiyla 6ne ¢ikan
Maarrinin akil ve din iliskisi problematiginde goriislerinin odak noktasinda akla
yaptig1 vurgu ise dikkat cekicidir. Iste bu calismada, Maarri'nin, taklitten ve taas-
suptan uzak, hosgoriili ve uyumlu bir yasamin insasinda aklin statiistini agikliga
kavusturmak ve akil giicliniin onun hayatinda nasil yer edindigini sorgulamak he-
deflenmektedir. Zira bir sair olarak onun akla verdigi rol ve aklin sinirlarmi ¢iz-
mesi aragtirmaya deger bir konudur. Hi¢ kuskusuz Maarri, i¢inde yasadig1 ¢agda
batil inang ve hurafelerden uzaklasarak hakikate ulastiracak yegane vasita olarak
akli gormistiir. Onun, akli kullanmaya tegvik edisinin arkasindaki temel sebep ise
ahlaki ¢okiis igerisinde gordigii toplumun geldigi durumun akla yeterince 6nem
verilmeyisinden kaynaklandigini diiginmesidir. Zira hemen her ¢agda goriilebile-
cedi izere o ¢agda da insanlar aklin yonlendirmesine kapali bir sekilde sadece dine
uyarak yasadigini soyleyerek yanls fikir ve davraniglar sergilemektedirler. Halbuki
ona gore akil, iyi ile kotliniin, yararli ile zararlinin, dogru ile yanlisin ayirt edilme-
sini saglayan ve uyulmasi gereken bir cevherdir. Bu nedenle de Maarri, akli ilk bilgi
kaynag1 olarak benimsemis, gergeklere ulasma ve sorunlari ¢6zme agisindan ona
olan inancini daima korumustur. Maarri, akli sadece diinyevi islerde degil, dinin
anlagilmasi ve yasanmasi konusunda da 6nemli bir merci olarak gérmiistiir. Ona
gore akil, insan taklitten kurtaracak ve dogru bir imana ulagmasini saglayacak en
degerli aragtir. Maarri, yagadig1 toplumun bilgisizliginden ve insanlarin akla deger
vermemesinden dolay1 huzursuzdur. Ona goére insanlarin ¢ogu taklit yoluyla din-
lerini yasamaktadir ve bu durum dinin 6ztinden uzaklagmaya neden olmaktadur.
Maarri, bu duruma karg1 ¢ikarak insanlari diistinmeye, sorgulamaya ve akillarini
kullanmaya tesvik etmistir. Maarri'nin asil basarisi ise akil ve duygu gibi iki farkli
sistemi dengeli bir sekilde birlestirmesidir. Akil ile duyularin se¢imleri arasinda ter-
cihte bulunmak gogu zaman zor olabilir. Ancak duyular ve akil arasinda fark biyiik
olsa bile, aslinda her biri digerini tamamlar. Bu ¢aligmay1 daha 6nceki ¢aligmalardan
ayiran temel nokta da Maarrinin akil anlayisini yalnizca teorik diizeyde degil, akil
ile duygu arasindaki dengeyi de kapsayacak bigimde, sair-filozof kimligiyle kendine
has bir sekilde ele almasinda yatmaktadir. Maarri, bir sair olarak olaylar: duyulara
hitap eden akilci bir tarzda ele almis, duygularini aklin denetimine agik tutmus ve
daima aklin verilerine giivenmistir. Bu sebeple de goriisleri insancil ve rasyoneldir.
Hayatinin ¢ogunda aklin verilerine dayanmais, hayal ve zandan uzak kalmais, akildan
bagka bir seye dayanmamasi gerektigini savunarak inzivaya ¢ekilmis bir halde ken-
disine bir diinya kurmug ama ilim ve irfan pesinde kosan talebelerden ve alimlerden
asla uzak kalmamistir. Bu anlamda onun inzivas1 daha ziyade entelektiiel bir hedef
tasimaktadir. Zira icinde yagadig1 diinyayn, akla kars1 taklidin hakim oldugu ve insan
onuruna yaragmayan davraniglarin gok¢a bulundugu bir yer olarak gérmektedir. Bu
durumun diizeltilmesi icin de insanlari sert bir sekilde elestirmek ve akla donisi
yeniden saglayarak entelektiiel yaklagimin hikim oldugu bir diinyay: insa etmek
gerektigine inanmaktadir. Bu sebeple insanlarin hosuna gitmese de devamli bir su-
rette cesurca goriislerini anlatmaya devam etmis, diinyada olup bitenler karsisinda
her insani harekete gecirecek elestiriler yoneltmistir. Maarri'nin, akla deger verme-
si toplum igerisindeki hayatin daha iyi yasanabilir olmasi ve yanlis davraniglardan
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uzaklagtirmas gibi etik bir deger de tagimaktadir. Clinkii Maarri, siirin sadece es-
tetik bir ara¢ degil, epistemolojik bilgi ve ahlak 6gretimi i¢in de bir ara¢ olduguna
inanmus; 6zellikle de duygusal unsurlari akilla biitiinlestirmesi bakimindan farkli ve
daha biitiinciil bir perspektif sunmugtur. Bu da Maarri’nin siirlerinin farkli yoniint
ortaya ¢ikarmigtir. O, sairlerin akil ve ilhami kullanarak topluma rehberlik edecegi-
ne inanmas bir sair olarak kendisini, toplum hayatini diizene koymak noktasinda bir
uyarici olarak gérmiistiir. $u halde Maarrf’ye gore akl, insanin dogru yolu bulmas,
ahlaki bir yagam siirmesi ve dini dogru bir sekilde anlamas: i¢in vazgegilmez bir
aragtir. En 6z ifadeyle, islevselligi goz oniine alindiginda ona gore akail, bir rehber ve
danigman ve hatta bir tiir peygamberdir.

Anahtar Kelimeler: [slam Felsefesi, Sair-Filozof, Maarri, Akil, Ahlak.

TRIAL TO ESTABLISH A BALANCE BETWEEN THE RATIONAL AND
SENSUAL: ABU AL-‘ALA’ AL-MA ‘ARRI’S CONCEPT OF MIND

Abstract

One of the leading poets of the Abbasid period, Abu al-‘Ala’ al-Ma‘arri, was a poet-
philosopher who searched for meaning by questioning life and death through his
poems. This situation led him to speak on the subjects of philosophy and faith due
to the breadth of his knowledge, and sometimes he even expressed his rebellion in
both areas. Maarri, who stands out with his rational, comprehensive, consistent and
objective perspective on many subjects, is remarkable in his emphasis on reason as
the focal point of his views on the problematic aspect of the relationship between
reason and religion. This study aims to clarify the status of reason in the construc-
tion of a tolerant and harmonious life, far from imitation and bigotry, and to ques-
tion how the power of reason found a place in his life. Because, as a poet, the role
he gave to reason and the way he drew the boundaries of reasonare a subject worth
investigating. Undoubtedly, Maarri saw reason as the only means that would lead
one away from superstitions and reach the truth in the era he lived in. The main
cause behind his encouragement to use reason was that he thought that the state
of the society he saw as morally declining was due to the lack of importance given
to reason. As in almost every age, he observed that people lived solely by following
religion-shutting themselves off from the guidance of reason-and thus displayed er-
roneous ideas and behaviors. However, according to him, reason is an essence that
allows one to distinguish between good and bad, beneficial and detrimental, right
and wrong, and that must be followed. For this reason, Maarri adopted reason as the
first source of knowledge and always maintained his belief in it in terms of reach-
ing the truth and solving problems. Maarri saw reason as a vital source not only in
worldly affairs but also in understanding and living religion. According to him, rea-
son is the most valuable tool that will save people from imitation and enable them to
reach a true faith. Maarri is uneasy about the ignorance of the society he lives in and
the fact that people do not value reason. According to him, most people live their
religion through imitation, and this causes them to move away from the essence of
religion. Maarri opposed this situation and encouraged people to think, question
and use their minds Maarri’s true achievement was his balanced integration of two
distinct systems—reason and emotion. It can often be difficult to choose between
the rational and the emotional. However, although the difference between the two is
great, each essentially complements the other. The main point that distinguishes this
work from previous works is that Maarri addresses the understanding of reason not
only at a theoretical level but also in a way that includes the balance between reason
and emotion, in a way that is unique to him as a poet-philosopher. As a poet, Maarri
addressed events in a rational manner that appealed to the senses, kept his emotions
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open to the control of reason, and always trusted the insights of reason. For this
reason, his views are humane and rational. He based most of his life on the insight
of reason, stayed away from imagination and conjecture, and retreating into seclu-
sion to build his own world while arguing that only reason should be relied upon;
yet he always remained close to students and scholars in pursuit of knowledge and
wisdom. In this sense, his seclusion had a more intellectual goal. Because he sees the
world he lives in as a place where imitation prevails over reason and behaviors that
do not befit human dignity take place. He believes that in order to correct this situ-
ation, one must deliver harsh criticism and, by restoring reason, construct a world
governed by intellectual approach. For this reason, he has continued to express his
views bravely, even if people do not like it, and has directed criticisms that will mo-
bilize every thinking person against what is happening in the world. Maarri’s ap-
preciation of reason also carries an ethical value such as making life in society better
and keeping away from wrong behaviors. Because Maarri believed that poetry is not
only an aesthetic tool, but also a tool for teaching epistemological knowledge and
morality; he offered a different and more holistic perspective, especially in terms of
integrating emotional elements with reason. This has revealed the different aspect of
Maarri’s poems. As a poet who believed that poets should guide society using reason
and inspiration, he saw himself as a monisher in terms of putting social life in order.
According to Maarri, reason is an indispensable tool for a person to find the right
path, to live a moral life and to understand religion correctly. In the most concise
terms, when its functionality is taken into account, reason is, for him, a guide and
counselor, and even a kind of prophet.

Keywords: Islamic Philosophy, Poet-Philosopher, Maarri, Reason, Morality.

GIRIS
u ¢alisma, akil ve duygunun birbirini tamamlayan yonlerine
odaklanan Maarri'nin diisiincelerinden hareketle, taklit karsit-
liginin ve sorgulamanin gerekliligini vurgulamak suretiyle, Is-
lam diistincesinde akilciligin ve elestirel bakisin 6nemini giindemde tuta-
cak yaklagimi devam ettirme hedefi giitmektedir.

Insani1 diger varliklardan ayiran en belirgin 6zelligi, bir akil varlig1 oldu-
gudur. Ancak insanin diisiinmesini, bilmesini, davranislarina belirli bir tu-
tum kazandirmasiny, iyiyi ve kotiiyii, dogruyu ve yanlis1 birbirinden ayr-
masini saglayan bir yetinin ad1 olarak akil, ger¢cekten tanimlanmasi zor olan
kavramlardan biridir. Bu nedenle de ¢ogunlukla aklin tanimi, fonksiyonla-
r1 lizerinden yapilmaktadir. Birgok tanimi yaninda akil; “dini ¢erceve igin-
de hak ile batili, giizel ile ¢irkini birbirinden ayirt eden ve bilginin esasini tes-
kil eden ilahi gii¢”' olarak, ahlaki, siyasi ve estetik degerleri belirlemede en
onemli fonksiyonu haizdir.> Ayni zamanda muhakeme etme yetenegi ola-

Ahmet Cevizci, Paradigma: Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), 13; Ay-
rica akil ile ilgili diger alanlardaki tanimlar i¢in bk. Cevizci, Paradigma: Felsefe Terimleri Sozliigii,
12-13.

? Siileyman Hayri Bolay, “Akil’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1989), 2/238.
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rak tanimlanan akil, metodolojik olarak ve mantik ¢ercevesinde akil yiiriit-
mek ile de 6zdeslestirilir.

Islam filozoflar1 i¢in de, akil konusu nefis teorisinin en énemli, en zor ve
de farkli goriislerinin ortaya ¢iktigi konularindan biri olmustur. Buna rag-
men genel hatlariyla onlar akil sebebiyle insanin evrende 6zgiin bir yere sa-
hip oldugu ve metafizik varlik alanina ulastig1 hususunda hemfikirdir. Bu-
na gore akil insanin bilgi edinme siirecinin zirvesini olusturur. Tikel idrak
giiglerinden farkli olarak felsefe ve bilimin konusu olan kiilli bilgiye yani ak-
ledilirlere akil araciligryla ulasilir. Akil insan1 diinyadaki diger biitiin varlik-
lardan ayri kilar ve onu nihai yetkinlige ve mutluluga ulastirir.’> Dolayisiyla
aklin kullanilmasi ve akla deger verilmesi felsefe i¢in vazgegilmezdir. Kindi
ve Farabi gibi diisiiniirlerce baslatilan evrensel akli merkezilestirme proje-
sine* Maarri de katilmis ve bu durum Maarriyi diger sairlerden ayiran en
temel nokta olmustur. Kisacas1 Maarri, akla merkezi 6nem vermis ve her se-
yi akli ile anlamaya ¢alismistir.

Ebir’l-Al4 el-Maarri (M.S. 973-1057), Islam kiiltiir cografyasinda bilim
ve kiiltiirin parlamaya bagladig1 bir dénemde yetismis, kendine has karakte-
ristik yapisi ve hayata kars1 kotiimser yaklagimiyla tin yapmuis bir sair ve filo-
zoftur. Herhangi bir ekole ya da mezhebe mensubiyeti s6z konusu olmayan
Maarri, diisincelerini zamaninin genel kabuliine aykir1 olsa da kendi inan-
dig1 sekilde ortaya koymus ve bu sebeple de farkli bir ¢izgide yer almistir.

Tam ad1 Ahmed bin Abdullah bin Stileyman Ebir’l-Al4 et-Tentihi® olup
dogdugu sehir olan Maarretiinnu‘mana® nisbetle el-Maarri olarak tani-

3 Atilla Arkan, “Psikoloji: Nefis ve Akil”. [slim Felsefesi - Tarih ve Problemler. ed. M. Ciineyt Kaya.
(Ankara: Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2018), 593, 569-602

* Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-Islam Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba (Istanbul: Kitabevi
Yayinlari, 2001), 253.

5 Cemaleddin Ebwl Hasan Ali b. Yasuf el-Kufti, inbdhur-Ruvit ala Enbahi’n-Nuhat, thk. Muhammed
Ebw’l Fadl Ibrahim (Kahire: Darw’l-Fikr el-Arabi/Beyrut: Miiessesetii Kiitiib es-Sekafiyye, 1986),
1/82; Muhammed Emin Ferstth, Mevsuatu Abakiretii Islam (Beyrut: Daru’l-Fikri'l-Arabi, 1996),
1/125; Salahuddin Halil Safedi, el-Vafi bi’l-Vefayat, thk. Ahmed el-ArnatGt-Tiirki Mustafa (Beyrut:
Dar Thyau’t-Turasi’l-Arabi, 2000), 7/62-63; Kemaleddin Omer ibn Ahmed ibni’l-Adim, “Kitabu’l-
Insaf ve't-Taharri fi Defi’z-Zulmi ve't-Tecerri an Ebi'l-Ala el-Maarri, Tarifu’l- Kudama bi Ebi’l-Ala
el-Maarri, israf: Taha Hiiseyin (Kahire: Daru’l-Kiitiib el-Misriyye, 1944), 486-487.

¢ Halep’in 70 km. giineyinde, iistiinde birgok arkeolojik kalintilar bulunan Zaviye daglarinin dogu-
sunda, Halep’i Hama iizerinden Humus’a baglayan tarihi yol tizerinde yer alir. Maarratun-Nu'mana
nispet edilmesi hakkinda derler ki: Nu'man b. Besir el-Ensari (6. 65/684) hicri 1. yiiz yilin ortala-
rinda Humus valisi iken buradan gecti. Yaninda evladindan biri de vard1. Vefat etti ve oraya def-
nolundu. Nispet edilmesi sebebi budur. Ma’arra ismi ise Siiryanicedir ve asli “magara’dir. bk. Isin
Demirkent, “Maarretiinnu‘man’, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2003), 27/274; Abdullatif Nevzad, “Ebir'l-Ala el-Maarri”, Sebiliirresad Dergisi 3/185 (1330/1912), 38;
Ibni’l-Adim, Kitabw’l-Insaf ve't- Taharri, 487; Halep ile Hama arasinda bulunan bir kasabadir. H. 492
yilinda Hiristiyanlarin yonetimi altina giren Ma‘arra, H. 529 senesinde Imaduddin Zengi tarafindan
geri alinmigtir. Ibn BattGta’nin aktardigina gore suyu, zeytini ve inciriyle meshurdur. bk. Semsiid-
din Ahmed b. Muhammed b. Ebi Bekr Ibn Hallikan, Vefeydtu’l-Ayan ve Enbau Abnai’z-Zaman, thk.
Thsan Abbas (Beyrut: Dar Sadir, 1990), 1/116; Muhammed Hilmi Tamméra, “Ebu’l-Al4 el-Ma‘arri’,
¢ev. Abdiillatif Nevzad, sad. Musa Yildiz - Nurettin Ceviz, Niisha Sarkiyat Arastirmalar: Dergisi, 22
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nir. 363/973 yilinda dogmus ve 449/1057 yilina kadar yasamistir.” Maarri,
sair, hakim, filozof olarak ti¢lincii Abbasi donemi sairlerinin sonuncusu
olup, dogdugunda Maarra (Maarratunnu'man), Halep Hamdanileri devle-
tinin hitkm altindadir ve o zamanki emiri de Sadud-devle Ebu’l-Meali (0.
381/991)dir.® Hayatinin tamami goz 6niine alindiginda Maarri'nin yasadi-
g1bolgeye Hamdaniler, Fatimiler ve Mirdasiler olmak tizere ti¢ emirlik hiik-
metmistir. Boylesi bir donem korku, endise, ihtilaf ve siyasi ¢alkantinin hii-
kiim siirdiigii bir donem olmasi hasebiyle boylesi bir ortam Maarrinin go-
riislerine de etki etmistir.” Dolayisiyla Maarri, immetin birliginin par¢alan-
dig1 ve kiigiik devletlere doniistiigii, her birisinin kendi ¢ikarlarini giittiigi ve
bolgesel teskilatlanmaya gittigi, siyasi hayatin bozuldugu, ahlaki degerlerin
¢oktiigii ve ekonomik dengesizligin bulundugu bir zamanda yagamistir.'’
Kiigiik yastayken gozlerini kaybeden Maarrinin gozlerini kaybedisi ile
ilgili farkl1 goriisler varsa da genel kabule gore dort yasinda iken yakalandi-
g1 cicek hastalig1 sonucunda gorme yetisini kaybetmis oldugudur." Gozleri
gormemesine ragmen ¢ok iyi satrang ve tavla oynadig soylenen Maarrinin,
ciddi olsun saka olsun (egitici ve eglendirici) her sanat1 bildigi, hatta gozleri-
nin yoklugundan sikéayetci olmadig1 ve “baskalarinin gordiiklerinden dolay:
yaptiklari siikrii, ben korliigiim icin yapryorum” dedigi rivayet edilir."
Maarrinin hayatindaki 6nemli doniim noktalarindan biri ise Bagdata
yaptig1 seyahattir."” Bagdat onun zamaninda ilim ve felsefe sehri, hida-
yet ve hikmet yurdudur." Her ne kadar Maarri gittiginde Bagdat siyasi se-
bepler nedeniyle ¢alkantili olsa da ilim meclisleri ¢ok ve bilgi elde edilebi-
lecek iistiin bir konumdadir. Iste Bagdat'in bu genis ilmi sohretinin getirdi-
gi, ilim ve irfan cazibesi, Maarrinin o biiyiik ve muhtesem sehri ziyaret et-
mek istemesine sebep olmustur. Ancak ilim ve felsefe basta olmak tizere he-

(2006), 116.

7 Yakit el-Hamevi, Mutemu’l-Udeba Irsadii’l Erib ila Marifeti’l Edib, tah: Thsan Abbas (Beyrut: Daru’l-
Garbi’l-Islami, 1993), 1/295-296; Omer Ferrih, Hakimu’l-Maarre (Beyrut: Matbaatii’l Kegsaf, 1994),
8-10.

8 Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Liigati’l-Arabiyye (Kahire: Miiessesetii Hindavi, 2013), 681; Nevzad,
“Ebu’l Ala el Maarri”, 6/188, 99.

® Ali Kenciyan Henari, Masadiru Sakafeti Ebi’l Ald el-Maarri (Kahire: Daru’s-Sakafiyyeti li'n-Nesr,

2001), 14; Ferstth, Mevsuatu Abakiretii Islam, 1/125.

Nireddin Yasuf Ntreddin, eg-Suardu’s-Seldse Ebu’t-Tayyib el-Miitenebbi-Ebii’l Ald el-Maarri-Es-Serif

er-Radi (Beyrut: Daru’l Insaf, ts.), 118-119.

Ibnivl-Adim, Kitabu’l-Insaf ve't-Taharri, 513; Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l-Liigati’l-Arabiyye, 682.

Gozlerini yedi yasinda kaybettigi de kaynaklarda belirtilir. bk. Sibtu Ibni’l Cevzi, Semsiiddin Ebu’l

Muzaffer Ibn Binti Ebi’l Ferec b. el-Cevzi, “Mirtii’z-Zaman fi Tevarihi’l Ayan’, Tarifu’l- Kudama bi

Ebi’l-Ala el-Maarri, israf: Taha Hiiseyin (Kahire: Daru’l-Kiitiib el-Misriyye, 1944), 144.

Ebu Mansur es-Saalibi, “Tetimmetir’l-Yetimy’, Tarifu’l- Kudama bi Ebi’l-Ala el-Maarri, israf: Taha Hii-

seyin (Kahire: Daru’l-Kiitiib el-Misriyye, 1944), 4.

Aise Abdurrahman “Bintii’s-Sati”, Daru’s-Selam fi Hayati Ebi’l-Ald (Bagdat: Vizaretii'l-Irsad, 1964),

11.

Nevzad, “Ebi’l-Ala el-Maarri”, 9/191, 158.
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men her alanda devletin kalbi olan Bagdat, fitnenin ve kargasa gibi olum-
suzluklarin da hakim oldugu bir sehir gériinimiindedir."”” Bunun farkinda
olan Maarri, i¢inde bulundugu zor sartlarin tistesinden gelebilmek i¢in sa-
hip oldugu silahlar1 kusanarak Bagdata gitmistir. Bu silahlari; efsanevi bir
zeka, Arap ve Islami ilimlerde derin bir anlayzs, yaratici bir edebi kabili-
yettir. Ne var ki Maarri, bunlar1 kullanarak kendi nefsi ve i¢inde bulundu-
gu kot sartlarla savagmak tizere gitmis oldugu Bagdat'ta yasadiklar: kar-
sisinda yaralanmus birisi olarak oradan ayrilmistir.'® Maarra'ya dondiigiin-
de evine kapanmuis ve dis diinyayla bagini kopararak kendisini de “Rehinii’l
Mahbeseyn” (iki hapiste rehin-gozlerinin gérmemesi ve evden disar1 ¢ik-
mamasi) olarak isimlendirmistir.'” Hatta Liiziimiyydt'ta: “Kendimi ii¢ zin-
dan icinde goriiyorum. Baska kotii haberden sorma. Gozlerimi kaybetmem,
evden ¢ikmamam, nefsimin pis bir bedende bulunmasi.”'® sozleriyle bu ha-
pislerin say1sinin ii¢ oldugunu ifade etmistir. Bu inziva hayatinda fikirleri-
ni ve goriislerini yazmakla meggul olmus, h. 449 yilinda 6lene kadar kendi-
sine gelen insanlara goriislerini ve fikirlerini anlatmaya devam etmis, soru-
larina cevaplar vermistir.

Maarrinin hayat: boyunca verdigi miicadelenin odak noktasinda akil
yer almaktadir. Zamaninin sosyal ve kiiltiirel yapisini iyi bilen Maarrinin,
toplumu elestirmek ve erdemli bir topluma doniistiirmek i¢in kaleme aldi-
g1 yazilarinda dayandigi temel merci akildir. Maarri, akla verdigi deger ne-
deniyle taklit¢ilige de her konuda karsidir. Bu diigiincesi, 6zellikle hayatinin
ikinci kismi kabul edilen uzlette daha da belirgin hale gelmis ve onu gériis-
leriyle 6zgiin biri kilmistir. Bu 6zgiinliigiiniin arka planinda da bilgi edinir-
ken daha ziyade kendi bakis agisina itimat etmis olmasi yatmaktadir. Aslin-
da bu durum Maarri’nin biitiin hayat: boyunca devam etmis ve birkag kisi
disinda faydalandigi hocasi bile olmamustir.”

Maarri, dinde yahut ilimlerde, taklidi asla kabul etmemis, her bir seyi akil
olgitii ile 6lgmeyi 6grenmenin yontemi olarak gormiistiir. O, en 6nemli ese-
ri olan Liizumiyyat'ta, insan aklini bityiik bir kuvvet olarak gérmiis; insanin
aklini aciz birakacak higbir sey gormemistir.2’

@

Aise Abdurrahman, Ebii’l-Al4 el-Maarri (Kahire: el-Miiessese el-Misriyye el-Amme,1965), 85.

Aise Abdurrahman, Daru-Selam fi Hayati Ebi’l-Ala, 25-29.

Aise Abdurrahman, Daru’s-Selam fi Hayati Ebi’l-Ala, 31; Corci Zeydan, Tarihu Adabi’l—Lﬁgati’l»
Arabiyye, 682; Ibnirl-Adim, bu uzletin biitiin hayatina tesmil edilemeyecegini sdyleyerek, el-
Maarrinin sonraki dénemlerde 6grenci kabul edip onlara egitim vermesinden ve halkin problemle-
riyle ugrasabilmesi i¢in halkin igine girmesi gerektiginden hareketle bu eve ¢ekilmenin belli bir siire
gerceklestigini kaydeder. bk. Ibni’l-Adim, el-Insdf ve't-Taharri, 71.

Ebuw’l-Ala el-Maarri, el-Liiziimiyyat, thk. Emin Abdulaziz Hanci (Kahire: Mektebetii’l-Hanci, ts.),
1/188.

Taha Hiiseyin, Tecdid Zikra Ebi’l Ald (Kahire: Daru’l-Maarif, 1963), 225.

Ebuw’l-Ala el-Maarri, el-Liizlimiyydt, gev. Musa Carullah Bigiyef, sad. ve haz. Nevzat H. Yanik-Ali
Utku (Istanbul: Gizgi Kitabevi Yay. 2017), 332.
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Maarrinin goriislerinin ¢ogu bugiin dahi dikkate alinmay1 hak edecek
olgiide kiymetlidir. Clinkii o, Islam diinyasinda ¢oziim bekleyen ya da ¢6-
ziimsiizliik olarak siiriincemede birakilan konularda ¢6ziim yollarini tek-
lif etmis birisidir. Bu sorunlarin baginda da Islam diinyasinin igine diistii-
gii taklit hastalig ile yanlis inanglara bel baglamis olmasi gosterilebilir. Ona
gore ¢oziim, akla verilecek énem ile hurafelerden arindirilmig, Islam’in ilk
geldigi zamandaki safiyetine doniistiirmektir ve aslinda hi¢ de zor degil-
dir. Bu yolda yapilmasi gerekenler ise akli 6n plana alan anlayis1 yerlestire-
cek yaklasimin ortaya ¢ikarilmasi ve yayginlastirilarak toplumun her kesi-
mine yayilmasidir.

Maarrinin akla verdigi degerin bir gostergesi de mezhep taassubu ve tak-
lidin ortaya ¢ikardig: zararlar1 en giizel bir sekilde cevaplayan Liizumiyyat
isimli eseridir. Toplumdaki ahlaki ¢cokiistin bertaraf edilmesi i¢in ¢aba har-
cayan ve 1slahatci fikirleriyle taninan Rizaeddin bin Fahreddin (1869-1936)
bu eserin degerini anlayan ve tekrar giindeme tastyanlardan biridir. Ona go-
re Liizumiyyat'n beyitleri ruhlara hayat verir; riya, nifak, algaklik, yaltaklan-
ma, kibir ve gurur gibi kétii huylardan nefret ettirir. Iyi ve kétii ahlakin hep-
sini hissi olarak gosterir. Bu nedenle gelecekte 6gretmen ve egitmen olacak
kimseler bu kitab1 rehber edinseler yeridir.! Ayni sekilde hayati boyunca
taklitcilige karsi olup aklin rehber edinilmesi ve iyi ahlakli nesiller yetisti-
rilmesi i¢in miicadele eden Musa Carullah (1875-1949) da 6vgiiyle bahset-
tigi Maarrinin bu eserinin yeterince taninmamis olmasini eksiklik olarak
gdrmiis ve bu denli kiymetli iken “neden bizim filozofun Islam 4leminde
eseri goriintir olmamis? O kadar tadilata muhtag olan dini hallerimiz filo-
zofun eserleri sayesinde ni¢in biraz da olsa 1slah olmamis?” sorularini sora-
rak hayretini dile getirmistir. Ama bu sorularin cevabi onun zihninde zaten
bulunmaktadir. Ona gére Maarri'nin asr1 kelam muharebeleri asr1 idi. O va-
kit kelam mezhepleri Islam ehlini biitiin hayirli islerden alikoymus; Kur’ani
6grenimi, Nebevi 6grenimi baski altina alan kelami goriisler Filozofun 6g-
retilerine, hikmetlerine de meydan vermemistir.*

Bu makale, “Rehinti’l Mahbeseyn” (iki hapishanenin mahkéimu) olarak
kendini adlandiran, “sairlerin filozofu” ve “filozoflarin sairi” Ebirl-Ala el-
Maarrinin aklin ve ilhamin yol gostericiliginde yazilmis siirlerden olusan
Liiziimiyydt adl1 eserinden hareketle bir filozof-sairin duygular:1 ihmal et-
meden akl1 nasil 6n plana ¢ikardig: ve akla verdigi 6nemi agikliga kavustur-

2! Rizaeddin bin Fahreddin. Ebu’l-Ald el-Maarri, sad. ve haz. Ibrahim Kunt - Hasan Harmanci (Konya:
Cizgi Kitabevi Yay. 2014), 157.

> Maarri, el-Liiziimiyyat, gev. Musa Carullah Bigiyef, 274; ayrica bk. Mehmet Karakus, “Mitisa Carullah
Bigiyef’in Ebul Ala el-Maarri’ye Olan Ilgisinin Sebepleri’, Birinci Uluslararast Sosyal Bilimler Kong-
resi (USBK) Bildiri Kitabi, ed. Mehmet Ali Yildirim (Mersin: y.y., 2019), 1/374-381.
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may1 amaglamaktadir. Onun, akil kavramina ne anlam yiikledigi, akla kar-
s1 tutumunun ve akla olan inancinin nasil oldugu sorularina cevaplar ara-
nacaktir.

1. EBU’L-ALA EL-MAARRI DUSUNCESINDE AKIL

Islam felsefe tarihinde baktigimizda, akil iizerine eser yazan ilk filozof,
Kindi (6.873) olmustur. Su var ki Kindi, “Risale fi'l-Ak]l” adin1 verdigi risa-
lesinde genel anlamda bir akil tanimi yapmamustir. Kindi bu eserinde aklin
mahiyeti ve fonksiyonu tizerinden agiklamalarda bulunmustur. Ona gore,
insan nefsinin en temel fonksiyonu olan akil ile tiir ve tiiriin iistiindeki var-
liklara ait bilgileri, yani duyu organlarina konu olmayan varlik alanlarinin
bilgisi elde edilir.® Kindiden sonra bir sistem filozofu olan Farabi (6.950)
de akil konusuna ¢ok 6nem vermistir. O, akla dair “Makale fi Me4ni’l-Akl”
isimli 6zel bir risale yazmis ve hem halkin, hem kelamcilarin, hem de filo-
zoflarin goriislerini merkeze alarak akl: farkli yaklagimlarla incelemistir.**

Islam diisiince geleneginde akla merkezi bir konum vererek, insanin ha-
kikate ulagmasi ve ahlaki olgunluga erismesi agisindan aklin yegéne rehber
oldugunu savunan 6nemli bir diigiiniir de Ebii’l-Ala el-Maarridir. Maarride
akil, insanin dogruyu yanlistan ayirt etmesini, gercek bilgiye ulasmasini ve
ahlaki bir hayat stirmesini saglayan bir aragtir. Dolayisiyla Maarrinin insan-
l1ga verilen en yiice yetenegi olduguna inandig akilla ilgili degerlendirme-
lerinde pratik bir gaye giittiigti soylenebilir.

Hayat1 ve siirleri incelendiginde Maarri'nin, aklin ve elestirel diisiince-
nin ona kazandirdig: kimlik ve kisiligiyle karsilasilir. O, insanlarin korii ko-
riine otoriteye itaat etmesini reddeder. Ahlakli toplum yetistirmede sairlere
o6zel bir rol bigen Maarri’ye gore sairler, akli ve ilhami kullanarak topluma
rehberlik edecek kisilerin basinda gelmektedir. Cilinkii Maarri, siirin sadece
estetik bir arag degil, ayn1 zamanda bilgi ve ahlak 6gretimi i¢in de bir arag
olduguna inanmaktadir. Bu diisiincesinin sonucu olarak da “akil” ile toplu-
mun 6niinde yer alan sairleri peygamber konumuna gikartmistir. Ona go-
re akil, peygamberler olmadan insan1 dogruluga gotiiren nebidir.”> Ancak
hemen belirtilmesi gerekir ki buradaki benzetme akil, bu kainati yaratanin
varligina delalet etmesini kavramasi ve haber vermesi bakimindan yeterli

# Kindi, Riséle fi'l-AkI”, Resdilu’l-Kindi el-Felsefiyye, nsr. Muhammed Abdiilhadi Ebi Ride (Kahire:
Dariv'lfikri’l-Arabi, 1369/1950), 1/353-358. gev. Mahmut Kaya, Kindi Felsefi Risaleler (Istanbul: Kla-
sik Yayinlari, 2002), 259-261. Ayrica bk. Riza Tevfik Kalyoncu, “Farabinin Akil Risalesinin Felsefi
Analizi” FLSF (Felsefe ve Sosyal Bilimler Dergisi) 26 (2018), 61-78.

2 Ebi Nasr Muhammed el-Farabi. Risale fi’l Akl, nsr. Maurice Bouyges (Beyrut: el-Matbaatu’l Ka-
tolikiyye, 1938), 37; Farabi, “Aklin Anlamlar1 (Risale fi me’ani’l-akl)”, Islim Filozoflarindan Felsefe
Metinleri. gev. M. Kaya (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2003), 127-137.

» Maarri, el-Liiztimiyyat, 2/435.
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olmasi; peygamberlerin ¢ektiklerini zihin planinda ¢eken, hayati anlamlan-
dirmada hayatin sikintilarini yiiklenen anlamindadir.”® Bu ifade aklin in-
sanlar1 dogruya yonlendirmede potansiyel bir yetenegine sahip oldugunu,
peygamberler olmasa dahi ahlaki, siyasi ve estetik degerlere uygun davra-
nabilmenin miimkiin oldugunu anlatmaktadir. Ancak aklin her zaman ye-
terli olmadig1 ve peygamberlerin rehberliginin de 6nemli oldugu unutul-
mamalidir. Dolayisiyla Maarride akil vahyin alternatifi degil anlamlandi-
ric1 ve tamamlayicisidir. Hatta peygamberin olmadigi durumda vahyin go-
revini tistlenebilecek bir aragtir. Onun bu goriisii, akli 6zgiir ve evrensel bir
konuma yerlestiren bir anlayis1 yansitir. Ona gore akil, ilahi bir vahiy getir-
mese de, ilahi hikmeti kavrayabilecek, dogruyla yanlis1 birbirinden ayirabi-
lecek ve kisiyi ahlaken yiikseltebilecek giice sahip bir kilavuz, vahyin gercek
anlamini kavramada yardimci olacak bir rehberdir. Maarrinin akla verdi-
gi bu 6nem, bireyin 6zgiirliigii ve sorumluluguna da isaret eder. Ona gore
insan, aklini kullanarak kendi se¢cimlerini yapmali ve dogru olan1 yapmak-
tan sorumlu olmalidir.

Maarri, sahip olamadig1 gorme yetisinin eksikliginden; dogal olarak,
gorme yetisinin gerektirdigi islere katilamamais; kendisi igin en dogru se-
yin ders ve inceden inceye tefekkiir olduguna karar vermis, kendisini bu-
na adamustir. Her konuyu aklin verileri ve yonlendirmeleri ile anlamaya ¢a-
lisan Maarrinin sahip oldugu akil, cok az kimselere bahsedilen dengeli bir
akildir. Maarri'nin akli ona, uzlete ¢ekilmesini emretmis; o da uzlete girmis,
akli ondan ziiht kapisin1 agmasini istemis; o da ziiht kapisindan igeri gir-
mis, iki hapse baglanmasini istemis; hemen iki hapsi kabul etmistir. Biitiin
bunlar; sessizlik, metanet, sabir icerisinde gerceklesmistir. Dogrusu bu has-
letler, Allah'in kendi sirlarindan bagislarda bulundugu ve kendilerini segti-
gi seckinlere bagislanan yetenekler arasindadir. >

Maarri, insanlarin hakikate muhalif fikirlerini daima reddetmis; akil ile
teyit olunmamis haberleri daima ¢iiriitmiistiir. Dinlerine, ibadetlerine ba-
siret nazariyla nazar edip hilelerle ¢evrelenmis diyaneti, ruhaniyeti tahkir
etmis; ihlas, Allah korkusu ve vicdan esasina dayals, akil ve dirayetle kalpte
dogmus iman1 tam bir ihtiramla takdis etmistir.?®

Maarri, insana verilmis nimetlerin en nefisi olarak akli gérmiis* ve “akil
yolunu seginiz; aklin karakteriyle hidayete ermis olursunuz™’ demek suretiy-
le dogru yola ulastiranin akil oldugunu vurgulamistir. Maarri, akli Allah’in

2 Ahmet Teymur Pasa, Ebii’l-Ald el-Maarri (Kahire: Matbaatii Lecneti’t-Telif ve'n-Nesr, 1940), 159.

¥ Osman Diizgiin, “Arap Siirinin Onde Gelen Tki Sairi; el-Maarri ve el-Mutenebbi’nin Mukayesesi’,
Niisha, 12/35 (2012), 138-142.

» Ebu’l-Ala el-Maarri, el-Liiziimiyydt, gev. Musa Carullah Bigiyef, 314.

# Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/142.

3 Maarri, el-Liiztimiyyat, 1/200.
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bir nuru olarak gérmiistiir. O, “Hiidd’nin nuru olan akli ihmal etmeyiniz. Zi-
ra Hiida her bir insana akildan bir nur vermigstir™' sozleriyle akli, Allah'in
insanlarin yollarin1 aydinlatacak bir vasita olarak verdigini ifade etmistir.
Akil mecliste hazir olan misirlerin en hayirlisidir.*? Bu nedenle bagvurula-
cak merci olup, akli kullanilmamas: durumunda ilmin de elde edilemeyece-
gi ve dolayisiyla diinyayr mamur edemeyecegimizi; “akil, terk olunmus men-
ziller gibi, harap ve yok olmus; cehalet, meskiin haneler gibi mamur ve bayn-
dir kilinmistir™? sozleriyle dile getirmistir.

Maarrf'ye gore akla uyan sagirmaz. O halde akli kullanmak gerekir. Do-
layisiyla Maarri, taklite dayali ve rivayet edilen haberlere kulak asmaz.** O,
“Ey geng, eger akla 6nem verirsen mutlaka ona sor. Zira her akil nebidir. Akil,
ibadet icin yontem agiklar, 6yleyse onun yoluna uy”* derken akli, nebi ve ka-
rar vericisi konumda gordiigiinii ifade etmektedir. Ancak burada aklin nebi
olusu peygamber yerinde olmasi anlaminda degildir. Aklin, bu kéinat1 ya-
ratanin varligina delalet etmesini kavramasi ve haber vermesi bakimindan
yeterli olmasi anlamindadir. Kulun yaraticisini bilmemesi, akli gozlemle-
yip, haber verdigi miiddetge 6ziir olamaz. Bu konu kelam ilminde tartigil-
makta olup, ¢ogunluk bu konuda Allah’ bilmek i¢in aklin yeterli oldugu-
nu kabul etmektedir.*

Maarri, iginde yasadig1 toplumun bilgisizliginden ve bu tiir insanlarin
vurdumduymazligindan sikayet ederken; akilli insanlarin hem azligindan
hem de toplum igerisinde garip karsilanmalarindan rahatsizligin1 “Topragi-
mizda cahiller ¢ogalmstir. Isini saglam yapan akillilar ise aramizda garip?®
“Akildan mahrum birakilanlar gipta edilecek sekilde mutluyken akil ile rizik-
landirilanlar kederler igindedir?*® “Musibetler, toplumun akilli kisilerine ge-
lir. Olgunlugu (iyiligi) emrederler fakat onlara itaat edilmez™ sozleriyle di-
le getirmektedir.

Maarri’ye gore akla deger verilmemesinin nedeni, insanin kotiiliige me-
yilli olan tabiatidir. Dogrusu insana dogru yolu gosteren akli ile arzularinin
pesinde kosturan tabiat1 ¢atigma halindedir. Bu ¢atismanin galibi de kisi-
nin ahlaki yapisini agiga ¢ikarmaktadir ki, akil galip geldiginde onu sagdu-
yulu bir insan-1 kamil yaparken, tabiat1 galip geldiginde de arzularinin pe-

w

Maarri, el-Liizlimiyydt, 1/200.

Ebu’l-Ala el-Maarri, el-Liiztimiyyat, gev. Musa Carullah Bigiyef, 364.

* Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/233.

Omer Ferrtih, Ebii’l-Ald el-Maarri-es-Sairu’l-Hakim (Beyrut: Mensurat Dare’s-Sark el-Cedid,1960),
88.

Maarri, el-Liiziimiyydt, 2/435.

Ahmet Teymur Pasa, Ebii’l-Ald el-Maarri , 159.

Maarri, el-Liiziimiyydt, 1/147.

Maarri, el-Liizlimiyydt, 2/302.

Maarri, el-Liiziimiyydt, 2/88.
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sinde kosan bir zavalli olmaktadir. Liiziimiyydt'ta bu durumu 6zetledigi bir-
kag beyit soyledir:

“Akil, dogru yolu gosterdiginde, tabiatlar: insanlari yoldan ¢ikarir”*

“Aklim beni bircok seyden alikoydu, fakat tabiatim, icgiidiisiiyle beni o
seylere sevk eder”*!

“Akal, nefsin faydasi icin ¢alisir ancak tabiat afetleri celbeder”**

“Sagduyu nefse takvayr emretti. Iste bu akilli olandan bir emirdir ama ita-
at edilmedi”*

“Bizim bir tabiatimiz var. Akil da ona emrediyor. Ancak aklin emrettigi
giizel seyleri tabiatlarimiz istemiyor”**

“Aklimizin zayifligiyla rahatsiz oldugumuzdan nefislerimiz kiigiik seyle-
rin pesine diismiis”*

Bu beyitlere bakildiginda Maarrinin, insan tabiatinin degistirilmesinin
zor oldugunun farkinda oldugu goriiliir. Zaten onun istedigi de bu tabia-
tin degistirilmesi degil, aklin emrine verilmesidir. O, insan tabiatinin de-
gismezligini “Kargay: beyazlatmaya ¢alisana ancak zahmeti erisir™ sozle-
riyle ifade etmistir.

Maarri’ye gore insan1 kemale eristirecek en 6nemli vasita bir taraftan
akil olarak goriiliirken diger taraftan akil her seyi kendi basina ¢6zemez.
Aklin aydinlanarak hakikati bulabilmesi i¢in Allah’tan bir nura ihtiyag ol-
dugunu, “Melik’in (Allah) nurunu sondiirmeyiniz. Zira O, her bir akli nur-
la donatmistir™ ve “Akil, lambasini biraktin, onunla dogru yolu bulmadin.
Oysaki Allah sana akil nurundan bir parca vermisti’*® ifadeleriyle dile geti-
rirken Gazzalfyi stipheden kurtaran ve birgok bilginin anahtar1 olarak gor-
digii Allah'in kalbine attig1 nurunu da hatira getirmektedir.* Allah’in lii-
tuf ve feyzi olmadan akil tek basina kemal derecelerini kazanamadigindan
hayatta her gerekli olan seyi bilemez. Onun elinden tutarak hayatta zorun-
lu olan ne varsa hepsini 6gretecek bir yol gostericiye ihtiyaci vardir. Akil
ne kadar biytrse biiyiisiin, ne kadar aydinlanirsa aydinlansin ne sahibini
ne de bagkasini hidayete ulastirma noktasinda yeterli olmaz.*® Maarri, ak-
lin din nazarinda konumunu belirleyen 6l¢titiind, “Seriatin, kurallarini an-
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Maarri, el-Liizlimiyydt, 1/113.

Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/113.

Maarri, el-Liizlimiyydt, 1/123.

Maarri, el-Liiziimiyydt, 2/98.

Maarri, el-Liizlimiyydt, 2/353.

Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/267.

Maarri, el-Liizlimiyydt, 1/86.

Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/200.

Maarri, el-Liizlimiyydt, 2/30.

Gazzali, el-Munkizu min ad-Dalal, gev. Hilmi Gling6r (Ankara: Maarif Basimevi, 1960), 17-21.
Ismail Hakki Izmirli, [slam Felsefesi Tarihi, Haz. ve Sad. Refik Ergin (Istanbul: Otiiken Negriyat,
2012), 41-42.
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layamadigi igin hatal goriip diizeltmek icin aklini kullanan kisi siiphesiz ya-
lan soylemistir”>' Beyitlerinde ortaya konmustur. Dolayisiyla ona gore dog-
ru haberler sadece akildan gelmez, dinin verdigi haberler de dogrudur. An-
cak eger akil saglikli degilse anlamaya ¢alistig1 haberler de saglikli olmaya-
caktir. Saglikli diisiinemeyen aklin anlayamadig: bilgiler dolayisiyla da insa-
nin, dogada adalet ve akilcilik aramasinin neticesi olarak bazen inkara ka-
dar gittigi dahi goriliir.

Maarride akil, entelektiiel bir etkinliktir ve gogunlukla aklin tanimi fonk-
siyonlari tizerinden yapilir. Kisacas1 ona gore;

a- Akil bir cevherdir ve insana verilen en degerli sermayedir:

“Gengliginin ilkbaharinda onemsiz olup taninmazken, akl erdikten son-
ra efendi olur”>

“Eger, bol mal elde edemezsen, Akil bollugunu iste, O, bol maldan daha
iyidir?

b- Akil, yargida bulunarak kiyasin 6znesi olmakta, dogruyu ve yan-
lisy, iyiyi ve kotiiyii bilerek yanlis inan¢lardan korumakta ve hidayet yo-
luna yoneltmektedir:

“Aklin yolunu tutunuz. Ancak onun yol gostermesiyle dogru yolu bulursu-
nuz. Her seyin hakimi olan (Allah)’tan baskasimdan istemeyiniz”>*

“Eger hidayet istersen aklina sor, dilini de mecaz soz soylemekten koru.>

“Sen aklini kullanirsan evin, geceleyin, aklinla aydinlanmaya devam
eder”>

“Eger insan aklini kullansa, Huda’ya ram olur. Uykusunda bile saskinli-
ga diismez”>’

c- Akil, danisilacak rehberdir:

“Akla danis, baskasiyla ugrasmay: birak. Akil, mecliste bulunan en hayir-
I damismandir?>®

“Insanlar ¢ok kalabalik bir orduyla kurtarici bir imamin (Mehdi) ¢ikma-
st umuyorlar ancak zanlari yalandir. Sabah-aksam (her zaman) danisila-
cak akildan baska imam yoktur.

Insanlar, dilsiz bir sekilde duran topluluga karst bir imamn ¢ikip konusg-
masini umarlar. Bu yanls bir diisiincedir. Insanin sabah ve aksam (her za-

*! Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/359.
52 Maarri, el-Liiztimiyyat, 1/230.
%3 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/378.
** Maarri, el-Liiztimiyyat, 1/200.
% Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/6.

¢ Maarri, el-Liiztimiyyat, 2/35.
*7 Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/367.
% Maarri, el-Liiztimiyyat, 1/275.

39



K7AUIFD | 2025/11 CILT: 12| SAYI: 1

man) rehberi akildan baskas: degildir. Eger ona uyarsan yolculukta ve ika-
mette sana rahmet getirir”>

d- Akil, dogru kullanildiginda kisiyi iyilik ve giizelliklere ulastirir-
ken, yanlis kullanildiginda kétiiliik ve zarara siiriikleyebilir. Bu nedenle
aklin verilerine giivenilmelidir:

“Nasihati kabul etmemek ve diinyamin giizelliklerini ummak aklin
azhigimdandir”®

“Ey aklinin varligiyla gururlanan kisi seni takvayla davet eden olursa he-
men kabul et. Sana verilen seylerin en nefisi akildir. Bir giin onu kaybedersen
diisiik kimselerden olursun”®"

Maarri’ye gore dereceli bir var olusa sahip olan akil nedeniyle elestiril-
mesi gereken sey asla akil olmayip, akls kit olanlardir:

“Akil, eger zayif olursa, bu diinyayla birlikte, onu yoldan ¢ikaran kotii dsik
gibi olur. Eger giiclii olursa, giizelliklere eristiren ve yoldan ¢ikmayan ozgiir
bir kuvvet olur”%

e- Akil, ahlaki giizellestirir:

“Akil, sahibinin ahlakinin giizellestirmeye ¢alist fakat insanlar bunu ka-
bul etmedi”®

“Sana akil yeter, Onun gosterdigi giizel seyleri yap. O, kisinin sahip olaca-
g1 mahn oziidiir”*

“Akliselim salih olmay: ne kadar emrettiyse de hiyanet ve giinahtan bas-
kasini yapmadilar?®

Maarri her seyden daha fazla akla giivenmekte ve her konuda ilk 6nce
onun yon gostermesine bagvurmaktadir. Aklin verileri onun i¢in sagmaz 61-
ciitlerdir. Ona gore akil, fikri donukluktan ve taklitten kurtaracak en degerli
aragtir. Akil sadece diinya islerinde kisiyi iyiye ve dogruya yonlendiren de-
gil, dinin anlagilmasi ve saglikli bir sekilde yasanmasi bakimindan da dani-
silacak en 6nemli mercidir.

Maarri, dogruyu yanlistan ayirmayan ve haberlerle nakledilen bilgile-
ri, herhangi bir siizgegten gecirmeden duyduklar: gibi kabul eden kisile-
re sert elestiri yoneltir. Aklin esas alinmasi noktasinda 1srarci olan Maarri,
dinin aslindan olmayan, ancak adet olmasi nedeniyle de siirekli taklit edi-
len bazi uygulamalarin dinin yaganmasi 6niindeki en biiyiik engeller oldu-
gunu vurgular.

 Maarri, el-Liiztimiyyat, 1/55.
0 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/98.
' Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/142.
2 Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/434.
© Maarri, el-Liiziimiyydt, 1/86.
 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/402.
 Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/130.
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Iman etmek bir tasdik ve teslimiyet iken aklin kullanilmamasi durumunda
kisi imanina da zarar verebilir. Farkinda olmadan en biiyiik giinah olan sirk
kosma vb. yanliglara kolaylikla diisebilir. Dolayisiyla saglam ve sarsilmaz bir
iman i¢in aklin devrede olmasi bir zorunluluktur. Bu bilince sahip olarak,
toplumu dogru yola ulagtirmak noktasinda kendini gorevli sayan Maarri,
“Insan, Allaha iman ettiginde akill olsun, imanina kiifrii karistirmasin™® soz-
lerinde saglam bir imana sahip olmak i¢in aklin varligina duyulan ihtiyaci
vurgulamis ve toplumu uyarma gorevi geregi bir sair olarak {izerine diisen
sorumluluk gorevini yerine getirmistir. Ciinkii o, toplumlarin ahlaki egiti-
minin duyarl sairlerde oldugu goriisiindedir.

Din karsisinda iki tiir insanin bulundugunu ifade eden Maarri’ye gore
bir kisim insanlar; samimi, gosteristen uzak ancak akillarini kullanmayan
kimselerdir. Diger bir kismui ise akilli, gosteris i¢in dindarlik yapan, sami-
miyetten uzak diizenbaz kisilerdir. Bunlardan ilk kisimda olanlar kuru tak-
litiler olup hayvanlar gibi goriiliirken, ikinci kisimda olanlar aklini kul-
lanmakla temayiiz ettiginden dini de kendisi i¢in kullanan tipler olmakta-
dir. Bu, Maarrinin yasadig1 donemdeki insanlarin genel olarak bir resmi-
dir. Maarrinin derdi ise hem aklini kullanan hem de dinin yoluna uyan sa-
mimi insanlarin ¢ogalmasidir. Ona gore fetanet sahipleri, sanki bir toplu-
mun peygamberleri gibi bityiikliik taslarlar ancak onlar hilekardirlar, 6nce-
kilere gelince onlar da ahmaktirlar. Kisacas1 dindar olarak geginenlerde akil
olmadigini (akillarini kullanmadiklarini), akilli olanlarin da diizenbaz ol-
duklarini vurgulamaktadir. O, dikkat ¢ceken bu goriisleri Liizlimiyyat'ta soy-
le dile getirilmistir:

“Riyasi olmayan, ibadet ehli dindarlari arastirdim. Delil getirerek muha-
keme eden akillar: ve yol gosterenleri olmayan hayvanlarla karsilastim. Zekd
ve fetanet sahibi olanlar sanki bulunduklar: toplumun peygamberiymis gibi
gurur icindeler. Ancak bunlar hilekarlar, evvelkiler ise ahmaklardir. Eger tak-
vali (muttaki) olmak; ahmak olmak ve bir sey anlamamaksa zelil (asagilik-
hakir) esekler en takvali olanlardir”®

Maarri’ye gore insanlar; “Kendilerinden once gecen babalar: gibi yasadi-
lar. Taklit iizere bulduklar: dinlerini, o sekilde miras biraktilar?®® Maarrinin
bu sozleri, insanlar1 diisiinmeye ve sorgulamaya tesvik eden bir elestiri ola-
rak yorumlanabilir. Ancak Maarri, insanlarin ¢ogunun sorgulamadan ve
elestirel diisinmeden, atalarinin izinden gitmeyi tercih ettigini ve bu duru-
mun din gibi 6nemli konularda da gecerli oldugunu ifade eden bir durum

 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/348.
¢ Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/42.
% Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/235.
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tespiti yapmaktadir. Maarri’nin bu yaklagimi, tarih boyunca dini inang ve
degerleri kusaktan kusaga taklit yoluyla aktaran birgok toplumda gozlem-
lenen bir olguyu da yansitir. Bu durum, akilci ve elestirel bakis agisina sa-
hip olan Maarri'ye gore elestirilmesi gereken bir konudur. Ciinkii o, insan-
larin inang ve degerleri de dahil her konuyu sorgulamalarini ve 6zgiir dii-
stnceli kisiler olmalarini ister.

Maarri, yasadig toplum ve ozellikle de diger din miintesipleri i¢in, di-
nin sadece sekli baz1 uygulamalar ve bilgisizce taklit edilen geleneksel bir
duygu durumu oldugunu goriince bunlarin yanhsligini s6yle ifade eder. “Ey
akil sen dogru soyledin, aptallar ise uzak dursun. Sozlerini (Tevratin) iftira
ve tevillerle uyarladilar. Yahudi bilgini sohbetinde bulunanlara yenilik geti-
ren ve haberlerinin faydasi ¢ok olsa da yalan uyduran degildir”® Maarri'nin
burada asil dikkat ¢ekmek istedigi husus dinin yanlislig1 degil, dinin uygu-
lamasindaki bazi yanlighklardir. O, bu durumu: “Akil, hayret eder (sasirir).
Zira seriatlarin (dinlerin) tamami kiyas edenlerin kiyas etmedigi (6l¢medigi-
karsilastirmadig) taklit edilen seylerdir™ seklinde ifade eder. Insanlarin dii-
stinmelerini, sorugturmalarini kisacasi akillarini kullanmalarini ister.

Akil hem dogru bir din anlayisinin yerlesmesinde hem de yanlig inang-
lara kars1 imani savunmada énemli bir konumdadir. Ornek olarak tenasiih
(reenkarnasyon) konusu verilebilir. Bazi dinler bunun gergeklesecegini soy-
lerken konuyu akla arz eden Maarri: “Bedendeki ruhun, baskasina nakledile-
rek glizel ahlak sahibi olacagini soyliiyorlar. Sana verilen akil, haber verilen sa-
pikliklari teyit etmedikge sakin kabul etme””" sozleriyle akla uygun olmadig1
gerekgesiyle reddetmektedir. Maarri, akli kendisine rehber edindigini séyle
soyler: “Hayra ¢agiranlara giiciim yettigi kadar tabi olacagim. Yoksa onlar-
dan ayrilip gidecegim. Benim aklimdan baska uyacagim imam yoktur?”* An-
cak o, insanlar1 gozlemler ve onlarin durumunun béyle olmadigini ise $y-
le 6zetler: Her isin taklittir. Buna da razi olmussun. Hatta Rabbim Bir, Tek'tir
soziinde bile. O'nun (Allah) essiz sanatlar: hakkinda tefekkiirle emrolunduk.
Onun hakkinda tefekkiir eden topluluk da yoldan sapmistir.”

Farkli inanglardan bazi uygulamalar: aklina daha dogru geldigi diisiin-
cesiyle kabul eder. “Hintlilerin éliileri yakmalar: hosuma gider, bu uzun si-
kintilardan insani kurtarir. Onu yakarlarsa, gizledikleri yerden alip gotiire-
cek sirtlandan korkmazlar. Ates bizim oliilerin kafurundan, kotii kokular: gi-
dermede daha temizdir”* Ancak bunun sebebini de anlamaya ¢alisir. “Hint-

® Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/203.
70 Maarri, el-Liiztimiyyat, 2/28.

' Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/177.
72 Maarri, el-Liiztimiyyat, 2/219.
73 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/238.
7 Maarri, el-Liiziimiyyat, 1/221.
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li, kendini ateste yaktiginda, toprakta ne eti ne kemigi kalir. Acaba o, nekir
ve miinkirden mi korkuyor yoksa kendisi icin diizenlenmemis kabrin sikigstir-
masindan m?””

Maarri, dinin bize bilgiler verdigini kabul eder ancak bu bilgilerin aklin
onayindan gegcirilmesini ister. Ciinkii onun yaninda akil, dinin de anlagil-
masini saglayan giiclii bir bilgi aracidir. Ancak Maarri, Allah’in bilgisini in-
sanin bilgisiyle kiyaslamay1 diisiinecek kadar akilsiz degildir. Buradaki he-
defi zaman igerisinde farkli agiklamalarla dinden uzaklagilmis bazi uygu-
lamalarin, goriislerin ve mezheplerin dinin yerini almasidir. Maarri’ye go-
re bu durumdaki din, Ay’in insani aydinlattig1 mesabede ise aklin aydinlat-
mas1 Giines mesabesindedir. Maarrinin: “Dindarlik sebebiyle bize gizli ka-
lan sirlar, ancak akilli olanlarin yaninda agiga ¢ikmustir. Bugiin Giines’in ay-
dinliginda gormedigin islerini Ay’l gecede nasil goreceksin”’® demesi de bu
nedenledir.

Taklit s6z konusu edildiginde karsisina konulacak kavram akildir. Ciin-
kii taklidi ortadan kaldiran sey akil ve aklin kullanilmasidir. Dinin anlasil-
masi ve hayata gecirilmesinde bile ona gore sadece mezheplerin yoluna uy-
mak akli devre dig1 birakmakla esdegerdir. “Onu sebepsiz yere terk edip, Safii
ve Malikiiye tabi oldugumda aklim kizgin bir sekilde nefret eder””” Maarri
diistincesinde sik sik taklit edilen din ile aklin ¢atigmasindan s6z edildigi
goriilir. Her ne kadar Kur'an yaratiklar hakkinda diisiinmeyi emretse de;
Maarrinin eger akil varsa dine yer olmadig: diisiincesinde oldugu belirti-
lir. Ancak durum tam olarak béyle olmayip, kastedilen seyin din adamlar:
denilen sinifin daha ziyade kendi istekleri dogrultusunda dini yorumlama-
lardaki akil dis1 celiskiler ve tutarsizliklardir. Iste bu tutarsizliklardan birisi-
ni Maarri soyle anlatir: “Sasilacak seydir, insanlar arasinda Mesihe, Allahin
baba olarak nispet edilmesi. Hristiyanlar onu Yahudilere teslim ettiler ve onu
astiklarini itiraf ettiler. Sagduyulu akil sahipleri cocuklarinin doviilmesinden
bile kaygi duyarken, Isa hakkinda séyledikleri dogru ise, babast neredeydi?
Cocugunu diismanlarima nasil birakir? Yoksa onlar, onu yendiklerini mi zan-
nediyorlar. Din sahiplerine sorsan, diizenlediklerini kiyas ile degistiriyorlar.
Akla boyun egmiyorlar, ancak siislii batil seylerle onu yalanlyorlar””® $imdi
bu ifadelerine bakilarak Maarrinin din karsit1 oldugu soylenebilir mi? Akla
sigmayan fakat din adina ortaya atilan bu tiir yanlisliklara sessiz mi kalma-
lidir? Yanhsliklar karsisinda susmak hangi vicdana sigar? Dahasi Maarri gi-
bi, insanlar1 uyaracak bilge kisiler olmasayd: toplumlarin halleri nasil olur-

7> Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/263.
76 Maarri, el-Liiztimiyyat, 2/15.

77 Maarri, el-Liiziimiyyat, 2/155.
78 Maarri, el-Liizimiyyat, 2/419.
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du? Bu sorulara bakarak Maarrinin hakkini teslim etmek gerekir. O, dogru
bildigi hakikatleri birilerinin hoguna gitmese dahi korkusuzca séyleme ce-
sareti gostermis ender kisilerden birisidir.

SONUC

Ebu’l-Al4 el-Maarrinin yasadigi donem siyaseten zayif, sosyal sartlar y6-
niiyle kotii olsa da fikri ve kiiltiirel hayat bakimindan zengin, bilim ve sanat
agisindan parlak bir donem olan Abbasiler donemidir. Bu dénemde siirler
sadece duyusal bir yapi ile sinirli kalmamig ayni zamanda anlam boyutunu
da kapsamuis ve bircok felsefi ve entelektiiel soruyu da giindeme getirmistir.
Bu donemin en 6nde gelen sairlerinden biri olan Ebu’l-Al4 el-Maarri de siir-
leri araciligryla hayat ve 6liimii sorgulayarak anlam arayisinda bulunmustur.
Bu durum onu, bilgisinin genisligi ile felsefe ve inang konularinda sz sdyle-
meye yoneltmis, kimi zaman da bunlara kars1 isyanini ortaya koymustur.

Bu ¢alismada Maarri diisiincesinde aklin statiisiinii agikliga kavusturmak
ve akil glicliniin onun hayatinda nasil yer edindigini sorgulamak hedeflen-
mistir. Zira onun akla verdigi rol, diistincesinin agiga ¢ikmasi ve aklin sinir-
larini ¢izmesi agisindan son derece énemlidir. I¢inde yagsadigimiz cagda da-
hi akla yeterince yer verilmediginden hareketle, boylesi problematik bir ko-
nunun giindeme taginmasi da bu ¢alismanin 6nemini arttirmaktadir.

Maarri, yazdiklariyla hem din hem de felsefede tizerinde ¢alismay1 hak
edecek bir sair filozoftur. Ve bir sair olarak duygularina ilaveten akla 6nem
vermesi de onu ayricalikli kilmistir. Yasadig cagda akla gereken degerin ve-
rilmedigini diistinen Maarri, hayat1 boyunca taklitgilige kars: ¢ikmis ve 6z-
glin diislinceye dnem vermistir. Her ne kadar kimileri akla verdigi asir1 de-
ger dolayisiyla onun yolunu sasiran birisi oldugunu diisiinse de o, akla ger-
¢ek anlamda gilivenmis, her seyi akil siizgecinden gecirmeyi ilke edinmis,
aklin yol gostericiligini kabul etmis ve batil inang ve hurafelerle miicadele
etmenin yegéane araci olarak akli gormiistiir.

Akla 6nem verilmesi, aklin insan hayatina yon vermesi ve insanin yanls
yaptiginda dogru yolu gostermesi nedeniyledir. Bu sebeple de Maarri, ya-
sadig1 cagda insanlarin akla 6nem vermemesini elestirmistir. Kendisi aklin
propagandasini yapip hislerine uygun yasamis biri de degildir. Biitiin haya-
t1 boyunca aklin verilerine uygun yasamaya ¢aligmis 6rnek bir kisidir. His-
lerin ve duygularin terciimani olan siirin dilini kullanarak akla yoneltmesi
ve bu noktada 1srarc1 olmasi da bunun gostergesidir.

Ozetle soylemek gerekirse Maarri, akil ve duyguyu dengeleyerek siirle-
rinde rasyonel bir yaklasim sergilemistir. Yasadig1 toplumun taklide dayal
ve insan onuruna aykir1 davransslar sergiledigini diistindiigii igin inzivaya
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cekilmis, ancak bu inziva entelektiiel bir amac tasimigtir. Insanlari elestire-
rek akla doniisii savunmus ve siiri sadece estetik bir ara¢ olarak degil, ayni
zamanda ahlaki bir rehber olarak gérmiistiir. Toplumu diizeltmek i¢in sa-
irlerin akil ve ilhami kullanmasi gerektigine inanmus, iyiyi ve kotiiyl ayirt
etmek i¢in aklin yeterli oldugunu savunmustur. O, aklin rehberliginde top-
lumu uyar1 gorevini asla terk etmemis ve i¢cinde yasadig1 toplumu 6zellik-
le ahlaki yondeki eksiklikleri ve asiriliklar: yoniiyle basariyla elestirmistir.
Aklin gosterdigi yolda yiiriyerek hem kendine hem de topluma rehberlik
edecek yaklagimlarla 6ne ¢ikmigtir. Iste boylesi bir durum, kendine 6zgii bir
yol ¢izen bu gozleri kapali ama goriisleri agik sair ve filozofu tekrar giinde-
me getirmenin nedeni olmustur. Her ne kadar Maarri’nin siirleri ve diistin-
celeri lizerine pek ¢ok ¢alisma yapilmis olsa da onun goriislerinin yol gos-
tericiligine duyulan ihtiya¢ nedeniyle hakkinda daha fazla calismalar yapil-
mas1 6nem arz etmektedir.
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