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VARTO ALEVi KADINLARININ DiNif RITUELLERE KATILIMI:
VARTO’DAN iZMiR’E HIZIR INANCI*

PARTICIPATION OF VARTO ALEVI WOMEN IN RELIGIOUS RITUALS:
VARTO TO 1ZMIR, KHIDR FAITH

FATOS YALCINKAYA™
Sorumlu Yazar

Oz

Varto, Mus ilinde Alevilerin yogun olarak yasadig: tek ilcedir. Varto Alevilerinin yasadig
kdyler, Erzurum’un Hinis ilgesi ile Bingol’tin Karliova ilgesine sinir kdylerdir. Varto Alevileri
hakkinda ¢ok fazla ¢alisma yapilmamistir. Varto Alevileri, Anadolu’da Alevilerle ilgili yapilan
calismalarda, sadece Alevilerin yasadigi bir ilge olarak yer almistir. Bu c¢alisma kismen bu
eksikligi gidermek icin yapilmistir.

Aleviler i¢inde en yaygin inan¢ Hizir inancidir. Hizir inanci etrafinda sekillenen ritiieller
Aleviler arasindaki ortak ritiiellerdendir. Varto Alevilerinin Hizir inanci etrafinda olusan
ritiielleri zamanin sartlarina gére kismen degisip doniismiis olsa da giiniimiizde halen tiim
canlihigini korumaktadir. Ritiielleri yasatan ve gelecek nesillere aktaranlarin kadinlar oldugu
tespit edilmistir. Varto Alevilerinde kadi, sosyal hayatta en aktif rol alan kisidir. Olii ggmme
ve cem ritiielini yonetme digindaki hemen hemen her ritiielin yapilmasinda en baskin rolii
tstlenmistir. Caliymanin drneklemi Varto’nun Alevi kdyleri ile Vartolu Alevilerin yogun olarak
yasadig1 Izmir’in, Menemen (Hidirtepe Mahallesi Baris Koop., Asarlik) ve Karsiyaka [Cigli,
Giizeltepe, Harmandal1 (Atatiirk, Inonii ve Ugur Mumcu Mahalleleri)] ilgesidir.

Takvimsel ritiieli iginde yer alan Hizir Orucu ii¢ haftalik bir siirectir. Ocagin son persembe
giinii ile subatin ikinci persembe giinline kadar olan siireyi kapsar. Hizir Orucu ya da Hizir
Ay1 adi verilen bu ii¢ haftalik siiregte bir¢ok ritiiel gergeklestirilir. Hizir Cemi, Hizir Orucu,
Musahip ziyareti, miyaz (niyaz), ¢ira yakma vb. ritiieller Hizir inanci etrafinda tesekkiil eden
ritiiellerdir.

Varto’da inancin devamini saglayan kadinlarm izmir’de de ayni misyonu iistlendikleri tespit
edilmistir. Hizir inanc1 etrafinda sekillenen ritiieller Izmir’de kismen azalmistir. Bunun birgok
sebebi vardir. Buna ragmen Vartolu kadmn izmir’de de inanci devam ettirmistir. Zamana ve
mekana bagli olmayan Hizir, Vartolu Alevi kadimlarm kendileriyle izmir’e tasidig1 kutsallarm
basinda gelir. Caligmada Varto Alevilerindeki Hizir inanci, bu inang etrafinda tesekkiil eden
ritiiellerin tespiti ve Vartolu Alevi kadmlarmn ritiiellerin yasatilmasindaki rolii {izerinde
durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Varto, zmir, Alevi, Hizir, Ritiiel, Kadin

Abstract

Varto is the only district in the province of Mus where Alevis live intensively. The villages
inhabited by the Varto Alevis are of the Hinis district of Erzurum and the Karliova districts of
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Bingdl the border villages. Most of the villages living on their borders are Alevi villages. There
has not been much work on Varto Alevis. In the studies carried out on Alevis in Anatolia, Varto
has been included only as a district where Alevis live. This study was partly done to remedy
this deficiency. The most common belief among the Alevis is Khidr. The rituals formed around
the Khidr faith are common rituals among Alevis. Although the rituals around the Khidr belief
in Varto Alevis have changed partly according to the conditions of the time, they still maintain
their vitality today. It is determined that the people who live the rituals and transfer them to
the next generations are women. In the Varto Alevis, women play the most active role in social
life. Women have played the most prominent role in performing almost every ritual except the
Funeral and Cem Rituals. The sample of the study is Karsiyaka [Cigli, Glizeltepe, Harmandali
(Atatiirk, Inonii and Ugur Mumcu Neighborhoods)] and Menemen (Hidirtepe Neighborhood
Baris Coop.) where Varto’s Alevi villages and Varto Alevis live intensively.

Khidr Fasting, which is part of the calendar ritual, is a three-week period. It covers the
last Thursday of January and the first two Thursday’s of February. Many rituals are performed
during this three-week period called Khidr Fasting or Khidr Month. Khidr Cemi, Khidr Fasting,
Musahip visit, miyaz (niyaz), Kindling burning and so on. rituals are rituals formed around the
belief in Khidr.

It has been determined that women who ensure faith in Varto undertake the same mission in
Izmir. The rituals formed around Khidr belief have partially decreased in izmir. There are many
reasons for this. However, the Varto woman, while in Izmir has continued to believe. Khidr,
who is not tied to time and space, is one of the saints whom the Alevi women of Vartolu carried
with him to Izmir. In this study, the Khidr belief in Varto Alevis and the determination of the
rituals formed around this belief and the role of Varto Alevi women in maintaining the rituals
were emphasized.

Key Words: Varto, izmir, Alevi, Khidr, Ritual, Women

Giris

Mus’ta Alevilerin yasadigi tek ilge Varto’dur. Varto ilgesi Caylar ve Omcali olmak
iizere iki nahiyeden olusmaktadir. Bu nahiyelerde toplam 93 kdy bulunmaktadir. Bu
kdylerin 44’1 Alevi, 5’1 ise Alevi-Siinni karisik koylerdir.

Varto merkezde de Aleviler yasamaktadir: Ozellikle Hiirrivet Mahallesi (Bati
Varto), Inonii Mahallesi (Xosan) ve Bahgelievler Mahallesi’nde (Kilgiq)...
Bat1 Varto ve merkezde yasayan Aleviler genellikle egitim ve is igin sonradan
gelip Varto’ya yerlesmis Alevilerdir. Varto Alevileri agirlikli olarak Zazaca
konugurlar. Alevi-Stinni karisik olan kéylerdeki Aleviler ya Zazaca ya Kiirtce ya
da her iki dili birlikte konusurlar. Hepsinin konustuklar: ortak dil ise Tiirk¢edir
(Yalginkaya, 2019, 118-119).

Varto’daki Alevi kdylerinin isimlerini s6yle siralayabiliriz: Acarkent / Zacéx,
Agagaltt / Xelefa, Alabalik / Mengel, Almagik / Selcug, Armutkasi / Tanzik, Baltas
/ Kemeré Hemgini, Besikkaya / Muska, Callidere / Xwarik, Caltili / Migko, Caylar /
Uskira, Cayonii / Dirba, Cobandagi / Gestemerde, Dagcilar / Canesera, Diktepeler /
Segera, Doganca/Sofya, Donertag / Sari¢, Durucabulak (Eyna Lola), Eryurdu/ Xasxas,
Gelintas1 / Gagqir, Goltepe / Séxpir, Golyayla / Kuzik, Gorgili / Qurgiq, Giizeldere /
Zengena, Giizelkent / Tata, igmeler / Reqasa, Kartaldere / Civarka, Kogyatagi / Goma
Zili, Kopriiciik / Qasima, Kusluk / Yekmal, Kiiciiktepe / Hemug, Oglake¢1 / Kovik,
Omcal1 / Keralix, Onpinar / Emera, Ozankent /Gadiza, Saglicak / Dapak, Seki / Kega,
Tasc1 / Taci, Tasliyayla / Seman, Teknediizii / Badan, Tuzlu / Sorik, Ugbudak / Uskira
Qije, Unald1 / Eskender,Yarlisu / Goskar, Yesildal / Corsan. Varto’daki Alevi-Sunni
Koyler: Agackorur/ Seferek, Bagi¢i / Carbuhur, Caycati / Gundé Mira, Tagdibek /
Xirbaqub, Tepekoyii / Tepe.
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Bu calisma cinsiyet ve sosyal degisim ekseninde yapilmis bir ¢alismadir. 1966
yilindan itibaren baslayan ve 1990’lh yillarda daha da fazlalasan gog¢, kadinlarin
hayatinda degisime sebep olmustur. Hizli sehirlesme siireciyle kadinlar ekonomik,
kiiltiirel ve psikolojik problemler yasamaya baslamistir. Kadinlarin yasamis oldugu
bu sorunlar sosyo-kiiltiirel hayatta kirilmalara sebep olmustur. Bu degisim ve uyum
stireci inangsal ritiiellerin uygulanmasin etkilemistir. Varto’da iken yapilan birgok
ritiiel Izmir’de yapilamaz olmustur. Varto’dan izmir’e veya gittikleri herhangi bir
yere beraberlerinde gotiirebildikleri ve yerlesik inanglarla kolayca uyum saglayabilen
inang ise Hizir inanct olmustur. Hizir mekana ve zamana bagli olmayan, kendisinden
medet umuldugunda, ¢agirildiginda gelecegine inanilandir. Vartolularin diger birgok
kutsali (agag, su, tas, dag vb. ziyaretleri) mekana baglidir. Bu sebeple Hizir inanci
kadar rahat tagimilmamistir. Varto’da biitiin canliligiyla devam eden Hizir inanci ve
bu inang etrafinda sekillenen ritiieller izmir’de kismen devam etmistir. Caligma icin
kadinlarin se¢ilme sebebi ise bir¢ok yerde oldugu gibi Varto Alevi inancinin devam
etmesindeki en biiyiik role kadinlarin sahip olmasidir. Kadin' gelenegin icracist ve
nesilden nesile aktaricisidir.

Calismanin konusu Varto Alevi inancinda var olan Hizir inanci ve bu inang
etrafinda olusan ritiiellerin incelenmesidir. Caligma kadinlar arasinda yapilmistir.
Calismaya kaynaklik eden kadinlarin bir kismi Varto’da yasarken bir kismu ise izmir’e
goc¢ etmistir. Calismanin bir diger konusu ise gog¢ siirecinin ritiieller tizerindeki etkisi,
Vartolu Alevi kadinlarin Varto’da yapmis olduklari ritiiellerin ne kadarini izmir’de
devam ettirdigi, degisip doniisen ritiiellerin tespiti ve degisimin sebeplerinin
incelenmesidir.

Caligmanin amaci sosyo-kiiltiirel yasamin olusumunda belirleyici olan ritiiellerin
gocle birlikte yagamis oldugu degisimin ve doniisiimiin sebeplerini, kadmlarin bu
siirecteki roliinii incelemektir. Kadinlarin sosyo-kiiltiirel yapinin olusmasinda etkili
olanritiiellerin siirdiiriilmesinde aktifrol aldiklar1 gosterilecektir. Hizir inanci etrafinda
sekillenen ritiiellerin tarihi seyir i¢inde ne gibi degisimlere ugradigini, degisimin
altinda yatan ve degisimi baslatan sebebeler incelenecektir. izmir’e gdciin nedenleri,
yasanacak bdlgenin, mahallenin veya apartmanin se¢imi, inancin ve gelenegin
siirdiiriilmesi, kadinlarin sosyo-kiiltiirel yasamdaki ve ritiiellerin yasatilmasindaki
rolleri incelenecek, Varto ve Izmir’deki ritiieller karsilastirilip yorumlanacaktr.

Calisma iki ana bagliktan olusmaktadir. Birinci ana baslik ¢alismanin teorik
kismuini, ikinci ana baslik ise alan arastirmasi sonucu elde edilen verileri igermektedir.
Birinci kisimda ¢alisma igin literatiir taramasi yapilmus, ritiiel ve Hizir inanct hakkinda
bilgi verilmis, kadmlarin ritiiellerdeki rolii tizerinde durulmus, gogilin sebepleri ve
sonuglar1 incelenmistir. ikinci kisimda ise Varto ve izmir’de yasayan Alevi kadinlar
arasinda yapilan derleme ¢alismasinda elde edilen veriler degerlendirilmistir.

1 Kadin birgok toplumda ya da toplulukta gelenegin devam ettiricisidir. Tiirkiye’de cinsiyet baglaminda
yapilan bilimsel ¢aligmalarda dini ritiielleri devam ettiren kadnlar i¢in “kadin dindarligr” ifadesi
kullanilmigtir. Bu galismalar igin bk. ilkay Sahin, “Go¢men Kadmlarm Dini Ritiiellere Katilim:
Amersfoort (Hollanda) ve Bogazliyan Orneginde Kargilagtirmali Bir inceleme”, Erciyes Universitesi
SBE Yayimlanmamis Doktora Tezi, 2008; Celaleddin Celik- Ilkay Sahin, “Kadin Dindarhigi: Bir
Paradoksun Soyledikleri”, Toplum Bilimleri Dergisi, Ocak- Haziran 2006-2009, S. 1-6; Ilkay Sahin,
“Esikte Yasamak -bir Kadin Tecriibesi Olarak Gog ve Ritiiel-”, Turkish Studies, 2009, S. 4/8; Esra
Aslan, “Zorunlu Go¢, Degisim ve Siireklilikler: Diyarbakir’da Kadin Dindarhig1”, Folklor Edebiyat,
2015, S. 81; Yasemin Apali, “Sosyolojik A¢idan Kadmlarla Ilgili Kalip Yargilar”, Siileyman Demirel
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2011, S. 26.
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Alan aragtirmasi® yapilirken onceden tespit edilen mahalle ve koylere gidilmis,
kaynak kisilerle goriismeler yapilip yasam 6ykiileri toplanmistir. Ritiielin gergeklestigi
an katilimcilarla ayni ortamda katilimer gozlemci olarak ritiielin iginde yer alinmustir.
Ritin gerceklestigi takvim diginda yapilan alan arastirmalarinda ise kaynak kisilere
belli bash sorular yonetilerek goriismeler yapilmis, yasam Oykiileri toplanmistir.
Memorat ve riiyalarin yaygin oldugu ve bunlarin ritiiellerin olugmasinda dnciil
rol oynadiklart tespit edildiginden kaynak kisilerin anlatmis oldugu memoratlar
kaydedilerek elde edilen veriler yorumlanmistir.

Caligmada Hizir inanci etrafinda sekillenen ritiiellerin tarihi seyir i¢inde ne
gibi degisimlere ugradigi, degisimin altinda yatan ve degisimi baslatan sebepler
incelenmistir. Izmir’e gociin nedenleri, yasanacak bolgenin, mahallenin veya
apartmanin se¢imi, inancin ve gelenegin siirdiiriilmesi, kadinlarin sosyo-kiiltiirel
yasamdaki ve ritiiellerin yasatilmasindaki rolleri incelenmis; Varto ve Izmir’deki
ritiieller karsilastirilip yorumlanmistir. Varto Alevi inancinda var olan Hizir Orucu/
Hizir Ay1; Hidirellez’den ve yilin herhangi bir giiniinde Hizir’a ait oldugu diisiiniilen
kutsal mekanlara yapilan ziyaret ve kurban ritielinden ayr1 ele alinip incelenmistir.
Yilin herhangi bir giiniinde Hizir’a ait oldugu diisiiniilen kutsal bir mekénda ya da
makamda diizenlenen ritiieller ile Hizir Ay1 denilen ve her yil ayni tarih araliginda
yapilan ritiieller birbirinden farklidir. Hizir Orucu/Ay1 takvimsel bir ritiielledir. Hizir
Orucu takvimsel ritiiel olarak kabul edilmistir. Lauri Honko takvime bagli olan
ritielleri takvimsel ritiiel olarak siniflandirmistir. Biilent Akin ise takvime bagli olarak
icra edilen cemleri takvimsel cem ritiielleri olarak siniflandirmistir. Calismamiza konu
olan Hizir inanci Honko’nun siniflandirmasindaki takvimsel ritiiel, Hizir Ayi’nda
icra edilen cem ise Akin’in simiflandirmasindaki takvimsel cem ritiieli olarak kabul
edilmistir.

Aragtirma alan1 Mus’un Varto ilgesi’ne bagli yukarida adi gegen Alevilerin yasamis
oldugu kdyler ve Izmir’in Menemen Ilgesi’ne baglh Hidirtepe Mahallesi (Baris Koop.
ve Asarlik), Karsiyaka ilcesine bagli Cigli, Giizeltepe ve Harmandal1 (Atatiirk, Inonii
ve Ugur Mumcu) mahalleleridir. Izmir’deki bu ilge ve mahalleler genelde Alevilerin
6zelde Vartolu Alevilerin yogun olarak yasamis oldugu yerlesim yerleridir. Bu
yerlesim yerleri rastgele secilmemistir. Varto’dan izmir’e gé¢ eden Aleviler bu ilge ve
mabhalleleri isteyerek secip yerlesmislerdir. Go¢ edenlerin gé¢ etmeden 6nce bu yerler
hakkinda dnceden bilgi sahibi olduklari tespit edilmistir. Izmir, Vartolu Alevilerin en
fazla goc ettigi sehirlerden biridir.

Varto’da yasayan ve ¢alismaya kaynaklik eden kadinlarla birebir goriistilmiis
ve zaman zaman ritiiellerde aktif olarak yer alinmistir. izmir’de yasayan kadinlarla
da yiiz yiize gorisme yapilmistir. Yiiz yiize goriisiilecek kaynak kisiler 6zellikle
secilmistir. Bu kaynak kisilerin bazilari ocakzade® bazilari ise Varto’dan kisi gegirmek

2 Alan aragtirmast 2018 (Varto/Mus), 2019 (izmir) yillari arasinda Hizir ayinda yapilmustir.

3 Ocakzade, ocaga mensup kisi anlamma gelir. Ocak Aleviligin temel yapilarindandir. Ocakzadeler,
seyyidler ve pirler Alevi inancinin nesiller boyu aktarilmasini saglamislardir daha fazla bilgi igin
bk. Mehmet Eroz, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilik”, Kiiltiir Bakanhigi Yayinlary, 1990; Ali Duran
Giilgigek, “Her Yoniiyle Alevilik (Bektasilik, Kizilbaslik) ve Onlara Yakin Inanclar”, Anadolu
Etnografyast Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Koln, 2004; Cenksu Ucer, “Gelencksel Alevilikte
Ibadet Telakkileri” Uluslararas: Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu, Isparta 2005; Ramazan Altintas,
“Alevi Bektasi Geleneginde Dedelik Kurumu”, Uluslararas1 Bektasilik ve Alevilik Sempozyumu,
Siileyman Demirel Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2005; Dogan Kaplan, “Yazili Kaynaklara Gore
Alevilik”, TDVY, 2010; Harun Yildiz “Amasya Yoresi Alevi Ocaklar1”, Uluslararasi Sosyal
Aragtirmalar Dergisi, 2011, S. 19; Ali Yaman, “Ge¢misten Giiniimiize Alevi Ocaklarinda Degisime
Dair Sosyo-Antropolojik Goézlemler”, Tiirk Kiiltiirii ve Hact Bektas Veli Aragtirmalar: Dergisi, S. 63;
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tizere cocuklarinin yanina gegici bir siireligine gelmis olan yashi kadinlardir. Gegici bir
siireligine Izmir’e gelen yash kadinlar ile izmir’de yasayan geng kadilarin ritiieller
hakkindaki goriis ve tutumlarmin daha iyi anlagilmasi i¢in iki kusagin bir arada
gozlenmesi hedeflenmistir. Yagam &ykiileri birebir goriismelerden elde edilmistir.
Biitiin katilimcilar durumdan ve calismadan haberdar edilmistir. Katilimcilarin
cok istekli oldugu tespit edilmistir. Anlattiklarindan farkli bir veri elde ettikleri an
bize ulasip kaynak kisiyle irtibat kurmamizi saglamiglardir. Bu yolla bir iletisim
ag1 olusturulmus ve daha fazla kaynak kisiye ulagilmigtir. Cigli Atatiirk Organize
Sanayi Bolgesi’ndeki konfeksiyon atdlyesinde calisan kadinlar da ¢alismaya dahil
edilmistir. Kadin isciler kendi aralarinda orgiitlenip veri toplamislardir. Toplanan
veriler tarafimiza kendi aralarindan segmis olduklari bir sdzcii tarafindan aktarilmastir.
Calismada ise sadece sozcii kaynak kisi olarak kabul edilmistir. Evde birebir yapilan
goriismelerde ise evdeki biitiin kadinlarla goriisiilmiis fakat bunlardan birkagi kaynak
kisi olarak alinmistir. Yag gruplari yakin olan kadinlardan ise bir tek kisi alinmigtir.

Varto’da yapilan alan arastirmasinda ritiiel gergeklesirken toplulugun bir iiyesi gibi
ritiiel i¢inde aktif olarak rol alinmistir. Ritlielin gergeklesmesi sirasinda aktif olarak
rol almirken ritiieli gergeklestiren toplulugun diger iiyeleri gdzlemlenmis, gerekli
yerlerde sorular sorulmus, toplulugun yasam oykiileri dinlenmistir. Ritiiel arastirma
yontemi (Sahin, 2008, 11) olusturulmustur.

Hizir Orucu etrafindaki ritiiellerde 2018 Subat ayinda Varto’da katilimer gzlemci
olarak yer almmustir. Caligmanin devami ise Izmir’de 2019 yilinda yukarida yer alan
ilcelerde derinlemesine goriismeler yapilmak sartiyla veri toplanmaistir.

Toplam 65 kisiyle gortsilmiistiir. Ritiielle ilgi baz1 sorular sorulmustur. Sorulara
cevap veren katilimcilar bazen kendi yagam dykiilerini bazen de baskalarindan duymus
olduklar1 yasam Oykiilerini anlatmislardir. Varto Alevi inanci iginde rilya (vizyon)
ve memoratlar olduk¢a yaygindir. Anlatilan yasam Oykiileri iginde memorat ve
rliyalarla ilgili yasam oykiileri kaydedilmistir. Memoratlar ve riiyalar birebir goriisme
sirasinda anlatilmigtir. Calismanin hacmini asacagindan bu memorat ve riiyalardan
sadece birkagi kullanilmistir. Calisma iginde biitiin anlatilara yer verilmemistir.
Calisma ig¢inde yasam Oykiisiine yer verilen kaynak kisiler i¢in “KK...” kisaltmasi
kullanilmistir. Bu kisaltma ¢alismanin sonunda yer alan kaynak kisi bilgisinin bagina
da eklenmistir.

Bireysel veya grup goriismelerinde fotograf c¢ekilmemis, kamera ile goriintii
alinmamis ve ses kaydi yapilmamistir. Kaynak kisilerin istekleri dogrultusunda bazi
notlar alinmistir. Bunun sebepleri ¢alismanin ilerleyen kisimlarinda agiklanacaktir.
Kaynak kisiler gelenekle ilgili bircok sey anlatmislardir. Fakat anlattiklar: her seyin
calismada kullanilmamasini istemislerdir. Kaynak kisilerin bilgileri ¢alismanin
sonunda soyadlarinin sadece bas harfi verilmek suretiyle yer alacaktir.

Kaynak kisiler, ¢calismanin konusu hakkinda bilgilendirildikten sonra yapilan
goriisme asagidaki sorularla yonlendirilmistir. Asagidaki sorular ekseninde derleme
yapilmistir. Sorulan sorular ise sunlardir:

1. Hizir Orucu* ne zaman tutulur?

Biilent Akin, “Alevilikte ‘Ocak’: Kavramsal Cer¢eveye ve Tarihi Arka Plana Yeni Bir Bakis”, Tiirk
Diinyast Incelemeleri Dergisi, 2017, S. 17/2.

4 Varto Alevilerinde ocagin son ve subatmn ilk iki persembe giinii tutulan orug i¢in Roje Xiziri (Hizir
Orucu) orucun tutuldugu ay igin ise Asma Xiziri (Hizir Ay1) ifadesi kullanilmaktadir. Calismada Hizir
Ay1 ya da Hizir Orucu ifadesi yilin herhangi bir zamaninda Hizir i¢in tutulan orug, kesilen kurban ve
verilen lokmalardan farkli oldugunu ifade etmek i¢in kullanilmig bir ifadedir. Hizir Ayi’nda yapilan
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Hizir Orucu kag giin tutulur?

Hizir Orucu gecesi ¢ila (Cira) yakilir mi, kag ¢ila yakilir?

Hizir Cemi ne zaman yapilir, Hizir Cemi gordiiniiz mii?

Hizir’da musahip ziyaretleri yapilir mi, musahiplik cemi gérdiiniiz mii?
Hizir’da kesilen kurbanin nasil segilir?

Miyaz® nasil hazirlanir ve nasil dagitilir?

Evlilik i¢in tuzlu ¢érek yaptiniz m1?

XNk wD

Varto’da Hizir Ayr’nda neler yapiyordunuz, izmir’de neler yapiyorsunuz?

Yukaridaki sorularla kaynak kisilerin ana konudan uzaklasmasi engellenmeye
calisilmistir.

1. Hizir inanci etrafinda olusan ritiieller

Latince rit kokiinden tiiretilen ritiiel kelimesi “bir sey yapmak anlamina”
gelmektedir. Ritiiel, inananlarin tizerinde uzlastiklart simgesel anlam ytikledikleri
geleneksel uygulamalar olarak da tanimlanmaktadir. Bu tanima, uygun zamanlarda
yerine getirilen ve sembollerin kullanilabildigi, sik sik tekrarlanan davranig modeli
oldugu da eklenir. Yani ritiiel, bilingli bir sekilde olusturulmus, tekrarlanmaya
uygun, bigimlendirilmis sembolik ve bedensel davraniglardir. Bu davranislar mutlaka
kendilerine mistik varliklari ya da olaganiistii unsurlari referans alirlar (Olgu, 2016,
83). Ritiiel terimi bir¢ok bilim dalinda degisik anlamlarda ve icerikte kullanilmistir.
Ne anlam ifade ettigi her bilim dalindaki varsayimlara baglidir (Honko, 2009, 205).
Zamanla bilimler ritiielleri dnemsemeye baslamislardir. Sosyoloji ve antropoloji
bilimleri birer disiplin olarak tesekkiil etmeye baslayinca toplum temelli yaklasimlar
etkisini artirmistir. 20. ylizyilin ortalarina kadar sosyoloji ve antropoloji sahasinda
ritliel toplum tasarimin bir pargasi olarak merkezi bir dneme sahip olmustur. Basta
Emile Durkheim olmak iizere bir¢ok bilim insani ritliellere dnem vermis, ritiiellerin
yap1 ve islevleri tizerinde durmuslardir (Sahin, 2008, 28-40). Ritiieller genellikle
islevleri izerinden tanimlanmusgtir. Ritiiel nedir, sorusundan ziyade ritiielin toplum ve
bireyin hayatindaki islevi nedir, lizerinde durulmustur. Ritiiel genellikle kutsalla bag
kurularak agiklanmistir. Ritiiel bireyin, mensup oldugu topluma aidiyetini saglayan
baglar1 gliglendiren ve toplumu yeniden yaratma &zelliklerine sahiptir. Mutlak suretle
belli 6l¢tide kutsallik barindiran bir yapiya sahiptir. Agirlikli olarak ritiielin toplumsal
bagi gii¢lendirdigi lizerinde durulmustur. Bu tanimlarda ritiieller toplumsallagmay1
saglayan temel yapi tasi olarak goriilmistiir. Diger tanimlarda ise ritiiel ile dini
hayat arasinda bag kurulmustur. Kutsali igerisinde barindiran, iireten ve kolektif bir

ritiieller toplu olarak yapilan takvimsel bir rittir. Yilin herhangi bir giiniinde yapilan ise bireysel bir
istek dogrultusunda yapilmis bir durumdur. ikisi birbirinden farkli durumlardur.

5 Miyaz/Niyaz: Geleneksel kutsal lokma. Her zaman yapilan yagl ¢orek i¢in Zazaca “bijika ronine”
ifadesi kullanilirken niyet edilerek hazirlanan yagli ¢orek igin ise “miyaz” ifadesi kullanilir. Miyaz
ifadesini duyan kisi onun giinliik yagli ¢orekten farkli oldugunu, kutsal bir amagla dagitilan lokma
oldugunu anlar. Alevi inang sistemi iginde 6zel bir yere sahip olan niyaz teriminin Varto’da geleneksel
olarak miyaz seklinde de kullanildig: tespit edilmistir. Kaynak kisilerin niyaz yerine miyaz terimi
kullanmalarindan dolay1 ¢alismamizda miyaz seklinde kullanilmistir. Biilent Akin; Alevilikte “Niyaz”
Kavrami ve Niyaz Merkezli Ritiieller adli ¢alismada bu kavramin koékeni, kullanim alani ve Sir
dilindeki yeri ve 6nemi hakkinda bilgi verilmistir. Akin’in tespitlerine gére Niyaz kavrami ve terimi
Alevi inang sistemi icerisinde birden fazla anlam ihtiva etmektedir. Niyaz, Aleviligin temel ibadete
olan cemde gergeklestirilen on iki hizmetten biridir. Mitik kokeni Kirklar Cemi ve Peygamber’in
Mirag’ma dayanan bir ritiielledir (Akin, 2020c, 98-116).
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paylasimin konusu haline getiren ritiieller, inancin ifade edilmesine olanak sagladig:
icin birey ve toplum arasinda kutsal bir bag kurar. Bireyin kutsalla kurdugu bag ve buna
dayali inang, ritiieller sayesinde toplumsallastiriimakta ve kolektif paylagimin konusu
haline gelmektedir. Boylece ritiieller din ile inancin toplumsal ve kiiltiirel boyutunu
tesis etmekte birinci derecede rol alan (Akin, 2017, 45) seklinde tanimlanmaktadir.

Ritiieli inangtan daha temel bulan ve dinin sosyal boyutuyla iligkilendiren yaklagim
bigimi Emile Durkheim tarafindan formiile edilmistir. Dini fenomenler inang ve
ritler olmak {izere iki kategoriden olugsmaktadir. Durkheim’e gore inang diisiinceyle
ilgili olup temsillerden meydana gelirken, ritler belirli eylem bigimlerinden ibarettir.
Toplum dini bir tdreni kutlamak i¢in bir araya geldiginde kolektif bir his olusur. Bu
his bir yandan hareketlere bir diizen verirken diger yandan kolektif bir cosku yaratir.
Kolektif cosku dini inang ve ritleri iiretir. Ritlerin temel fonksiyonu toplumun yeniden
yaratilmasidir. Ritler grubu bir arada tutma, grup icinde dayanigma saglama gibi
islevlere sahiptir. Durkheim’e gore toplum ancak ritiieller etkili bir bicimde icra edildigi
ve etkileri insan zihninde canli kaldig: siirece bir arada kalabilir. Ritiiel, kolektif ruhu
olusturan ve bireyleri kolektif bir grup halinde bir arada toplayan bir arag, fonksiyonu
ise bireyleri mensup olduklar1 topluma baglayan baglar1 giiclendirmektir (Sahin, 2008,
29-32). Ritiieller iglevlerine gore tanimlanmis ve iglevlerine gore de siniflandirilmastir.
Arnold Van Gennep ise “The Rites of Passage” adli ¢alismasinda ritiielleri Ayrilik
Ritiielleri, Gegis Ritiielleri ve Birlesme Ritiielleri seklinde siniflandirmistir (Akin,
2017, 52). Lauri Honko ise ritiielleri Ge¢is/Girig Ritiielleri, Takvimsel Ritiieller ve
Kriz (Yasamsal kriz) Ritiielleri (2009, 203-215) seklinde siniflandirmis. Biilent Akin
ise Honko’nun siniflandirmasindan hareketle Alevi cem ritiiellerini siniflandirmistir.
Akin cemleri Yola Giris (Inisiyasyon) Ritiielleri (Cemleri), Takvimsel (Zamana Bagl
Olusan) Ritiieller (Cemler), Kriz Ritiielleri (2020a, 237-446) seklinde siniflandirmistir.
Varto Alevi inancinda dzellikle Hizir Ayr’nda gergeklestirilen Musahip Cemi yola
giris ritiielidir. Ocagin son, subatin ilk iki persembesi arasinda gercgeklestirilen Hizir
Cemi ise takvimsel bir ritiieldir.

ilkay Sahin “Gé¢men Kadinlarin Dini Ritiiellere Katilim1: Amersfoort (Hollanda)
ve Bogazliyan Orneginde Karsilastirmali Bir Inceleme” adli doktora tezinde Katilima
Konu Olan Ritler baglig: altinda ritiielleri su sekilde siniflandirmistir: Gegis Ritleri,
Temizlenme ve Arinma Ritleri, lyilestiren ve Koruyan Ritler, Bagis ve Hediye
Ritleri, Kutlama ve Anma Ritleri, Kutsayan Ritler, Temsil Ritleri (2008, 144-321).
Bu simiflandirmaya goére Hizir Orucu ile ilgili olusan ritetiller biitiin olarak bir baglik
altinda incelenememektedir. Cilinkii bu riteiiller farkli yapilara sahiptir. Hizir Orucu,
Gegis Ritinin “Arada Bir Zaman Baglig1” altinda incelenirken Hizir Ayi’nda yapilan
Musahiplik Cemi Tarikata Giris Riti olarak incelenir. Hizir Ay1’nda kesilen kurban
ve verilen miyaz/niyaz (geleneksel lokma) Bagis ve Hediye Ritleri bagligt altinda
incelenemez. Hizir Ay1 disinda Hizir i¢in kesilen kurban ve verilen miyazlar ise Bagis
ve Hediye Ritleri ad1 altinda incelenebilir. Hizir Ay1’nda kesilen kurban ve dagitilan
lokma higbir karsilik beklenmeden yapilan ritiieldir. Bu ayin disinda yapilanlar ise
gerceklesmis ya da gerceklesmesi istenen seyler igin yapilir. ki ritiiel birbirinden bu
yoniiyle ayrilmaktadir. Yaz aylarinda 6zellikle Hizir’a ait oldugu kabul edilen kutsal
mekanlarin ziyaret edilmesi, kurban kesilmesi ve lokma dagitilmas: Kutlama ve Anma
Ritlerinin bir alt siniflandirmasi olan Kutlama ve Anmanin Ozel Bir Riti: Ziyaret baslh
altinda incelenirken Hizir Ay1’nda yapilan ritiieller bu baglik altinda incelenmez.

Hizir Orucu ne zaman tutulur, sorusuna Varto’da yasayan kaynak kisiler ocagin
son subatn ilk iki persembesi seklinde cevap vermislerdir. izmir’de yasayan Vartolu
Alevi geng kadinlar subat ay1 cevabini verirken Izmir’de yasayan yasl kadimlar ise
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Varto’dakilerle ayni cevabi vermislerdir.

Hizir orucu kag giin tutulur, sorusuna ise genellikle 1, 3, 5 giin tutulur seklinde
cevap vermislerdir. Varto’daki kadinlar Hizir Ay1’nda orug tutarken Izmir’de yasayan
kadmlar, yas1 70 ve iistii olanlar kadinlar disinda orug¢ tutmadiklarini, yaslilar ise
sagliklar1 elverdigi dl¢lide tutmaya calistiklarini sdylemislerdir.

Hizir Orucu gecesi ¢ila (¢ira) yakilir m1, kac cila yakilir, sorusuna ise ayni
cevabi vermislerdir. Varto’da Hizir Ay1 {i¢ persembeden olusur (ocagin son subatin
ilk iki persembesi). Bu ii¢ hafta ¢esitli adlarla adlandirilmigtir. Bu adlandirmalarin
birbirlerine yakin olan kdylerde ayni iken birbirine uzak olan koylerde farkliliklar
gosterdigi tespit edilmistir. Ornegin Onpinar, Giizeldere, Kartaldere kdylerinde Hizir
iic haftadan olusur. Ilk hafta Xizir-i Fekiya, ikinci hafta Xizir-i Seyida, iigiincii hafta
ise Xizir olarak adlandirilmistir. Bu adlandirmanin sebebi sorulunca kaynak kisi
(KK1, KK2, KK3) bu durumu su sekilde agikladilar. Feki ailesi bolgedeki Hormek
agiretlerinden olan Feran (Firat) asiretine mensup bir ailedir. Varto’ya Bingol’iin
Adakli (Karer) ilgesinden gelmislerdir. Hiiseyin Faki ii¢ hafta olan Hizir Orucu’nun
ilk haftasini evinden gegirmek istemis. Orucunu tutup kurbanini kesmis. Tkinci haftay1
musahibini ziyaret etmek i¢in ayirmis, ii¢lincii haftay1 ise pirini ziyarete gitmek i¢in
ayirmig. Bu durum onun yasamis oldugu c¢evrede de kabul gormiistiir. Bu yilizden
ilk haftaya yani ocagin son persembesine Feki’lerin Hizir’1 adi verilmistir. Diger
adlandirmalar ise sOyledir:

Xizir-i Mistika, Xizir-i Muska, Xizir (KK4)

Xizir-i Misahiba, Xizir-i Mutko, Xizir (KKS)

Xizir-i Qormegika, Xizir-i Mutka, Xizir (KK6)

Xizir-i Fekiya, Xizir-i Seyida, Xizir (KK2, KK7)

Biitiin bu adlandirmalarda ortak olan Hizir Orucu’nun ii¢ haftalik bir siireyi
kapsadigi, son haftanin yani subatin ikinci haftasindaki persembe giinii asil Hizir giinii
olarak kabul edilmis olmasidir. Bu ii¢glemenin Erzurum, Bing6l ve Tunceli Alevileri

arasinda oldugu da tespit edilmistir. Makalenin kapsami1 disinda kaldig1 icin bu kaynak
kisilere yer verilmemistir.

Bu ii¢lemelerde her persembe gecesi ¢ila yakilir. Cila temiz ve kullanilmamis
kuras ad1 verilen beyaz bezden yapilir. Beyaz bez yag (tereyagi, sivi yag, margarin
vb.), bal mumu veya i¢ yagla islatilir gece karanlik ¢okiince temiz bir tabak iginde,
gazete pargasi veya bir tas lizerine koyulup yakilir. Cila yakan kisi arkasina bakmadan
oray1 terk etmek zorundadir. Son persembe giinii yakilan ¢ila evin iginde yakilir.
Yakilan odaya kimse girmez, o odanin 15181 ya sabaha kadar ya da belli bir saate
kadar acik tutulur. Bu islem ise evin kadmi tarafindan yapilir. Asil ama¢ Hizir’in
gelip evlerini ziyaret etmesi ve hanelerini kutsamasidir. Sabah Hizir’a ait bir iz
bulma umuduyla ¢ilanin oldugu yer iyice incelenir. Hizir i¢in yakilan ¢ila evin iginde
yakilirken ziyaret (seyid) i¢in yakilanlar ise evin kdselerinde ya da koyiin icinde
kutsak kabul edilen bir noktaya gétiiriilerek yakilir. Yakilan ¢ila sayist her durumda
tek sayr olmak zorundadir. Bu nedenle ziyaret sayisi ¢ift saylya tamamlandiktan
sonra bir ¢ila da Hizir i¢in yakilip say1 tek sayiya tamamlanir. Yakilan ¢ila sayisi 1,
3, 5, 7 seklinde degisiklik gdstermektedir. Yaygin olan ise 3 ¢ila yakmaktir. Ug cila
yakilirken ocakzade® olanlar ya da cem vb. dini toplantilarda bulunanlar bu ¢ilalari

6 Varto’da ocakzade terimi kullanilmamaktadir. Bunun yerine seyid, pir ve rayber (rehber) adlari
kullanilmaktadir. Seyyidlerin ya da pirlerin soyu On Iki imam yani Ehl-i Beyt’e dayanmaktadir.
Ocaklar Baba Mansur (Bamasurug), Kureysan (kuresij) ve Dewres Beyaz (Dewres gewr)’dir.
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“Allah, Muhammet, Ali” seklinde adlandirirken hi¢ cem gérmemis ve ocakzade
olmayan kisiler ise boyle bir adlandirma yapmadan “Biz biiyiiklerimizden bdyle
gordiik.” seklinde cevap vermislerdir.

Varto Alevi koylerinde ¢ila yakma gelenegi halen devam etmektedir. Bazi kadinlar
eski usul ¢ila yakarken bazi kadinlar ise beyaz mum yakmaktadir. Ekonomik iyilesme
geleneksel malzemenin degismesine sebep olmustur. izmir’deki baz1 kadnlar ise ¢ila
yakamadiklarindan sabaha kadar ya da belli bir saate kadar kullanmadiklari temiz
bir odanin 1518101 agik birakma seklinde gelenegi devam ettirme yoluna gitmislerdir.
Gelenek sartlara ve zaman gore degisim gostermistir. Ciladan muma, mumdan
elektrige seklinde bir degisim meydana gelmistir. Cila yakan da mum yakan da
elektrik yakan da sabah uyandiginda Hizir’in gelip gelmedigini kontrol eder.

Hizir Cemi ne zaman yapilir, Hizir Cemi’ne katildiniz mi, sorularina Varto’da ve
Izmir’de yasayan Alevi kadmlarin hepsi ayn1 cevabi vermislerdir. Hizir Cemi’nin
subatin ikinci haftasi, persembe gecesi yapildigini sdylemislerdir. Varto’da, Hizir
Cemi eskiden pirlerin evinde persembe gecesi biitiin kdy halkimin katilimiyla
yapilirmis. Bu ceme ¢evre kdylerden gelen koyliiler de katilabilirlermis. Her koyde
pir ya da rayber olmadigindan cemin yapildigi kdylere insanlar lokmalarini alip
giderlermis. Ocakzade olan kaynak kisiler diginda kalan diger kaynak kigiler Varto’da
12 hizmetli bir cem goérmediklerini sdylemislerdir. Hizir gecesi biitlin koylii lokmasini
alip pirin evine gider, kapidan girer girmez biitiin ev halki pirin didarinda ayaklarini
miihiirleyip lokmalart icin lokma duasini aldiktan sonra niyaz edip yerine geger.
Biitiin koy halki toplandiktan sonra pir dua eder. Dua fasl bittikten sonra getirilen
lokmalar bolustiiriiliir. Bir kism1 orada yenilirken bir kismi da kdyliiler tarafindan
alinip evlerine gétiiriiliir. Izmir’de yasayan Vartolu kadmlar ise Hizir gecesi cem’
evlerine gidip oradaki toplulukla birlikte cem ayinine katilirlar. Ocakzade olan kaynak
kisiler (KK8, KK9, KK1) ise Varto’da 12 hizmetli cem (pir, rehber, gozcii, delilci,
asik, siiptirgeci, sakka, kurbanci, pervane, peyik¢i, meydan ve kapict) gordiiklerini,
bu cemlerin evlerinde yapildigini sdylemislerdir. Bu cemlerin bazilari ayn1 zamanda
zakir olan?® pirler tarafindan yonetilirken bazilari ise zakir olmayan ama yaninda cem
zakiri bulunan ocakzadelerle yiiriitilmiistiir.

Varto’da Hizir Ay’inda gerceklestirilen ritiiellerden biri de musahipliktir.
Musahiplik®, Varto Alevileri arasinda en kutsal goriilen ritiieldir. Yilin herhangi bir

7 Alevilikte cem igin bk. Yusuf Ziya Yériikan “Anadolu’da Aleviler ve Tahtacilar” Otiiken Nesriyat,
2006; Mehmet Eroz “Tirkiye’de Alevilik Bektasilik” Kiiltiir Bakanlhigi Yaymlari, 1990; Mehmet
Yaman “Alevilikte Cem” Can Yaymlar, 2003; Fuat Bozkurt “Aleviligin Toplumsal Boyutlar1”
Tekin Yaymlari, 1993; Mehmet Ersal “Alevilik: Kavramlar ve Ocak Sistemi Cubuk Havzasi Ornegi.
Ankara: Gazi Universitesi Tiirk Kiiltiirii ve Hac1 Bektas Veli Aragtirma Merkezi Yayinlar1 2016; Halil
Ibrahim Sahin “Cepniler Tarih inanis ve Halkbilimi” Altmpost Yaymlari, 2013: Nilgiin Ciblak Coskun
“Anadolu Alevilerinde Cemler ve Bu Cemlerin Sosyokiiltiirel Hayattaki Islevleri” Folklor/Edebiyat
Dergisi, C. 20,2014, S. 78.

8  Zakirlik icin bk. Mehmet Ersal “Alevi Cem Zakirligi: Battal Dalkilic Ornegi”, Alevilik-Bektasilik
Arastirmalar: Dergisi, 2009, S.1; Mehmet Ersal, Alevi Cem Zdkirligi, Barig Kitap, 2019; Biilent
Akin, Zaikirlik Geleneginin Degisen Yaratim ve Icra Ortami Zakirlikten Asikliga Asik Niyazi, Baris
Kitap, 2016; Biilen Akin, “Kiiltiirel Bellegin Kutsal Tastyicilari: Alevi Cem Zakirleri”, UHAD, 2019,
S. 3; Nilgiin Ciblak Coskun “Alevi-Bektasi Geleneginde Asik-Zakir iliskisi: Sivash Asik Ummani
Omegi”, Alevilik-Bektasilik Arastirmalart Dergisi, 2016, S. 14; Necdet Kurt “Alevi Erkaninda Zakir
ve Baglama”, IV. Uluslararasi Alevilik ve Bektasilik Sempozyumu (18-20 Ekim 2018) Bildiriler Kitabu,
2018.

9  Musahiplik, ahiret kardesligi icin bk. Fuat Bozkurt (haz.), Buyruk Imam Cafer-i Sadik Buyrugu, Kapt
Yayinlart, 2013; Iréne Mélikoff (2015), Uyur Idik Uyardilar. Gev. Turan Alptekin, Demos Yayinlari;
Mehmet Ersal “Alevi Inang Sistemindeki Ritiielik Ozel Terimler: Musahiplik” Turkish Studies, 2011,
6/1, 1058-1083; Harun Yildiz “Alevi/Bektasi Geleneginde Musahiplik”, Uluslararasi Bektasilik
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giintinde musahip olunabilir. Fakat musahipler Hizir Ayi’nda pirin karsisina ¢ikip
pirin duasini alirlar. Varto Alevilerinde musahiplik ile ilgili ritiieller Hizir Ay1’nda icra
edilmektedir. Hizir Orucu {i¢ haftalik bir siireyi kapsamaktadir. Musahip olmaya karar
veren canlar kurbanini veya lokmasini alip pirin evine giderler. Pir musahipler i¢in dua
eder ve onlarin musahip olmasini onaylar. Bazi durumlarda ise pir musahip olmaya
karar veren canlarin evine gelir, kurban kesilir ve bu ceme sadece musahip olanlarin
aileleri katilir. KK8, evlerinde musahip cemi yapildigini, musahiplere tek kefen'®
giydirildigini sdylemistir. Musahiplik sartlar1 oldukca agir bir kardeslik kurumudur.
Aile bireylerinden 6nce gelir. Giintimiizde ise insanlarin pirden dua almadan musahip
olduklar tespit edilmistir. Musahipligin en kabul goriileni iki evli ¢iftin kefenden
gecerek yaptigr seklidir.

Varto Alevilerinde Hizir Orucu’nun ilk haftasinda musahipler birbirlerini ziyaret
eder. Her yil sirayla bir musahip digerinin evine gider. Miyazini pigiren musahip
persembe gecesi miyazi ve ev halki i¢in hazirlamig oldugu hediyelerle musahibinin
evine gider. Kendisi i¢in hazirlanmis yemegi yer. Gece evine dénen musahip i¢in ev
sahibi olan musahip hazirlamis oldugu hediyelerle birlikte musahibinin getirmis oldugu
miyazi ikiye boliip yarisint musahibine geri verir. Bdylece bir miyaz ikiye boliinmiis
olur. Ya da ev sahibi musahip kendi yapmis oldugu miyazin tamamini misafirine verir.
Varto Alevi kdylerinde musahip olan aileler bu gelenegi halen devam ettirmektedirler.
Izmir’de yasayan Vartolu Alevilerin ¢ogu bu gelenegi yiiriitmemektedir.

Musahiplik, Alevilerin yerine getirmesi gereken yedi farzdan biridir. Musahiplik
bag1 giiclii bir bagdir. Musahipler kardes sayildigindan onlarin ¢ocuklar birbirleriyle
evlenemezler. Her erkek evlenmeden dnce musahip olmak zorundadir. Musahipler
her anlamda birbirinin dengi olmalidir (Melikoff, 2015, 83-93). Varto Alevilerinde
musahip se¢imi cesitlilik gdstermektedir. En yaygin olan musahip segme sekli iki
kisinin birbirlerini sevmis olmasidir. Birbirini seven canlar musahip olmaya karar
verirler. Durumu aileleriyle paylasirlar ve musahip olurlar. Varto Alevilerinde riiya
olduk¢a dnemli bir olgudur. Bazi riiyalarin vizyonlar gibi ilahi mesaj tasidiklarina
inanilir. Musahip se¢menin bir diger sekli ise ilahi mesaj icerdigine inanilan riilyanin
goriilmesinden sonra olur. Rityay1 goren kisi lokmasini alip musahip olmak istedigi
ailenin evine gider. Riiyasini aile ile paylasir ve genellikle bu riiya sonucunda iki
aile musahip olmaya karar verirler (KK3). Buyruklarda ve uygulamalarda musahip
olmanin belli sartlart vardir. Bu sartlardan biri evli olmadir. S6zli gelenekte de bunun
orneklerine rastlanmaktadir. Davut Sulari’nin “Bu Yola Talip Ol Baglandin ise” adli

Alevilik Sempozyumu I, (28-30 Ekim 2005), Isparta, 2005; Halil ibrahim Bulut “Alevi-Bektasi Tiirkmen
Geleneginde Sosyal Dayanisma ve Kardeslik Kurumu Olarak ‘Musahiplik™ Tiirk Kiiltiir ve Hact
Bektas Veli Arastirmalart Dergisi, 2013, 65, 101- 118; Cenksu Uger, Alevilikte Musahiplik, Arastirma
Yayinlari, 2015; Yilmaz Soyyer, Sosyolojik A¢idan Alevi Bektasi Gelenegi, Seyran Kitap, 1996.

10 Erkdna Yatma-Thrama Girme: Parmak ¢atma inang pratigi son bulunca rehber talipleri “erkina
vanrwr”. Yasa gore ilk erkek talip sag omzunun iizerine seccade iizerine yatar. Onun arkasina diger
musahip olacak ¢iftin esi ilk yatan talibin ayagina beline ve basina niyaz ettikten sonra ayni pozisyonda
vatar. Aymi inang pratiklerini tekrar ederek diger talipler de yatar. Rehber de seccadenin disina
aymi sekilde ayri yatar. Evkana yatan taliplerin iistlerine beyaz kumas serilir. Bu kumasa “ihram”
veya “kefen” denir. Yatis pozisyonu da oliiniin kabre yatirilis pozisyonuna benzer. Kefen ve yatis
pozisyonunda 6liime bir gonderme vardir: Bu iki adlandirmada inang pratigine yiiklenen anlamlardan
kaynaklanmaktadir. Birinci anlam musahiplilere “hact” denmesinden kaynaklanmaktadir. Bu hizmet
manevi bir hacdur. Ikincisi ise bu ritiielde Slip yeniden dirilmektir. Asil hayata bir gecistir. Yasl
taliplere kag yasindasin sorusunu yonelttiginizde ikrar-musahip yasini séylerler. Inanca gére musahip
olduktan sonra lkirk defa dede huzurunda goriilen talip bu diinyada cenneti bulmustur. Bu sebeple
musahip olmadan onceki hayatlarini saymazlar. Sirra vakif olduktan sonraki yas esas yastir: Asil hayat
“sir-1 babullah’tan sonraki hayattir (Ersal, 2011,1098).
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siirinde (Bu siir bir¢ok sanatgi tarafindan seslendirilmistir.) yola girmenin sartlarindan
biri olan musahipligin evli olma sart1 su sekilde anlatilmistir:

Miisahibini al durasin dara

Dort basin mamur et, olma mudara

Miiminler fakirdir degil fukara

Bu hakkin ceminde cevlan eylesin (Tekin, 2013,160).

Evlilik 6ncesi musahip olma, gelenegin zayifladigi veya gesitli sebeplerden
uygulanmadig (kent ortamlarinda gibi) durumlarda ortaya ¢iktigi goriilmektedir.!

Musahiplik bir gecis ritiielidir. Musahiplik kutsal bir bag olarak kabul edilir ve
sartlarina uyulmaya calisilir. Lauri Honko ritiielleri siniflandirirken gegig/giris
ritielleri i¢in bu rittiellerin kisi merkezli oldugunu sdyler. Kisinin durumunda meydana
gelen degisiklik onun Oncelikli diirtlisiinii gosterir. Bu ritlieller tekrar1 olmayan
ritlerdir, ¢linkii kisi bunlar1 hayatinda bir kere tecriibe eder. Bunlar énceden tahmin
edilen ritlerdir. Bunlarin gergeklestirilmesi i¢in 6nceden hazirlanmast muhtemeldir
(2009, 206-207). Musahip olan canlar artik yeni bir statii ve statiiniin getirmis oldugu
sorumluluktan dolay1 bir statiiden digerine ge¢cmislerdir. Musahip olmakla kutsal bir
kimlik kazanmislardir. Varto Alevilerinde musahibi 6len kisi, bir daha baska biriyle
musahip olmaz. Honko’nun de belirttigi gibi bu ritiielin tekrar1 yoktur.

Hizir Ay1’nda'? kurban nasil segilir, sorusuna ge¢gmeden 6nce kurban ve kurban
cesitleri hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir. Kurban sdzctigliniin asli Aremice’dir.
Aremice’de korban seklinde kullanilan bu kelime Arapcaya oradan da dilimize
geemistir. Kurban, dinsel ya da kutsal amaglarla sembolik bir sununun yok edilmesini
iceren eylemdir. Aciklayict teoriye gore kurban, bugilin ya da gelecekte Tanrinin
litfunu kazanmak i¢in O’na sunulan bir hediyedir. Kefaret teorisi kurbani, islenmis
bir su¢ ya da giinah karsilig1 dogaiistii glice bu sugu ya da giinahin kefaretini 6deme,
onun gonliinii almak amaciyla kurbanciin 6liimiinii sembolize edecek hayvanlari
kurban etmeye dayanir. Kutsallagma teorisi kurbani, kurbancilarin kurban hilesi ile bir
tiir kutsalliga ulagsmas1 anlaminda kabul eder (Erginer, 1997,15-18). Kurban, dogatistii
kudretlerle barisiklik saglama, onlara tesekkiir etme ve onlardan bir seyler istemek
i¢in sunulur (Ornek, 1971, 87). Insanlar kutsal olarak kabul ettikleri dogaiistii giic icin
hemen hemen her seyi kurban materyali olarak sunmuslardir. Bu materyaller canli ve
cansiz olabilir. Canli olanlar i¢in kanli, cansiz olan olanlar i¢in kansiz kurban terimi
kullaniimaktadir.

Kanli kurban, insan ya da hayvan viicudundaki kanin su ya da bu bi¢imde dogaiistii
tasarim adina akitilmasidir (Erginer, 1997,139). Giirbiiz Erginer Anadolu’daki
kurbanlar1 su sekilde siniflandirmistir: Periyodik kurbanlar; adaklik kurbanlar; sélenlik
ve torenlik kurbanlar. Her y1l periyodik olarak gergeklestirilen, dinsel anlamda 6nemli
kabul edilen, bu nedenle de kurban sunularak animsanan bir olgu adina eylemde
bulunma g¢evresinde Anadolu’da olusan kurban ritiieline periyodik kurban denir.
Muharrem ayinda kesilen kurban bu gruba girer (1997, 169-170). Varto’da Hizir
Ay’inda kesilen kurban periyodik kurban grubuna girer. Anadolu’da diigiin, siinnet,
yolcu ugurlama veya karsilama, resmi torenlerde; Alevi-Bektasi topluluklarinin

11 Daha fazla bilgi igin bk. Fuat Bozkurt, Buyruk imam Cafer-i Sadik Buyrugu, istanbul: Kap1 Yayinlari,
2013; Sefer Aytekin, Buyruk, Ankara: Emek Basim Yaymevi, 1958.

12 Hizir Nebi Bayramu igin bkz. Iréne Mélikoff (2015), Uyur Idik Uyardilar. Cev. Turan Alptekin, Demos
Yay.

TURKISH CULTURE AND HACI BEKTAS VELI RESEARCH QUARTERLY AUTUMN-SEPTEMBER 2025 / ISSUE 115

177



MAKALE

Gorgii, Tkrar ve Musahip Kurban’larini ise sélenlik ve torenlik kurbanlar grubuna
girmektedir (Erginer, 1997, 170). Kurban kadar kurbanin se¢ilmesi de farklilik
gostermektedir.

Varto Alevileri Hizir i¢in kurban keserken ya dnceden belirlemis olduklart bir
hayvani keserler ya da Hizir giinii ahirin kapisini agarken kapidan ¢ikan ilk hayvani
keserler. Ikinci durum en yaygin olan durumdur. Kurban segerken cinsiyet ayirimi
yapmazlar. Kapiy1 aginca gelen ilk hayvanin aslinda se¢ilmis bir hayvan olduguna
inanilir. Ocak-subat ay1 hayvanlarin hamile oldugu bir aydir. Buna ragmen bugiine
kadar Hizir i¢in kesilen hi¢bir hayvanin hamile olmadig1 kaynak kisilerce sdylenmistir.
Hamile veya hasta hayvanin kapidan ilk ¢ikan olmayacagina inanilmistir. Eger hamile
veya hasta bir hayvan gelirse bu hayvan kurban edilmez ahira geri sokulur. Bazi
hayvanlar ise goriilen rityaya gore segilir. Sefer Y. (85 yasinda)® riiyasinda diivesinin
Hizir kurbani oldugunu goriir. Bu rityay1 gordiikten sonra diiveyi kurban olarak keser
ve etini biitiin koye dagitir.

Kaynak kisilerden Ocakzade olan KK9 ¢ocukken cem sirasinda tavuk kesildigini
sOylemistir. Horoz aslinda Cebrail kurbanidir. Mehmet Ersal (2011, 1093;1095)
Alevi inang sisteminde Cebrail’e farkli anlamlar yiiklendigini sdyler. Cebrail, iki
ayakli kurbana (horoz veya tavuk) verilen addir. Cebrail'* Mirag hadisesinde Hz.
Muhammed’e rehberlik eden melektir. Bu sebepten Alevi ritiielinde Cebrail adina
da kurban kesilir. Glinlimiizde Varto Alevilerinde horoz, tavuk vb. hicbir kiimes
hayvani ne cemde kurban olarak kesilir ne de adak olarak adanir. Bu kurban ritiieli
unutulmaya yiiz tutmustur. Kaynak kisiden alinan bilgiler bu bakimdan son derece
onemlidir. Serkan Kdse (2017, 158) musahiplik cemlerinin var olmasini saglayan
unsurun kurban ritiieli oldugunu sdyler. Ona gore kurban ritiieli cem erkanimdan
cikarildigl zaman cemin isleyis mekanizmasi durur ve inan¢ sekteye ugrar. Alevi
inang sisteminde temel cemler icra edilmedigi zaman diger cem erkanlarmin da bir
anlami kalmaz. Bu tespitin dogru oldugu kanaatindeyiz. Varto Alevi inang sisteminde
cemler yapilmamaya baglayica musahiplik i¢in ikrar alma, musahip cemi yapma ve
musahip kurban1 kesme ritiielleri de yapilmaz olmus.

Kutsal zamanlarda hazirlanan yagli ¢orege miyaz denir. Miyaz; kurban, lokma
icin dagitilan veya verilen her seyden farklidir. Miyaz; un, su, tereyagi, siit, yogurt
katilarak pisirilen ketenin biiylik hali olan geleneksel lokmadir. Normal zamanlarda
bu malzemelerle yapilan ¢orege yagh ¢orek (bijika ronine) denir. Kutsal bir amag i¢in
yapilana ise miyaz denir. Miyaz aslinda kansiz kurbandir. Hizir Ay1’nda yakilan ¢ila
da kansiz kurbandir.

Kansiz kurban, kan tagiyan kurban objesinin kaninin akitilmadan sunulmast,
kurbanlik siit sarap, bira vb. alkollii alkolsiiz sivilarin; kimi bitkilerin, ¢esitli yiyecek,
icecek ya da esyanin bir bigimde dogaiistii tasarima sunulmasi olgusunu igerir
(Erginer, 1997,139-140). Kurban olarak sunulan cansiz maddeler; kumaslar, degerli
taslar, silahlar ve para olabilir (Oztiirk, 1996, 14-15). Miyaz kansiz kurban olarak
sunulan bir yiyecektir. Miyazin yapilirken, bolistiiriilirken ve dagitilirken bazi
ritiieller gergeklestirilir.

13 Sefer Y. 85 yasinda okuma-yazma bilmeyen tek erkek kaynak kisidir. Calismanin sonundaki kaynak
kisi listesinde yer almamaktadir.

14 Cebrail, Alevi tasavvuf anlayisinda belirli bir olgunluga ulasmis nurlanmis akli sembolize eder.
Cebrail, Islam tasavvufunda el-Aklii’l-ekrem, el-Aklii’l-fa’al ve Vahibii’s-suver unvanlariyla anilir
(Akin, 2020b, 175).
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Oncelikle miyaz, evin hanimi tarafindan yapilir. Genellikle miyaz yapan kadin
orugludur. Orug¢ bu miyazla agilir. Miyaz once ikiye boliiniir daha sonra pargalara
ayrilir. Kap1 komsulara ve yolda karsilasilan herkese verilir. Bazi kaynak kisilere gore
en az yedi eve dagitilmali, bazilarma gore ise bdyle bir zorunluluk yoktur (KK10).
Miyaz dagitilirken yakin yerlerde kutsal bir mekan varsa onun iizerine de bir parca
miyaz birakilir. Ayrica kurt, kus yesin diye ayakaltinda kalmayacak sekilde bazi
noktalara da miyaz birakilir (KK?7).

Varto Alevilerinde eskiden yaygin olan bir diger inan¢ ise unun kutsanmasi
inancidir. Bir gece dnce miyaz pisirilecek un elenir. Hi¢ el degmeden unun iginde
oldugu legen insanlarin sik sik girip ¢ikmadigi bir odaya genellikle kilere veya ambar
odasina birakilir. Un, ertesi giin alinmak iizere dualarla oraya birakilir. Bu, Hizir’in
eve gelip gelmedigini anlamak i¢in yapilir. Eger Hizir eve gelmisse unun iizerinde
geldigine dair isaret olur. Asil istenen sey ise evin, hanenin, kilerin kutsanmasidir.
Ertesi giin un iyice kontrol edilir. Herhangi bir iz bulunmasa da bu un miyaz yapilir
(KKS5). Herkes tarafindan bilinen fakat ¢ok az kisi tarafindan uygulanan bu ritiiel
unutulmak tizeredir.

Miyaz evlilik i¢in de kullanilmaktadir. Hizir Ay1’nda yapilan bu miyazi alan geng
kizlar onu yiiksek bir yere birakirlar. Kargalar miyazi alip hangi evin iizerine konarsa
o evden biriyle evlenecekleri inanci olduk¢a yaygin bir inangtir. Eger karga lokmay1
alip uzak bir yere ve yone dogru giderse miyazi birakan kiz evlenecegi kisinin kendi
koytinden biri olmayacagina karganin gittigi yonde yasayan biri olacagina inanir. Bu
birgok geng kiz tarafindan denenmistir. Kaynak kisilerin hepsi gen¢ kizken yapmis
olduklari bu ritiielin hep dogru sonuglandigini sdylemislerdir. Ayn1 sekilde Hizir giinii
tuzlu miyaz yapilir. Geng kizlar talihlerini 6grenmek i¢in tuzlu miyaz yaparlar. Bu
miyazdan yiyen geng kiz su igmeden uyur. Riiyasinda ona her kim ki su verirse onunla
evlenecegine inanilir.

Rilya ve memorat® ile ilgili birgok anlati tespit edilmistir. Golyayla (Kuzik) ve
Besikkaya (Muska) kdylerinde Vartolu Aleviler tarafindan ziyaret edilen iki kutsal

15 Halk inanc1 ve halk inanci hikayeleri tizerinde ¢aligma yapan bilim adamlarindan biri Otto Behr’dir.
Behr’e gore halk inanci, kilise tarafindan belirlenmis dini sistemin disinda kalan dogatistii varliklar,
kehanetler ve biiyii hakkindaki fikirlerdir. Bu fikirler bir veya daha fazla halk inanct 6gesinden olusur.
Halk inancmim iletisimi, genellikle halk inanci hikdyeleri sekline biiriinerek ortaya ¢ikar. Bunlar,
halk inanc1 dgelerinin gergekten meydana geldigi iddia edilen belirli olaylar baglaminda ortaya ¢ikan
hikayelerdir (Behr, 2018, 302). Memorat, halk edebiyati nesir anlat1 gelenegi igerisinde yer alan tiirlere
eklenmis yeni bir tiirdiir. 1934 yilinda Avrupa’da terminolojiye dahil edilmistir. 1970’lerden itibaren ise
Amerika’da halkbilimcilerin izerinde tartistig1 bir sorun haline gelmistir. Bu kavram Carl Wilhelm von
Sydow tarafinda ortaya atilmistir. Siyasi, sosyal ve ideolojik sebeplerden dolay1 uzun siire halkbiliminin
disipliner yaklasimina muhatap olmayan, diglanan ve hatta hor goriilen bu anlati tirii 20.ylizy1lin
baslarinda literatiire dahil edilmistir. Von Sydow memorat’1t “insanlarin sahsi olarak tecriibe ettigi,
bu tecriibelerin unutulmaz ve dikkate deger olarak diisiindiikleri ve bunlari nasil tecriibe ettiklerini
tasarladiklart” seklinde tanimlamigstir. Lutz Rohrich memorati efsanenin ilk/on asamasi olarak
gormektedir. Rohrich memorati; bir olay tecriibe sahibi birisi tarafindan aktariliyorsa ve anlati heniiz
formlagsmamis ve hayali [0gelerle] bir sekilde genislememisse ve heniiz bilyiik gelenegin 6zelliklerine
sahip degilse”, seklinde tanimlamistir (Hallag, 2018, 181-182;186; 192). Bir memorat zaman iginde
bir efsaneye doniigebilir. Dogaiistii bir deneyimin heyecan verici bir anlatimi, bir bolgeden digerine
yayildiginda sematik hale gelir. Bu {iriin orijinal tecriibeye artik yakin olmasa da yine de bir yerin inang
gelenegi ve memorat gelenegi ile uyum iginde kalabilir. Iste o zaman bu, halk inancinin olduk¢a énemli
bir yansiticist olarak degerli olan inang efsanesi olarak adlandirilabilir. Bununla birlikte, genel olarak
efsaneler, memoratlarla karsilastirildiginda ikincil bir kaynaktir. Pek ¢ok efsane, sahip oldugu etkili
fantezi motifleri ve Oykiilleme kiymeti vasitasiyla korunmustur. Bunlar bazen fabulatlar, bazen de
eglence efsaneleri olarak adlandirilabilir. Ancak su unutulmamalidir ki, ayni efsane bir bolgede fabulat
fonksiyonunda ve baska bir bolgede ise bir inang efsanesi olarak goriinebilir (Honko, 2018, 117).
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mekan mevcuttur. Bu mekanlarda birer oda insa edilmistir. Burada bu yapilari insa
eden kisiler gordiikleri riiya tizerine bu ise girigsmislerdir. Hizir’1 gordiiklerine dair
bircok kisisel anlat: tespit edilmistir. Ozkul Cobanoglu memorati, ‘tabiatiistii ferdi bir
tecriibenin yasayan veya ondan dinlemis birisi tarafindan anlatilan sahsa bagh hikdaye’
(Cobanoglu, 2003, 21) sekilde tanimlamistir. Cobanoglu’nun taniminda baskin olan
unsur olayin olaganiistiiliik iceren sahsi bir hikaye olusudur. Ahmet Tacetdin Hallag
memorat ise su sekildedir:

Memorat; birinci sahistan baslayarak intikal zinciri ne kadar uzun olursa olsun

tecriibe sahibinin anlatici ve dinleyici arasindaki iletisimde muayyen oldugu,

gerek resmi gerekse halk dili oldun, en azindan bir inang dgesini konu edinen,

bu inanci destekleyen, inanca kanit sunan ve bu sayede arka planda daima

gelenegi, geleneksel motifleri barindiran, icrasinda muayyen zaman, mekdn

ve icracmin zorunlu olmadigi, her birey tarafindan anlatilabilen, gerek grup

etkilesimi i¢erisinde gerekse gorsel, isitsel ve yazili sekillerse ortaya ¢ikan ve

inandirma motivasyonu yiiksek olan nesir anlatilardw (2018, 206).

Hallag’in taniminda ise baskin olan unsur, anlaticinin belli olmasi, anlatinin
inan¢ unsuru barindirmasi ve geleneksel olmasi 6ne ¢ikmaktadir. Kisaca toparlamak
gerekirse memorat; kutsallik iceren inang anidir. Burada buna bizzat sahit olmus ya da
sahit olan birinden aktarilan kutsal bir anlat vardir. Boylesi kutsal bir anlatt memorattir
(Yalginkaya, 2021,162). Caligma sirasinda kaynak kisilerden dinlenen Hizir ile ilgili
bir¢ok anlatinin memorat oldugu tespit edilmistir. Bunlar birer kutsal anlatidir.

Lauri Honko bu anlatilart yorumlanmamig olanlart i¢in numen, yorumlanmig
olanlari i¢cin memorat ifadesini kullanilmistir.

Hizli bir sekilde ortadan kaybolma ve kar tizerinde izlerin olmamasi, s6z konusu
olan yaratigin oradan gelip gecen bir kimsenin olma ihtimalini ortadan kaldiran
dogaiistii bir lkistastir. Bdylece adamin aklina gelenek tarafindan sunulan
agiklayict modeller gelmistir. Dikkat edilmesi gereken bir nokta ise boyle bir
tecriibenin yasanildigi esnada kisi, genellikle gordiigii yaratigin ne oldugunu
heniiz bilmemektedir. Belki de hayal gibi gordiigii seyin dogaiistii olduguna
halihazirda ikna olmustur ama heniiz yorumlama gergeklesmemistir. Hentiz
kesin bir goriintiiye sahip olmayan bu tiir dogaiistii varliklar “numen” olarak
adlandirilabiliv. Bu arada, bu terimi kullanmak gereklidir, ¢iinkii herhangi bir
nedenden éotiirii, bir¢ok dogaiistii tecriibede geleneklerden gelen agiklayici bir
model bulunamaz ve dogaiistii tecriibe “numen’ asamasinda kalir. Yorumlama,
genellikle sadece daha sonra konu tizerinde yapilan diisiincelerin sonucu olarak
ortaya ¢ikar. Bir kimsenin hatira deposu dogaiistii tecriibeleri biriktirebilir, bu
dogaiistii tecriibelerin anlami haftalar ve hatta belki aylar sonra belirginlesir
(2018, 121).

Kiigiiktepe (Hemuq) kdyilinde Hizir gecesinde kdyliiler cem yaparken evin gelini
soba kiillinii atmak i¢in disar1 ¢ikar. Gelin tipinin bir yumak seklinde hizla eve dogru
geldigini goriir, bir tuhaflik oldugunu sezer ve korkup iceri kagar. Gelin kapiy1
kapattig1 an evin duvarlart gimbiirder. Cem yapan insanlar ne oldugunu anlamazlar
ve korkup disar1 kagarlar. Disart ¢iktiklarinda ortaligin sakin oldugunu goriirler. Daha
sonra evin duvarinda nal izlerinin oldugunu fark edince cemlerinin Hizir tarafindan
ziyaret edildigini anlarlar. O gece kurbanlar kesilir ve sabaha kadar cem devam eder
(KK7). Bu olay1 anlatan kaynak kisi olayin kendi gdriimcesinin basindan gegtigini
soylemektedir. Her sey aniden olur. Evin gelini ve i¢erdeki koyliiler ilk basta ne
oldugunu anlayamazlar. Olay zamanla ¢6ziimlenir. Bir diger anlatinin kaynak kigisi
KK11 ve KK12’dir. iki kardes ilkokuldayken bir koyden diger bir kdye giderler
yollart dar ormanlik bir bogazdan geger. Aniden karsilarina yasli bir adam ¢ikar.
KK11 kiz kardesine onun Hizir oldugunu ve yanma gitmek istedigini soyler. Kiz
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kardesi korktugu i¢in gitmesini istemez. Onlar aralarinda gidip gitmeme konusunda
tartigmaya baslarken adamin aniden ortadan kayboldugunu fark ederler. KK 11, onun
Hizir oldugunu diretir, kiz kardesi ise olmadigini sdyler. Kiz kardesler kdye gelirken
yollart KK13 tarafindan kesilir. KK13, KK11’e yolda kimi gordiiklerini sorar.
KK11 soylemek istemez. KK13 onlarin bir adam gordiiklerini ve tam olarak nerede
gordiiklerini sorar sonra da gordiiklerinin Hizir oldugunu sdyler. KK 13 Dewres Beyaz
olacagina mensup bir ocakzadedir. Daha 6nce gordiiklerinden emin olmama durumu
numen iken yorumlandiktan sonra memorat olmustur. Buna benzer birgok anlat1 tespit
edilmistir. Calismanin hacmini agacagindan bu iki 6rnekle yetinilmistir.

Varto’da Hizir Ay1’nda yaptigimniz ritiiellerden hangilerini izmir’de yapryorsunuz,
sorusuna izmir’de yasayan kadmlarin (yashi kadmlar disinda 70-90) cogu sadece
miyaz yapip lokma dagittiklarini sdylemislerdir. Yash kadinlar ve ocakzadeler ise
orug tuttuklarimi ve miyaz yaptiklarini sdylemislerdir. Kaynak kisilerin bu ritiielleri
yapamadiklari/yapamadiklari i¢in mutsuz olduklari, gelenegi devam ettiremedikleri
icin kismen sugluluk duygusu i¢inde olduklari gézlemlenmistir. Max Gluckman ritiiel
katilimcilarin mutlulugunu etkiler, onlar1 korur ve mutlu eder. Mischa Titev takvimsel
riti, kolektif kimligin giivencesi olarak goriir. Lauri Honko’ya gore takvimsel ritler,
toplumlar, farkliliklarini yitirdiklerinde ya da eski yasayis sekillerinde radikal
degisiklikler yaptiklarinda kaybolma egilimi gosterirler (2009, 207). Varto’da yasayan
Alevilerin inang sisteminde ve ritiiellerinde unutulma, zayiflama veya kaybolma
riski Izmir’de yasayan Vartolu Alevilerdeki kadar degildir. izmir’de yasayan Vartolu
kadmlarin bu durumun farkinda oldugu gézlenmistir.

2. Gogiin ritiieller iizerindeki etkisi

Gog bir kisinin ya da bir grubun bulundugu yeri terk etmesi anlamina gelir. Gog
gecmisi eskiye dayanan bir olgudur. Insanlarin ve toplumlarm hayatimi etkileyen bu
olgu bir¢ok arastirmaya konu olmustur. Yapilan arastirmalar sonucu gogle ilgili bazi
kuramsal yaklagimlar gelistirilmistir. Go¢ olgusu oldukc¢a kapsamlidir. Konunun
derinligi calismanin kapsamini asacagindan bu olgunun sadece konumuzu ilgilendiren
kismi ele alinmustir.

Gog ile ilgili kuramsal yaklasimlar tiim diinyada 19. yiizyildan itibaren ivme
kazanmistir. Bu kuramlar gog siirecinin temel tarihsel seyri ve gegirdigi doniisiimlerle
ortiisecek bicimde kuramsal yaklasimlar gelistirmistir. 19. yiizy1ilin basinda tek etkenli
ve genellemeci kuramsal yaklasimla go¢ eylemi analiz edilirken 20. yiizyilda ¢esitli
kavram ve varsayimlar kullanilarak gé¢menlerin bulunduklart toplumla iliskileri
ve biitiinlesme bigimlerinin kuramsal yaklagimlarin merkezine ¢ekilmeye bagladigi
goriilmektedir. Gog teorileri iki temel kategori altinda degerlendirilmistir. Birincisini
goc siirecinin sebep ve sonug iligkilerine dayali olarak ekonomik, demografik ve
cografik degiskenlere bagli analiz eden yaklasim bicimleri olusturmaktadir. ikincisini
ise gdcmenlerin gog ettikleri iilkeyle olan sosyo-kiiltiirel iliskilerini, organizasyon
bi¢imlerini analiz eden ve biiylik 6l¢lide go¢ alan iilkenin politikalarini sosyal yasamla
ortlisme oranini ag¢iga ¢ikarmay1 hedefleyen yaklasim bigimleri olusturmustur (Sahin,
2008, 20-21). Varto Alevileri cogunlukla Istanbul, izmir, Mersin basta olmak iizere
ekonomik sartlart daha iyi olan biiylik sehirlere go¢ etmislerdir. Go¢lerindeki en temel
etkenin ekonomik sebepli oldugu tespit edilmistir. Bilyiik sehirlere daha iyi sartlarda
yasamak ve sosyal refahtan faydalanmak igin go¢ etmislerdir. Ilk toplu gog 1966
depreminden sonra yasanmistir. Yasanilan barinma problemi gog¢iin cografik sebebi
olarak degerlendirilirken yoksulluk ise ekonomik sebep olarak degerlendirilebilir.
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1966 Varto Depremi’nden'® sonra toplu go¢ okul cagindaki cocuklarin devlet
tarafindan alinip egitim i¢in baska sehirlerdeki yatili okullara gotiiriilmesi seklinde
olmustur. Daha sonraki gocler ise genellikle ailelerin ¢ocuklarinin daha iyi egitim
almas1 i¢in meydana gelmistir. Egitim i¢in yapilan en biiyiik go¢ ise 1990-1995
yillar1 arasinda yaganmistir. Bélgede yasanilan olaylar sonucunda birgok kdy okulu
kapatilmistir. Ailelerin ¢ocuklariyla beraber toplu olarak yapmis olduklari en biiyiik
gd¢ bu yillar arasinda olmustur. Bu toplu gégler sosyo-kiiltiirel anlamda gog edenleri
derinden etkilemistir. Gogiin etkilerini Izmir’e go¢ eden Alevi topluluguna ait
bireylerin yasamlarinda gérmek miimkiindiir. Varto’dan Izmir’e go¢ eden Aleviler
icin bu durum bir i¢ gogtiir. Yeni sosyo-kiiltiirel ortama uyum saglama farkli sekillerde
olmustur. ilk go¢ edenlerin tutumu yeni ortama uyum saglama yoniinde olmustur.

Sosyal kimlik teorisine gore sosyal imkanlar1 sinirli olan gruplar iyilestirilmis bir
sosyal statiiye sahip olmak ya da devam ettirebilmek i¢in kendi kiiltiirel 6zelliklerini
ve tanimlayicilarini degistirmek pahasina hakim gruba dahil olma egilimindedir. Bu
tiir bir gecis asimile olmanin bir ¢esidi olarak degerlendirilmektedir (Sahin, 2008, 26-
27). Varto Alevileri, Varto’ya tarihi tam olarak bilinmemesine ragmen tahmini olarak
Yavuz Sultan Selim ve Sah Ismail arasinda yasanan Caldiran Savas’indan'” sonra gog
ettikleri diigiiniilmektedir. Varto’ya go¢ eden Aleviler go¢ etmis olduklari yerdeki
hakim kiiltiire uyum saglamak icin ¢aba sarf etmemislerdir. Hakim kdiltiirii reddedip
kendi kiiltiirlerini devam ettirmiglerdir. Gordon bu tavrt ayrilma olarak tanimlamistir.
Bunu saglayan durum ise cografik olarak yerlestikleri yer ve konustuklari dildir.
Cografik olarak daglik bir bolgeye yerlesen Varto Alevileri ayn1 zamanda Erzurum-
Hinis ve Bingdl-Karliova Alevileri ile sinirdastirlar. Sinirdas olduklart diger Aleviler
gibi Varto Alevileri biiyiik bir kism1 Zazaca konusmaktadir. Zazaca onlarin hakim
kiiltiirden etkilenmesini engellemis; Sivas, Dersim, Erzincan, Elazig, Erzurum ve
Bingol Alevileriyle bagmin giiclii olmasint saglamistir. Dil birligi onlarin hakim
kiiltiir icinde erimesini engellemistir. Ayn1 durum, izmir’e go¢ eden Aleviler icin pek
miimkiin olmamustir. izmir’de yasayan Vartolu Alevilerin inanglarinda asimilasyon
zaman ve mekana bagli olarak cesitlilik gostermistir. Gordon asimilasyonun ilk
diizeyinin aynilesme oldugunu sdyler. “Aynilesme” ¢alismanin igerigiyle yakindan
ilgili oldugu i¢in hakkinda bilgi vermek yerinde olacaktir.

Gordan Aynilesmeyi; erime, biitiinlesme, ayrilma ve marjinallesme alt bagliklar
altinda incelemistir. Biitiinlesme bir yandan hakim grubun kiiltiirel 6zelliklerine
adapte olmay1 diger yandan da gd¢menlerin kendi kiiltiirel 6zelliklerini devam
ettirme isteklerini, kisileri kendi kiiltiirleri ile hakim kiiltiir arasinda bir uzlagmaya
ulastirmast agisindan gerilimleri azaltici bir strateji olarak goriir. Go¢men
cocuklarinin hakim toplumun mensuplariyla evlenmeleri asimilasyonun baglangici
olarak degerlendirilmekte, kusaklar birbirlerini izledikge gog¢menlerin topluma
kendiliklerinden entegre olduklari 6ngoriilir. Bu ise erimedir. Ayrilma, hakim
grubun kiiltiirtinii reddederken kendi gégmen kiiltiiriinii devam ettirmeyi tercih etme
durumunu yansitmaktadir. Marjinalizasyon ise gd¢men kiiltiir ile hakim ev sahibi

16 Varto Depremi’nin siddeti, derinligi, yikimin bilangosu, 6lii ve yarali says1 is¢in bkz. Ozdogan Siir
“Tiirkiye’nin Deprem Bolgeleri” http://tucaum.ankara.edu.tr/wp-content/uploads/sites/280/2015/08/
tucaum2_3.pdf (Erisim Tarihi: 28.11.2019)

17 Caldiran Savasi igin bk. Alphonse De Lamartine “Osmanli Tarihi I, Sabah Gazetesi Yaymlari, 1991;
Halil Inalcik “Devlet-i Aliyye Osmanli imparatorlugu Uzerine Arastirmalar”, Cilt I, Tiirkiye Is Bankasi
Yayinlar1, 54.Basim, Istanbul, 2014; Tufan Giindiiz, “Safeviler Maddesi”, Diyanet Islam Ansiklopedisi,
Cilt XXXV, 2008; M. Saffet Sarikaya “Anadolu Aleviliginin Tarihi Arka Plan1”, Otiiken Yayinlari,
2003; Yavuz Ercan “Yavuz Sultan Selim Donemi \ Ortadogu’da Osmanli Hakimiyetinin Tesisi”,
Tiirkler Ansiklopedisi, Cilt. IX, Yeni Turkiye Yayinlari, 2002.
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kiiltiirtin her ikisini de reddetmek esasina dayanmaktadir (Sahin, 2008, 26). Calismaya
konu olan toplulukta erime, biitiinlesme ve ayrilma ile ilgili durumlar tespit edilirken
marjinalizasyona dair bir bulgu tespit edilmemistir.

Calisma i¢in goriisiilen kaynak kisilerin yas araligi 30-90’dir. Gelenegin devam
ettirilmesinde yas faktorii, egitim durumu, gd¢men olarak gelinen zamanin sosyo-
politik iklimi, is hayat1 vb. birgok faktor etkili olmustur. Zaman igerisinde baslangigta
takinilan tutumlarda da degismeler gézlenmistir. Degisen zamana ve sartlara bagli
olarak insanlarin ritiiellerini gergeklestirme istegi degismistir. Baslangicta bireyler
yeni ortama uyum saglamak icin kendi ritiiellerini arka plana itmislerdir. Izmir’de
toplu olarak bazi mahallelere bilingli olarak yerlesen Vartolu Aleviler niifus olarak
artmaya baslayinca ilk etapta hakim kiiltiir ile kendi kiiltiirleri arasinda uyum saglama
egiliminde olmuslardir. Gordon’un tabiriyle biitiinlesmislerdir. Hizir Orucu’na (ocak
sonu subat basi) ait ritiielleri gergeklestirirken Hidirellez (mayis) kutlamalarina da
katilmiglardir. Hakim kiiltiiriin ritiiellerine katilma egiliminde olmuslardir, birnevi yerli
kiiltiirle biitiinlesmislerdir. Zamanla bu biitiinlesme durumu erimeye sebep olmustur.
Is hayatina atilan geng kadinlar gelenegi devam ettirmekte giicliik gekmislerdir. Bu da
yeni neslin hizla kendi inanglarina yabancilagmasina sebep olmustur. Daha dnce dis
evliligi onaylamayan toplulukta dis evlilikler artmig ve erime hizlanmaistir.

1970-1990 yillar1 arasinda cesitli sebeplerden sehre go¢ eden kadinlar (20-50
yas) is hayatinda aktif bir sekilde yer almislardir. Bu kadinlar baslangicta sadece
Hizir Ayi’nda gizlice orug tutup miyaz'® dagitmislardir. 2000°1i yillarda (50 ve
iistii) kadinlar tekrar Varto’ya gidip gelmeye baslamiglardir. Calisan kadinlarin veya
eslerinin emekli olmasi, cocuklarin biiyiimesi, evlenmesi gibi durumlar Varto’ya daha
sik gidip gelmeleri kolaylastirmistir. Varto’ya gidip gelen kadinlar tekrar gelenekle
icli disli olmustur. Genelde Tiirkiye’de 6zelde izmir’de degisen siyasi iklimle birlikte
kadmlarin tavrinda degisme oldugu saptanmistir. Hakim kdltiirii reddedip kendi 6z
kiiltiirtine donme egilimde olmuslardir. Gordan bu durumu ayrilma olarak agiklar.
Kadinlarin Varto’ya daha sik gidip gelmelerinin en 6nemli sebeplerinden biri de anne-
babalarinin yaglanmasi ve bakima muhta¢ olmalaridir. Yaslanan anne ve babalarin kig
aylarinda Izmir’e gelip cocuklarinin yaninda iig ile alt1 ay kaliyor olmasi gelenegin
Izmir’de canlanmasina ve devam etmesine yardimci olmustur. Erime yasayan geng
nesil biiylik anne ve biiyiik baba ile yasayinca 6z kimligi hakkinda daha fazla bilgi
sahibi olmaya baslamistir. Fakat bu geng nesil i¢inde her iki kiiltiirii de reddeden
bir grup saptanmistir. Bu marjinal grup her iki kiiltiire de yabanci, higbirine uyum
saglama ihtiyac1 duymayan farkli bir kusak olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Vartolu
Alevi kadmlar bu durumdan oldukg¢a rahatsizlik duymaktadirlar. Bu durumun
sorumlusu olarak kendilerini géren kadinlar torunlarini geleneklerinden haberdar
etmeyi gorev bilmislerdir. Yaz aylarinda Varto’ya giderken ¢ocuklarini ve torunlarini
da beraberinde gotiirme egilimi i¢indedirler. Boylece gelenegin zayiflayan halkasini
tamir edip giiclendireceklerine inanmaktadirlar. Hizir Ayina/Orucu’na ait ritiieller her
ne kadar kismen degisip déniismiis olsa da gerek Varto’da gerekse izmir’de geleneksel
inancin bir pargasi olarak yagamaya devam ettigi gorigmiistiir.

18 Miyaz/ Niyaz: Kutsal zamanlarda dagitilan geleneksel lokmadir. Un, tuz, tereyagi ve siit ile yapilan
geleneksel bir lokma g¢esididir. Lokma, miyaz ve kurban disinda verilebilen her sey olabilir. Miyaz ise
6zel bir lokmadir.
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Sonuc¢

Varto’da gelenek ve ritlieller agirlikli olarak kadinlar tarafindan yiiriitilmektedir.
Bu sebepten Varto Aleviliginde Hizir inanci i¢in kadinlarla ¢aligilmistir. Hizir inanct
etrafinda sekillenen inanglar ise sunlardir: Hizir Orucu, Hizir Cemi, musahiplik, ¢ila
yakma, kurban kesme, miyaz (niyaz) yapma, tuzlu ¢orek yeme. Bu ritiieller (Hizir
Cemini yonetme, kurban kesme disindaki ritiieller/uygulamalar) Varto’da yasayan
Alevi kadinlar tarafindan icra edilmektedir. Hizir Cemi ve Musahiplik Cemi Varto’da
artik yapilmamaktadir. Bu cemler erkekler tarafindan yonetilen cemlerdir. Varto’da
Hizir gecesinde pirlerin veya rayberlerin (rehber) evinde toplanilir. Getirilen lokmalar
yenir, kalan lokmalar ise gelenler arasinda paylasilir. Kurban kesme geleneginin
maddi durumlar elverdigi dlciide Varto’da yapildigi, izmir’de yapilmadigi tespit
edilmistir. Fakat miyazin hem Izmir’de hem de Varto’da yapilip dagitildigi
goriilmiistiir. Varto’da 3,5,7 cila yakilirken izmir’de ¢ila yakilmadigi, bazi kaynak
kisilerin ¢ila yerine temiz ve ev halki tarafindan kullanilmayan bir odanin 1s1gim1
belli bir saate kadar ya da sabaha kadar agik birakildig: tespit edilmistir. Yasanilan
gb¢, Izmir’de yasayan Alevi kadmlarin inang ve ritiiellerden kopmasma sebep
olmustur. Bu kopustan dolay1 kadinlar rahatsizlik duymaktadirlar. izmir’den Varto’ya
kismi zamanli gidis gelisler gelenegin canlanmasii saglamistir. Kadinlar zaman ve
sartlarin uygun olmasindan ritiiellerini daha rahat gerceklestirebilmektedirler. izmir’e
geng yasta go¢ eden kadinlarin ¢ocuklarinin gelenekten kopmus olduklart tespit
edilmistir. Kimliklerini gizleme ihtiyaci duyan, ¢alismak zorunda olan kadinlar ve
egitim i¢in evden uzaklasan ¢ocuklar uzun bir siire kimliklerinden ve ritiiellerinden
uzaklasmislardir. Bu sebeple kayip bir kusak olusmustur. Geng yasta Izmir’e gog
eden Vartolu Alevi kadimnlarin biiyiik bir gogunlugu emekli olmustur. Bu nedenle daha
sik Varto’ya gidip gelmektedirler. Ayrica kis aylarinda Varto’da yasayan yaslilarin
Izmir’e daha sik gelmeye basladiklar gériilmiistiir. Bu durum ritiiellerin canlanmasini
saglamistir. Genel itibariyle kutsallarin kaybolmaya yiiz tuttugu ve yok olma tehlikesi
ile kars1 kargiya kaldigi goriilmiistiir. Bunun farkina varan kadin, gelenege ve inancina
sahip ¢ikmasi gerektigi bilincine varmistir.

Zaman ve mekana bagli olmayan Hizir, Vartolu Alevi kadinlarin kendileriyle
Izmir’e tasidig1 kutsallarin basinda gelir. Bircok kutsalin1 Varto’da birakan kadmlar,
Hizir’la inanglarina tutunmus, gociin yikict etkilerinden kurtulmaya ¢alismislardir.

“Hizir, hazir ve nazirdir; Hizir koruyup kollayandir; darda kalanin yardimina
yetisendir.” Bu inan¢ Vartolu Alevilere her daim gii¢ vermis, onlarin gurbette
tutunmalarini saglamis, zorluklarin iistesinden gelmelerine yardimci olmustur.

Hizir inanci Varto disinda yagayan biitiin Vartolu Aleviler i¢in kdkleriyle baglarin
saglayan ve onlari psikolojik olarak koruyan bir inan¢ olmustur. Her ne kadar zamana
ve mekana gore kismen degisip doniismiis olsa da halen en yaygin temel inang
unsurudur.

Sonug olarak ritiieli devam ettiren kadindir. Kadin ritiieli devam ettirmedigi
zaman kiiltiirel bellekte unutmalar, kayiplar ve silinmeler yasanacaktir. Varto Alevi
geleneginin tasiyicist kadindir, kadin sustugu an kiiltiir hizla asimilasyona ugrayip
yiiksek bir olasilikla yok olacaktir.
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Extended Abstract

Varto is the only district in Mus province where Alevi’s live densely. Since there are not
many studies on the religious beliefs of Varto Alevis, this study was conducted to partially fill
this gap.

The most common belief among Alevis is the belief in Khidr. Rituals shaped around the
belief in Khidr are common rituals among Alevis.

Although the rituals of Varto Alevis around the Khidr belief have partially changed and
transformed according to the conditions of time, they still maintain their full vitality today.
The Khidr belief has been a belief that provides ties with their roots and protects them
psychologically for all Varto Alevis living outside of Varto. Although it has partially changed
and transformed according to time and place, it is still the most widespread basic belief element.
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It has been determined that women are the ones who keep the rituals alive and pass them
on to future generations. For Varto Alevis, women are the most active people in social life. The
sample of the study is the Alevi villages of Varto and the Menemen and Karsiyaka districts of
Izmir province, where the Alevis from Varto live densely.

The Khidr Fast, which is included in the calendar ritual, is a three-week period. It covers
the period from the last Thursday of January to the second Thursday of February. Many rituals
are performed during this three-week period called the Khidr Fast/Month. Rituals such as Khidr
Cem, Khidr Fast, visiting the Musahip, miyaz (niyaz), lighting the kindling, etc. are rituals
formed around the belief in Hizir.

It has been determined that women who ensured the continuation of the belief in Varto
also undertook the same mission in Izmir. The rituals shaped around the belief in Khidr have
partially decreased in Izmir. Despite this, the women of Varto continued the belief in Izmir.
Khidr, who is not bound by time and space, is one of the most sacred things that the Alevi
women of herself Varto carry with them to Izmir. These women, who left many of their sacred
values in Varto, held on to their belief in Khidr and thus tried to escape the devastating effects
of migration. The study focused on the belief in Khidr in Varto Alevis, the identification of the
rituals formed around this belief, and the role of the Alevi women of from Varto in keeping the
rituals alive.

In Varto, traditions and rituals are mostly carried out by women. For this reason, in
Varto Alevism, women were worked with for Khidr belief. The beliefs that are shaped
around Khidr belief are as follows: Khidr Fast, Khidr Cem, companionship, burning
cila, sacrificing, making miyaz, eating salty buns. These rituals (rituals/practices other
than administer Khidr ‘s Cem and sacrificing) are performed by Alevi women living
in Varto. While 3,5,7 ¢ila are burned in Varto, it has been determined that ¢ila is not
burned in Izmir, and some sources have determined that instead of ¢ila, the light of
a clean room that is not used by the household is left on until a certain hour or until
the morning. The migration experienced has caused Alevi women living in Izmir to
break away from their beliefs and rituals. Part-time trips from [zmir to Varto helped
revive the tradition. Women can perform their rituals more comfortably since the
time and conditions are suitable. It has been determined that the children of women
who migrated to [zmir at a young age have broken away from tradition. Women who
needed to hide their identities, who had to work, and children who moved away from
home for education, distanced themselves from their identities and rituals for a long
time. For this reason, a lost generation was formed. The vast majority of Varto Alevi
women who migrated to [zmir at a young age have retired. For this reason, they travel
to and from Varto more frequently. It was also observed that the elderly living in
Varto began to come to [zmir more frequently during the winter months. This situation
revived the rituals. It was seen that the sacred values were generally disappearing and
were in danger of extinction. Realizing this, women became aware that they had to
protect their traditions and beliefs.

The one who continues the ritual is the woman. When the woman does not continue
the ritual, there will be forgetting, loss and erasure in the cultural memory. The carrier
of the Varto Alevi tradition is the woman. When the woman stops performing the
ritual, the culture will quickly undergo assimilation and disappear.
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