Hadislerin Anlasilmasinda Baglamin Onemi

Ars. Gor. Dr. Kemal OZCAN*

Atif / ©- Ozcan, K. (2014). Hadislerin Anlasiimasinda Baglamin Onemi, Cukurova Universitesi
llahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14 (2), 169-190.

Oz- Bir metnin anlasilabilmesi igin onun, kim tarafindan, kime, hangi sifatla, nerede, ne zaman
ve nigin s6ylendiginin tespit edilmesi gerekmektedir. Ayni durum Hz. Peygamberin hadisleri igin
de gegerlidir. Zira elimizdeki hadis metinlerini dogru anlayabilmek ve Hz. Peygamberin maksa-
dini kavrayabilmek, s6z konusu sorularin cevaplarina ulasiimak ile miimkiin olacaktir. Bu yén-
tem uygulanmadiginda iki hataya dsildigi goriilmektedir. Birincisi hadislerin zaman ve
mekan Gstii oldugu distincesiyle tarihsel baglamin géz ardi edilmesidir. Digeri ise Hz. Pey-
gamberin I/VII. yizyil cografyasinda yasayan insanlari muhatap alarak séyledigi bazi ifadelerin
glniimiiz deger yargilariyla elestiriye tabi tutulmasidir. Bu makalede hadislerin dogru anlasila-
bilmesi igin, onlarin dile getirildikleri d6nemin sartlarinin bilinmesi gerekliligi (izerinde durulmus
ve bu durum drneklerle agiklanmaya calisiimigtir.
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Girig

Tarihin belirli bir zamaninda ve belirli bir cografyasinda yagsamis olan Hz. Pey-
gamberin, konustugu dilden yedigi yemegde, giydigi elbiseden kullandigi esyaya kadar
birgok konuda icinde yasadigi zaman dilimi ve cografyanin etkisinin varligi inkar edilemez.
insanin toplumsal/tarihsel boyutunu géz niinde bulundurdugumuzda bunun aksinin diigi-
ndlmesi mumkin gdzikmemektedir. Hz. Peygamber, Hicaz bolgesinde dogmus, bu cog-
rafyanin kltird ile blylmis; oranin iklim ve adetlerine gére giyinmis; yasadigi ¢evrede
yetisen ya da bulunan yiyecekleri yemis; kisacasi peygamberligine kadar o dénemin ya-
sam tarzina gore hayatini siirdiirmistir. O, tebli§ gdrevine bagladiktan sonra da ayni
bdlgede yasantisini devam ettirmistir. Dogal olarak da Hz. Peygamberin tebli§ vazifesini
yerine getirmek igin karsilastigi ilk insanlar, iginde yasadigi cografyanin insanlari olmustur.
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O da muhataplarinin anlayacag dili kullanip® onlarin bildikleri konulari érnek olarak ver-
mis; dolayisiyla Arap cografyasindaki insanlarin seviyelerine gére hitap etmistir. Satibi'nin
(6. 790/1388) tabiriyle, "Seriat, highir meselede Araplarca bilinen konularin digina gikma-
migtir."2

Bu galisma, Hz. Peygamberin s6z ve eylemlerinin anlagiimasinda, onun iginde
bulundugu zaman diliminin, cografyanin ve toplumun énemine isaret etmeyi amaglamak-
tadir. Ayrica burada, hadislerin baglamindan koparilarak virdd sebepleri géz ardi edildi-
ginde anlasiimalarinin zorlastidi ve Hz. Peygamberin amacindan farkli mecralara cekile-
bildigi drnekleriyle gésterilmeye ¢alisilacaktir.

Cografyanin Hadislerin Diline Etkisi

Hz. Peygamberin, muhatabina bir seyler anlatirken verdigi 6rnekler, kullandigi
kavramlar ve mecaz, tesbih, istiare ve kinaye gibi sanatlar, icinde yasadigi toplumun ko-
nustugu dilin ézelliklerini tasimaktadir. Bugiin hadisleri anlayabilmek igin 1./VII. ylzyilda
Mekke ve Medine'de kullanilan dilin ézelliklerini iyi bilmemiz bliyik 6nem arz etmektedir.

Cabiri'nin dilin olusmasiyla alakali su gortsleri dikkat gekicidir:

"Cahiliye déneminde veya giiniimlizde ¢l ikliminde yasayan insanlar sicakla ilgili
(siddeti, turleri, zamanla ve mekéanla alakali olarak degisimleri vb.) oldukga zengin bir
kelime hazinesine sahiptirler. Ama Araplarin karla ilgili -bildigimiz kadariyla- tek kelimesi
yine kardir. Buna karsilik karla ilgili, karin tirlerini, dénistmlerini ve birikim sekillerini ifade
eden cok fazla s6zciige sahip olan Eskimolar'in da sicaklikla ilgili bir ya da birkag kelimeye
sahip olmalarini garipsemiyoruz. O halde sicaklikla ilgili Eskimo dilinin sunacagi diinya,
gergekten de Arapganin sundugu diinyaya nazaran gok yoksul olacaktir. Ayni sekilde
Arapga'nin, Arapca konusanlara kar dunyasiyla ilgili sunacagi bilgiler, Eskimo'nunkine
oranla ¢ok kisitl kalacaktir."

Cabiri'nin bahsettigi dilin cografi yoniine ait bu ézelligine "deve" kelimesini de 6r-
nek olarak verebiliriz.# Arapga'da "@u ", " 4", " fa", " " gibi kelimelerle ifade edilen deve
sézciginiin birgok 6zel kullanimi vardir. Omegin Araplar, éliniin mezari baginda ag ve

' "Kendilerine apagik anlatabilsin diye, her peygamberi kendi milletinin diliyle génderdik." ibrahim, 14/4.
2 Ebi ishak Ibrahim b. Musa es-Satibi, el-Muvafakat, Daru ibn Affan, y.y., 1997, Il, 126-127.
3 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-isldm Aklinin Olusumu, gev. ibrahim Akbaba, Istanbul, 2001, s. 88.

4 Araplar igin en az deve kadar dnemli sayilan ve gok fazla kelime gesitleriyle ifade edilen igkiyi de
unutmamak gerekir. Yusuf el-Karadévi, Araplarin ickiye gok duskiin olduklarini; bu digskiinlikleri se-
bebiyle de ickiyi ylz civarinda farkli isimle andiklarini belitmistir. Yusuf el-Karadavi, el-Helal ve'-
Haram fi'l-isldm, Beyrut, 1994, ss. 69-70; Ayrica bkz. Mustafa Oxztiirk, Kur'an't Kendi Tarihinde Oku-
mak, Ankara, 2004, s. 224.
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susuz birakarak 6llime terk ettikleri disi deveye beliyye,® hastaliktan sifa bulmak, uzun bir
yolculuktan selametle dénmek, savasta galip gelmek amaciyla veya bir nimete slikretmek
niyetiyle adak adadiklari zaman iléhlari ve putlari ugruna saliverdikleri deveye de séibe
adini verirlerdi.6 Ayni sekilde onlar, kulaklari yarilarak sttinin igilmesi, sirtina biniimesi ve
yuk yiklenmesi haram sayilan disi deveye bahire ismini verip,” sulblinden fazlaca dol
alinan ve artik yaslanmis olan erkek deveye “sirtini korumus” anlaminda hdmi adini verir-
ler, onu putlara adayarak serbest birakir ve éliinceye kadar higbir is gérdirmezlerdi.8 Bi-
tin bunlarin yaninda Araplar, devenin sismanlik-zayiflik, genglik-itiyarlik, kuvvetlilik, renk,
hiz, nesep, sGt verimliligi, hamilelik, yUk taslyip tagimama, hérgictinin blydklagi vb.
birgok 6zelligine gore ona farkli isimler verirdi.

Ayet ve hadislerde ¢ok zengin kelime cesitleriyle ifade edilen bu hayvanin ¢dlde
yasayan Araplar igin hayati dnemi oldugu bilinmektedir. Zira Araplar, - L./VII. yizyilda-
arabalarin gorevini yerine getiren develerin etinden, sttiinden ve derisinden de faydalan-
maktaydilar. Hz. Peygamberin Hz. Ali'ye "Senin sayende bir kisinin hidayete ermesi, kirmi-
zi develere sahip olmandan daha hayirlidir® sézii o dénemde sahip olunabilecek ya da
elde edilmek istenen en degerli metalarin basinda kirmizi devenin geldigini géstermekte-
dir. Fakat ayni seyi diger bly(ik bas hayvanlar i¢in séylememiz mimkiin degildir. Clinkl bu
hayvanlar Araplar igin fazla bir anlam ifade etmez. Bu ylizden de Hz. Peygamber muha-
taplarina bir seyler anlatirken séz konusu hayvanlari degil de onlarin gérdkleri, bildikleri,
hayatlarinin icerisinde yer alan, hatta yasamlarini kolaylastirmada en 6nemli etkenlerden
biri sayilan deveyi 6rnek olarak gostermistir. Buna rivayetler arasindan bir kag misal vere-
biliriz:

"Kur'an hafizinin érnegi bagl deve gibidir."10

"Biriniz secdeye vardidinda deve gibi g6kmesin!"!!

"Miimin, burnuna yular takilmig deve gibidir."12

"icecekleri develer gibi bir solukta icmeyin!"'3

5 Abdiilkerim C")zaydm , "Beliyye" DIA, V, 419.

6  Muhammed Arugi , "Saibe", DIA, XXXV, 542.

7 ishak Yazici, "Bahire" DIA, IV, 487.

8 Muhammed Eroglu, " Hami", DIA, XV, 457.

9 Ebi'l-Hiiseyn Mislim b. el-Haccac, el-Camiu's-Sahih, Beyrut, t.y., Fadailu's-Sahabe, 34.
10 Mislim, Salati'l-Miséfirin, 226.

" Eb( David Sileyman b. Es'as es-Sicistani, Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid, Daru'l-
Fikr, y.y., ty., Salat, 136-137.

2 Eb( Abdilléh Muhammed b. Yezid Ibn Mace el-Kazvini, Siinen, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki,
Déru lhyai'l-Kutubi'l-Arabiyye, y.y., t.y., Sunne, 6.
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"insanlar ancak yiiz deve gibidirler."™

"Kureys kadinlari deveye binen kadinlarin en hayirlisidir."15

"Eger kadin deve gibi iri yapili, iri bacakli ve iri kalgali bir gocuk dogurursa..."6
"0 kimseler Havz'imdan sahipsiz develer gibi kovulmazlar."!”

"Hz. Peygamber mescidde belli bir yeri deve gibi (devamli) mekén edinmeyi ya-
saklad."®

Araplarin (6zellikle Medinelilerin) hayatlarinda deve kadar 6nemli bir yere sahip
olan seylerden biri de hurmadir. Bilindigi gibi Hz. Peygamberin hicret ettigi Medine'de
halkin ana gegim kaynagini tarim; tarimin ézini de hurma olusturmaktaydi. Zira hurma,
Arabistan yarimadasi (izerinde bulunan bitlin vahalarin en énemli agacidir.'® Bu da dogal
olarak hurmanin Hz. Peygamberin hadislerinde siklikla yer bulmasina; fitir sadakasindan
zekata kadar bircok alanda onun 8icii alinmasina sebep olmustur. Uriinlerinin biyik co-
gunlugu hurmadan olusan bir tarim toplumunun zekat verirken hurmayi esas almayip
kendi cografyasinda yetismeyen ve o toplumun tamamen yabanci oldugu avokado, ana-
nas, kivi, muz vb. baska meyve ya da sebze tirlerine gére hareket etmesi sosyolojik agi-
dan mimkin degildir.20 Bunun érnegini glinimizde, kdylllerin zekatini verdikleri ziraat
drdnlerinin gesitliliginde de gorebiliriz. Karadeniz bélgesinin findik yetisen yerlerinde findik
olarak verilen zekét, cay yetisen kisimlarinda gaya donusurken, Ege bolgesine gelindigin-
de zeytin ve kuru Gzim seklini almaktadir. Anadolu'nun i¢ kisimlarina gittigimizde ise s6z
konusu ibadetin daha cok tahil Grlnleri Gizerinden yerine getirildigi g6ze carpmaktadir.
Kisacas! (tarimla ugrasanlar i¢in) Karadeniz bélgesinde gay ve findik, Ege bdlgesinde
zeytin ve kuru {izim, i Anadolu bdlgesinde tahil, Akdeniz bdlgesinde turunggiller ne an-
lami ifade ediyorsa, Medine toplumunda da hurma ayni degeri haizdi.

13 Eb( Isa Muhammed b. Isa b. Sevre et-Tirmizi, Stinendi'-Tirmizi, Misir, 1975, Esribe, 13.

4 EbQ Abdillah Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Camiu's-Sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasrr,
y.y., 1422, Rikak, 35.

5 Muslim, Fadailu's-Sahabe, 201.

16 Eb( Davad, Talak, 26-27.

17 Eb{ Abdillah Malik b. Enes, el-Muvatta, Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut, 1985, Tahare, 6.
18 Eb(i Davad, Salat, 143-144.

19 Kudret Bilyiikcogkun, "Arabistan" DIA, Ill, 251.

20 Satibi, Arap cografyasinin Kur'an'a etkisi hakkinda sunlari sdylemistir: "Allah ayetlerde, cennet yiye-
cek ve iceceklerini Araplarin bildigi tlrlerle agiklamistir: Su, st, icki, bal, hurma, tiziim ve benzeri bil-
dikleri meyve ve yiyecek isimlerini kullanmisg; onlarin bilmedikleri acem meyve ve yiyeceklerinden
olan ceviz, badem, elma, armut gibi isimleri kullanmamigstir." Satibi, Muvéafakat, Il, 125-126.
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LIVII. ylzyll Medine toplumunda hurmanin ehemmiyetinin anlasiimasi igin Hz.
Peygamberin "iginde hurma bulunmayan bir evin halki actir'2! ifadesi érnek verilebilir.
Burada dlnya cografyasi Uzerindeki btiin evlerin kastedilmis oldugu disintimemelidir.
Aksine s6z konusu tespit, ge¢im kaynadi hurmaya dayanan Medine toplumu igin gegerlidir.
Zira Medine'de tarim disinda bir gelir kaynagina sahip olmayan bir kisinin hurmasinin
bulunmamasi, onun yil boyunca gegim sikintisi yasayabilecegi anlamina geldigi gibi aclikla
ylz yize gelme riskini de beraberinde getirmekteydi. Ciinkii o toplumda yiyecek olarak
hurma diginda bagka bir seye sahip olmayan insan sayisi az degildi. Hz. Aise'nin "Hakika-
ten biz Muhammed ailesi (bazen) bir ay ateste bir sey pisiremezdik. Yiyecek ve igecek
adina sadece kuru hurma ile suyumuz vardi"2 ifadesi séz konusu toplumun ekonomik
durumunu ve bu toplum igin hurmanin énemini gostermektedir. Sonug olarak rivayetlerde
gegen hurma ifadelerinin bu bilgiler 1siginda anlasilmasinin daha saglikli olacagi gortl-
mektedir.

Sosyal Yapinin Hadislere Etkisi

Hz. Peygamber 6mrinin blydk kismini Mekke'de gegirmis, daha sonra da Me-
dine'ye hicret etmistir. Medine'de peygamberlik gérevinin yaninda yeni olusturulmaya
caligilan toplumun liderligini de Ustlenen Hz. Peygamberin hikim verirken iginde yasadigi
toplumun ihtiyaclarini ve menfaatlerini g6z oniinde bulundurdugu gériilmektedir. Omegin
Medinelilerin yas hurma ile kuru hurmayi degistirme konusunda Hz. Peygamberin gérisU-
ne muracaat etmeleri Uzerine o, yas hurmanin kuruyunca eksilip eksilmedigini sormus,
eksildigini dgrenince de bu sekilde yapilan aligverisi yasaklamistir.23 Fakat Ensardan bazi-
larinin Hz. Peygambere gelerek paralarinin olmadigini ve sadece kuru hurma vermek
suretiyle taze hurma alabildiklerini belirtmeleri (zerine o, bu konuda kendilerine izin ver-
mistir.24 Gorildigl gibi buradaki s6z konusu yasak ve izin tamamen o dénemdeki insanla-
rin zarara ugramamalarini amaglamaktadir. Ayni sekilde Hz. Peygamber, "Mekke'nin yas
otu kesilmez" dedikten sonra amcasi Abbas'in "Izhir otu mistesna olsun, ¢inki o Mekkeli-
ler'in demircileri ve kuyumculari ile evleri igin gereklidir' sézline itibar etmis ve s6z konusu
toplumun gereksinimini g6z 6nlinde bulundurarak "Izhir miistesna" demistir.25

21 Eb0 Davad, Et'ime, 41.
22 Muslim, Ziihd, 26.

2 Tirmizi, Biyu', 14; Ibn Mace, Ticare, 53; Eb Abdirrahman Ahmed en-Nesai, es-Stinenii’-Kiibra,
Beyrut, 2001, Biiyu', 36.

24 Tirmizi, Biyu', 63; Eb0 Muhammed Muhyissijnne el-Begavi, Serhu's-Siinne, thk. Suayb el-Arnaut,
Muhammed Ziheyr es-Savis, el-Mektebd'l-Islami, Beyrut, 1983, VIII, 89; Ebl Sileyman Hamd b.
Muhammed el-Hattabi, Mealimii's-Siinen, Haleb, 1932, lI, 79.

25 Buhari, Blyu', 28.
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L/VII. ylizyllda Arap cografyasinda kélelik ve cariyelik kurumunun toplumsal ya-
pinin bir realitesi oldugu gériilmektedir. islam'dan dnce mevcut olan bu yapinin séz konusu
toplumdaki karsiligini bilmeden hadislerde kéle ve cariyeler hakkinda yer alan ifadeleri
anlamamiz gok zordur. Ornegin o dénemde, kisinin, cariyesi ile iliskiye girmesinin normal
karsilandigini2é bilmezsek, Hz. Peygamberin "Biriniz cariyesini, kblesiyle nikéhladigi za-
man (artik cariyesinin) avret yerlerine bakmasin"2’ s6zinii anlamamiz zorlasir. Yine do-
nemin sartlarina gére cariyelerin statllerinin hir kadinlarin altinda oldugu g6z dniinde
bulundurulmadi§i takdirde Hz. Omer'in, cariyelerin hiir kadinlar gibi giyinmelerini yasakla-
masinin28 sebebi anlagilamayacaktir. Bu baglamda Fahreddin Razi'nin (6.606/1210) su
gorlsu, o dénemde cariyelere bakis agisi hakkinda énemli bilgi vermektedir:

"Alimler, ayetteki 'Zinetlerini agmasinlar. Bunlardan gériinen kismi miistesna...®
ifadesinin, cariyelerle degil de sadece hir kadinlarla ilgili oldugunda ittifak etmislerdir ki bu
aciktir. Clnki cariye, sanki bir maldir. Alinip-satiimasi hususunda, tedbirli davranmak
gerekir. Bu ise, ona iyice dikkatlice bakmakla olur. Ama hiir kadinlar béyle degiller..."30

Cariyelerle ilgili bagka bir mesele de Hz. Peygamberin onlarin kazancini yasak-
lamasidir.3! Bununla birlikte Hz. Peygamberin, cariyelerin ekmek yapmak, ip egirmek ve
yun dikmek gibi eli ile yaptiklari islerden kazang elde etmeleri konusunda ruhsat verdigi
bilinmektedir.32 Séz konusu yasagin anlasilabilmesi igin ise, cariyelerin fuhus yapmaya
zorlandiklari33 ortamin bilinmesi gerekmektedir.

Hayat Sartlarinin Hadislere Etkisi

Hz. Peygamberin yasadigi donemde hayat standartlari glinimuz imkanlariyla ki-
yaslanamayacak derecede getindi. insanlarin hayatlarini idame ettirirken barinma, yeme-
icme, giyinme vb. birgok konuda zor sartlarla karsilastiklar bilinmektedir. Bu baglamda Hz.
Peygamberin sézlerinin, yasadi§i toplumun kosullari gergevesinde degerlendirilmesi ge-
rektigi ifade edilebilir. Ornegin kadinlarin namazda baglarini erkeklerden énce secdeden
kaldirmalarinin yasaklandigini belirten rivayeti34 ele alalim. Giinlimiiz mescitlerinde -

% Mislim, Nikah, 134; Muvatta, Talak, 34; Biiyu', 5.

27 Eb( Dav(d, Libas, 34.

% Muvatta, isti'zan, 17.

2 Nr, 24/31.

30 Eb{ Abdillah Fahreddin er-Razi, Mefatihu'l-Gayb, Beyrut, 1420, XXIII, 364.
31 Eb( Davad, Biyu', 39.

32 Eb( Davad, Biyu', 39.

3 Hattabi, Mealimii's-Siinen, Ill, 103-104.

34 Buhari, Salat, 6; Mislim, Salat, 133; Eb( David, Salat, 78; Nesai, Kible, 16.
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genellikle- kadin ve erkeklerin namaz kilma yerleri farkli oldugu icin buradaki yasagin
anlaglimasi zorlagsmaktadir. Halbuki kadinlarla erkeklerin, perde ya da duvar ile ayrilmayan
bir ortamda birlikte namaz kildiklari; erkeklerin i¢ gamasiri giymeden vicutlarini bir izar ile
orttiikleri; dolayisiyla da secde esnasinda avret yerlerinin, arka safta yer alan kadinlar
tarafindan gérilme ihtimalinin bulundugu bir ortamda bu yasak ciddi anlamda énem tasi-
maktadir. Ayni sekilde, Hz. Peygamberin "Sirt (istii yatip bacak bacak (stine atmayin"3
s6zli de i¢ camasiri giymeyen insanlarin yasadigi toplum baglaminda distnildiginde
anlam kazanacaktir. Zira yasaga sebep olan (kiyafet eksikligi) illetin ortadan kalkmasi
durumda, séz konusu yatisin gerceklestiriimesinde bir sakinca bulunmadigini Hz. Pey-
gamber uygulamasiyla gdstermistir.3¢ Burada 6nemli olan, yasagin sebebinin tespit edilip
Hz. Peygamberin amacinin kavranmasidir. Bu da hadislerin viirid ortamina gidilmekle
mimkin olacaktir. Giinimiz degder yargilari ile hadislerin anlasiimaya galisiimasi ise bazi
sikintilarla yol agacaktir. Oegin Hz. Peygamberin ayakkabi ile namaz kildigini belirten
rivayetlers” mescidin zemininin kum ve gakilla kapli oldugu ortam gergevesinde degerlendi-
rilmeyip genellendiginde uygulanmasi zor bir durum olarak karsimiza gikacaktir. Zira gu-
niimiizde sokakta kullanilan ayakkabilarla cami ya da evlerdeki halilarin (izerinde namaz
kilinabilecegini iddia etmemiz mimkin degildir.

Hadislerin zaman ve mekan Ustii oldugu; dolayisiyla da Hz. Peygamber o giin ne
demigse bugiin de (lafzen) aynen uygulanmasi gerektigi distnilebilir. Bu iddianin tespiti
igin, onun pratikteki karsiligina bakimalidir. Oregin Hz. Peygamberin, namaz esnasinda,
kible tarafi ile sa§ tarafa tiklrllmeyecegini, fakat sol tarafa tlikirllebilecegini ifade eden
s0zin38 buglin uygulamanin ne kadar makul oldugu disinilmesi gereken bir konudur.
Acaba Hz. Peygamber burada evrensel bir kural mi ortaya koymustur, yoksa mescidi
sadece duvarlarla gevrilmis, ici kum ve gakillarla kaplanmis ve burayi kirletmenin kéti bir
davranis sayildigini tam olarak kavrayamamis I./VII. yiizyll cografyasinda yasayan -bazi-
insanlara bu hareketin edep disi oldugunu 8gretmeyi mi amaclamistir? Bilindigi gibi Hz.
Peygamberin muhatap kitlesi olan toplum hadari ve bedevi insanlardan olusmaktaydi.
Bunlarin arasinda taharetten temizlige birgok konuda gérgliden uzak kimseler vardi. Zira
mescidin igine idrarini yapmakta bir mahzur gormeyen Kkisilerin bu toplumda yasadigi
unutulmamalidir.®

Hz. Peygamberin kendi doneminde yasayan insanlari egitmek icin dile getirdigi
ifadelerin (tamaminin) buglin aynen uygulanmaya ¢alisiimasi birtakim problemleri berabe-

35 Muslim, Libas, 74.

%  Buhéri, Salat, 85.

37 Buhari, Salat, 24; Libas, 37; Mislim, Meséacid, 60; Nesaf, Sehiv, 100.
% Ebd Davad, Salat, 22.

39 Eb0 Dav(d, Tahére, 136.



176 | Ars. Gor. Dr. Kemal OZCAN

rinde getirmektedir. Zira bin dort yliz yil énce yasayan insanlarin temizlik ve yeme igme
aliskanligi gibi birgok konuda (gliniimiiz toplumlarina nazaran) ciddi anlamda asama kay-
detmeye ihtiya¢ duydugu bilinmektedir. Ginimiz insani ise ilerleyen yizyillar boyunca
biiyiik kazanimlar elde etmistir. Ornegin temizlik konusunda yiizyillar éncesine gére gok
ilerleme kat eden ve lavabolarinda su bulunan yirmi birinci ylzyil insanina, Hz. Peygambe-
rin, suyun bulunmadidi bir ortamda taharet aligkaniigini tam olarak kazanmamis insanlar
icin sOyledigi "Taharetlenmek igin yaniniza (i¢ tag alin"4 séz(ini aynen aktarmak dindeki
temizlik anlayisinin yanlis yorumlanmasina sebep olabilir. Hz. Peygamberin burada, suyun
¢ok az bulundugu bir toplumda insanlara temizlik aliskanligini kazandirmayi amagladigi;
ginimuzde ise imkanlar dahilinde en gizel sekilde temizlenmenin gerektigi sonucuna
variimalidir. Yine ibn Omer'in, kdpeklerin mescide girip gezdiklerini ve oraya idrarlarini
yaptiklarini; sahabenin bundan dolayl mescide su serpmedigini aktarmasi4! dénemin
sartlarl gergevesinde degerlendirimeyip stinnet olarak algilandiginda camilerin kapilarinin
sokak kdpeklerine agilmasi gerektigi sonucuna ulasilabilir ki bu da glinimlz sartlarinda hig
uygun bir sey degildir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin "Yemek yediginizde parmaklarinizi
yalamadikca ya da yalatmadikca onlar silmeyin"42 s6zinl bugln iginde bulundugumuz
klltlr sartlari cergevesinde anlamamiz ve uygulamamiz imkén dahilinde gérilemez. Bu
uygulama L./VII. yiizyilda gayet normal karsilanabilirken glinimiizde hos olmayan bir dav-
ranig olarak algilanmaktadir.

Ele aldigimiz rivayetlerin zaman ve mekan (stl oldugunu iddia etmek ne kadar
yanligsa, onlarin giinimiz deger yargilari cergevesinde elestirimesinin anakronik bir hata
sayllacaginin goz ardi edilmesi de o kadar yanlistir. Zira her tarihi olay kendi déneminin
degerleri gergevesinde kritige tabi tutulmalidir. GinimUz deger yargilari ile ylizyillar 6nce-
sinin deger yargilari ayni olmadi§i gibi, iginde yasadigimiz ¢agda bile (lkeler arasinda
ortak deger yargilarinin bulunmadigi birgok konunun varligi bilinmektedir. ilmf bir konu ele
alinirken batin bunlar g6z ontinde tutulmaldir. Hadisleri iyi anlayabilmek igin Hz. Pey-
gamberin muhatap kitlesi olan 1/VII. ylzyil cografyasinda yasayan insanlarin hayat stan-
dartlarinin gok iyi bilinmesi gerekmektedir. Bu durum g6z ardi edildiginde yukaridaki riva-
yetleri anlamak ve anlatmak sikintili bir durum olarak karsimiza gikmaktadir. Zira Hz.
Peygamberin sdylemlerinin (6ncelikli olarak) yasadigi donemi ve iginde bulundugu cograf-
yayl hedef aldigi gérilmektedir. Omegin onun "Dogu ile bati arasi kible sayilir'® sdzii
dunyadaki buatun insanlar igin degdil de Medine'de yagayanlar igin gecerlidir. Ayni sekilde

40 Eb0 Dav(d, Tahére, 21.

41 Buhari, Vud(, 33; Eb( David, Tahare, 137.

42 Buharf, Et'me, 52; Miislim, Esribe, 129; Eb( David, Eti'me, 51.
4 Tirmizi, Salat, 139.
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"Intiyag giderirken kibleye yénelmeyiniz. Fakat dogu veya batiya yonelebilirsiniz'* ifadesi
de Mekke'nin kuzeyinde yer alan Medine halkini muhatap alarak séylenmistir. CUnki
Medine'de yasayan bir insan doguya ya da batiya déndigi zaman Mekke tarafina yonel-
mis olmaz. Fakat Mekke'nin dogusunda yer alan Umman, Birlesik Arap Emirlikleri, Pakis-
tan, Afganistan vb. ile batisinda yer alan Misir, Sudan, Libya, Cezayir vb. (lkelerde yasa-
yanlar i¢in ayni seyler gecerli degildir.45

Cahiliye Orf, Adet ve inanglarinin Hadislere Etkisi

Araplarin islam ncesi dénemi cahiliye cadi olarak isimlendirilmektedir. Fakat bu
dénem tamamen inangsiz insanlarin yasadigi bir ¢cag olarak algilanmamalidir. Zira s6z
konusu dénemde Allah inancinin mevcut oldugu ve birgok ibadetin ifa edildigi bilinmekte-
dir. Hz. Peygamberin teblige basladigi toplumun belirli bir din algisinin bulundugu ve onla-
rin uygulaya geldikleri belli bagli ibadetlerin mevcudiyeti géz dniinde tutuldugunda, hadis-
lerin anlasiimasi i¢in o toplumun inang yapisi, hukuk sistemi, orf ve adetleri ile gelenek ve
goreneklerinin bilinmesi gerektigi anlasilacaktir. Glinkli Hz. Peygamberin eylem ve séylem-
lerinin -neredeyse- tamaminin o toplumda bir karsiligi vardir. Satibi, bu durumu séyle
ozetlemigtir:

"ilk muhataplar tGimmf oldugu igin islam seriati da immidir. Sari'nin gézettigi mak-
satlarin gerceklesebilmesi igin en uygun yol da budur...46 Seriati anlamak igin mutlaka
Ummilerin yani Kur'an'in kendi dilleriyle indigi Araplarin bildigi hususlara tabi olmak gere-
kecektir. Eger onlarin dillerinde siiregelen bir 6rf mevcutsa, seriati anlamak icin bu 6rfil
terk etmek asla dogru olmayacaktir."4?

Hz. Peygamberin s6zlerinin anlagiimasinda yasadigi dénemde var olan inancla-
rin bilinmesinin énemini ortaya koyma adina, "Dogan bebekle beraber bir akika kesilmesi
ve gocuktan eziyetin giderilmesi gerektigini belirten rivayeti"4 ele alabiliriz. Rivayette yer
alan "gocuktan eziyetin giderimesi" ifadesi hakkinda farkli yorumlar yapilmistir. Omegin
Hasan el-Basri (6. 110/728) bunu, yeni dogan gocugun basini tirag etmek olarak yorum-
lamistir.4 Fakat Abdullah b. Bureyde'nin, cahiliye uygulamasi hakkinda bilgi vermesi so-

44 Muslim, Tahare, 59; Tirmizi, Tahare, 6; Ebd Daviad, Tahare, 4.

45 Eb{ Abdillah Semsiiddin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Zadii’- Me’ad, Miiessesetii'-Risale, Beyrut, 1994,
IV, 22-23.

46 Satibi, Muvafakat, Il, 109; Mehmet Erdogan, Vahiy-Akil Dengesi Agisindan Siinnet, istanbul, 2009, s.
179.

41 Satibi, Muvafakat, Il, 131.
48 Buhari, Akika, 2; Ebd David, Dahaya, 20-21; ibn Mace, Zebaih, 1.
49 Eb( David, Dahaya, 20-21.
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nucu s6z konusu eziyetin/sikintinin ne oldugu anlasiimaktadir. Abdullah bu konuda sunlari
sOylemigtir:

"Biz cahiliye devrinde iken birimizin bir cocugu dinyaya geldigi vakit bir koyun
keserdik ve kanini gocudun basina siirerdik. Nihayet (ytice) Allah islam'i getirince (dogan
cocuklar igin) bir koyun kesmeye ve basini tras edip za'feranla kokulamaya bagladik.50
Clnkid Hz. Peygamber '‘Cocugun basina kurbanin kani yerine haldk denilen giizel kokuyu
striniiz' buyurdu.">’

Tahavi (6. 321/933) de, bu rivayetten sonra, "Eziyeti ortadan kaldirin" s6zi ile
cahiliye dénemindeki uygulamanin kastedildigini ve rivayetin anlasiimasi i¢in o dénemin
uygulamasinin dikkate alinmasi gerektigine isaret etmistir.52

Cahiliye dénemindeki bu uygulamayi égrenememis olsak, sz konusu rivayeti
anlamamiz zorlasacakti.5® Ayni durum Ras(lullah'in fera ve atire kurbanlarinin islam’'da
yerinin olmadigini ifade ettigi hadis icin de gecerlidir. Bu kurbanlarin ne anlama geldigini
ve neden yasaklandigini égrenebilmek icin o toplumdaki karsiligini bilmeye ihtiyacimiz
vardir. Bu konuda Eb( Davad (6. 275/889) bize su bilgileri vermektedir:

"Bazi alimler, fera'nin, devenin ilk yavrusu oldugunu; cahiliye dénemi Araplarinin
onu putlari igin kurban edip yedikten sonra derisini bir agacin tzerine attiklarini séylemis-
lerdir. Atire ise yine cahiliye donemi Araplarinin recebin ilk on glininde putlarina kurban
ederek yedikleri ilk yavrudur."5 Bu agiklamadan sonra bitlin émrini putlarla miicadeleye
adayan Hz. Peygamberin fera ve atire kurbanlarina neden olumlu bakmadi§i ortaya ¢ik-
maktadir.

Hz. Peygamberin, kurbanlik devesi ile hacca giden bir adama buna binmesi ko-
nusunda israr etmesine ragmen adamin binmek istememesi; Hz. Peygamberin ise "Yazik
sana! Bin ona! Yazik sana! Bin ona!" diyerek kizdigini belirten rivayetist ele alalim. Cahili-
ye doneminde kurbanhiga binmenin glinah sayildi§ina dair bir bilgiye ulastigimizda®?,

% Eb0 Davld, Dahaya, 20-21.
51 Eb( Bekr Abdurrezzak b. Hemmam es-San'ani, el-Musannef, Beyrut, 1403, IV, 330.

52 Eb{ Cafer Ahmed et-Tahavi, Serhu MU§kili'I-/\sér, thk. Suayb el-Armaut, Miesseseti'r-Riséle, Beyrut,
1994, I, 74-75.

5 Mehmet Gérmez, Siinnet ve Hadisin Anlagiimasi ve Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu, Ankara,
2014, s. 366.

% Nesai, Fera' ve Atire, 1.

% Eb{ David, Dahaya, 19-20; Bu konuda genis bilgi igin bkz. Ali Osman Ates, [slam'a Gére Cahiliye ve
Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Istanbul, 1996, ss. 218-225.

56 Buhari, Hac, 103, 112; Mislim, Hac, 372.

57 Ebii'l-Hasen Al b. Halef b. Battal, Serhu Sahihi‘-Buhéri, thk. Eb{i Temim Yasir b. ibrahim, Mektebe-
ti'r-Risd, Riyad, 2003, IV, 373-374; Ebl Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac Serhu
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adamin da -bu inanistan dolayi- giinah isleme korkusuyla -Hz. Peygamberin israrina rag-
men- deveye binmek istemedigi anlagilacaktir. Ayni sekilde Hz. Peygamberin israrinin da
kurbanliga binmeyi farz kilmak ya da bunu dini bir gereklilik olarak gdstermek igin degil de,
cahiliyeden kalma bu inancin batiligini ortaya koymaya ve zaruret durumunda kurbanlik
hayvana binilmesinin bir mahzurunun bulunmadigini géstermeye yonelik oldugu gérile-
cektir.58

Hz. Peygamberin eslerine kizip bir ay onlara yaklagsmayacagina dair yemin et-
mesini® anlamak igin de cahiliye doneminde erkeklerin esleriyle iliskiye girmemek igin
yemin etme uygulamasinin bulundugununé® bilinmesi gerekir.

Sebeb-i Viirad

Hz. Peygamberin sézlerinin -genelinin- bir sebebi oldugu (sebeb-i viirdd) g6z ar-
di edilmemelidir. Yani bir olay olmustur ya da birisi bir soru sormustur; Hz. Peygamber de
buna karsilik bugiin elimizde hadis olarak bildigimiz sdzlerinden birini/bir kismini ifade
etmistir. S6z konusu durum hadislerin tamamina tesmil edilemese de Hz. Peygamber
sdzlerinin -genelinin- bahsettigimiz sekilde varid oldugunun belirtilmesi yanlis olmaz. Or-
nedin Ras(lullah'in, paralarin kesilmesini yasaklamasi,6! onun déneminde bazi kimselerin
dirhemleri kesip bunu degerlendirmeye ¢alismalari (yani bir gesit hirsizlik yapmalari) tize-
rine varid olmustur.62 Yine "Horoza sévmeyiniz. Ciinkii o, (sizi) namaza uyandirir's3 soz(,
bitin insanliga horozun segkin bir hayvan oldugunu 6gretmek igin degil; Hz. Peygambe-
rin, huzurunda Allah'in yaratti§i hayvana saygisiz sézler séyleyen insanlara bunun yanhs
oldugunu ifade etmek icin dile getirilmistir. Zira Hz. Peygamberin yakininda bir horoz ot-
mUs; o esnada adamin birisi horoza lanet etmis; Hz. Peygamber de bu olay (izerine horo-
za sOvilmemesi gerektigini belirtmistir.84 Ayni durum "Ashabimdan kimseye sévmeyin!
Glinkd biriniz Uhud (dagi) kadar altin infak etse, onlarin bir 6lgedine veya yarisina yetise-

Sahihi Miislim, Daru ihyai't-Turasi'I-ArabT, Beyrut, 1392, IX, 74; Ebu'l-Fadl Sihabluddin Ahmed el-
Askalani, Fethii'l-Bari bi-Serhi Sahihi'l-Buhéri, Daru'l-Ma'rife, Beyrut, 1379, 111, 538; Ebl Muhammed
Bedreddin Mahmad el-Ayni, Umdeti'l-Kari Serhu Sahihi'l-Buhéari, Daru |lhyai't-Ttrasi'l-Arabi, Beyrut,
ty., X, 29-30.

5 Biinyamin Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, Ankara, 2010, s. 137.
% Buhari, Nikah, 93.

60 Se_;rahsT, Mebsat, VII, 19; ibn Battal, Serhu  Sahihi'l-Buhari, VI, 443; Hamdi Déndiren, "la",
DIA, XIl, 61-62.

61 Eb( David, Biiyu', 48; Ibn Mace, Ticare, 52.
62 Hattabi, Mealimii's-Siinen, Ill, 117.
63 Eb( Davad, Edeb, 105-106.

64 Abdurrezzak, X, 262; Ebii'l-Kasim Siileyman b. Ahmed et-Taberani, el-Mu'cem(i’-Kebir, thk. Hamdi
Abdiilmecid es-Selefi, Kahire, t.y., V, 240; Begavi, Serhu's-Siinne, Beyrut, 1983, XII, 199.
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meZ"65 rivayeti icin de gegerlidir. Hz. Peygamber bu séz(in(, ilerleyen zamanlarda sahabe-
ye kiftr eden bir takim insanlar ¢ikacak, onlari uyarayim dstincesiyle degil de, Abdur-
rahman b. Avf ile tartisan Halid b. Velid'in ona sévmesi sonucu dile getirmistir.56 Tabii
buradan, 0 zaman bugiin sahabeye hakaret edenler icin bir baglayiciligin bulunmadigi gibi
bir anlam ¢ikariimamalidir. Bizim kastettigimiz sey, hadislerin dogru anlasilabilmesi icin
Hz. Peygamberin, onlari, kime, nerede, ne zaman ve nigin sdylediginin bilinmesi gerektigi-
dir. Bunu égrenebilmek icin de hadislerin viirdd sebeplerine miracaat edilmelidir. Zira bu,
hadislerin (maksadinin) anlasiimasi igin bagvurulmasi elzem olan bir durumdur.

Bu konuda Yusuf el-Karadavi'nin su yorumu énemlidir;

"Hadisleri derinlemesine inceleyen bir aragtirmaci, bazi hadislerin, muteber bir
maslahati gerceklestirmek ya da belli bir zarari gidermek veya mevcut bir problemi ¢ézmek
icin, o glnku ozel sartlara riayet esaslarina dayandiklarini goriir. Bunun anlami sudur:
Hadisin tasidigi hikim, genel ve devamli bir hiikiim gibi g6ziikebilir. Fakat iyice distnil-
duginde onun, varligiyla hiikmin var olacagi ve yokluguyla da hiikmiin kalkacagi bir ge-
rekge (illet) tizerine kuruldugu goérilecektir."s”

Buraya kadar hadislerin anlasiimasi icin onlarin dile getirildigi tarihsel baglamin
onemi Uzerinde durmaya calistik. Simdi de Hz. Peygamberin s6zlerinin, baglami goz
oniinde bulundurulmadan nakledilmesinin, onlarin Hz. Peygamberin maksadinin disinda
yorumlanmalarina ve yanlis anlagiimalarina sebep olabildigini birkag misalle agiklamaya
calisalim:

1- Sevbéan, Hz. Peygamberin, "Hacamat yapan da yaptiran da orucu bozmus
olur" dedigini nakletti.s8

Sevban'dan gelen bu rivayete gore kan almak ve aldirmak orucu bozmaktadir.
Fakat ibn Abbas, Rasdlullah'in oruglu iken kan aldirdigini nakletmistir.69 Ayni sekilde Sa'd
b. Ebi Vakkas ve Abdullah b. Omer'in de oruglu iken kan aldirdiklari rivayet edilmistir.7
Diger taraftan imam Malik oruglunun kan aldirmasi konusunda su yorumu yapmistir:

"Orugclunun kan aldirmasi kétu gorilmez, ancak zayif disme korkusu vardir. Bu
olmazsa, hos karsilanir. Sayet adamin biri Ramazanda kan aldirir, sonra da orucuna de-
vam ederse bir sey diyemem, o gliniin kazasi da gerekmez. Kan aldirmanin fena karsi-

85 Muslim, Fadailu's-Sahabe, 222.

66 Miislim, Fadailu's-Sahabe, 222.

67 Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, gev. Biinyamin Erul, istanbul, 2009, s. 245,
68 Eb{ David, Siyam, 28.

69 Buharf, Savm, 32; Ebl Davld, Siyam, 29; Tirmizi, Savm, 61.

0 Muvatta, Styam, 10.
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lanmasinin sebebi, orucu sipheye sokmasindandir. Kim kan aldirir, aksama kadar da
orucunu tutarsa, ona bir sey diyemem, o glinin ayrica kazasi da gerekmez.""

Seddad b. Evs'in s6z konusu durum hakkindaki rivayeti, Sevban'dan nakledilen
rivayeti biraz agiklamaktadir. Seddad bu konuda sunlari sylemistir:

"Ramazanin on sekizi gegmisti. Ras(lullah benim elimi tutmus bir vaziyette
Baki'de, kan aldirmakta olan bir adama ugradi ve soyle buyurdu: 'Kan alanin ve kan aldi-
ranin orucu bozuldu."2

Tahavi'nin, Eb('l-Es'as es-San'ani tarikiyle naklettigi rivayet ise olaya agiklik ge-
tirmektedir. Bu rivayete gére hacamat yapan ve yaptiran kisilerin giybet ettikleri ifade edil-
mis; Hz. Peygamber de bu sebeple onlarin oruglarinin bozuldugunu séylemistir.” Tahavi,
bu rivayeti aktardiktan sonra su yorumu yapmistir: "Bu mané dogrudur. Onlarin oruglarinin
bozulmasi yeme igme yoluyla bozulma gibi degil, giybetleri yliziinden ecrinin yok olmasi-
dir. Bu, "yalan orucu bozar" denilmesine benzer. Bundan kasit, kazayi gerektiren bozulma
degil, sevabin zayi olmasidir."74

Sevban rivayetini yalin olarak aldigimizda hacamatin da yeme igme gibi orucu
bozdugu sonucuna ulasilabilirken, Hz. Peygamberin bu s6zii nerede, ne zaman ve nigin
soyledigi arastirildiginda farkli bir netice elde edilmektedir. Buna gdre Hz. Peygamber, séz
konusu hacamat yapan kisilerin giybet etmelerini elestirmis ve giybetin, orucun sevabini
yok edecegini belirtmistir. Bu da bastaki anlamdan tamamen farklidir.

2- Eb( Hureyre, RasClullan'in "Biriniz sabah namazindan énce iki rekét stinneti
kilinca sag tarafina yatip uzansin" dedigini nakletti.”s

Hz. Peygamberden aktarilan bu rivayet neticesinde bazi sahabiler bu uygulamayi
stinnet kabul etmislerdir. Bunlar arasinda yer alan Eb( Musa el-Es'ari, Rafi' b. Hadic ve
Enes b. Malik sabah namazinin stinnetinden sonra yatmis’® ve baskalarina da bu sekilde
yapmalarini emretmislerdir.7?

™ Muvatta, Styam, 10.
72 Eb{ David, Siyam, 28.

73 Tahavi, Serhu Meani'l-Asar, thk. Muhammed Seyyid Cadiilhak, Muhammed Ziihri en-Neccar, y.y.,
1994, 11, 99.

™ Tahavi, Serhu Meani'-Asar, 11, 99.

75 EbG Davad, Tatavvu', 4; Tirmizi, Salat, 194.

6 Eb{ Bekr b. Ebi Seybe, Musannef, thk. Muhammed Avvame, y.y., t.y., I, 247.
77 Abdurrezzak, IIl, 42.
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ibn Hazm (. 456/1064), bir kisinin, sabah namazinin siinnetini kildiktan sonra
sag tarafina yatmadan farzi kimasinin caiz gériimedigini; namazin slnnetinden sonra
yapilmasi gereken bu uygulamanin farz oldugunu belirtmistir.”8

Ebu Hureyre'nin s6z konusu rivayetini isiten Mervan b. Hakem, EbQ Hureyre'ye,
"Mescide kadar yUrlylp gitmemiz yetmez mi de sag tarafimiza yatacagiz?" diye sormus,
Ebd Hureyre "Hayir" cevabini vermistir. Ayni sekilde bu rivayeti isiten on Omer, "Ebi
Hureyre aleyhine (olabilecek) ¢ok sey yapiyor" diyerek tepki gostermistir.”

Diger taraftan Kadi Iyaz (6. 544/1149), bazi sahabilerin, imam Malik'in (6.
179/795) ve alimlerin genelinin bu davranisi bidat saydiklarini belirtmistir.82 fon Omer ve
ibn Mes'ud'un bu uygulamayi bidat kabul ettigi! Hasan el-Basri'nin de bunu hos karsila-
madi§i nakledilmistir.82 Ayrica ibrahim en-Nehai'nin (8. 96/714), bu duruma tepki gésterdi-
gi; sunneti kildiktan sonra yatanlari hayvanlara ve eseklere benzettigi rivayet edilmistir.83

Peki, Hz. Peygamberin, yatilmasini emrettigi yonlnde rivayet varken sahabe ve
sonraki alimlerden gelen bu tepki ne anlama gelmektedir? Acaba Hz. Peygamber bu ifade-
leri kullanmadi mi? Hz. Aise'den gelen rivayetler bu konuda bize yardimei olmaktadir:

Ras(lullah yatsi namazini bitirdikten sonra sabah oluncaya kadar on bir rekat
namaz kilardi. Her iki rekatta bir seldm verir, bir rekatle de vitr yapardi. Miezzin sabah
namazinin birinci ezanini bitirince kalkar, hafif iki rekat (namaz) kilar, sonra da miiezzin
gelinceye kadar sag tarafina yatip uzanird.84

Bazi rivayetlerde ise Hz. Peygamberin vitri kildiktan sonra uzandigi ifade edil-
mektedir.85

Hz. Aise, Hz. Peygamberin sabah namazinin iki rekatlik stinnetini kildiktan sonra
kendisinin uyumas! durumunda onun da yattigini, uyanik olursa kendisiyle konustugunu

8 Eb{ Muhammed b. Ali b. Hazm ez-Zahiri, el-Muhallg bi'l-Aséar, Daru'l-Fikr, Beyrut, ty., Il, 227-228;
Ayni, Umdetii'l-Kari, VI, 218.

9 EbG David, Tatavvu', 4.

8 Ebij'l-Fazl lyaz b. Miisa Kadi lyaz, ikmalii'l-Mu'lim bi-Fevaidi Mislim, y.y., t.y. lll, 48.
81 ibn Ebi Seybe, II, 248-249; Ayni, Umdetii'l-Kari, VI, 219.

8 ibn Ebi Seybe, II, 248.

8 ibn Ebi Seybe, II, 248.

84 Mislim, Salati'l-Misafirin, 122; Ebd David, Tatavvu', 26.

85 "Raslillah, geceleyin on bir rekat namaz kilardi. Bu namazi bitirdikden sonra miiezzin gelinceye
kadar sag tarafina yatardi. (Mlezzinin gelisini miteakip) hafif iki rek'at namaz kilardi." Mislim,
Salati'l-Muséfirin, 122.



Hadislerin Anlagiimasinda Baglamin Onemi | 183

nakletmistir.8¢ Yine o, Hz. Peygamberin bir ihtiyaci olursa kendisiyle konustugunu, ihtiyaci
yoksa farz namazi kilmak Uizere mescide gittigini ifade etmistir.87

Kadi iyaz, bu rivayetleri, sabah namazinin farzindan énce yatmanin stinnet ol-
madigina delil saymistir. Clinkii Hz. Peygamber bazen namazin stinnetinden dnce bazen
sonra yatmig; bazen hi¢ yatmamigtir.88

Hz. Aise, Hz. Peygamberin, bu uygulamayi yaparken slinnet olmasini kastetme-
digini; gece yorgun oldugu icin dinlenmek istedigini belirtmistir.8¢ Hanefiler de sabah na-
mazinin stinnetinden sonra yatiimasi gerektigini belirten bu rivayeti dini olarak degil de Hz.
Peygamberin dinlenmek amaciyla yaptigini ifade ederek agiklamiglardir.

Sonugta Hz. Peygamberin gecenin belli kismini ibadetle gegirdigi icin yorgun ol-
mas! normal bir durumdur. Sabah namazinin vakti girdiginde siinneti kildiktan sonra saha-
bilerin mescidde toplanmalarini beklerken bazen sag tarafina uzanip dinlenmis; bu durumu
gdren Ebu Hureyre ise bunu hadis haline getirerek rivayet etmis olmalidir.

3- Hz. Aise, Rasdlullah'in ikindiden sonra iki rekat nafile kilmay hic terk etmedi-
gini nakletti.®!

Hz. Aise'nin ikindiden sonra iki rekat namaz kilindigini ifade etmesine ragmen
Eb( Hureyre, Hz. Peygamberin, ikindi namazindan sonra giines batincaya kadar, sabah
namazindan sonra da glnes doguncaya kadar namaz kilmayi yasakladigini nakletmistir.92

ibn Abbas, Hz. Omer ile birlikte bu namazi kilanlari dévdiiklerini rivayet etmistir.%3

Diger taraftan Hz. Aise'nin, Hz. Peygamberin bu iki rekati stirekli kildigini iddia
etmesine ragmen, kendisine, bu namaz hakkinda bilgi edinmek icin gelenleri Ummii Sele-
me'ye ydnlendirmesi onun da bu konuda tam bir bilgiye sahip olmadigini géstermektedir.
Ummii Seleme'nin, Hz. Peygambere bu iki rekati sormasi sonucunda ise soz konusu
namazin sebebini dgrenebiliyoruz. Buna gére Hz. Peygamber Ummii Seleme'nin sorusuna
su sekilde cevap vermigtir:

8 Eb( David, Tatavvu', 4.

87 Tirmizi, Salat, 192.

8 Kadi lyaz, lkmaliil-Mu'lim, |11, 48-49.
89 Abdurrezzak, Ill, 43.

9  Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz ed-Dimagki ibn Abidin, Reddiil-Muhtar ale'd-Diirri’l-Muhtar,
Beyrut, 1992, 11, 21.

9 Muslim, Salatu'l-Miséfirin, 296.

92 Mislim, Salatu'l-Miisafirin, 285; Eb( Séid el-Hudri de, Hz. Peygamberin, "Ikindi namazindan sonra
glines batincaya kadar, sabah namazindan sonra da giines doguncaya kadar namaz yoktur" dedigini
nakletmistir. Muslim, Salatu'l-Miséfirin, 288.

9 Mslim, Salati'l-Miséafirin, 297.
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"Bana Abdli'l-Kays kabilesinden bazi kimseler kavimlerinden (ayrilarak) msli-
man olmak igin geldiler de, égdle namazindan sonra kilmakta oldugum iki rekéat nafileden
beni alikoydular, iste bu iki rekat o iki rekattir,"4

Tahavi'de yer alan rivayete gore ise, Hz. Peygamber bu namazin sebebini su se-
kilde agiklamistir:

"Bu iki rekédt 6gle namazindan sonra kilmakta oldugum nafile namazdir. Bana
(fakirlere dagitiimak iizere) geng sadaka develeri geldi de bu iki rekati unuttum. lkindiyi
kilinca onu hatirladim. Cemaatin gézleri 6niinde mescidde kilmayi da dogru bulmadim.
Senin yaninda kiliverdim. "

Zeyd b. Sabit de, Hz. Peygamberin ikindiden sonra namaz kildigini belirten Hz.
Aise'yi elestirmis ve s6z konusu namaz hakkinda su agiklamayi yapmistir:

"Bedevilerden bazi kisiler 6§le vaktinde Ras(lullah'a geldiler, yaninda oturdular.
Onlar soru soruyorlar, Ras(lullah onlara fetva veriyordu. Rasdlullah 6gle namazini kildi,
ancak (sonraki) iki rekati kilmadi. Sonra tekrar oturup fetva vermeye devam etti, ta ki (ikin-
di oluncaya kadar,) ikindi namazini kilip evine déndi. Ras(lullah 6gleden sonra namaz
(stinnet) kilmamusgti, o iki rekat ikindiden sonra kildi. Allah Aise'yi affetsin, biz Raslullah'
Aise'den daha iyi biliriz, Raslullah ikindiden sonra namaz kilinmasini yasaklad:."%

Hz. Aige'den gelen rivayete gore ikindi namazindan sonra iki rekat nafile namaz
kilmanin siinnet oldugu sonucuna varilabilir. Hz. Peygamberin, s6z konusu namazi kilma
sebebi arastirildiginda ise Hz. Aise'nin olayl baglamindan kopararak rivayet ettigi goriil-
mektedir. Bu da Hz. Peygamberin amaci diginda bir neticenin meydana gelmesine sebep
olmustur.9

4- Hz. Peygamber, "Cuma giinii, mescide, imam hutbe okurken girerseniz, iki
rekat namaz kilin!" dedi.

Safifler, imam minberdeyken mescide girenin iki rekét kilmasinin siinnet oldugu-
nu belirtmislerdir.®® Hanefiler ise, hutbe esnasinda namaz kilinamayacagi gorlisiini savu-
nurlar.100

9 Eb0 Daviad, Tatavvu', 9.
% Tahavi, Serhu Meani'-Asar, |, 302.

% Eb( Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, el-Miisned, thk. Suayb el-Araut, Adil
Mrsid vd., Mlessesetii'r-Riséle, y.y., 2001, XXXV, 487.

97 kindiden sonra kilinan namaz ile ilgili genis bilgi icin bkz. Kemal Ozcan, Miislim'e Yéneltilen Elestiri-
ler, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Dokuz Eylil Universitesi Sosyal Bilimler Enstittist, Izmir, 2014,
ss. 179-181.

9% Buharf, Cuma, 32-33; Mislim, Cum'a, 59; Nesai, Cuma, 21; ibn Mace, ikametu's-Salavat, 87.
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ibn Hazm, imam hutbe okurken sessiz olup imamin dinlenmesi gerekigi; dolayi-
siyla da namaz da kilinamayacagi yonlindeki gérise itiraz etmis ve bunun Allah'in izin
vermedigi fasit bir goris oldugunu belirtmistir. Ona gére Hz. Peygamber, imam hutbe
okurken mescitte bulunan kimseye sessizce dinlemeyi; disaridan gelene de namaz kilmayi
emretmigtir.101

Fakat Darekutni (6. 385/995), s6z konusu durumun, Hz. Peygamberin kisiye 6zel
uygulamasi oldugunu gdsteren bir rivayet aktarmigtir. Buna gore Hz. Peygamber, o adam
namaz! kilana kadar hutbesine ara vermistir.192 Serahsi (6. 483/1090) de Hz. Peygamberin
bu uygulamayi o kisinin durumunu insanlara géstermek amaciyla yaptigini, kendi déne-
minde ise imamin, mescide giren birisi igin hutbeye ara veremeyecegini belirtmigtir. 103

ibn Dakikii'l-d (6. 702/1302) ise Hz. Peygamberin, kendisi hutbe okurken, mes-
cide gelen sahabiye namaz kilmasini sdylemesini, onun fakirligine dikkat gekip insanlarin
ona yardimci olmalarini amaglayarak yapmis olabilecegini belirtmistir.104

Ebu Said el-Hudri'den gelen su rivayet, Serahsi ve ibn Dakiki'l-din gériislerini
desteklemektedir:

"Cuma glini Hz. Peygamber, hutbe okurken Ustii basi perisan bir adam igeri gir-
di. Rasdlullah ona 'Namaz kildin mi?' diye sordu. Adam 'Hayir' deyince, Rasdlullah 'iki
rekat namaz kil' buyurdu ve cemaati sadaka vermeye tesvik edici sozler sdyledi. Bunun
lzerine cemaat elbiseler verdiler, o elbiselerden ikisini Ras(lullah o adama verdi. Ertesi
Cuma o adam geldiginde Rasdlullah yine hutbedeydi, bu sefer yine cemaati sadaka ver-
meye tesvik etti. Onceki hafta kendisine iki elbise verilen o fakir adam elbiselerinden birini
sadaka olarak veriverdi. Rasilullah sdyle buyurdu: 'Gegen Cuma pejmirde elbiselerle
geldi, insanlari sadaka vermeye tesvik ettim, insanlar da elbiselerinden tasaddukta bulun-
dular, ben de o elbiselerden ikisinin bu adama verilmesini emrettim. Bugiin gelmis, ben de
yine insanlari sadaka vermeye tesvik ettim, o adam gegen hafta aldidi elbiselerden birini
sadaka olarak veriverdi.' Ras(lullah (daha sonra) o adami azarlayarak 'Elbiseni al' buyur-
du."05

9% Ebi'l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, el-Havi'l-Kebir HL'J\_/e Serhu Muhtasari'l-Miizeni,
thk. Ali Muhammed Muavviz, Adil Ahmed Abdulmevcud, Dari'l-Kutubi'l-llmiyye, Beyrut, 1999, II, 429.

100 Serahsi, Mebsit, I, 29-30; Kemaleddin Muhammed b. Abdilvahid ibni'l-Hiimam, Fethu'-Kadir,
Daru'l-Fikr, y.y., t.y., lll, 238.

101 {bn Hazm, Muhalla, Ill, 280.
102 Epij'l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siinenii'd-Dérekutni, Beyrut, 2004, I, 327.
103 Serahsi, Mebsit, I, 29.

104 Ebij'l-Feth Takiyyliddin Muhammed b. Ali ibn Dakikii'l-Id, ihkamiil-Ahkém Serhu Umdeti’-Ahkam,
y.y., ty., 1, 333.

105 Nesai, Cuma, 26.
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Hz. Peygamberin, mescide gelen fakir bir sahabinin durumuna dikkat gekip in-
sanlarin ona yardimci olmalarini amagladidi; bu sebeple de onun, oturmadan 6nce iki
rekat namaz kilmasini istedigi gorilmektedir. Hz. Peygamberin bu amacini tam olarak
kavrayamayan bazi sahabiler ise s6z konusu ifadeleri genelleyerek bitlin miminler igin
gegerli bir kaide seklinde rivayet etmislerdir.

Sonug

Hz. Peygamberin sdylemlerini iginde yasadigi toplumdan bagimsiz disinmek
yanlis anlamalarin ortaya ¢ikmasina sebep olmaktadir. Bilindigi gibi o, I./VII. ylzyilda, Arap
cografyasinda yasamistir. Dolayisiyla ifade ettigi s6z ve eylemlerinde bu cografya ve kilti-
rin izlerini gérmek mimkindir. Hz. Peygamberin konusurken, muhatabina bir konuyu
anlatirken ya da hiikiim verirken yasadigi ddnemin sartlari gergevesinde davranmasi dogal
bir durumdur. Hz. Peygamberin |./VII. ylzyilda ¢dl ikiminde yasayan insanlarin toplumsal
statlilerini artirmak; onlara basta temizlik, gorgli ve adab-1 muaseret olmak (izere birgok
aliskanligi kazandirmak ve onlari egitmek igin ¢caba sarf ettigi unutulmamalidir. Diger taraf-
tan onun temizlik, ahlak, edep, yeme-igme ... vb. birgok konuda egitimsiz olan insanlara
bazi seyleri 6gretmek icin kullandidi ifadeleri baglamindan kopararak giinimiize getirmek,
hadis ve siinnetin yanlig anlagiimasina sebep olabilmektedir. insanli§in bin dért yiizyildir
birgok konuda ilerleme kat ettigi bir gergektir. Hz. Peygamberin kendi dénemindeki toplu-
mu g6z éniinde bulundurarak séyledigi bazi seyler o gln bir devrim niteligi tasisa da -afzi
olarak- buglnku toplum igin ayni 6nemi ifade etmeyebilir. Bu durumda Hz. Peygamberin
yaptigini ya da soyledigini aynen uygulamak yerine onun amacini dogru anlayip icra et-
mek, onun gdnderilis gayesine daha uygun bir davranis olacaktir. Tabi onun maksadini
ogrenebilmek icin de hadislerin baglaminin iyi bilinmesi gerekmektedir.

Hadislerin anlagilabilmesi ve Rasllullah'in maksadinin kavranabilmesi igin hadi-
sin viir(d ortami ve sebebi (yani Hz. Peygamberin o sézli kime, nerede ve nigin séyledigi)
iyi bilinmelidir. Hz. Peygamberin sz ve fiillerinin (maksadinin) anlasilabilmesi igin 1./VII.
ylzyil Arap cografyasina gidilip o gin bunlarin ne anlam ifade ettigi ve séz konusu zaman
diliminde toplumda karsiliginin tam olarak neye tekabiil ettiginin dgrenilmesi gerekmekte-
dir. Burada dikkat edilmesi gereken konulardan birisi de Araplarin Islam 6ncesi bir dini
yasantilarinin bulunmasidir. Hz. Peygamberin ifadelerinin anlasiimasinda séz konusu
yasantinin 6grenilmesinin payi goz ardi edilemeyecek kadar blytktir.

Hz. Peygamber sahsa 6zel ya da belli bir konuya has bir hiikiim vermis olabilir.
Buradaki hilkmiin illetinden haberdar olmayan bagka bir sahabinin, Hz. Peygamberin s6z
konusu durum hakkindaki yorumunu genel bir kaide seklinde rivayet etmesi de yanls
anlasiimalara sebebiyet vermektedir. Ayrica bazi sahabiler, Hz. Peygamberin konusmasi-
nin yarisinda meclise katilip onun 6nceden soylediklerini duymadan son sdylediklerini
nakletmis ya da yanls anlama sonucu Hz. Peygamberin kastetmedigi seyleri hadis olarak
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aktarabilmistir. Yine hadisi nakleden ravinin naklettigi olayin dogrudan mi yoksa dolayli mi
muhatabi oldugu tespit edilmelidir. Bitlin bunlari tespit edebilmek igin ise konuyla alakali
rivayetlerin tamaminin arastiriimasi ve sebeb-i viirQdlarinin tespit ediimesi gerekmektedir.
Ancak bu sekilde en dogru sonuca ulasilabilir. Belirli bir kismi nakledilen bir rivayetin farkli
varyantlari incelenince ya da hangi baglamda sdylendigi ortaya konunca ilk bastaki anla-
mindan farkli bir sonug ortaya ¢ikabilmektedir.
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Abstract- To understand a script clearly, it is among the essential requi-
rements to be stated that when and where the script was written? Who
wrote it and to who it was written? In what purpose it was written? Why
it was written? In what name was written? The same requirements are
also essential for The Prophet Muhammad’s Hadiths. Because, to un-
derstand any of the Hadiths we have to comprehend the purpose of the
Prophet and we need to get those answers. Otherwise, there are two
common types of mistakes we could face. First, we might lose the histo-
rical connection of them by thinking that they are beyond time and pla-
ce. Second, we might criticize and misjudge those sayings of the Prop-
het by using our current values while they were spoken in seventh cen-
tury and in those lands and to their people. In this article, we have emp-
hasized this point that to understand the hadiths we need to have infor-
mation about the conditions of the time when those hadiths were spo-
ken, and we have tried to make clear it by stating accurate examples.
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