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Oz- Afrika’nin Tiirk ve Islam kiiltiir ve felsefesiyle iliskileri oldukca erken dénemlere uzanir.
Ancak son birkag yuzyildir Tirkiye’nin bu biyik kita ile iliskileri iyice zayiflamig gorinr. Bu,
koklii bir ortak tarihe; dolayisiyla kiiltir ve felsefeye sahip olan iki cografyanin hak etmedigi bir
durumdur. Giniimiiz Afrika’si pek ¢ok yénden incelemeye tabi tutulurken felsefi ve dini zengin-
ligi g6z ardi edilmemelidir. Giinkii Afrikalilar ile Tirkler, sadece ticari degil, akademik anlamda
da birbirine sanildigindan ¢ok daha yakindir. Ortak noktalarin ve bakig agilarinin éncelikle
kesfedilmesi ve modern gercevede yeniden inga edilmesi, gittikce kiigiilen diinyada Tirkiye'yi
biiyditmek igin elzemdir. Afrika'nin bilgelik égretisine bugtiniin modern diinyasinin ihtiyaci var-
dir. Elbette bu bilgeligin éncelikle giinimiiz Afrika felsefesi baglaminda agimlanmasi gerekir.
Sonrasinda da Afrika felsefesinin diinya felsefe gelenedi icindeki yeri (zerinde durulmalidir.
Tabi ki, bu okumanin Tiirk [slam diisiincesini merkeze alan bir bakis agisiyla yapilmasi elzem-
dir. Tiirk-Islam diisiincesi baglami bakis agisini, nihai sekline Anadolu’da kavugan goniil esasl
mistiklikle sinirlamak istiyoruz. Pir-i Tirkistan Hoca Ahmet Yesevi'nin Alperenleri vasitasiyla
Anadolu’yu dénistiren “Anadolu mistisizmi” ile "Afrika bilgeligi” arasindaki ortak noktalarin
gliniimiiz itibariyle ayrigmis gérinen bu iki diinyay! yeniden bir araya getireceginden kusku
duymuyoruz. Makalede genel anlamda Afrika felsefesi igindeki bilgeligin ayrimlar ortaya ko-
nulduktan sonra “Anadolu mayasi” olarak kavramsallasan Anadolu bilgeliginden ne anladigimiz
lizerinde Gzetle durulmugtur. Son olarak da ézgiin bir yasam felsefesi sunan iki diinyayi birbiri-
ne baglayan kiiltiirel ve diigtinsel kbpriilerin nasil bir okumayla kurulabilecegi belirginlestirilmig-
fir.
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Giris Yerine

“Afrika’da felsefe”, Tiirkiye’de hemen hemen hig ilgi gérmemis bir konudur. Oyle
ki, bu baglamda yapilmis bir tek telif eser dahi yoktur. Batida (Avrupa ve ABD) ise, son
yillarda gincelligini kaybetmekle beraber yaklasik yarim asirdir gesitli akademik mahfiller-
de tartisimaktadir. Ozellikle Almanca, Fransizca ve ingilizce olmak izere konu baglamin-
da dikkate deger akademik calismalar yapilmistir. Bu gergevede Tirkce olarak yararlana-
bildigimiz tek kaynak, Almancadan “Afrika’da felsefe-Afrika Felsefesi/Kiiltirler Arasi Bir
Felsefe kavramina Dogdru” bash§i altinda dilimize aktarilan Heinz Kimmerle'nin kitabidir.!

Kimmerle adi gegen eserinde bati diinyasinda Afrika felsefesi (izerine uyanan il-
ginin ilmi ayrimlarini, diger kaleme alinan 6nemli galismalara da dayanarak basarili bir
sekilde tartismaya acgar. Sonug itibariyle bizzat kendisinin de Afrika’ya yapti§i gezi ve
incelemelerden edindidi bilgi ve tecriibenin 1s1dinda kiltlri merkeze alan bir Afrika felse-
fesinin var oldugu tezini temellendirmeye calisir. Biz de Kimmerle hak vererek bir Afrika
felsefesinden s6z edilebilecegini kabul etmekteyiz. Tipki Kimmerle'nin yapmaya calistig
gibi, kltiir lizerinden gidilebilecegini diisinmekteyiz. Ancak Afrika felsefesinin kavranma-
sinda bati felsefesinin zahiri kultirel okumalarinin yetersiz kaldigini iddia ederek agiga
¢ikan sorunu i¢-dis butlinligini kaybetmeden igten disa yapilanan Anadolu mistisizmi
Uzerinden ¢6zmeyi dnermekteyiz. Yontem olarak ise, ne salt zihinsel kurgulari 6ne gikaran
ingai ne de zihni gérmemezlikten gelen maddi yapilar i¢inde kaybolan kesfi yaklagimdan
birini 6tekine tercih tarzinda degil, her iki yaklagimi bitiinleyen bir kesfi insayi benimsedi-
gimizin alti giziimelidir. Bu, i¢ten disa agilarak i¢-dis bitiinligini saglamayi hedefleyen bir
dustnugtir.

Kesfi insa, esasen varolani temel alan ve varolandan hareketle anlamaya ¢ali-
san, ancak idrakinin sinirli oldugunu unutmayarak diger fikir ve idraklere zihnini agan bir
ybnelimdir. Bu nedenle salt diistince Uzerinden igletilen bir zihin felsefesi degil, varlik te-
melli (onto-epistemik) bir diistinis modelidir. Bu cergevede i¢-dis biitlinligi de benzer bir
acilima sahiptir. Asil belirleyici olmasi gereken igin, bir bagka ifadeyle 6zln, belirlenen dis
vasitasiyla okunmamasi 6zgunligin tespitinde onem arz eder. Anadolu mistisizminde ise
icten disa yapilanma daha derin anlamlari haizdir. Bu 6z, ilerde biraz daha agikliga kavus-
turulmaya ¢aligilacaktir.

T Heinz Kimmerle: Afrika'da Felsefe-Afrika Felsefesi, Cev. Mustafa Tiizel, Kabalci yay., istanbul 1995.
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Afrika ve Felsefe Uzerine Kiigiik Bir Not

Dilnyanin en biylk ve en fazla nlifus yogunluguna sahip ikinci blylk kitasi olan
Afrika, tarih boyunca on kadar guglli devletin hikiimranligi altinda kalmistir. Gliniimlizde
ise, sinesinde dokuz ayri bélge, diplomatik olarak U¢ adet sinirli, 54 tane bagimsiz ve
taninmis devlet barindirmaktadir. Béylesine genis ve farkli unsurlara sahip olan bir cograf-
yayl, distinsel anlamda bitiinleyen bir Afrika felsefesinden s6z edilebilir mi? Yoksa “Afri-
ka'da felsefe” denildiginde bircok felsefelerden mi sdz etmek gerekir? ister biitiinciil bir
felsefe, ister her bir bolge ve (ke bazinda ayrigan felsefeler kastedilsin dncelikli olarak
aydinlatiimasi gereken husus, felsefe kavramidir. Zira felsefe kavramina ylklenen anlam,
Afrika’nin hem 6zgiin bir felsefesi hem de felsefi bir okumaya misait olup olmadigini belir-
ginlestirecekir.

Felsefenin ne oldugu gergektende sikintili bir konudur. Elbette niyetimiz nere-
deyse filozoftan filoza farklilasan felsefe algilari icinde kaybolmak degil, bu nedenle hare-
ket noktamiz felsefeden ne anlasildigindan ziyade ne anladigimiz olacaktir. Felsefelerin
dzellestirimesinde ise gercevemizi cografi olarak belirleyecediz. Bu durumda Afrika’da
felsefe ya da Afrika felsefesi ile Afrika kitasi dahilinde icra edilen felsefeyi veya felsefeleri
kastettigimizi belirtelim. Felsefeyi ise, genel anlamda H. Kimmerle'nin Wiredu'ya dayana-
rak aktardigi; B. Russell'in filozofun gaginin distncelerinin ve duygularinin “kristallestigi
ve yogunlaghigi”? kisi oldugu anlayisina telmihle, kiltiriin felsefi bir tavirla “billurlagsmasr”
olarak anlayacagiz. Felsefi tavrin ise elestirici, diizeltici, bitinleyici, tutarli ve “rasyonel”
olmasi gerektigini unutmayacagiz. Felsefi tavrin en ayirici niteliklerinden biri olan “rasyo-
nel” kavrami, burada Anadolu felsefesi baglaminda ézellestirilecedi icin tirnak iginde gdste-
rilmigtir. Zira Bize gére Anadolu felsefesindeki “rasyonel” kavrami, bati felsefesinden farkli
olarak gonlU ve duyguyu dislayan kuru bir akliligi nitelememektedir. Rasyonel kavramina
yikleyecegimiz genis anlam, genelde bati felsefesinden dzelde de Kimmerle'den ayrilarak
Afrika felsefesini Anadolu mistisizmiyle bulusturabilmede anahtar hiikkmUindedir.

Afrika’da Felsefe Afrika Felsefesi ve Anadolu Mayasi
I

Sorunu tartismaya agmadan 6nce Afrika'da felsefe ile Afrika felsefesi arasindaki
ince ayrim {izerinde durulmasi gerekir. Oyle ki, Afrika'da felsefe denilince Afrika kitasinda
bir sekilde varolan ancak Afrika'ya ait olmayan felsefe ya da felsefeler akla gelmektedir.
Elbette felsefenin evrensel oldugu diistincesinden hareketle “bir yerde felsefe ya vardir ya
da yoktur’ denilebilir. Bu yaklagim bizim dogrudan benimsemedigimiz bir distncedir.
Gulnki felsefe, evrensel bir nitelige sahip olsa da 6znel ayrimlarla tezahr eder. Bu neden-

2 Krs. Kimmerle, a. g. €., s. 28.
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le felsefeler farklilagir. Zaten bir Afrika felsefesinden s6z edilip edilemeyecegi sorunu da
Afrika'da felsefenin ya da felsefelerin olup olmadigindan daha ziyade Afrika cografyasiyla
ozellesen bir Afrika felsefesinin var olup olmadigiyla alakalidir. Yoksa genel anlamda
Afrika’da neredeyse her bir (iniversitesinde felsefe bollimi vardir ve felsefe dersleri veril-
mektedir. Bir baska ifadeyle Afrika'da felsefe vardir. Lakin bu felsefe Afrika'ya 6zel bir
felsefe degildir. Genelde Avrupa Ulkelerinde revagta olan filozof ve distndrlerin fikirlerinin
Afrika’ya taginmasi ve bazi temel felsefe problemlerinin batiyi referans alarak tartismaya
aclimasidir. Esasen bu durum kismen bizim (lkemiz adina da yasadigimiz bir sorundur.
Filozoflarin fikirleriyle tanismak ve onlarin tasiyicisi olmak bir felsefenin var oldugunu
gostermekle beraber bir felsefemizin var oldugu anlamina gelmemektedir. Ayni sekilde
Afrika'da felsefi bir faaliyetin olmasi bir Afrika felsefesinin var oldugunu géstermez.

Bati diinyasinda Avrupa’da felsefe konusu, yukarida kisaca deginildigi gergeve-
de, iki karsit yaklasimla tartisiimaktadir. Oncelikle her iki tarafin da Afrika'da bir felsefi
faaliyetin var oldugu noktasinda hemfikir olduklarinin altini gizmek gerekir. Ancak Afri-
ka'nin 6zgin bir felsefesinin olup olmadigi noktasin da ayrigmaktadirlar. Bir grup arastir-
macl, bati felsefesinin temel dinamiklerini ve ana dayanaklarini dikkate alarak bir Afrika
felsefesinin olmadigini iddia etmektedir. Savlarini da Afrika’da bir filozofun olmadigini éne
cikararak dogrulamaya galismaktadirlar. Distincelerini ise, Afrika’nin gegmiste de Sokra-
tes, Platon, Aristoteles, Kant ya da Hegel gibi biyUk filozoflara sahip olmadii tespitini 6ne
cikararak desteklemektedirler.® Esasen bu temellendirmenin tutar tarafi yoktur. Bir kiiltiirin
cesitlilik arz etmesi ve batili kavrayis baglaminda filozofa sahip olmamasi, orada 6zgin bir
felsefenin olmadi§i ya da olamayacagi anlamina gelmez. Bu tutum, bilgi baglaminda da
dogru degildir. Glinkii Misiri dahi igine alan bir Afrika’da tarihte batiy1 da belirleyen isken-
deriye gibi felsefe besikleri ve buralarda yetismis ¢ok sayida filozof vardir. Bu savin taraf-
tarlari, felsefeyi eski Yunanla kayitlayan bir gikisla daraltmaktadir. Daha vahimi, eski Yu-
nan temel alinsa bile onun etki alaninda olan cografyadan habersiz gorinmektedirler. ilk
dénemlerden beri Afrika'yl da etkisi altina alan islam felsefesi ise, muhtemelen batinin
kemiklesmis 6nyargili yaklasiminin bir sonucu olarak, zaten hi¢ dikkate alinmamaktadir.
Diger taraftan Afrika felsefesinin olmadigi savini temellendirme gayreti icinde olan bdylesi
bir bakis, Afrika'da varolani kesfetmeden insa etmeye yonelmektedir. Ustelik oldukca da
sikintili bir inga faaliyetiyle karsilagiimaktadir. Glinkil insada asil dayanilmasi gereken ig,
bu yaklagimda arizilestiriimektedir. Arizi olan da aslin yerine gegirilmeye galigiimaktadir.
Dogal olarak da dista olan, zahiri bir bakisa bagh kalindigindan ici anlamada yetersiz

3 Afrika felsefesinin olmadi§ini savunan disiintrlerden bir kagt: R. Horton, J. Beattie, G. Blocker, P. J.
Hountondji
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kalmaktadir. Netice itibariyle de o yok sayilmaktadir. Oysa Afrika’da kesfedilmeyi ve kes-
fedilirken insa edilmeyi bekleyen bir felsefe vardir. Ustelik uzun yillar gerek Tiirk gerek
islam kiltiiriiniin etkisi altinda kaldig igin de genel anlamda islam felsefesinin ayrimlarina
vakif olmadan bu felsefenin ifsa edilmesi neredeyse imkansiz gériinir. ilk gruba nazaran
daha mutedil olan diger grupta yer alan digtndrler ise, bir Afrika felsefesinin var oldugunu
kabul eder. Ancak bu felsefe, batinin itibar ettigi bir okumayla sergilenmis degildir. Ancak
bu felsefe, yine modern batinin kili kirk yaran kavram ve dil ¢éziimlemeleriyle ilerlemeyi
denemektedir. Daha agik bir ifadeyle hem glinimiz Afrika’sinda hem de gegmiste varolan
bir halk bilgeligi (folk sages/Volksweise) vardir. Bilgelik felsefi bir anlayisin veya tavrin bir
yansimasidir. Aslinda bilgelik, ciddi bir felsefeyle i¢ icedir (Sage- Philosophy). Atasézleri,
deyisler, vecizeler, masallar, destanlar hatta mitler Afrika’da derin bir felsefenin var oldu-
gunu haber vermektedir. Ama bu malzemenin ve hayat algilarinin din ve dinya gérGgleri
cercevesinde islenip felsefilestiriimesi gerekmektedir.

Biz ikinci grubun yaklasimi daha makul bulmakta ve desteklemekteyiz. Ancak Af-
rika’da varolan bilgeligin felsefilesmesinde salt batili deger algisinin Afrika felsefesini insa-
da yetersiz kalacaginin, hatta kaldigini yeniden vurguluyoruz. Cinku bat, Afrika felsefesini
anlamada o6nerdi§i bakis agisiyla bizim Anadolu mayasi olarak kavramsallastirdigimiz
felsefeyi anlamamaktadir. Bu durum bize uzun bir ddnem Tiirkliigiin ve islam’in mesajiyla
mayalanan Afrika’yl da anlayamayacagini disindirmektedir. Zaten, en ¢ok iki ylz yil
kadar dncesinde bati dinyasiyla tanisan Afrika’nin bu tanisiklik sonrasi maruz kaldigi
sOmrd ve Hiristiyanlastirma ile hélen devam eden parcalanma sireci, batinin Afrika'y hig
anlayamadigini; dahasi anlama gibi bir derdinin de olmadigini géstermektedir. Bu nedenle
tarihsel anlamda insanligin neset ettigi Afrika'nin unutturulan felsefesini hatirlamakta genel
anlamda Tiirk ve islam 6zelde ise Anadolu ile bulusmasi elzemdir.

Bati, Afrika felsefesini siki sikiya bagli oldugu bir degerler dizgesiyle okumak is-
temektedir. Bu paradigma logos esasinda yapilanan bir distince bigimidir. Logos, “konus-
ma, agiklama, hesap, akil, tanim, oran, akil yetis™ gibi anlamlara gelen Yunanca bir keli-
medir. Eski Yunan'da Herakleitos'un evrenin temelinde yatan diizenleyici ilkesidir. Pla-
ton’la beraber tahkiki bilgiyi veren rasyonel ilkeye donlslr. Logos, artik hakikati veren
rasyonel yetidir. Ancak distadir. Hakikati, distan ige kavratan diislinme bigimidir. Bati felse-
fesinin seyrinde logos, yer yer igsellestirimeye calisilir. Lakin bu, tam anlamiyla gergekles-
tirlemez. Esasen dis esasinda igin ingasi miimkiin olmaz.

4+ Bkz.Francis E. Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zIigiii, Geviren ve Hazirlayan: Hakki Hinler,
Paradigma Yayinlari, Istanbul 2004, s.208.
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Ekseri logos baglamli diigtintgle yol olan fenomonolojik tavir, batinin Afrika felse-
fesini dort ana baslik altinda incelemeye sevk etmistir. Bu dort kategoriyi bir Afrika felsefe-
sinin var oldugunu kabul eden ve onu batili bakisin hassasiyetlerine dikkat ederek temel-
lendirmeye ¢alisan Nayrobi'de Felsefe Profesdrii Henry Odera Oruka’dan yararlanarak ifsa
edelim. Esasen batida Afrika felsefesi igerikli galismalarin neredeyse bitininde Odera
Oruka’nin siniflandirimasinin benimsendidini sdyleyebiliriz. Odera Oruka’ya gore Afrika
felsefesi 1. Profesyonel felsefi metinlerde, 2. Nasyonal ideolojik kuramlarda, 3. Etnografik
incelemelerde ve 4. Afrika bilgeliginde (Sage-philosophy) aranmalidir.5

Odera Oruka’nin “agik siniflandirma’ olarak tanimladigi bu fenomonolojik tespit,
birok arastirmaciya ilham kaynagi olmustur. Ozellikle de Nairobi Universitesi Felsefe
Bollimiindeki galisma arkadasi D. A. Masolo’nun gayretleriyle 1930'dan 1980’lere kadar
getirilebilen bir Afrika felsefesi tarihi olusturulmak istenmistir.6 Yaklagik yarim ylzyil igine
alan Afrika’'ya bir felsefe tarihi olusturma gayretleri, alan arastirmalari (izerinden belirgin-
lestiriimeye calisiimistir. Ancak hemen dikkat ¢cekecegi gibi, Afrika icin 1930’lardan bagla-
yan bir arastirma Afrika’'nin uzun gegmisiyle olan baglari kurmaya yetmeyecektir. Batili
arastirmacilar, Afrikal kabilelerde yasayan din, dlinya, insan ve doga anlayislarindan
batinin fogosuyla desteklenebilen bir felsefeye ulasilip ulagilamayacagini, yukarida da
ifade edildigi lizere, karsit kutuplarda tartismistir.

Afrika ve felsefe baglamli yaklasimlar da temel kistas batili akil (logos) oldugu
icin, Odera Oruka ve talebeleri gibi bir Afrika felsefesi kurulabilecegine inananlar dahi
Afrika felsefesi adina buyuk ilerlemeler kaydedememistir. Belki de bu ylizden Afrika felse-
fesiyle alakali calismalar, son yillarda, normal akigina birakilmis durumdadir. Artik bir
Afrika felsefesinin varligi ya da yoklugu batida fazla dikkat geken bir alan degildir. Bu du-
rumda yoneltilmesi gereken sual sudur: Bizce de olumlu bir adim olan Odera Oruka’nin
Afrika'da “bilgelik felsefesi” atilimi nigin saman alevi gibi parlayip sonrasinda igin igin yanar
héle gelmigtir?

Biz, Tlrkiye'deki birgok felsefe galismasinin da Afrika’daki duruma benzedigini
diisiinmekteyiz. Oyle ki, bizim Gniversitelerimizde de bir Tiirk felsefesinin yahut bu calis-
mada éne gikardigimiz bir deyisle bir Anadolu felsefesinin var olup olmadigi, Afrika'da
yasanan durumu andirir bir alakaya mazhar olmaktadir. Bu baglamda ortak bir sikintiya
sahip oldugumuz ifade edilebilir. Ancak Turkiye olarak Anadolu felsefesini temellendirme-
de Afrika’dan ¢ok daha glclii ve agik dayanaklara sahip oldugumuz kuskusuzdur. Farkin-
da olsak da olmasak da gugll yorumcularimiz ve filozoflarimiz var. Gerek tarihsel gerekse

5 H. Odera Oruka, “Grundlegende Fragen der Afrikanischen ‘Sage-Philosophy”. Vier Fragen zur
Philosophie in Afrika, Asien und Lateinamerika. Hg. Franz M. Wimmer. Wien, Passagen 1988, s. 35-
54,

6 Bkz. Kimmerle, a.g.e., s. 39.
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guncel anlamda bir Anadolu bilgeligine asinayiz. S6zli ve yazili kaynaklara sahibiz. Bu
bilgeligin ayrimlarini fark edersek, batinin Afrika’da g6remedigini gérme sansimiz var.
Demek ki, tarihsel anlamda ortak bir gegmise sahip olan bu iki kiiltirin yeniden bulusabil-
mesi igin sadece harekete gecilmesi yeter sebeptir.

Iv.

Oniimiizde paramparga edilmis bir Afrika var. Bu parcalanmislik Anadolu misti-
sizminin birleyici nefesiyle bertaraf edilebilir mi? Afrika’yi ve Anadolu’yu birleyen en azin-
dan bir araya getiren bir felsefe ortaya konulamaz mi? Biz bunun mimkin olduguna inan-
lardaniz. Parcali gériintiiler, bitiin insanhi§i birleyen hakikatin kiillenmesiyle agida ¢ikan
yaniltici pariltilardir.

Mistisizm, mantik ve akil yoluyla erisilemeyen hakikatleri derin bir sezgi ve ig ay-
dinlanmayla aramadir. Bu tanimlamadaki mantik ve akil, bizim “rasyonel yeti” olarak anla-
digimiz logostur. Logosa rasyonel akil da denebilir. Rasyonel akil, mistik goniillerin aradigi
hakikati bulmada yetersiz kalmaktadir. Hakikat vazgegilemeyecek kizil elmaysa bir bagka
akla ihtiyag kaginilmaz olarak dogmaktadir. iste bizim Anadolu mayasi dedigimiz, béyle bir
akilla kavranabilir. Bu akil, gonul esasinda isler. Rasyonel yetiyi de kusatir. Lakin rasyonel
yeti onu kavrayamaz. Goniil esasinda isleyen akli ille de batili zihinlerin anlamalarini sag-
layacak bir kavramla agmak istersek, ona, dikkatli olmak kaydiyla nous diyebiliriz. Nous,
felsefe sozliiklerinde daha gok “tin, zeka, akil, us ve zihin'” kavramlariyla Turkgelestirilir.
Bu calisma baglaminda nousu Tanri'dan gelerek génilde karsilik bulan ve génlu igten disa
dogru agarak hakikati anlagilir kilan i¢gérii olarak anlayabiliriz.

Nous, logos tizerinden kavranamaz. Lakin bati felsefesi gonil esasinda ice teka-
bil eden nousu logos Uzerinden okumaya kalkmistir. Batili paradigma bagka turld bir
okumaya miisait olmadigindan da nous igsizlegtirilmistir. Oysa nous, igtir. Esastir. Logos
ise diga doniktir. Disi kurar. Distan ice gitmek ister. Ancak dig Gizerinden i¢, tam anlamda
ikame edilemez. Kavrayisin distan ice dedgil, icten disa olmasi gerekir. Bir 6rnekle anlat-
mak istersek; bir insani dig gorlinis olarak ne kadar betimlersek betimleyelim, onun zahiri
bize batinini gercek anlamda vermeyecektir. Sadece bir fikir verebilir. Ama ¢ok yaniltici da
olabilir. Bu nedenle itibar edilen daha gok igten disaliktir. Dista olanin igte karsilik bulmasi,
kavrayisin ise, icten disa dogru olmasi gerekir. Batili bakis, genelde Tiirk veya Islam 6zel-
de Anadolu felsefesini anlamada yaptigi yontemsel hatayi Afrika’nin gonil diinyasini kav-
rama hamlesinde de yapmistir. Sonug olarak da bati, tipki Anadolu’yu anlayamadigi gibi,
Afrika'yl da anlayamamistir.

7 Bkz. Francis E. Peters, a. g. e. s. 245.
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Eski Yunan'da nousun ne oldugu acik degildir. Ancak etkin ilkedir. ige tekabiil
eder. Lakin Bati felsefesinde, Eflatun dahil, bu i¢, dis Gzerinden okunmustur. Bu yanlisin
duizeldigi yegéne yer Anadolu'dur. Kisaca 6rneklemek gerekirse, Eflatun’da nefs ya da ruh
olarak TUrkgelestirebilecegimiz psukheyi harekete sevk eden gl pathedir. Pathe de idraki
saglayan logistigondur. Logistigon ise, rasyonel yetidir. Logistigonda hakikate ulastiran
yonler vardir. Eflatun onlara dianoia ve noesis der. Dianoia, tahkiki distncedir. Nous vasi-
tasiyla isler. Noesis ise, saf distincedir. Ne algiya ne de tahkike baglidir. Bati felsefesinin
temel dayanaklarindan olan Eflatun’un dlslinlis yolu, logos Uzerinden insa edilmektedir.
Logos, soz anlamina da gelir. S6z ile i¢, agimlanamaz. Clnkl s6z disi kurar. Logosun
hareket alani distan ige dogrudur. Bu nedenle batinin kavramlari igsel gérlintli sanisiyla
dissal esasta olusmaktadir. Bu nedenle esasen igsizdirler. Bu, Attikeli Musa olarak da
taninan Eflatun’un Hz. Musa’nin nousa tekabll eden kelamini yanlis okunmasina bagli bir
sorunsaldir. Elbette sikinti sadece Eflatun’dan kaynaklanmaz. Hz. Musa’nin kelaminin
Yahudi gelenegi igerisinde tahrife ugratilmis olmasi, icin dis esasinda tesisinde Eflatun’u
yaniltan zemindir. Kelamin logos olarak anlasiimasi ise distince tarihimizde bizim disi-
nirlerimizi de genelde yaniltan husustur.

V.

Anadolu mayasi, igten disa dogru birlik esasinda agilir. Buradaki maya kadim
demde hatem olan kelamdir.8 Bu, bizim nazarimizda Kutsal Kitaplarda sézl edilen ilk
peygamber Hz. Adem’den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar herhangi bir degisiklige
ugramadan gelmis olan kelamdir. Ona vahiy de denir. Distadir. Digtan gelir. Ama igtir.
Hakikattir. Dis olan insana i¢ olarak igten disa dogru donistiirmek suretiyle onu birlige
asirir. Biitiin peygamberler bu igsel dénlisimil yasayarak birlige ermis insanlardir. Her bir
insan da benzer bir dontstimi gondl baglaminda yasar. Lakin disin yogdun etkisinde kalan
niceleri, iginde olup biteni Ortebilir. Zira bu, séz vasitasiyla kavranabilecek ve aktarilabile-
cek bir husus degildir. Déniiglim birey bazinda yasanir. Artik s6z, i¢i kuran degil, sadece
ici agandir. Ancak mecazen. Giinki higbir zaman zahiri veren s6z, batini tam olarak aga-
maz. Mecaz, sadece aslolan igi, dis ile sinirlandirmadan tagimak igin kesfedilmis kullanigli
bir yoldur. SGylemin degismeceli oldugu anlagiimazsa, birlige ulasmak mimkiin olmaz. Bu
durumda birliktelikler olusur. Batinin Afrika felsefesi baglaminda vardigi sonug da bizim bu
yorumumuzu dogrular.

Birlik ile birliktelik ayni sey degildir. Birlik, icten disa dogru asma ile olugur. Misali
slitin maya vasitasiyla yogurda dénismesidir. Yogurda donlsen sitln tekrar siite tahvili
mimkin olmaz. Yogurt, birlik esasinda igten disa asma suretiyle olusmustur. Sitlerin farkli
olmasl, yogurt olduktan sonra bir énemi yoktur. Siit, burada mecazdir. insani kargilar.

8 Yalgin Kog, Anadolu Mayasi: Tiirk Kimligi (zerine bir inceleme, Cedit Negriyat, 3. Baski, Ankara
2011, s.177.
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Gergek anlamda siitiin ne oldudu bellidir. Ancak yogurt olani vardir, olmayani da. insan
da ortadadir. Renklerinin dillerinin farkli olmasi, insan olup olmama da belirleyici vasif
degildir. Lakin gérintinin insan olmasi yaniltmamalidir. Tipki yogurt yapilamayan bazi
sttler gibi, maya tutmayan insanlar da vardir. Maya tutmamissa, agiga ¢ikan sonug, birlik-
teliktir. Birliktelik, digsal esas Uzerinden kurulur. Birlikten farki ise, birlikteliklerde geri do-
niis, miimkiindiir. iki hidrojen atomuyla bir oksijen atomunun bir araya gelerek suyu olus-
turmasi, birliktelik igin giizel bir érnektir. Su, ne oksijendir ne de hidrojen. Burada da bir
doénislim ve asma vardir. Ama igten disa degil, distan i¢e. Uygun ortam olustugu ya da
olusturuldugu sirece, su hidrojene ve oksijene doniserek pargalanabilir.

Anadolu, Piri Tirkistan Hoca Ahmed Yesevi'nin Alperenleri vasitasiyla Tirk dili-
nin kudretinden faydalanilarak mayalanmistir. Buradaki kadim demde hatem olarak verilen
mayanin mecazi kavranigi Nasrettin Hoca'nin géle maya ¢almasidir. GGl maya tutmustur.
G6l, gonildir. Maya génle galinir. Génller icten disa dénlsir. Gondl génli anlar. Gondil
sahibi isen eger, sze (logosa) bile hacet yoktur. Maya bir defa tuttu mu, ardi gelir.

On iki asri askin Afrika cografyasinda kalan Turkler, Afrika’yi birlik esasinda ma-
yalamislar ve Afrika’da huzurun ve barisin teminati olmuslardir. Afrika, Tirk'in cekilmek
zorunda kalmasiyla, bir asir bile slirmeyen bir zaman diliminde, sémirgelesmis; dilini,
dinini, kultlrind ve maddi zenginliklerini kaybetmistir. Eski gunler 6zlemle yad edilen buyu-
|0 hilyalardir artik Afrika igin. Afrika o giinleri tam olarak unutmus degildir. Gozlerini ufka
dikmis, “ben héala benim™ diyerek Anadolu Ttrk insanini beklemektedir.

Sonug Yerine

Bizim nazarimizda bir Tiirk felsefesi vardir. Ama bu ¢alismada Tirk felsefesinin
6z(inl teskil eden Anadolu felsefesi kavramini tercih ettik. Anadolu felsefesini ise Anadolu
mistisizmiyle sinirlandirdik. Afrika’da da bir Afrika felsefesinin var oldugu bu felsefenin
temel dinamiginin ise Afrika bilgeligi oldugunu kabul ettik.

Afrika bilgeliginin bati felsefesi baglaminda okunmasi, bu felsefenin ayrimlarini
yeterince vermemektedir. Bu nedenle Anadolu mistisizmi Afrika bilgeligini felsefilesmesin-
de olmazsa olmaz bir unsurdur.

Anadolu’da derin bir felsefe vardir. Bu, Anadolu insanin yasadigi, ama gittikge
uzaklasmaya bagsladigi bir felsefedir. Bunda temel saik, bati diisiincesiyle kurulamayan
saglikl iletisimdir. Kendi referans sistemi iginde kavranamayan bati felsefesinin Anadolu-
felsefesine dissal esasta uydurulmaya ¢alisiimasi, bu felsefeden kopus siirecini hizlandir-
maktadir. Afrika bir zamanlar gigli bir felsefeye sahipti. Batili paradigma bu felsefeyi yerle

9 Okullar igin Dogu Afrika giirine bir giris kitabindan. Bkz. Kimmerle, a. g. €., s. 105.
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bir etti. Lakin Afrikali kaybettigini, kaybettirene dayanarak yeniden bulamayacaktir. Afri-
ka'da kaybolan bizim Anadolu’'da kaybetmeye bagladigimiz hakikattir.
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Abstract- The relations of Africa with Turkish and Islamic culture and philosophy has tra-
ced to a quite early period. But for few centuries the relationship between Turkey and
this large continent has seemed to be weakened .This is not a deserved situation for
both geographies which have a common deep rooted history on the nature of their cul-
ture and philosophy. While modern Africa has been examined from various aspects, its
philosophical and religious substantiality should not be disregarded. Because the links,
not only in commercial but also in academical terms between the African and the Turkish
people are closer than we assume . In order to develop Turkey in the world which is get-
ting smaller and smaller, first of all discovery of the common ground and and common
viewpoint, rebuilding them in @ modern frame are essential. The wisdom of Africa is nee-
ded today in the modern world . This wisdom should be explained primarily in terms of
modern African philosophy. Then the place of African philosophy should be taken into
consideration among the tradition of world philosophy.It is essential definitely that this re-
ading should be done with a viewpoint which keeps the Turkish-Islamic thought in the
center of ideas. We would like to restrict the coherent point of view of the Turkish-Islamic
context with the mysticism based on the soul(the feeling) that has taken its final shape in
Anatolia. We are sure that the common points between ‘Anatolian mysticism’ and ‘African
wisdom’ will bring these two worlds together which are seemingly separated from each
other at the present time. In this paper the wisdom in African philosophy is explained in
general and then what we understand from ‘Anatolian wisdom'which is conceptualized as
‘The esence(the maya ) of Anatolia’ will be mentioned in brief. Finally, The cultural and
thoughtful bridges that offer a genuine philosophy of life, connecting these two worlds will
be made clear.
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