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Oz- Bu makalenin amac, ilk dénem Sii diisiincede ortaya ¢ikan firkalagma siireci gergevesinde
Zeydi-imami farklilasmasi ve imamet nazariyesi baglaminda Zeydiyye'nin imamiyye'ye yonelt-
tigi elestirileri ortaya koymaktir. Zeydiyye'nin elestirileri, Kasim b. lbrahim er-Ressinin “er-Red
ale’r-Ravafiz” isimli risalesi ve Mansur Billah Abdullah b. Hamza'nin el-lkdu’s-Semin fi Ahka-
mi'l-Eimmeti’l-Hadin isimli eserinden hareketle tespit edilmeye calisilacaktir. Sii gelenegin iki
énemli unsurunu olusturan Zeydiyye ve imamiyye arasindaki anlasmaziik konularindan en
dikkat gekici olani imamet konusudur. Zeydiler, ézellikle, imamin agik bir nass ile tayini, imam-
larin masumiyeti ve mucize sahibi olmalari, imamlarin gizli ve agik olan seyler hakkinda 6zel bir
bilgiye sahip olmalari, takiyye, mehdi, bed’a ve ricat gibi belli basli konularda imamiyye'yi eles-
tirmektedir.

Anahtar sézciikler- Sia, Zeydiyye, Imamiyye, imamet, imam, nass ve tayin, gaybet, takiyye

Girig

Sia, Islam tarihinin ilk dénemlerinde, Miislimanlar arasinda bas gésteren bir ta-
kim ihtilaflar® gergevesinde, ortaya ¢ikarak giiniimiize kadar varligini sirdiren siyasi—
itikadi nitelikli bir firkadir. Siiligin dogusu ve tesekkilinin izahi ayri bir problem olarak
tartisiimakla? birlikte Sii kaynaklardan hareketle Sia, Ali b. Ebi Talib’in Hz. Muhammed'den
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T Muslimanlar arasinda ayriliklarina sebebiyet veren ilk ihtilaflar hakkinda bkz. Nasi el-Ekber, Ebu’l-
Abbas Abdullah b. Sirsir el-Enbari, Mesailii’l-imame-Kitabu’l-Evsat fiMakalat, thk. Josef Van Ess,
Beyrut 1971, 9 vd.; Esari, Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Makalatu’l-islamiyyin ve Ihtilafu’l-Musallin, thk.
Helmut Ritter, Wiesbaden 1980, 2; es-Sehristani, Ebu Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve'n-
Nihal, thk. Abdilemir Ali Mehna-Ali Hasan Faur, Beyrut 1996, 31; Nesvanu'l-Himyeri, Ebu Said, el-
Huru’l-lyn, thk. Kemal Mustafa, Kahire 1948, 212.

2 Giiligin dogusu hakkinda Sii ve Sii olmayanlar tarafindan ileri siriilen iddialarin birbirinden oldukca
farkli oldugu dikkat gekmektedir. Siiligin dogusu hakkindaki tartismalarla ilgili olarak bkz. Hasan Onat,
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hemen sonra nass ve tayinle halife olduguna inanan, imametin kiyamete kadar Ali'nin
soyundan veya Hasimilerden devam edecegini ileri stiren, bu imamlarin masum olduklarini
iddia eden topluluklarin musterek adi olarak kabul edilmektedirs. Bagka bir ifadeyle Sia,
Hz. Peygamber'in vefatindan sonra devlet ynetiminin Hz. Ali'ye ve onun soyundan gelen-
lere ait oldugu diisiincesi etrafinda birlesen cesitli gruplarin ortak adidirt. imamet, Sii gele-
nekte yer alan butlin mezheplere gére bir inang esasidir ve usulu'd-din arasinda yer al-
maktadirs. Bazi gulat firkalarin gérisleri istisna edilirse Siiler, Hz. Peygamberden sonra
Ali'nin imameti hak ettigine ve imametin onun soyundan gelmesi gerektigine inanmaktadir.
Sia, imamlarin nass ve tayin ile belirlendigini iddia etmesine ragmen, homojen bir yapi
olugturmayip, farkli kigilerin imametini ileri siirerek, gok sayida alt firkaya ayrilmigtiré. ima-
met anlayisindaki farkliliklardan dolayi Sia'nin umumiyetle Zeydiyye, imamiyye, ismailiyye
ve Batini/ismaili gelenekten gikan Gulat firkalar olarak tasnif edildigi gorilmektedir. Ote
yandan, imamete yaklasimlari agisindan Sia, “imamin vasfen belirlendigini iddia edenler’
ve ‘imamin agik nasla belirlendigini iddia edenler” olarak iki ana gruba ayrilmaktadir. Séz

Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligii, Ankara 1993, 20-26; Metin Bozan, imamiyye’nin
Imamet nazariyesinin Tesekkiil Siireci, Istanbul 2009, 32-39; Moojan Momen, An Introduction to Shii
Islam The History and Doctrines of Twelver Shi'ism, United States 1985, 11-22; Ethem Ruhi Figlal,
“Siiligin Dogusu ve Gelisimi”, Milletler Arasi Tarihte ve Giinimizde Siilik Sempozyumu, istanbul
1993, 33-68.

3 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 15.
4 Mustafa Oz, “Sia” mad. DIA, c. 39, 111; llyas Uziim, “Sia-Doktrin” mad. DIA, c. 39, 116.

5 Muhammed b. Ali b. Hiiseyin es-Saduk, Uyunu Ahbar-i Riza, Meshed 1413, 427-428; Miifid, Eb{
Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Nu'man el-‘Ukberi, el-Fusdlu’l-Muhtéra, thk. Seyyid Ali Mir Se-
rifi, Beyrut 1993, 318; el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, Kitabu Fihi Marifetullah, (Mecmuu Resaili’l-
imam el-Hadi igerisinde), thk Abdullah b. Muhammed es-Lazeli, Sa'da 2001,74; Ahmed b. el-Hasan
er-Rassas, Misbahu'l-Ulum fi Ma’rifeti Hayyi'l-Kayyum el-Ma’ruf bi Selasine Mesele, thk. M.A. Kafafi,
Beyrut 1971, 21; Mansur Billah el-Kasim b. Muhammed b. Ali, Kitabu'l-Esasa li Akaidi'l-Ekyas, thk.
Muhammed Kasim Abdullah el-Hasimi, Sa’da 2000, 144; es-Seyyid Abdu'r-Resul el-Musevi, Es-Sia
fi't-Tarih, Tahran 2002, 12.

6 Metin Bozan, “Sii Firkalarin Tasnifi, Nispet Edildikleri imamlar Eksenli Bir Deneme”, DUIFD., C.VI,
sayl 1 (2004), ss. 21-37, 22; Eg'ari, Sia'yi, Galiyye, Imamiyye/Rafiza ve Zeydiyye olarak tasnif eder-
ken Negvanu'l-Himyeri Sia’yi, Sebeiyye, Sahabiyye, Gurabiyye, Kamiliyye, Zeydiyye ve imamiyye ol-
mak Uzere alti gruba ayirmaktadir. Bagdadi ve Sehristani'ye gore ise Sia, Keysaniyye, Zeydiyye,
imamiyye ve Gulat firkalardan olusmaktadir. Yine Ebu Hatim er-Razi, Sia’y1 Rafiza, Zeydiyye ve Key-
saniyye olarak tasnif etmektedir. bkz. Esari, Makalat, 5 vd.; Nesvanu’'l-Himyeri, 154-155; Abdulkahir
b. Tahir b. Muhammed el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-Firak, thk. Muhammed muhyiddin Abdulhamid,
Kahire trz., 41; Sehristani, 1/170; Ebu Hatim er-Razi, Ahmed b. Hamdan, Kitabu’z-Zine fi Kelimeti'-
islamiyye el-Arabiyye, thk. Abdullah Sellam es-Semerrai (es-Semerrai, el-Guluv ve'l-Galiye igerisin-
de) Bagdad 1988, s. 259, 286; ayrica Sii olarak tasnif edilen mezheplerin alt gruplari ve bu gruplarin
hangi Sii mezhebe ait oldugu hususu da ayrica tartisma konusudur. bkz. Zeydi firkalar arasinda yer
alan Carudiyye, Malati tararafindan Rafizi firkalar arasinda sayilmistir. bkz. Ebu’l-Hiseyin Muham-
med b. Ahmed b. Abdirrahman es-Safi el-Malati, et-Tenbih ve’r-Red ale Ehl-il-Ehva ve’l-Bid’a, thk.
Muhammed Zahid el-Kevseri, Beyrut 1968, 23.
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konusu bu tasnife gére Sia, Zeydiyye ve diger Sii firkalar olmak Uzere tasnif edilmektedir’.
Bu agidan Zeydiyye'nin imamet konusunda imamiyye mezhebine yonelik reddiyeleri, esa-
sen Sia igerisindeki iki temel yaklagimin farkini yansitmaktadir.

Bu makalenin konusu, Sii distince geleneginin ilk ddnemlerinden itibaren basla-
yan firkalasma stirecince, imamet konusundaki tartismalar etrafinda tesekkil eden ve
yaygin olarak Zeydiyye ve imamiyye adi altinda tasnif edilen iki dnemli Sii firkanin farkli-
lasma sirecine isaret etmek ve ardinda Zeydiyye’'nin imamiyye'ye yonelik elestirilerini
ortaya koymaktir. imamet konusu Siilikle ilgili tartismalarin merkezi noktasidir. Bu nokta-
dan hareketle biz de, imamet gorislerini esas alarak iki firka arasindaki farki ortaya koy-
maya galisacadiz. S6z konusu firkalar, ayni zamanda Sii dustncenin iki farkli boyutunu
temsil etmektedir. Politik-karizmatik liderci zihniyete sahip Sii diistincening daha iyi anla-
silmasi agisindan Zeydiyye-imamiyye farklilasmasinin énem arz ettigi kanaatindeyiz.

A. Zeydiyye-imamiyye Farklilagmasi

Sii firkalar arasindaki farklilasma suirecini agiklamak oldukga zor bir konu olarak
karsimiza gikmaktadir. Her ddnemde imamlarin hayatlari hakkinda gok sayida eser yazil-
masina ragmen aktarilan bilgilerle onlarin biyografilerinin olusturulmasi ¢ok mimkiin go-
ziikmemektedir. Clinkii s6z konusu bilyik oranda kisisel alintilara dayali, savunmaci ve
imamlar hakkinda bazi iddialari ispat etmek amaciyla kaleme alinmis eserlerdir®. Bu yliz-
den eserlerin icerdigi bilgiler, Siiligin tarihsel seyrini ortaya koymak ve Siiligin nesnel bir
analizini yapmak agisindan ¢ok kullanigli degildir. Ancak karsilastirmali yaklagimlar saglikli
analizler yapmamiza yardimei olabilir. Gegmis tarihin idealizasyonu ve tarihin sonradan
yeniden insasi ¢abasi Sii arastirmalarinda karsilasilan iki dnemli zorluktur®. Sii yazarlar Sii

7 Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 23; Bu yaklagimi erken donem kaynaklarda da gérmek mimkiindir. (ibn
Hazm, imamet konusunda Rafizilerin, nassi savunurken, Zeydilerin ise fazileti savunduklarini ifade
etmektedir. Bkz. el-Fas! fiMilel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, thk. Muhammed ibrahim Nasr-Abdurrahman
Umeyra, Beyrut 1996, 156-157); Ozellikle Miifid'in, Sia’yi, imamette nass ile atanmayi esas alan
imamiler ve imamin kendisine agik davette bulunmasi ve cihada gagirmasi gerektigini sart kosan
Zeydiler olarak ikiye ayirmasi dikkat cekmektedir. (Bkz. Miifid, Ebu Abdillah Muhammed b. Muham-
med b. Numan el-Abkari, el-irgad fi Ma'rifeti Hucecillahi ale’l-ibad, Beyrut 1993, 11/22-23.)

8 Sia'nin zihniyet yapisi ile ilgili bir dederlendirme icin bkz. Sénmez Kutlu, Tarihsel Din Séylemleri
Uzerine Zihniyet G6ziimlemeleri, Ankara 2012; 35-41.

9 spat edilmesi gereken bazi hususlar sunlardir; umumiyetle imamlarin dogumlari mucizevidir, her
imam zaten stnnetli dogmustur, gébek baglar kesilmistir, dogduklari andan itibaren konusurlar, her

biri dnceki imam tarafindan tayin edilmistir, imamlarin her biri mucize sahibidir ve gizli bir bilgiyle do-
natilmigtir ve imamlar sehittirler. Bkz. Momen, 23.

10 Kutlu, 129.
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tarihini menkibevi bir formda anlatma egilimindedir. Bu durum rivayetlerin sihhati konusun-
daki endiseleri de beraberinde getirmektedir.

Sia’nin tarihi esasen Ali b. Ebi Talib zamanindan itibaren baglayarak siregelen,
farkli zamanlarda Sia'nin ana bunyesinden ayrilan gesitli firkalarin tarihinden ibarettir'!.
Baska bir ifadeyle Sia’nin tarihinin bir nevi imamlar tarihi oldugunu séyleyebiliriz. Zeydiyye-
imamiyye arasindaki mezhebi farklilasma da yine mezhep énderleri olarak kabul edilen
imamlarin kisisel gortis farkliliklarini yansitmaktadir. iktidar ele gegirme konusunda takip
edilecek tutum farkliligi, Zeydiyye-imamiyye farklilasmasinin temelini olusturmaktadir.
Dolayisiyla 122/740 yilinda iktidarin kendi haklari oldugu iddiasiyla Emevilere karsi isyan
eden Zeyd b. Ali"zile kardesi Muhammed el-Bakir'® ve onunla ayni siyasi gizgide olan
Cafer es-Sadik'in' tutumu Sia igerisinde giinimiize kadar devam edecek olan ayrismaya
yol agmistir. Zeyd b. Ali hilafetin Ali ogullarina ait olduguna inanmakta ve bunun igin mi-
cadele etmeyi sart gérmektedir's. Buna karsilik Muhammed Bakir'in ise ondan farkli olarak
acikga miicadele taraftari olmadi§i anlagiimaktadir's. Ayni sekilde hem Emeviler hem de
Abbasiler déneminde yasayan Cafer es-Sadik (80-148/699-765) da Zeyd b. Alinin
122/740 yilindaki isyanina katimadigi gibi babasinin isyanindan kurtularak Horasan’a
giden Yahya b. Zeyd, 127/744 yilindaki Abdullah b. Muaviye ve 145/762 yilindaki Mu-
hammed b. Abdillah en-Nefsu'Zekiyye ve kardesi ibrahim b. Abdillah’in isyanlarinda da yer

" Eger bu firkalar olmasaydi Sia'nin ilk yiizy1l igerisinde yok olabilecegi ifade edilmektedir. Bkz. Momen,
45.

12 Hayati hakkinda bkz. ibn Sa'd, Muhammed, Tabakatu’-Kiibra, Beyrut 1994, 4/12; el-Haruni, Yahya b.
Hiiseyin, el-ifade fi Tarihi Eimmeti’z-Zeydiyye, thk. Yahya Salim izzan, Sa'de 1996, 61-67; Muhalli,
Ebu’l-Hasan Hiisameddin Humeyd b. Ahmed, Kitabu Hadaiki'-Verdiyye fi Menakibi Eimmeti’z-
Zeydiyye, I-ll, trz. yrz., 1/137-151; el-Vecih, Abdisselam b. Abbas, A’lami’l-Miellifini’z-Zeydiyye,
Amman 1999, 439-444.

13 Ebu Cafer Muhammed el-Bakir b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b. Ebi Talib, imamiyye’nin besinci imamidir.
Bkz. Kummi/Nevbahti, Sii Firkalar, gev. Hasan Onat vd., Ankara 2004, 121, 191. Dipnot; Zirikli, Hay-
reddin, el-A’lam ve'l-Esma, Kahire 1954-1959, VI/270-271.

14 Cafer es-Sadik'in hakkinda genis bilgi igin bkz. Atalan, Mehmet, Siiligin Farklilagma Sirecinde Cafer
es-Sadik’in Yeri, Ankara 2005, 85-148.

15 Negvanu'l-Himyeri, 188.

16 Zeyd'in huruc sartina karsilik Muhammed Bakir'in, bu durumda bizzat babasinin imam sayilamaya-
cag ifadeleriyle Zeyd'e itiraz etmesi dikkat ¢ekmektedir. Sehristani, 1/181; ayrica Muhammed Ba-
kir'in pasif bir politika takip ettigi, ddneminin siyasi ve sosyal faaliyetlerinden uzak durdugu gériimek-
tedir. Sii alim Kasifu'l-Gita, Ali Zeynel Abidin, Muhemmed el-Bakir ve Cafer es-Sadik dénemlerinden
s6z ederken Ali ogullarinin yalan, hile ve diizenden ibaret olan siyaetten uzak durdugunu ifade et-
mektedir. Bkz. Kasiful-Gita, Muhammed Hiiseyin, Aslu’s-Sia ve Usuluha, Beyrut trz., 40; krs. ismail
Hakki Atgeken, Devlet Gelenedi Agisindan Hisam b. Abdilmelik, Ankara 2001, 69.
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almamustir’”. Zeyd b. Ali'nin isyaniyla birlikte Hasan ve Hiseyin ogullar siyasi olarak ikti-
dara kars! fiili direnisi tercih edenler ve pasif direnisi tercih edenler olmak Uizere ikiye ay-
riimigtir. Bu noktadan hareketle Zeydiyye’nin siyasi orijinli bir hareket oldugunu sdylemek
mimkdinddr'e.

Zeyd b. Ali'nin Emevilere karsi 122/740 yilindaki isyaniyla'® tarih sahnesine ¢ikan
Zeydiyye, Yemen Zeydi devletinin kurucusu el-Hadi ile'-Hak Yahya b. Hiiseyin
(298/911)'le20 birlikte miistakil bir mezhep kimligi kazanmistir2!. Zeydiye'yi, Zeyd b. Ali b.
Ebi Talib'e uyanlar ve imametin Ali-Fatima soyundan gelen alim, cesur, zahid ve imametini
acikca ilan ederek, kilica sarilip miicadele meydanina ¢ikan kisinin hakki olduguna inanan
Sii bir firka olarak tanimlayabiliriz22. Zeydiyye'yi diger Sii firkalardan ayiran hususlarin
baginda onlarin imamet ve sahabe hakkindaki 6zgiin gértisleri gelmektedir. imamet Zey-
diyye'ye gore usuli'd-din’dendir, aklen ve seman vaciptir, Hz. Muhamed’den sonra mme-
tin en faziletlisi Ali, sonra Hasan sonra da Hiiseyin'dir. Bu ikisinden sonra ise gerekli sartla-
ri haiz her kim ise o imamdir23,

17" El-Yakubi, Ahmed b. Ebi Yakub b. Cafer. Vehb, Tarihu'l-Ya’kubi, thk. Abdulemir Mehna, Beyrut 1993,
2/378; el-Mesudi, Ebu'l-Hasan b. Ali b. Hiseyin, Murucu’z-Zeheb ve Medainu’l-Cevher, thk. Said Mu-
hammed el-Lehham, Beyrut 1997, 4/148; Sehristani, 1/194; ayrica s6z konusu isyanlar i¢in bkz. Yu-
suf Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, AUSBE, (Yayinlanmamis Doktora Tezi), Ankara 2006, 32-
47; Atalan, bitlin bu hadiseler igerisinde Cafer es-Sadik'in siyaset disi kalmaya galismasi ve iktidarla
ters dismemeye Gzen gdstermesinin Abbasilerin kendisine iyi davranmalarina sebep oldugunu ifade
etmekte ve onun siyasi liderlikle ilgili acik bir talebini olmadiginin altini ¢izmektedir. Bkz.Atalan, 132.

18 Mehmet Umit, Zeydiyye-Mutezile Etkilesimi, istanbul 2010, 37.

19 [syanin sebepleri, seyri ve Zeydi hareket agisindan énemi hakkinda bkz. Gékalp, Zeydilik ve Ye-
men’de Yayilisi, 32-43.

2 el-Haruni, 128-145; Muhalli, 2/213-218; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 91-118.
21 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 107.

2 Egari, 65; Sehristani, 1/189; Zeydiyye'nin dogusu, tesekkil siireci ve Yemen'de yayiligi hakkinda
genis bilgi icin bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilis!.

2 Yahya b. Hiseyin, Kitab fihi Ma'rifetullah; 74-77; ibnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, Mukaddimetii
Kitabi’l-Bahri’z-Zehhar el-Camiu’l-Mezahibi Ulemai’l-Emsar, thk. A. el-Curafi, San’a 1988, 92; Kasim
b. Muhammed, el-Esas, 149; Ancak Zeydilerden Carudiyye firkasi, biraz farkli olarak, imametin vas-
fen belirlendigi gorlistini kabul etmekte ve Hz. Peygamber'den sonra Ali'nin ve ardindan da Hasan
ve Huseyin'in gizli bir nasla (isareten) imam tayin edildigini savunmaktadirlar. Nasi el-Ekber, 42; Bag-
dadi, 39; Nesvanu’l-Himyeri, 155; imamet konusundaki bu gérusleri nedeniyle Carudiyye’nin bazen
Zeydilerden sayiimadidi gérilmektedir. Bkz. Miifid, Muhammed b. Numan, Evailu’l-Makalat fi Meza-
hibi’l-Muhtarat, tik. Fadlullah ez-Zencani, Tebriz 1363, 43; Malati, 23.
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Zeyd b. Ali isyani esnasinda, taraftarlarindan bir grubun sorusu Uzerine Ebu Be-
kir ve Omer hakkinda soyledigi olumlu gériisler2 daha sonra taraftarlarinin da sahabe
hakkindaki algisinda yonlendirici olmustur. Zeyd'in “bu ikisi hakkinda iyilikten bagka bir sey
distinmem, atalarimdan da onlar hakkinda iyilikten baska bir sey duymadim” seklindeki
ifadelerinin yani sira bitin insanlardan ¢ok hilafetin kendi haklari oldugunu belirttikten
sonra onlarin yani Ebu Bekir ve Omer'in Kur'an ve siinnetle hilkmedip insanlar arasinda
adaletli davrandik¢a bunun onlari kiifre gétirmeyecegini ifade etmesi blyik énem tasi-
maktadir. Bu ifadeler Zeydiyye'nin efdal olan dururken mefdullin imametinin caiz oldugu
seklindeki anlayisinin temelini olusturmaktadir ki bu yaklagimi diger Sii firkalarda gérmek
mumkiin degildir. Ayrica Zeyd'in hilafet igin veraseti degil, fazileti 6n planda tuttugu anla-
silmaktadir?s, Ayrica Zeydiler, imamet sartlarini tasiyan iki imamin ayni anda iki farkli
bolgede imamet iddiasi ile ortaya gikmalarini da kabul eder. Onlara gére imamet iddiasin-
da bulunan ancak agikga miicadele meydanina ¢ikmayarak evinde oturan kisi imam olarak
kabul edilemez ve ona itaat etmek de farz degildir?.

Zeyd'e gore Ali b. Ebi Talib, diger halifelerden daha faziletlidir. Fakat Kuran ve
stinnetle hilkmedip adaletli davrandikga bu onlarin halifelijine engel degildir, burada
énemli olan Mislimanlarin maslahatidir?’. imamda aranan sartlar da Zeydiyye’nin imamet
anlaslyindaki farki ortaya koymaktadir. Zeydiyye'ye gére Hasan ve Hiseyin'den sonra bu
ikisinin soyundan gelen ve kendi imametini agikga ilan ederek kendi adina davette bulu-
nan, buluga ermis, hir, erkek, alim, zamaninin en faziletlisi, cesur, comert, takva sahibi,
adaletli, Allah yolunda cihad eden, zalimlere kargi siddetli, miminlere karsi guvenilir kigi
kendisine itaatin vacip oldugu imamdir ve Mislimanlarin onunla birlikte hareket etmesi

2 Taberi, Tarih, 7/180-181; Bagdadi, 29; ibnu’l-imad, Ebu’l-Fellah Abdulhay, Sezeratu’z-Zeheb fi Ahbari
men Zeheb, Beyrut trz., 1/158; Emir Hiiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha fi Akaidi's-Sahiha, thk.
M.b. Zeyd el-Mahatvari, San’a 1999, 392.

25 Negvanu'l-Himyeri, 187-188; Atalan’in da belirttigi gibi onlar bu gériisleriyle Sia'nin, Ali b. Ebi Talib’in
Hz. Peygamber tarafindan imam tayin ettigi ancak sahabenin bunu gizleyerek Ali'ye zulmettigi seklin-
deki (Ibn Hazm, IV/156) gériisiinii reddetmektedir. Bkz. Atalan, 175.

2 !\la§i el-Ekber, 42; Sehristani, 1/179-180; ayrica bkz. Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 75-77,
Isa Dogan, Zeydiyye'nin Dogusu ve Gérisleri, 138-150; Atalan, 174-178.

27" Nasi el-Ekber, 42; Sahib b. Abbad, Nusratu Mezahiibi’z-Zeydiyye, thk. Naci Hasan, Bagdat 1975,
171; Sehristani, 1/180; ibn Hazm, 5/5; krs, Esvak Ahmed Mehdi Kuleys, et-Tecdid fi Fikri’l-imame in-
de’z-Zeydiyye fi’l-Yemen, Kahire 1997, 42; Fuad Seyyid, Tarihu’l-Mezahibi’d-Diniyye fi Biladi’l-Yemen,
Kahire 1988, 224.
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gerekmektedir?8. Zeyd b. Ali'nin isyan konusundaki tutumu yine sonraki Zeydilerin, kimin
imam olmasi gerektigi konusundaki gorlislerinde yonlendirici oldugu gérilmektedirz.

Zeyd b. Ali'den sonra taraftarlarinin bir dizi isyan girisimde bulundugu gérilmek-
tedir30, Her ne kadar bagarisizlikla sonuglansa da bu isyanlar neticesinde Zeydiler mistakil
bir topluluk olma yolunda mesafe kat etmistir. Nitekim merkezi bélgelerde iktidari ele gegi-
remeyen Zeydiler, dnce Taberistan'da®! ardindan da Yemen'de Zeydi &gretiler dogrultu-
sunda devlet kurma basarisini gostermistir32. Siyaseten ayri bir yol takip eden Zeydiler,
itikadi ve fikhi agidan da kendilerine 6zg dgretiler gelistirmistir3s. Mutezile'ye benzer sekil-
de ‘bes esas” olarak bilinen Zeydi dgretilerin Kasim b. ibrahim er-Ressi3 ve Yahya b.
Huseyin'in tarafindan sistemlestirildigi anlagiimaktadir3. ilk dénemde Carudiyye, Siiley-
maniyye, Salihiyye veya Butriyye gibi firkalara3® ayrilan Zeydilerin Yemen’de ise Hiiseyniy-
ye, Mutarrifiyye ve Muhtaria gibi farkli firkalara ayrildigi gérlimektedirs”. Zeydiler ézellikle
Sa’da merkezli Kuzey Yemen’de glinimiize kadar varliklarini korumustur.

8 Er-Rassas, 22-24; Emir Hiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha, 329-330; Yahya b. HUseyinI Kitab fihi
Ma'rifetullah, 78; aynica bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Gordisleri, Kiiltirel Mirasi ve Islam Dii-
stincesine Katkilan”, GUIFD., c. 7 say1 2 (Temmuz-Aralik 2007), 103.

29 Zeyd'in bu tutumunun etkisiyle Zeyd b. Ali'den sonra gelen Zeydilerin her firsatta isyana kalkistiklari
gorllmektedir. Ayrica bu yaklasimi ile Zeyd takiyye ve gizli imam fikrinin dnlnii kesmis olmaktadir.
Bkz. Gokalp, “Zeydiyye Mezhebinin Dogusu, Tesekkiil Sireci ve Tarihgesi’, GUIFD., c. 7 sayi 2
(Temmuz-Aralik 2007), 61-62.

% Zeydilerin kendileri tarafindan veya Zeydi imamlar adina gergeklestirilen isyanlar igin bkz. Umit, 127-
150; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 43-50;

31 Yusuf Gokalp, Zeydilik Ve Taberistan'da Yayilisi, AUSBE (Basiimamis Yiiksek Lisan Tezi) Ankara
1999.

32 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilgi, 91-137.

33 (Ozellikle el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin'in fikih konusundaki eserleri Zeydi fikhi agisindan bilyiik
6nem tasimaktadir. Bkz. Kitabu'l-Ahkam fi Beyani’I-Helal ve'l-Haram, San’a 1228; Kitabu’l-Miintehab
ve Veyluhu eydan Kitabu'l-Funun, thk. Yahya Salim |zzan, San’a 1993.

% Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Usq[L'i’l-quse, thk. Muhammed Ammara, (Resailu’l-Adl ve't-Tevhid
icerisinde), Misir 1971, 141; Bkz. Umit, Umit, 202-216.

% el-Hadi ile'l-Hak Yahya b. Hiseyin, Kitabu Usuli’d-Din, 62; Kitab Fihi Ma'rifetullah, 49-65; Gokalp,
Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 101-118.

% Nasi el-Ekber, 42-45; Bagdadi, 43; Sehristani, 1/183-189.

3 Negvanu'l-Himyeri, 156; Muhalli, 2/63; lbnu’l-Murtaza, Ahmed b. Yahya, el-Miinye ve’l-Emel fi Serhi’l-
Milel ve’n-Nihal, thk. Cevad Megkur, Beyrut 1990, 98-99; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 167-
177.
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Sia’nin en biiyiik kolu olan imamiyye’ye gelince, bu grubu isimlendirmede Rafiza,
Kat'iyye, Isna Ageriyye ve Ca'feriyye gibi kavramlar da kullaniimaktadir®. imamiyye'nin bir
firka olarak, Cafer es-Sadik'in adi etrafindaki ilk sdylentilerle birlikte olusmaya bagladig,
imametle ilgili tartismalarin, 6zellikle *kendine itaat farz olan ehl-i beytten bir imam” iddiala-
rinin Musa el-Kazim déneminde tebelliir ettigi, imam Riza déneminde Kat'iyye ile birlikte
yeni bir sathaya gegcildigi ve Sefirler doneminde ise olgunlastiginin séylenebilecegi ifade
edilmektedir3®. imamiyye'nin tesekkiilinde, on ikinci imam Muhammed b. Hasan el-
Mehdi’'nin 260/874 tarihinde gaybet ettigi inanci ayri bir énem tagimaktadir. Muhammed b.
Hasan el-Mehdi, sartlar yerine geldigi zaman zuhur edecek ve zullimle dolu olan diinyay!
adaletle dolduracaktir0.

Adi etrafinda, uluhiyet iddialari gibi bir takim spekiilasyonlarin yapildigi ve taraf-
tarlarindan bazilarinin agiri gorislere sahip oldugu#! iddia edilen Cafer es-Sadik'tan42
sonra Musa el-Kazim zamaninda imamiyye’nin imamet nazariyesinin temelini olugturacak
tartismalar séz konudur. Musa el-Kazim’'dan sonra Ali er-Riza'nin imam oldugunu kabul
eden Kat'iyye,* imamiyye'nin énciilerini olusturmaktadir. Hasan el-Askeri'nin élimiinden
(260/873) sonra ise Allah’in yeryliziinde kullarina kars! bir hiicceti, halifesi ve onun islerini
yerine getiren, emreden ve yasaklari bildiren birinin olmasi gerektigi dustncesi on ikinci
imami, babasinin halefi, vasisi ve mehdi olarak ortaya gikarmistir#4. imamiyye ve imamet

% Rafiza kavraminin kullaniligi hicri ikinci asrin baglarina rastlamaktadir. Rafiza kavrami, Zeyd b. Ali
tarafindan kendisini terk eden ve Muhammed Bakir'a biat eden taraftarlari igin kullanildigi gibi, Mugire
b. Said'in imametini kabul etmeyerek onu terk edip Cafer es-Sadik’in imametini kabul edenler igin de
kullaniimaktadir. bkz. Nasi el-Ekber, 46; Esari, 61; Malati, 14. Konuyla ilgili bir degerlendirme igin bkz.
Atalan, 170-173; Kummi/Nevbahti, 98, 137. Dipnot. Kat'iyye kavrami ise Musa Kazim'in (183/799) 6I-
diguni ve ondan sonra da oglu Ali b. Musa'nin kesin olarak imam oldugunu iddia edenler igin kulla-
nilmaktadir. Kummi/Nevbahti, 219.

% Onat, Hasan, “Siiligin Dogusu, ik Sii Fikirler ve lk Sii Hareketler”, islam Mezhepleri Tarihi, ed. Hasan
Onat-Sénmez Kutlu, Ankara 2012, 185; Cafer es-Sadik ve Musa el-Kazim zamanindaki $ii olusumla-
rin ise imamiyye’nin dnciileri olarak kabul edilebilecedi belirtiimektedir. Bozan, imamiyye’nin imamet
Anlayisinin Tesekkil Siireci, 38.

40 Tusi, Nasirudin, Muhammed b. Muhammed b. Hasan, Risale-i imamet, Tahran 1335, 25; Kuleyni,
1/338;

41 Kummi/Nevbahti, 149-163.

42 Hicbir siyasi faaliyete katiimayan ve tamamen ilimle mesgul olan Cafer es-Sadik’in isminin bir takim
gulat firkalar tarafindan istismar edildigini belirten Atalan’a gore, onun siyasi baski nedeniyle takiyye
yaptigi ve Sii iddialara meyletigi hususu agik degildir, hatta Cafer es-Sadik, Gulat'in ¢esitli alanlarda
sinirlanmasina sebep olmug ve onlarla agikga miicadele etmistir. O kendisine ilahiik, peygamberlik,
vasi ve mehdi sifatlarini yakistiracak derecede ileri giden Gulatla miicadele ederek Isnaaseriyye Sia-
sI'nin olusum surecine etki etmistir. Bkz. Atalan, 190-198.

43 Sehristani, 198-199.
44 Kummi/Nevbahti, 242-243.



Zeydiyye'nin imamiyye’ye Yénelik Elestirileri | 97

anlayisinin tesekkdl streci imamlarin sayisinin on iki ile dondurulmasiyla tamamlanmis
gozlikmektedirss. Kat'iyye cizgisini devam ettirenlerin destekledigi Sefirler donemi basla-
mistir®é. 328/940 yilinda baslayan Gaybet-i Kiibra dénemi imami gizginin bir biitiinlik
kazanmasina yol agmistir. Bu slregte bir yandan nass ve tayin fikri etrafinda bir masum
imam anlayigi gelistirilirken diger yandan asiri fikirlere sahip firkalardan uzaklasma yoluna
gidilmistirt7.

imametin, usulu'd-dinden oldugunu ve imanin ona inanmakla tamamlanacagini
iddia eden imamiyye'ye gére imamet niibiivvetin devami niteligindedir, nass ve tayinle
gelen imam dini ve diinyevi hususlarda umumi riyasete sahip olan kisidir. imama itaat
kaginilimazdir ve imam ismet, ilim, secaat, fazilet sifatlarina sahiptir ve yine o ayip ve ku-
surlardan uzak, Allah’a en yakin, mikafata en fazla hak sahibi, ayet ve mucize sahibi,
zamaninin biricigidir’8. Ayrica rec’at, beda ve takiyye anlayisi® da imamiyye Siasi'ni Zey-
diyye’den ayiran prensipler arasinda yer almaktadir. Bu noktada asil olarak, imametin
nass ve tayin ile belilenmisligi ve imamlarin sahip olmasi gereken sifatlar konusunda
Zeydiyye ile imamiyye Sias| arasindaki farkliigin derinlestigini soyleyebiliriz.

B. Sii Diisiincede Bir Problem Olarak imamet

Bu makalenin asil amaci imamet konusunu ele almak olmadigi igin kisaca ima-
met prensibi gergevesinde dzellikle Zeydilerin reddiyelerine konu olan hususlara deginmek
istiyoruz. Sia'ya asll rengini verens0 prensibi umumiyetle bitiin Siiler igin usulu’'d-dinden
saylimaktadirs!. Ali b. Ebi Talib bizzat peygamberin tayiniyle imam olmustur. Onu imameti

45 Musa el-Kazim déneminden itibaren sekillenmeye baslayan imamet nazariyesi, on birinci imam
Hasan el-Askeri'nin dllimtinde dnce iyice belirginlesmistir. Hasan el-Askeri'den sonra imamlarin sayi-
sinin siniflandiriimasi, mehdilik iddialarinin sistemlestiriimesi onun dliimiinden sonraya rastlamakta-
dir. Onun kaim mehdi, on ikinci ve son imam oldudu diisiincesi gelistiriimistir. Bkz. Bozan, imamiy-
ye'nin imamet Anlayisinin Tesekkiil Siireci, 246; Onat, imamiyye Sias, 196.

46 Bkz. Cemil Hakyemez, Sia'da Gaybet inanci ve Gaib On lkinci imam, Istanbul 2009, 107-120.
47 Atalan, 196; Onat, imamiyye Siasi, 197.

48 Bkz. Onat, imamiyye Siasi, 203-206.

4 Bkz. Mustafa Oz, Baslangigtan Giniimiize Siilik ve Kollari, 236-239.

% Hasan Onat, “Sii imamet Nazariyesi (Kuleyni, Kummi ve Tusi'nin Gériisleri Cergevesinde)”, AUIFD.,
c. XXXII (1992), 90-91.

51 Miifid, Muhammed b. Numan, Evailu’-Makalat fi Mezahibi'l-Muhtarat, tlk. Fadlullah ez-Zencani,
Tebriz 1363, 39; Kummi, Ebu Cafer Muhammed b. Ali ibn Babeveyh, Risaletu’I-itikadati’l-imamiyye,
cev. E. Ruhi Figlali, Ankara 1978, 108; Siilik hakkinda yapilan calismalara baktigimiz zaman imamet
nazariyesi ve Siiligin tesekkullindeki yeri tizerine cok ciddi ¢alismalarin yapildigini gérmekteyiz. Bir-
kag 6mek olarak su calismalar zikredilebilir; E. Ruhi Figlali, imamiyye Siasi, istanbul 1984; Hasan
Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giniimiz Siiligi, Ankara 1993; “Siiligin Dogusu Meselesi”,
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Allah tarafindan farz kilinmig ve imametin kiyamete kadar onun soyundan gikmayacag!
belirtilmistirs2. imam ise, dini ve diinyevi hususlarda yeryiiziindeki umumi riyasete asaleten
sahip olan bir insandirs3, Sia’da en temel tartisma, imamet goérevini yerine getirecek ima-
min kim olacagi ve nasil goreve gelecegi hususudur. Sia'ya gore, imam, nass ve tayin ile
Allah tarafindan belirlenmelidir. Bunun bir emir ve zorunluluk oldugunu vurgulayan Siiler,
akli ve nakli delillerle bu gérislerini temellendirmeye caligirlar®. Tayinin ne sekilde oldugu
ve Ali'den sonra vasiyetin kime ve nasil gectigi konusunda ihtilaflar bulunmaktadirss.

Sia'ya gore Ali b. Ebi Talib’den sonra imamet, vasiyet® yoluyla bir sonraki imama
intikal etmektedir. Vesayet fikrinin Mugire b. Said’le birlikte ortaya ¢iktigi ve vasilik fikrinin
h. birinci asrin sonlarina dogru tesekkil etmeye basladi§i, Muhammed b. el-Hanefiyye'nin
oglu Ebu Hasim’in 6limiinden sonra ise kitlelere mal oldugu ifade edilmektedirs”. Siilik,
nispet edildikleri imamlar esas alinarak, imameti Ali'de sona erdirenler, ibnii'l-Hanefiyye
eksenli Siilik, Huseyni aile eksenli Siilik, Haseni-Huseyni aile eksenli Siilik ve imameti kendi
liderlerine intikal ettirenler seklinde tasnif edilmektedirse. Ehl-i Beyt'in kimlerden miitesekkil

AUIFD., c. XXXVI, Ankara 1997; Mazlum Uyar, imamiyye Siasr'nda Distince Ekolleri: Ahbarilik, ls-
tanbul 2000; Mehmet Atalan, Siiligin Farklilasma Siirecinde Cafer es-Sadik’in Yeri, Ankara 2005; Me-
tin Bozan, Imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, istanbul 2009; Cemil Hakyemez,
Sia’da Gaybet Inanci ve Gaib On ikinci Imam, istanbul 2009.

52 Konuyla ilgili olarak genis bilgi icin bkz. Atalan, 33-38.
58 Bkz. Onat, Sii imamet Nazariyesi, 91-92.

5 Birimam olmadan Kuran'da agikga ifade edilen hususlar yasanabilir ancak ihtilafli konularda kargasa
yasanabilir, herkes kendi heva ve hevesine gore hareket edebilir. Dini hiikiimlerin uygulanmasi, hac,
cihad, iyiligin emredilmesi ve kétilikten alikonulmasi gibi gérevlerin eksiksiz olarak yerine getirilmesi
gerekmektedir. Bu sebeple, din ve dlnya islerinde insanlarin gérevlerini yetirene getirebilmeleri, dinin
ongordugu sekilde itaat edebilmeleri gibi zorunlu sebeplerle mutlak olarak her dénemde insanlara
rehberlik edecek, tim ahkami uygulayabilecek, hata ve glinahlardan arinmig, emin ve masum bir
imama olmasi kaginilmazdir. Béyle bir imamin tespiti insanlarin ihtiyar ile degil ancak ilahi irade tara-
findan mimkiindr. Peygamberler gibi imamin atanmasi ve itaatinin vacip kilinmasi Allah’a vacip olan
bir lituftur. Ayrica imamin zorunlulugu ve ilahi irade tarafindan atanmigligina bir takim nakli delillerde
mevcuttur. Kuran'dan ve siinnetten ok sayida delil ileri siiriilmektedir. Imamin gerekliligi ve Siilerin
ileri siirdigii akli ve nakli deliller konusunda genis bilgi icin bkz. Bozan, imamiyye Siasi'nin imamet
Tasavvuru, 40-99;

5 Nesvanu'l-Himyeri, 154.

% Vasilik, Sia’'ya gore, Hz. Muhammed'in kendisinden sonra imametin Ali b. Ebi Talib'te olacagini
vasiyet etmesidir. Bkz. Kuleyni, 11279. Sia, Tebuk seferine giderken Hz. Muhammed'in Medine'de
Ali'yi aileden sorumlu vekil olarak birakirken “Ey Ali Harun Musa'ya gdre ne ise senin de bana gére
durumun &yledir.” seklindeki ifadesi, Gadir Hum ve Kirtas hadisesi gibi olaylar delil olarak gosterilip
Hz. Peygamberin Ali'yi kendisine vasi tayin ettigini ileri sirmektedirler. Konuyla ilgili bir degerlendirme
icin bkz. Atalan, 38-43.

5 Bkz. Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 128; Atalan, 43.
%8 S6z konusu tasnif denemesi ile ilgili olarak bkz. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 26-35.
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olduguna dair bir ittifak s6z konusu olmadidi igin Hasimogullari veya Ali ogullari arasinda
Ehl-i Beytin kimlerden olustugunun tam olarak anlasilamamasi Siiler arasinda ayrica
bdllinme sebebi olmustur®.

Ozellikle Zeydiler ve Imamiler basta olmak {izere diger Sii gruplar arasinda farkli-
lasmaya yol agan sebeplerden birisi de imamlarin sifatlari konusundaki anlasmazliklar-
dirs0, imamlarin sifatlari denilince ilk akla gelen, imamlarin masumiyeti ve veraset yoluyla
aktarilan gizli bilgi sahibi olmalaridir. Zeydiler, temelde imamlarin masumiyeti ve gizli bilgi-
ye sahip olmasi gerektigi fikrine karsidir. Onlara gére imamlarin kesbi bir bilgiye sahip
olmalari gerekmektedir. Ancak Keysaniyye, imamiyye ve ismailiyye gibi Sii gruplar imam-
larin masum olmasi gerektigini savunmaktadir. Yine onlara gére imamlar, herkesin sahip
olmadigi gizli bir ilimle donatilmigtirs!. ismet ve ilim sifatlarinin yani sira secaat, efdaliyet,
taharet, akrebiyet, ayet ve mucize sahibi olmalari ve infirad gibi sifatlar imamlara yklen-
mektedirs2, Bu sifatlar umumiyetle bitin Sii firkalar tarafindan kabul edilmektedir®3. Ancak
infirad®4 sifati hususunda yine Zeydiler ayrismaktadir. Zeydilere gére ayni zamanda farkli
bolgelerde iki imamin varligi mimk{indiir®s ve yine efdal olan dururken mefdulin imameti
de caizdirs. Zeydiyye'nin, 6zellikle imamet ve imamlarin sifatlari ve sahabe hakkindakié?
farkli gériigleri nedeniyle zaman zaman Sii firkalar arasindaki yeri tartigimaktadir. imamla-
rin sayllari ve gaybet konusundaki gorisleri ise yine Zeydiler ve diger Sii firkalar arasinda
ayrismalara yol agmaktadir. Mehdi’nin kimligi, ne zaman dénecegi ve gaybet doneminde

5 Ehl-i Beyt kavraminin siyasal alana taginmasiyla birlikte Hagsimiler arasinda iktidari ele gegirme
kavgas! baslamis ve sonunda Abbasiler, Aleviler, Talibiler, Fatimiler, Haseniler, Huseyniler, Zeydiler,
Caferiler gibi gruplara ayriimislardir. Bunlarin hepsi Ehl-i Beyt'ten olduklari iddiasiyla imamin kendile-
rinden olmasi gerektigini iddia etmislerdir. Bkz. Sénmez Kutlu, “Ehl-i Beyt Sembolik Kapitalinin Tarihi
Siireg icerisinde Semerelendirilmesi”, islamiyat Il (2000) say1 3, ss. 99-120, 117.

60 Kummi, ftikadat, 109.

61 Tusi, Nasiruddin, Kesfu'l-Murad fi Serhi Tecridi’l-i.tikad, Beyrut 1988, 340; Mifid, Evailu’-Makalat, 40;
ayrica genis bir degerlendirme igin bkz. Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 101-105.

62 Stz konusu sifatlar ve Siiler igin ifade ettigi anlamlar hakkinda bkz. Onat, Sii imamet Nazariyesi, 105-
107.

63 Zeydilerinde ayni sifatlari kabul ettikleri goriilmektedir. Bkz. Kasim b. Muhammed, el-Esas, 146-147.

6 infirad, imamin zamanin tek ve 'biricik kisisi olmasidir. Fitne ve fesadin olmamasi igin imamin tek
olmasi zorunludur. Tusi, Risale-i Imamet, 22.

85 Nesvanu'l-Himyeri, 151-152; Eymen Fuad Seyyid, 224.

8 Nasi el-Ekber, 43-44; Sehristani, 1/180; Sahib b. Abbad, 89; ibn Hazm, 5/5; Zeydiyye'nin dzellikle
sahabe hakkindaki bu yaklasimi onlari diger Sii firkalardan farklilastirmaktadir. Bkz. Gokalp, Zeydilik
ve Yemen'de Yayiligi, 75-77.

67 Zeydiyye'nin sahabe hakkindaki gériisleri igin bkz. Nesvanu’'l-Himyeri, 184-185.
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islerin nasil yiiritiilecedi meselesi Sii firkalar arasinda tartisiimaktadirs. imamiyye Siasrna
gbre imamin gaybete ¢ekilmesi onun yoklugu anlamina gelmemektedir. Gaybette olan
imam yine hiiccet kabul edilmektedirs,

C. Zeydiyye’nin imamiyye’ye Yonelik Elestirileri

imamiyye Siasrnin, kurumsal bir dini yapi olarak sekillenmeye basladigi andan

itibaren, gelistirdikleri imamet anlayisina yonelik ciddi elestirilerin oldugu gérliimektedir.
imamet konusunda, imamiyye ile Zeydiyye arasindaki tartismalar ve reddiyecilik 3/9. Yiiz-
yilin ilk yarisina kadar geri gitmektedir. Bu baglamda elimizdeki ilk eser, yine ilk sistematik
Zeydi kelamcisi olarak kabul edebilecegimiz Kasim b. ibrahim er-Ressi'nin! (246/860) “er-

68

69

70

Il

Mehdi fikri Sii dustincede oldukga erken dénemden itibaren yer almaktadir. Mesela Muhammed b. el-
Hanefiyye'nin éliminiin ardindan onun Mehdi oldugunu ileri stiren bir grup, onun élmedigini gaybet
ettigini, Ravda daginda gizlendigini ve ricat edecegini iddia etmektedir. O, bdylece son imamdir. Bkz.
Nasi el-Ekber, 26; Kummi/Nevbahti, 111; ayrica bkz. Bozan, Sii Firkalarin Tasnifi, 28.

Bkz. Bozan, imamiyye’nin imamet Nazariyesinin Tesekkiil Siireci, 171; Zeydiyye, Imamiyye'nin
gaybet imam anlayisini siddetle elestirmekle birlikte, Zeydiyye igerisinde de, Carudilerden sayilan ba-
zi gruplarin Muhammed b. Abdillah en-Nefsu'z-Zekiyye, Muhammed b. Yahya b. Amr b. Yahya b. el-
Huseyin b. Zeyd'in mehdi oldugu yine Yemen’de ise Hiseyniyye olarak bilinen bir grubun Hasan b.
Kasim b. Ali el-Ayyani’nin 6lmedidini, ahir zamanda ortaya ¢ikacak olan beklenen mehdi oldugunu id-
dia ettikleri nakledilmektedir. Bkz. Nesvanu'l-Himyeri, 156; Hiiseyniyye hakkinda bkz. Gékalp, Zeydi-
lik ve Yemen'de Yayilisi, 168-171.

Sia’nin imamet konusunda girdigi polemikler, Hisam b. el-Hakem’e (179/795) kadar dayanmaktadir.
Hisam b. el Hakem'in ibadiyye, Mutezile ve Zeydiyye'den bazi isimlerle tartistigi belirtiimektedir. (Tu-
si, Ebu Cafer Muhammed b. Hasan, el-Fihrist, Beyrut 1983, 208; Miifid, el-Fusulu’l-Muhtara, thk.
Seyyid Ali Mir, Beyrut 1993, 28)Hicri Gglncl asirda Zeydi Ebu Cafer el-Alevi, dérdiincli asirda Kadi
Abdulcabbar ve Serif Murtaza, sekizinci asirda Ibn Teymiyye ile Sii ulema arasinda yapilan polemik-
lerin alti gizilmektedir. Bkz. Metin Bozan, “Sii imamet Nazariyesi Tartigmalar Baglaminda Ahmed el-
Katib'e Bir Reddiye: Nezir Haseni'nin Difa'un Anit-Teseyyu Adli Eseri”, FUIFD., c. 15/1 (2010), ss.
17-34, 18-19.

Zeyd b. Ali'den sonra, Zeydiyye mezhebinin sekillenmesinde ikinci sirada gdsterebilecegimiz Kasim
b. ibrahim er-Ressi, 169/785 yilinda Medine’'de dogmustur. Kardesi Muhammed tarafindan onun adi-
na davette bulunmasi igin Misira génderilmistir. 202/817 yilinda kardesinin 6liminden sonra Mekke,
Medine, Kufe, Rey, Taberistan taraflarindan ¢ok sayida kisi kendisine beyat etmistir. Misirda on yil
kadar kalan Kasim hayatinin sonlarina dogru Medine yakinlarinda Cebel-i Res'de yasamigtrr. ilimle
mesgul olan ve gok fazla siyasete girmeyen Kasim b. ibrahim'in kelam, fikih, tefsir gibi alanlarda gok
sayida eseri bulunmaktadir. (el-Haruni, 114-127; Abdullah b. Hamza, Ebu Muhammed b. Siileyman,
Kitabu’s-Safi, San'a 1986, 1/264; el-Muhalli, 2/ 2-13; Umit, 163-216) Kasim b. ibrahim'le bilikte, akilci
bir yaklagimla, mezhep esaslari Mu'tezile'ye benzer sekilde tasnif edilmistir. Kasim b. ibrahim'in, “bu
bes esasl bilmeyen cahildir’ diyerek maddelestirdigi gértsleri, Zeydiyye'nin mezhep esaslarinin ilk te-
zah(ri olarak gériilmektedir. Bu bes esastan ilk gl Mutezile'nin tevhid, adalet ve el-va'd ve'l-vaid
prensibiyle ortlismektedir. (Kasim b. ibrahim er-Ressi, Usulii Hamse, 141; krs. Umit, 202-217; Go-
kalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 69) Onun yasadigi donem dikkate alindiginda gerek Zeydiyye'nin
gerekse imamiyye’nin miistakil bir mezhep haline geldigini soyleyemeyiz. Ancak Zeydilerin Sii gele-
nek icerisindeki tasnifi, “Rafizi” ve “Teseyyu” kavramlarinin kullanimi, Siiligin olusum stirecinin aydin-
latiimasi, 3/9. ylizyilin ilk yarisinda ortaya ¢ikan Sii firkalarin tasnifi ve Sii gelenek igerisinde imamet
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meselesinin Gnemini tespit agisindan Kasim b. ibrahim'in “er-Red ale’Ravafiz min Ehl-i Guluv’ risalesi
énemli gdziikmektedir. Kasim b. ibrahim, Rafizileri, Allah'in her ddnemde ve her iimmete bir nebi ve
vasi tayin ettigini ve Allah igin kaim olan, onun htikimlerini bilen, kendisine itaatin ve kendisini bilme-
nin farz oldugu, dalalette olani hidayete erdirecek ve cahil birini Allah’i bilmeye gétirebilecek sekilde
kendine benzeyen kimsenin olmadigi, durumu ve sifatlari bakimindan kendi déneminde biricik olan
bir hiiccetin varligini iddia eden kimseler olarak tanimlamaktadir. Bu tanim, imamiyye tarafindan for-
miile edilen imamet nazariyesini yansitmaktadir. Kasim b. ibrahim ayni zamanda teseyyu fikrini sa-
vunanlarin on (g firkaya ayrildigini ve bunlardan cehennemlik olan on ikisinin Rafiziler oldugunu iddia
etmektedir. O, teseyyu fikrini savunmayi Sii dliglincenin siniri olarak gérmekte ve Rafizi kavramiyla
da Zeydiler disinda kalan Sii firkalar kastetmektedir. Bazi kaynaklarda Sia yerine Rafiza kavraminin
kullanildi§i goriismektedir. (Bagdadi, 40; er-Razi, Fahreddin, ['tikadatu Firaki’l-Miislimin ve'l-Miigrikin,
thk. Ali Sami en-Nessar, Beyrut 1982, 52) Kasim b. Ibrahim’in imametle ilgili gériislerine baktigimiz
zaman, bir imamin gerekliliginin sart oldugunu belirten ve akli ve nakli delillerle bunu ispata calisan
Kasim'a gédre, hadlerin yerine getiriimesi, dinin égretilmesi, Gmmetin ve mazlumlarin haklarinin ko-
runmasi, insanlarin iyiye yénlendirilmesi, karmasanin engellenmesi, farzlarin yerine getirilmesi, zekat-
larin toplanmas! vs. icin belli yetkilerle donatilmig bir imamin olmasi zorunludur. imamet farzlarin en
basta gelenidir ve imam olacak kiside Resulullah’a akraba olmak, Allah’t bilmek, zliht ve secaat sahibi
olmak gibi hasletlerin olmasi gerekmektedir. Ona gére Ali b. Ebi Talib peygamberden sonra imam ol-
masi gereken kisidir. O kendisine itaat edilmesi gereken ulu’l-emrdir. Ayni anda birden fazla imamin
varligini caiz gren Kasim’'in, Ebu Bekir, Omer ve Ali seklindeki siralamayi da kabul ettigji anlasiimak-
tadir. Bu yaklagimiyla onun imamet gériistiniin Zeydi dgretileri yansittigi anlagiimaktadir. Bu yaklagim
ayrica Zeydiyye'nin Sii bir mezhep olup olmadi§ meselesine de agiklik getirmektedir. (Kasim b. ibra-
him er-Ressi, “Fusulu'n fi-Tevhid”, Mecmu’' Kitib ve Resail igerisinde, ss. 1/647-654; “Tesbitii'l-
imame”, Mecmu’ Kiitiib ve Resail icerisinde, ss. 11/133-166; “el-imame”, Mecmu’ Kiitib ve Resall ice-
risinde, ss. 11/169-216; “Mesailu’l-Kasim”, Mecmu’ Kiitib ve Resail igerisinde, ss. 11/553-663; Resul
Oztiirk, Kasim er-Ressi ve Zeyddiyye, Van 2008, 172-182) Siiligin tesekkiilinde Sia kelimesinin ne
zaman istilahi bir anlam kazandidi énem arz etmektedir. Dolayisiyla “Siiligi miidafaa etmek, savun-
mak, Sii olmak” gibi anlamlara gelen teseyyu kavraminin iigiincii asrin ilk geyreginde Kasim b. Ibra-
him tarafindan Siileri tanimlamak igin kurumsallagmis bir ifade olarak kullaniimasi dikkat gekmektedir.
Asgari igeriginin, Ali b. Ebi Talib'in imametinin nass ve tayinle olduguna inanmak oldugu vurgulanan
teseyyu kavraminin kurumsallagmig olabilmesi igin en azindan Sia tabirinin umumilesmesi ve muhte-
va itibariyle hilafetin, nass ve tayinle Ali'nin hakki oldugu fikrinin tazammun etmesi gerektigi belirtil-
mektedir. (Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri, 19) Kasim b. lbrahim'in Sii firkalara bakisi, zaman
zaman Sii firkalardan ayri olarak tasnife tabi tutulan Zeydiyye'nin Sii gelenek igerisinde yer alip alma-
did1 seklindeki tartismalara da agiklik getirmektedir. Zeydiyye'nin usulde Mutezili furuda Hanefi oldu-
gu yoniinde iddialar bulunmaktadir. (Abdulaziz el-Makaleh, Kiraa fi Fikri'z-Zeydiyye ve'l-Mutezile,
Beyrut 1982, 16) Kasim b. ibrahim’in, cehennemlik olarak nitelendirdigi Sii firkalar sunlardir; 1. Ali'nin
6lmedigini, canli olup Arap ve Acemi sopasiyla giidecek olan Sihabiyye ki bunlara gére Ali bulutlarin
lizerindedir, 2. Muhammed b. el-Hanefiyye'nin taraftarlari olan ve onun élmedidini, geri gelecegini ve
zuliimle dolu olan diinyayr adaletle dolduracagini savunan Keysaniyye, 3. Ravendiyye, 4. Vasiyetin
Cafer b. Muhammed'e gegtigini iddia eden Musiyye, 5. Vasiyetin Cafer es-Sadik'tan sonra oglu is-
mail'e gegtigini ve esasinda onun éImedigini ve gaybete gekildidini ve ondan sonra da oglunun imam
oldugunu iddia eden Mubarekkiyye, 6. Cafer'in oglu Abdullah’a onun da oglu Musa'ya vasiyet ettigini
iddia eden Fathiyye, 7. Musa'nin Cafer'in vasisi oldugunu iddia eden Mufaddaliyye, 8. Cafer'in oglu
Muhammed'e vasiyet ettigini ve onun da kayboldugunu iddia eden Sibtiyye (Siimeytiyye), 9.imametin
Caferden Ebu’l-Hattab’a gegtigini iddia eden Hattabiyye, 10. Musa’nin diri olup élmedigini, geri dne-
cegini ve yeryiziini adaletle dolduracadini iddia eden Vakifa ve Memturiyye, 11. Ali b. Musa’nin ta-
raftarlar olan Katiyye ve 12. Ali b. Muhammed'in taraftarlari olan Besiriyye. (er-Red ale’r-Ravafiz,
533-539) Kasim'in Zeyd b. Ali ve ondan sonra Ehl-i Beyt'ten onun makamina gegenler hakkinda im-
metin her hangi bir slipheye diismedidini ve onlarin marufu emreden, miinkerden alikoyan, hakkiyla
cihad eden, bunu da gizli degil agiktan yapan imamlar olduklarinin altini gizmektedir. Bkz. Kasim b.
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Red ale’r-Ravafiz”isimli risalesidir. Ayrica onun bizzat “er-Red ale’r-Rafiza” isimli bir risa-
lesi daha bulunmaktadir’2. imamiyye'ye reddiye baglaminda yazilmis bir diger kitap ise
Zeydi Ebu Cafer el-Alevinin (319/931'den énce) “Kitabu'l-ishad”idir®. Ancak elimizdeki
reddiyeler igerisinde en sistemli ve genis ¢apli olani Mansur Billah Abdullah b. Hamza'nin
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ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 539,578-579; el-Haruni, 114-127; Abdullah b. Hamza, Kitabu’s-Safi,
1/264; el-Muhalli, 2/ 2-13; Ali b. Abdilkerim el-Fudayl Serefuddin, ez-Zeydiyye Nazariyye ve Tatbik,
Amman 1985, 16; Umit, 163-216, 202-217; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, 67-70; Kasim b.
ibrahim, Usulii Hamse, 141; Gokalp, Zeydilik ve Yemen’de Yayiligi, 69.

Kasim b. ibrahim, “er-Red ale’r-Rafiza”, Mecmu’ Kiitiib ve Resail’l-imam el-Kasim b. ibrahim er-Ressi
igerisinde, ss. 515-530.

Bu kitap 319/931 6len Sii ibn Kr'be'nin reddiye amaciyla yazdigi eseri icerisinde bize ulagmigtir. Bkz.
Ibn Kibe, Ebu Cafer er-Razi (319/931), Nakdu Kitabi’l-Ishad, (Crisis and Consolidation in the Formati-
ve Period of Shi'ite Islam i¢inde) Princeton (1993), 1171-244.

el-Mansur Billah lakapli Ebu Muhammed Abdullah b. Hamza b. Stileyman (614/1217) Yemen'de ikinci
Zeydi hakimiyetinin énemli isimleri arasinda yer almaktadir. Kendisine nispet edilen ¢ok sayida eser
sahibi olan Abdullah b. Hamza 561/1165 yilinda dogmustur. Zeydi Ebu Muhammed Hasan b. Mu-
hammed er-Rassas’'dan ders alan Abdullah b. Hamza, 583/1187 yilinda imametini ilan etmistir. Zeydi
hakimiyetini San’a ve Zemara kadar genisleten Abdullah, Zeydilerin yasadigi Taberistan bolgesine
de dailer gondererek biat almistir. Zamaninin dzellikle sonlarina dogru énemli bir kismini Mutarrifiler
ile miicadeleye ayiran Abdullah b. Hamza, neticede Zeydi bir firka olmasina ragmen kiifre diistiikleri-
ne hiikmettigi Mutarriflere karsi savas ilan edip onlarin Sena’a ve Vakag'taki yurtlarini tahrip etmistir.
Abdullah b. Hamza 614/1217 yilinda vefat etmistir. (el-Muhalli, 2/132-196; Yahya b. Hiiseyin b. el-
Kasim b. Muhammed b. Ali, Gayetii’l-Emani fi Ahbari’l-Katri'l-Yemani, thk. Said Abdulfettah Asur, Ka-
hire 1968, 329-406; el-Miieyyed Billah, Ibrahim b. el-Kasim, Tabakatu’z-Zeyydiyyetil-Kiibra (Bulugu’l-
Murad ila Ma’rifeti’l-isnad), thk. Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Amman 2002, 596-610) Yazmis oldu-
gu “el-Akidetii'n-Nebeviyye” ve “Ecvibetii Mesaili Tetedammene Zikru'l-Mutarrifiyye ve Ahkamuhe”
gibi risaleleriyle (Muhalli, 141-144; el-Vecih, 578-585; Bu risaleler, Abdu'l-Gani Mahmud Abdu’l-Ati ta-
rafindan es-Sirau’l-Fikri fil-Yemen beyne’z-Zeydiyye ve’l-Mutarrifiyye isimli kitap igerisinde 2002 yi-
linda yaylanmigtir.) Mutarrifilerin goruslerini elestiren Abdullah b. Hamza diger taraftan “el-lkdu’s-
Semin fi Ahkami’l-Eimmetil-Hadin” isimli eseriyle de imamiyye Siasrna karsi reddiyelerini ortaya
koymaktadir. lkdu's-Semin’de, Abdullah b. Hamza'nin daha énce yazilan reddiyeleri bilmesine rag-
men onlara hi¢ atifta bulunmamasina, buna karsilik referans olarak Zeydi imamet prensibi Uzerine
otorite kabul edilebilecek olan, Hazar Zeydilerinden Ali b. Hiseyin b. Muhammed'in (5/11. yy) el-
Muhit bi Usuliil-imame isimli eseri olduguna dikkat gekilmektedir. Yine, onun, Kadi Abdulcabbar'in
imami doktrininin reddi izerine yazilan Mugni isimli eseri biliyor olmasina ragmen referans gosterme-
digi, Seyh Mufid ile baslayan rasyonel imamilerin argiimanlarini etrafinda insa edilen imami literattirii
de g6z ardi ettigi, yine en-Numani'nin Kitabu'l-Gaybe isimli eseri izerinden elestirilerini inga etmesine
ragmen bu eseri referans olarak gostermedigi ancak bunun yerine Tusi'nin Tehdibu’l-Ahkam’indan
alintilar yaptigi elestirileri dile getirilmektedir. (Maher Jarrar, “Al-Mansur bi-Llah’s controversy with
Twelver Sh'ites concerning the occultation of the Imam in his Kitab al-lqd al-tamin”, Arabica 59
(2012), 323-324). O, kendilerinin, Allah’in nimetinden dolayi insanlar arasinda seriati en iyi kendileri-
nin bildigini ve insanlari yénetmek, isleri idare etmek hususunda en liyakatli olanlarin kendileri oldu-
gunu, gaflete diismelerinin s6z konusu olmadigini belirterek Allah’a davet gérevine soyunduklarini ve
O’nun rizasi, emri ve nehyi dogrultusunda hareket ettiklerini belirterek kendilerine biatin vacip oldu-
gunu iddia etmektedir. (Muhalli, 2/159) O, agik¢a batini gruplari da, kifiirle sugladigi Mutarrifilerle
benzer bazi gorisleri paylastigi icin elestirmektedir. (Abdullah b. Hamza, el-akidetii'n-Nebeviyye,
138; el-lkdu’s-Semin, 126-130) Onun amaglari arasinda, ilkinin, diger Sii gruplarin imamet konusun-
daki yanhsliklarini ortaya koymak oldugunu vurgulayan Maher Jarrar'a gére béyle bir girisimin ayni
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(614/1217) “el-lkdu’s-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin” isimli eseridir’>. Rivayetlere baki-
lirsa, s6z konusu eserlerin haricinde de bir takim tartismalarin vuku buldugu anlasiimakta-
dir. Hisam b. el-Hakem'in, Stileyman b. Cerir ile tartistiklari yontndeki rivayetlers, el-Hadi
ile’l-Hak Yahya b. Hiseyin'in (298/911) eserlerinde mehdi inanci gibi tartismali konulara
yer vermesi’?, Yahya b. Hiiseyin el Haruni (424/1032) ve Hazar Zeydilerinden Ali b. Hiise-
yin b. Muhammed'in (5/11 yy) imamet konusunda sonraki Zeydiler tarafindan referans
olarak gosterilen eserler yazmalari konuyla ilgili drnekler arasinda gosterilebilir’. Biz ko-
nuyu Abdullah b. Hamza'nin eseri gergevesinde ele almaya calisacagiz. Ancak oldukca
erken déneme ait olan Kasim b. ibrahim'in risalesi ise elestirilerin kdkeni agisindan biiyiik
énem arz etmektedir. Kasim b. ibrahim’le baslayan ilk elegtirilere kiyasla Abdullah b. Ham-
za'nin elestirileri oldukga sistematiktir. Abdullah b. Hamza, zaman zaman eserinde Keysa-
niyye ve Sebeiyye gibi gulattan saydigi diger Sii firkalar arasindaki farkliliklara da isaret
etmektedir. imamet nazariyesi baglaminda, Zeydilerin imamiyye'ye yonelik elestirilerinin
dokuz konu basligi altinda ele alindigini gérmekteyiz?.

1. imamette Tayin ve imamlarin Kimligi

imamet nazariyesi baglaminda Zeydiyye'nin éncelikle imamette tayin ve imamla-
rin kimligi Gzerinde durdugu gorilmektedir. Elestirilerin temelinde ise nass ile tayin konusu
yer almaktadir®®. Abdullah b. Hamza'ya gére, segimle imameti savunanlara karsilik Ali b.

zamanda onun kimligine ilmi bir otorite katacak ve imamet iddialarini guglendirecektir. Yine, dini ve
politik agidan Ehl-i Beyt'in torunlarinin miukemmeliyetini ispatlama girisimi, onlarin Ehl-i Beyt Uyesi
olmalari hasebiyle sahip olduklari faziletten dolay imam olduklari yoniindeki iddialarini reddeden Mu-
tarrifiyye’ye karsi argimanlarini gticlendirecektir. (Al-Mansur bi-Llah’s controversy with Twelver
Sh'ites, 323-324) Abdullah b. Hamza Sii firkalardan bahsederken onlari Zeydiyye'nin disinda Gulat
firkalar, Keysaniyye, imamiyye ve Katiyye olarak tasnif etmektedir. O da Kasim b. Ibrahim gibi ima-
met konusundaki gériislerine Sia'yr tasnif etmekte, imami firkalardan bahsederken de Navusiyye,
Mubarekiyye, Stimetiyye, Ammariyye, Zlirariyye ve Fathiyye, Mufaddaliyye, Vakifa ve Memture isim-
lerini saymaktadir. (Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 45-47; 60-65; 118-125)

75 Bkz. Mansur Billah Abdullah b. Hamza b. Silleyman, el-lkdu’s-Semin fi Ahkami’l-Eimmeti’l-Hadin, thk.
Abdusselam b. Abbas el-Vecih, Amman 2001.

6 Kessi, Muhammed b. Omer, fhtiyaru Ma'rifeti’r-Rical, thk. Mehdi er-Recai, Kum 1404, 433, 526.
7 Bkz. el-Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin, Kitabu'l-Ahkam, 367-369.

8 El-Haruni'nin Kitabu't-Diame fi'l-imame isimli bir eserinden ve Ali b. Hiiseyin b. Muhammed'in de
Kitabu'l-Muhit bi’l-lmame isimli eserinden séz edilmektedir. el-Vecih, 672, 1122; ayrica konuyla ilgili
bir degerlendirme igin bkz. Maher Jarrar, 323.

9 Maher Jarrar, 321.

8 Hz. Muhammed'in vefatindan sonra (immet imamet konusunda Ali b. Ebi Talib’in nass ile imam
oldugunu savunanlar ve Ebu Bekir'in biat ve segimle halife oldugunu iddia edenler olmak iizere ihtila-
fa diismuslerdir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 42-43.
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Ebi Talib’in nass ve tayinle imametini savunanlar, nassin mahiyeti, Ali b. Ebi Talib’den
sonra vasiyet, Ali'ye muhalif olanlar ve ilk d¢ halifeyi Alinin éniine gegirenlerin durumu
konusunda ihtilafa diismiistiirs!. imamiyye, Ebu Bekir, Omer ve Osman’i aradan ¢ikararak
fasilasiz bir sekilde Ali'nin imam oldugu y6nlindeki bitin bilinenleri zorunlu kilacak agik bir
nassin varli§ini iddia etmektedir. Onlara gore, sahabe, Alinin imametine karsi ¢ikan ve bu
iddialari savunan kisiler konusunda hata etmistir ve Ali'nin imametini savunanlara iftirada
bulunmusturé2, Kendisine itaatin zorunlu oldugu imama itaat etmeyerek dinin agik hikim-
lerine karsi gelen sahabiler kiifre dismustiire3. Ali'nin imametine muhalefet edenler konu-
sunda da yine imamiyye onlarin da kiifre diistigii iddiasindadirs*.

Peygamberden sonra fasilasiz olarak hilafete en layik kisinin bilgisi, kiltiri ve
peygamberin vasiyetiyle Ali b. Ebi Talib oldugunu ve ondan sonra da yine peygamberin
vasiyeti ve immetin icmasi ile Hasan ve Hiiseyin'in imam oldugunu savunan Abdullah b.
Hamzass, kendileri icin Ali ile ilgili kitap ve slinnetten delil olan nasslarla murad edilenin
zaruri olarak, agik bir sekilde bilinemeyecegini, diger iddialara karsilik kendi gorislerinin
tercih edilmesini saglayacak delil gerektigini sdylemektedir. Ona gore tartisma, Allah ve
resuliiniin maksadi ve bu konuda muradin ne oldugu hakkindadir®. Gulat ve imamiyye’nin
kendilerine bu konuda muhalefet ettigini belirten Abdullah b. Hamza'ya gére hakkinda delil
bulunmayan gériis batildir. Deliller aklin delaletiyle sinirlandiriimistir ve akil, kitap, sahih
stnnet ve agik icmada bu hususa delalet edebilecek bir burhan bulunmamaktadir®?.

Hem Kasim b. ibrahim'in hem de Abdullah b. Hamza'nin israrla belirttigi gibi,
Al’nin imameti ile ilgili ayet veya diger rivayetlerin manasinda ihtilaf meydana geldigi icin,
bu nasslardan imamiyye'nin iddia ettigi gibi bir sonuca ulasmak miimkiin degildir. Bu bir
tercih gerektirmektedir. imamiyye'nin diger rivayetleri gibi “Gadir Hum” veya “Menzile’
hadisi de bunun gibidir. Bu rivayetler tevatiir derecesine ulagsmis olsa bile, imamet konu-

81 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 44-45.

8 mamet konusunda sahabenin kétledigi Siiler arasinda Hisam b. el-Hakem, Hisam b. Salim gibi
isimler bulunmaktadir. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 48-49.

83 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 55.

84 Muhalifler arasinda, 6nce Ali'ye biat eden sonra muhalefet eden Talha, Ziibeyr ve Aise, Maksatlt
olarak muhalifet eden Muaviye, Amr inbu’l-As, Velid b. Ukbe ve taraftarlari ile Abdullah b. Vehb er-
Rasibi, ibnu’l-Keva, Hurkus ve taraftarlarindan olusan Marikun bulunmaktadir. Abdullah b. Hamza, el-
Ikdu’s-Semin, 56.

85 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 43; Abdullah b. Hamza’nin Ali'nin fazileti ve imameti konusun-
daki gorisleri hakkinda ayrica bkz. Kitabu’s-Safi, 1/104-140.

8  Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 45.
87 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 50.
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sundaki rivayetlerde imamiyye digerlerinden ayrildigi icin, immet bu rivayetlerden zaruri
bir bilginin meydana geldigini de kabul etmigtir. imamet konusunda ayni delilleri ileri siir-
melerine ragmen onlara gére, imamiyye’nin énde gelen alimleri, makalat yazarlari séz
konusu rivayetleri yorumlama konusunda asiriya gitmektedir®. Bes vakit namaz, zekat,
hac, Hz. Muhammed'in niiblivveti gibi inanilmasi zaruri olan dinin agik hikimleri konusun-
da ayrica bir delile veya yoruma ihtiya¢ duyulmamaktadir. Onlara gére, eger imamiyye'nin
iddia ettigi gibi bu nasslardan maksat zaruri olarak bilinmis olsaydi iddia sahibi olan imami-
lerin bu kadar kesf ve beyana ihtiyaglari olmazdi?. Ayrica, imamiyyenin, “biz yalan {izeri-
ne ittifak etmeleri caiz olmayacak kadar biiylk bir topluluguz ve Ali'nin imameti konusunda
da zaruri bilginin nassi celi ile hasil oldugunu séylliyoruz” seklindeki iddialarina da cevap
olarak, bunun bir delil tegkil etmeyecegini, eder delil sayilacaksa ayni sekilde baska bir
cogunluk olan muhaliflerin de Ebu Bekir gibi baskalari izerinde ittifak etmelerine riza gos-
terilmesi gerektigi ve ayrica Alinin imametini iddia eden imamilerin sayisinin Bedir Eh-
li'nden fazla olmadigini ileri siirmekte ve bu sayi lizerine bina edilecek imametin de dogru
olmayacagini savunmaktadir,

Zeydiler ve imamiler, Hasan ve Hiiseyin'in Aliden sonra sirasiyla imam oldugu it-
tifak etmekle birlikte Zeydiler, bu ikisinin Peygamberin tayiniyle imam oldugunu, imamiler
ise Hasan'in Ali'nin vasiyetiyle Hiiseyin de Hasan'in vasiyetiyle imam oldugu iddiasindadir.
Bu ikisinden sonra ise Zeydiler, Ali-Fatima soyundan gelen, imametini agik¢a ilan ederek
kendi adina davette bulunan kisinin imametini savunurken®' imamiyye, sonraki imamlarin
da nass ve vasiyetle belirlendigini savunmakta ve imamlarin sayisini da on iki ile sinirlan-
dirmaktadire2.

ilk ii¢ halifeyi Ali b. Ebi Talib'in dniine gegirenlerin durumu konusunda Zeydiyye
cok acik bir tutum sergilemektedir. Buna gére onlar, hakkinda bulunan nassla en faziletli
olan Ali’'nin imameti konusunda istidlali terk ettikleri igin asi olmustur. Ancak Zeydilere

8 Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 542-543; Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 50.

89 Serif el-Murtaza gibi kelamcilarin, ayet ve rivayetleri yorumlama konusunda asiriya gittiklerini drnek
vererek elestirilerini siirdiren Abdullah b. Hamza'ya gére, zaruri olarak elde edilecek bir bilgi icin yo-
ruma gerek bulunmamalidir. Eger boyle bir durumun zaruretine ulastiran nasslar olsaydi bizde olnlar
gibi bunun delille bilinmesi, delillerin tertibinin nasil olacagdi konusunda ittifaka varirdik, sayet onlar
icin bu gériisiin meydana gelmesinde bir bilgi hasil olmus olsaydi ayni durum bizim igin de zaruri ola-
rak hasil olurdu seklinde ifadelerle itirazlarini teyit etmektedir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin,
51-52.

% Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 52-53.
91 Nasi el-Ekber, 42; er-Rassas, 22-24; Sehristani, 1/179; Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayiligi, 76.
92 Egari, 17; Kummi/Nevbahti, 219; Sehristani, 1/199.
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gobre, canlariyla, mallariyla Peygamberi korumak gibi nedenlerle elde ettikleri sevaplari
baglaminda hallerinden dolayi sahabenin islemis oldugu bu glinahin, onlarin iyiliklerini
tamamen ortadan kaldiran blyik giinah oldugu séylenemez®. Bu yaklasimiyla Zeydiyye,
Ali b. Ebi Talib’in imameti konusunda sahabenin, dinde zaruri olarak bilinmesi gereken
hususlara muhalefet ettikleri icin kiifre diistiiklerini iddia eden imamiyye'ye karsi durmak-
tadir. Abdullah b. Hamza'ya gére, bu delili olmayan bir batil bir goriistir. O, Kur'an'daki
va'd ve vaid ile ilgili ayetleri®4 delil getirerek sahabenin haksizligini ve hakkinda nass olan
imama itaat etmemelerinin blylk giinah oldugu iddialarini da kabul etmemektedir. Ciinkd,
tek basina zullim ve glinah vaide hak kazanmaya delil olamaz. Ayrica, Ali ve onun soyun-
dan gelen imamlar, sahabeye karsi fasik veya miinafik muamelesinde bulunmamis, eles-
tirmekle birlikte kdtilememis, minafiklardan ve fasiklardan beri olduklarini agikga belirttik-
leri halde kendilerinin onlardan beri olduklarini ifade eden bir s6z séylememistir®s.

Ali b. Ebi Talib'in imametine muhalefet edenlerin® durumu ise ayrica ele alin-
maktadir. imamiyye'nin genel olarak bunlarin kiifre diistiigii iddialarina karsilik Zeydiyye,
kifrin, Allah’i veya isimlerini inkar etmek, peygamberleri yalanlamak gibi glinahlara karsi-
lik gelen 6zel bir isim oldugu gerekgesiyle itiraz etmektedir. Bu glnahlari isleyen kimseye
mirasin haram kilinmasi, Misliman kadinlarla nikahtan men edilmesi, Musliman mezarli-
gina defnetmemek gibi 6zel hiikiimler uygulanmasi gerekir. Halbuki, imamiyye'nin tekfir
ettigi gruplarin boyle dzellikleri yoktur. Bunlara Misliman muamelesi yapiimistir. Abdullah
b. Hamza, bunlarin tamaminin degil ancak kiifrii gerektiren fiilleri isleyen bazilarinin kifre
dustiguni ifade etmektedir. Ona gore, kifre diismenin dlgisi; peygamberin dininden
zaruri olarak bilinmesi gerekenlere karsi gelmektir. Bu itibarla Muaviye, zina ile dogan
cocudu onun iddiasi Uzerine kardes olarak kabul ettigi icin, Allah’in dininden kesin olarak
bilinen bir hususa karsi gelmis ve kifre diismustir®?. Onun bu 6lglsi geliskili goziikmekte-
dir. Glinkii Muaviye’nin de digerleri gibi Miisliiman hukukuna tabi tutuldugu bilinmektedir.

9 Ayni sekilde bunlarin kiigiik glinah oldugu da sdylenemez. Giinkii kiiglik giinahlari zati itibariyle
ancak Allah bilir. Dolayisiyla Sahabenin durumu Allah’a havale edilir. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-
Ikdu’s-Semin, 54.

9 72/Cin, 23; 40/Gafir, 18.
9  Allah, peygamberlerden de glinah ve haksizlik sadir oldugunu belirtmis ama onlara tehditte bulun-
mamistir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 55-56.

% Ali'nin imametine muhalefet edenler (i¢ gruba ayriimaktadir; 1. Alinin yaninda olan ancak savas
yoluyla muhalefete gegenlerden olusan Talha, Zibeyr ve Aise ve onlarin taraftarlari, 2. Muaviye, Amr
b. As, Velid b. Ukbe Ukbe ve taraftarlari, 3. Abdullah b. Vehb er-Rasibi, ibnu’l-Keva, Hurkus ve taraf-
tarlarindan olusan Marikun grubu. Bkz. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 56.

97 Abdullah b. Hamza, “Cocuk dogdugu yatada aittir, zina eden erkege de recm gerekir.” rivayetini esas
alarak Muaviyeyi kufurle suglamaktadir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 57.
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2. imamlarin Masumiyeti

imamlarin masumiyeti konusunda Zeydiyye'nin yaklagiminin yine metodik gerce-
vede oldugu gorlilmektedir. Kuran, siinnet, icma ve akildan®, imamin bizzat varligi ile
masum olmas! gerektigi seklindeki iddialari destekleyecek her hangi bir delilin bulunmadi-
g1, imamin kendisinde bdyle bir sifatin olmamasinin® da bu iddialari gegersiz kildigi, dini
sorumluluklarla ilgili bir delil olmayinca da o isin gegersiz olacaginin éngdrilmesi gerektigi
ifade edilmektedir'®, Ummet igin bir imam olmasi gerektiginin Stesinde bir icmanin sz
konusu olmadigini belirten Abdullah b. Hamza, herkesge malum olan bir konuda imamiy-
ye'nin delil olmaksizin ileri stirdiikleri iddialarina kuskuyla baktiklarini ve imamin masumi-
yeti konusunun tamamen gegersiz oldugunu sdylemektedir. “imam masumdur, hiikiimler
onun araciligi ile bize ulasir, sayet masum bir imam olmasaydi hikiimlerin sihhati kesinlik-
le eksik olurdu” iddialarina ise, *hiikimlerin ancak peygamber sayesinde dgrenilebilecegi
ve ondan baskasi icin de ismetin s6z konusu olamayacagi"0' sdzleriyle cevap vermekte-
dir102,

Zeydilere gore hikimler bilgiye dayali olmalidir ve bilgilerimizi de tevatiiren elde
ederiz. Zanna dayali ve yalnizca inanma ile bilgi elde edemeyiz. ilim maluma gétiiriir, zan
ise ancak zanni bilgiye gotlrir'o3. Allah’a kullugumuzun ancak ona layiki ile ulagtiran bir
yol olmasi gerekir. imamin gaybeti de bu gercevede ilim elde etmeye mani bir durumdur.
imamdan nakledilimemis bir sorumlulugun inananlardan diisecegi iddiasi gegerli degildir,
¢iinkii Allah bizi sorumlu tutmussa bizim onu égrenmemizden baska bir yol yoktur. imamin
seriatl korudugu yonUndeki iddialar da yine gegersizdir, ¢linkii Allah’in bizzat kendisi seria-
tin koruyucusudur'®. imamin ismetinin kabul edilmedigi takdirde emrolunan seye itaat

%  Akil, Kuran, Siinnet, icma ve Ehl-i Beyt imamlari olarak siralanan Zeydiyye mezhebinin bilgi kaynak-
lar hakkinda bkz. Mehme.t Unal, Zeydiyye'nin Tefsir Anlayisi, Ankara 2010, 151-164; Fatih Y(cel,
“Zeydiyye” mad. (Fikih), DIA., c. 44 (2013), s. 333-335.

9 Zeydi kaynaklarda imamlarin vasiflari sayilirken onun masum olduguna dair her hangi bir iddia s6z
konusu degildir. bkz. Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Fusulun fi't-Tevhid, 1/ 654; el-Hadi ile’l-Hak Yahya b.
Huseyin, Kitabu'l-Ahkam, 1/15; Kasim b. Muhammed, Kitabu'l-Esas, 146-148.

100 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 147.

101 Kasim b. Ibrahim'in ifadelerine gére Zeydiler, peygamberlerin kiigiik giinah olarak degerlendirilebile-
cek bazi hatalar olabilecedi ancak biytik islemelerinin miimkin olmadi§i gérisindedirler. Bkz. Oz-
tiirk, 171.

102 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 148.

103 [mamiyye’nin ahkamin tamami konusunda séyledikleri batildir ve onlarin kitaplari ihtilaflarla doludur,
bdylece bildikleri ve anlattiklari da ihtilaflidir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 148.

104 Allah kullarina farzlari koyar, Allah’in kullarin glic yetiremeyecegi veya bilemeyecegi bir teklifte bu-
lunmamamsi onun adaletinden ve hikmetindendir. Kuran'da “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, resulii-
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edilmemis oldugu iddiasi da reddedilmektedir. Clnk( ma’siyet ve taat artik Peygamberin
dgretmesiyle bilinmektedir. insanlar Allah’a itaat ile emrolunmuslardir, imamlarin ismetine
inanmakla miikellef degildir. Ayrica Allah’a isyanin oldugu yerde kula itaat olmaz. imamda
olan cevaz diger mikelleflerde olan cevazdan bagka bir sey degildir, onlar da bizim kulluk
etmemiz gibi sorumludur10s,

imamiyye'nin, niibiivvet-imamet iliskisi kurarak, imamlarin peygamber makamin-
da oldugu iddialari da dile getiriimekte ve bdyle bir iddianin ancak Misliman olmayan biri
tarafindan ifade edilebilecegi, ¢linkii peygamberin yerine getirmekle zorunlu oldugu bir
seriata bagl oldugunu ve bunun da kaim olan bir imamin aksine, mucize ve masumiyet
gerektirdigi ifade edilmektedir. imam, bilinen, yerlesik bir seriatin hikiimlerini uygular, eger
bu esnada hiikiimlerden bir sey eksiltir veya artirirsa kendisine itaat sakit olur. Sayet yer-
lesik seriatin hikimlerinin uygulanmasinda bir masumiyet s6z konusu olsaydi, 0 zaman o
uygulamayi yerine getiren emirler ve kadilarin ismetinden de séz etmek gerekirdi ki, bu
miimkiin degildir. imamin nassla segilmesinden dolay bir imtiyaz sahibi oldugu iddialari da
kabul gérmemektedir. Abdullah b. Hamza'ya gére, fasik ya da miinafik birinin segilmesi
zaten imkan dahilinde degildir. imamin gériinen sekliyle miimin olmasi yeterlidir. insanlar
zahir ile hikmetmek (izere sorumlu tutulmustur. Séz konusu sifatlarl tasiyorsa Ehl-i
Beyt'ten olan bir imama ittiba etmek vacibtir. Zahirin arkasinda olan seyle miikellefiyet s6z
konusu degildir16,

3. imamete Delalet Eden Mucizeler

imamiyye'ye gére, imamlarin imametlerine delalet edecek olan ve yalnizca
imamlarin kendilerine ait olmasi gereken ayet ve mucizelerin olmasi gerekmektedir. Pey-
gamberlerde oldugu gibi imamlarin imam olduklarinin ispati igin mucizelere ihtiyag hissedi-
lebilirt07, Zeydiyye ise mucizeyi peygamberlikle birlikte disinmekte ve Allah’in kendilerine

dir ve Allah’in emirlerine boyun egerek namazi kilan, zekati veren miiminlerdir.” buyrulmaktadir. Ab-
dullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 149; bu gergevede, bazi iddialar destekleyecek delilerin Kur'an'da
var oldugu ancak degistirildigi veya eksiltildigi yoniindeki iddialar da reddedilmekte ve “Onu ancak biz
indirdik ve yine onu biz koruyacagiz.” ayeti delil getirilerek reddedilmektedir. Bu iddialari dile getirmek
akilla geliskilidir, bdyle haberler gercegdi yansitmamaktadir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 149.

105 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 153-154.

106 [nanlar, bir kadi ya da valinin secilmesi gibi, yalnizca zahir ile hiikmetmekle emrolunmuslardir. Fasik
birinin kadi atanmasini s6z konusu degilken zahiren fasik olmayan birinin atanmasi miimkundir. Do-
layisiyla inananlara disen sorumluluk kendilerine agikga bildirilen hikiimlere uygun olarak hareket
etmektir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 155.

107 Tusi, Risale-i Imamet, 22; Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, 78; Kuleyni, 1/385; Onat, Sii imamet Nazari-
yesi, 107.
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verdigi mucizelerle peygamberlerin davalarinda hakli olduklarini ispat ettikleri géristinde-
dir. Nlbdvvetin hakikati mucizedir ve peygamberler haberlerinin dogrulugunu ancak muci-
ze ve delillerle ortaya koyar108,

imamilerin, imamlarda mucizenin ortaya gikmasinin gerekliligine inandiklarini be-
lirten Abdullah b. Hamza, onlarin iddialarini ispat etmeye calisirken delil gésterememeleri-
nin bizzat bu iddialarinin yanlighginin ispati oldugunu ifade etmektedir. Ona gére, hakkin-
da higbir delil olmayan inanci benimsemek birbirine zit olan inanglari benimsemek demek-
tir ve imamiyye'nin rivayetleri hakkin batil, batilin da hak oldugunu sdylemek anlamina
gelmektedirio®. inanmak sart olsun veya olmasin, imamlarin mucize gdsterecegine dair
inang Zeydilere gére bos bir inangtir. Mucizeye imanin vacib olmasi igin bilgi olmas| gerek-
tigini, ister istidlali olsun isterse zorunlu olsun akli ve seri delillerle bunun ortaya konmasi
gerektigini vurgulayan Abdullah b. Hamza, hakkinda akli ve seri bir delilin bulunmadigini
bu iddianin gegersiz oldugunu sdylemektedir. Yine o, imamiyye'yi baglayan delilin normal-
de herkesi baglamasi gerektigini dolayisiyla delil konusunda esit olan insanlarin delilin
olmadigi bir inanci benimsemek zorunda olmadiklarini eklemektedir0,

Zeydiyye'nin elestirileri, ileri stirllen iddialarin ispati hususunda akli ve nakli bir
delil olmamasi Uzerine yogunlagmaktadir. Delilin muhakkak surette Allah’a dayanmasi
gerektigini savunan Zeydilere gore, biitiin mikellefler peygamberlerin mucizelerinin bilgisi-
ni mugahede ve tevatlr haberlere dayali olarak bilebilirken ancak Kuran'i yalanlayanlar bu
mucizeleri sihir olarak kabul eder. Peygamberlerin mucizesi gibi imamlardan sadir olan bir
mucize ise tevatliren veya misahede yoluyla duyulmamistir. Bir seyin teklif edilebilmesi
icin onun hakkinda bir hiiccetin bulunmasi sarttir, ancak bdyle bir durumda immet hakkin-
da hlccet olan bir seye itaat edip kabul eder '11.

4. imamlarin iimi ve Kaynaklari

imamiyye'ye gore, yeryiiziinde Allah'in insanlara hiicceti olan imamlar, Allah’in
kendilerine yUkledigi sorumluluklari yerine getirebilmek icin zel bir bilgiye sahiptir. Bu
onlarin imametinin bir sartidir'2. imamlar sahip olduklari ilim sifatiyla, dini ve dinyevi
ilimlerden 6grenmeleri gerekli seyleri bilir. Bu bilgilere sahip olmadan idareye muktedir

18 Bkz, Oztiirk, 170.

109 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 156.
10 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 156.
11 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 157.
12 Seyh Mifid, Evailu’l-Makalat, 77.
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olmalari imkansiz olur'’3. imamlar, kendilerine veraset yoluyla devredilen nakli ilimlerin
yani sira gayb alemiyle baglanti kurmak suretiyle de bilgi elde etmektedir. imamlarin ger-
cek ilimlerinin kendilerine devredilen bu bilgi oldugu ve bilgilendirme slrecinin devam ettigi
ifade edilmektedir''4. Bu bilgi vasitasiyla imamlar her seyi bilir, Allah hi¢bir zaman bir soru-
ya vevap veremeyen bir imami tayin etmez!'s. imamlar, séz konusu bu bilgileri tevariis ve
dogrudan isitme veya ilham yoluyla dgrenirler'’s. imamiyye'nin aksine Zeydiyye ise imam-
larin kesbi bir bilgiye sahip, ictihad yapabilen alim kisiler olmasi gerektigi gértistindedir!17.

Cafer es-Sadik'in imametini savunanlarin, ‘imam alim olarak yaratilir, ilim onun
karakteridir ve yaratilistan ona verilmistir, imam gaybi bilir, yedi kat goktekileri ve yedi kat
yerin altindakileri bilir, denizlerde ve karada olanlari bilir, gece ve glindiiz onun yaninda
esittir” iddiasinda'18 bulunduklarini dile getiren Kasim b. ibrahim, ilim ve cehalet kavramlari
Uzerinden elegtirilerini yoneltmektedir. Ona gbére, bu mahiyette bir ilim Allah’'in sifatlarin-
dandir. Peygamberler dahi alim olarak yaratiimamis ve ancak dgrendikten sonra bilgi
sahibi olmustur. ilim ancak dgrenilerek artirilabilecek bir seydir. Peygamber icin séz konu-
su olmayan bir sifat bagka hig kimse igin gecerli degildir. Ayrica cahil ismi mahluk igin
gegerlidir. Her alim cahillikten sonra 6grenir. Eger imamlar 6grenmeksizin alim olsalardi
hicbir vakit yaratilmis olan hig imam igin cahillik s6z konusu olmazdi. Bu da tutarsiz bir
durum olusturacaktir't,

13 Tusi, Risale-i imamet, 21.

114 Kuleyni, Ebu Cafer Muhammed b. Yakub b. ishak, Usul mine’I-Kaﬁ, |-Il, Tahran 1389, 1/206; Riza el-
Muzaffer, Muhammed, Sia Inanglari, gev. Abdulbaki Gélpinarli, Istanbul 1978, 67.

115 mamlar goklerde ve yerde olanlari, cennet ve cehennemde olanlari, olmus ve olacak seyleri bilirler.
bkz. Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 104.

16 Gayb aleminden alinan bilginin kapsami hususunda da tartismalar siirmektedir. Bu bilginin sinirli
oldugunu savunanlarin yani sira bir sinilamanin olmadigini ileri sirenlerde vardir. Bunlara gére
imam her istedigi bilgiyi égrenebilir, bu imamet igin zorunludur. Genis bilgi igin bkz. Onat, Sii imamet
Nazariyesi, 104-105; Bozan, Imamiyye Siasr’nin Imamet Tasavvuru, 130-152.

"7 Buradaki alim sifati geredi imamin, tevhidi ve adaleti bilecek, dinin usul ve fiiruunu kavrayacak, din ve
diinya islerinde immetin ihtiyacina cevap verecek diizeyde bilgiye sahip olmasi gerekmektedir. Bkz.
Emir Hiiseyin Bedruddin, Yenabiu'n-Nasiha, 329-330; el-lkdu’s-Semin fi Ma'rifeti Rabbi’l-Alemin, thk.
Yahya Salim izzan, Sa’da 1995, 53.

118 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 539.

119 Peygamberin, “Ben bir yaratilmisim, benim bir rabbim var, peygamber degildim, peygamber kilindim,
alim degildim bana &gretildi, benim hakkimda giiciimiin tstlinde bir sey séylemeyin” seklindeki riva-
yeti ve “sen saskindin sana dogruyu gésterdi” (Duha, 7) ayetini delil olarak gdstermektedir. Ancak
ona gore, buradaki saskinlik, sirk delaleti degil sadece seraitlerden habersiz olmak anlamindadir. Ya-
ni peygamber, Allah ona bildirinceye kadar seriatlari bilmiyordu. Yine “Rabbim ilmimi artir” (Taha 114)
ayetinden hareketle artirmanin ancak eksiklik durumunda séz konusu olacagini dile getirmektedir.
Ayrica cehalet Allah’a benzememesi igin mahldklarin sifatidir. Allah ne cahildir ne de sonradan 6g-
renmistir. O, daima alimdir, yaratiklarin hepsi ise bilmezken égrenmislerdir. Bu iddia da bulunanlar,
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imamlarin ilim sifati gercevesinde gaybi bildiklerine dair iddialar ise Zeydilere gé-
re tamamen asllsizdir'20. imamiyye'nin bu iddialarini dogrulayacak bir delil s6z konusu
olmadigi gibi aksine bu iddialari ctirlitecek akli ve semi deliller bulunmaktadir. Zeydiler
oncelikle gaybin Allah’tan baskasi tarafindan bilinemeyecegine dair Kuran’dan bazi ayetle-
ri (Neml, 65; Araf, 188; Ahkaf, 9; Lokman, 34; Sura, 52) ileri slirmektedir. Bu ayetlere gére
Allah’tan bagkasinin gaybi bilemeyecegini savunmaktadir!. Ayrica Zeydilere gore, Al-
lah’in hitabi bitlin insanlara yéneliktir, imamlarin bundan ayri tutulmasi mimkin degildir.
Allah’in kitabini tevil etme ve onda nazar sahibi olma hususunda imamlarin ayricalikli
olmadigi da vurgulanarak, kuranin 6grenilmesi ve lizerinde tedebblr edilmesi biitin insan-
lara emredilmistir. Yine peygamberin, Kuran'i emanet olarak birakmasinin maksadi da onu
okumaktir'22, imamiyye'nin iddialarinin aksine Zeydiler, Hz. Muhammed'in yani sira Ali b.
Eb. Talib, Hasan ve Hiseyin'in de, onlarin hayatlarindan drnekler vererek gaybi bilmedik-
lerini savunmaktadir'2®, Abdullah b. Hamza'nin ifade ettigi gibi, Resuller ancak Allah’'in
kendilerine égrettiklerini bilebilir, bu da ancak vahiyle gerceklesir. Vahiy ise sadece pey-
gamberlere iner, imamlar Allah’in resulli degildir'24.

5. imametin ilani

Din ve dinya islerinin dizenlenmesi konusunda imamlarin gerekliligi hususuna
gelince; Zeyd b. Ali basta olmak lizere Muhammed en-Nefsu'z-zekiyye ve diger imamlar
gibi isimlerin imametlerini agik¢a ilan etmeleri ve bizzat silahli micadeleye katilmalari

iddialaryla imamlarini Allah’a benzetmis olmaktadirlar. Bkz. Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz,
540-541.

120 jmamlarin gaybi bilmesi, kullarin fillerini bilmesi, yerlerini bilmesi, her kigiyi kendi adi ve nesebiyle
bilmesi, kalplerde olanlari bilmesi gibi iddialar sagkinlikla karsilayan Kasim b. Ibrahim, bunlarin Al-
lah’in sifatlari oldugunu dile getirmektedir. er-Red ale’r-Ravafiz, 541.

121 Peygamberler ve miminler ancak ahrette kafir, mimin, itaatkér ve isyanc agiga giktigi zaman bu
durumu gérebileceklerdir. Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 542.

12 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 543.

125 Bu konuda gokga érnek bulmak miimkiindlr; mesela Peygamberin, Halid b. Velid ve Velid b. Ukbe
gibi atadi§i bazi memurlarin kendisine ihanet ettigi belirtilerek, peygamberin bunlari biliyor olmasi du-
rumunda onlari gérevlendirmeyecegi ifade edilmektedir. Yine yapilan antlagmaya hala bagl olup ol-
madiklarini égrenmesi icin Beni Kureyza'ya elgi géndermesinin de anlamsiz oldudu 6rnegi veriimek-
tedir. Ali ile ilgili bir drnekte Misir valisi Kays b. Sa'd hakkindadir. Ali, yedeni Abdullah b. Cafer'in etki-
sinde kalarak Muaviye'ye karsi basarili bir miicadele veren Kays'i gérevden aliyor ve yerine Muham-
med b. Ebi Bekir'i tayin ediyor. Ancak gelismeler Kays b. Sa’d’'in hakli oldugunu gésteriyor. Bdylece
bu kararinda hata etmis olan Ali b. Ebi Talib'in gaybi bilmedigi, sayet bilseydi béyle bir hataya diis-
meyecedi belirtiliyor. Ayni sekilde Hiiseyin'in Kufe ehli tarafindan aldatiimis olmasi gibi érneklerden
hareketle s6z konusu isimlerin hig birisinin gaybi bilmedigi dile getiriimektedir. Kasim b. ibrahim, er-
Red ale’r-Ravafiz, 544-547; Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 163-170.

124 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 163.
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gergeginden hareketle imamette acik davet ve hurucu sart kosan Zeydiler, imamin her
zaman gorev basinda olmasi gerektigini savunmaktadir. Kiyam ve cihad eden ve hatta
hakkinda peygamberden meshur rivayetler bulunan Zeyd b. Ali'nin imametini kabul etme-
yip buna karsilik Muhammed el-Bakir ve Cafer es-Sadik'in imametini kabul eden imamiy-
ye'nin, hiiccet olan imamin duruma gore kapisini kapatip perdesini gekse de, zalimlerle
baris imzalasa da karsilikli olarak can glvenligi verseler de o imamin imameti sahihtir
seklindeki yaklagimini elestirmektedir'2s,

imam olacak kisinin fillen gérevinin basinda bulunmasinin sart olup olmadigi ko-
nusundaki gorls ayriligi, esasen imam olacak kisinin sahip olmasi gereken vasiflarin neler
olmasi gerektigi ile alakalidir. imamiyye firkasina gére, imamlar, ismet, ilim, secaat, efdali-
yet, taharet, akrebiyet, ayet ve mucize sahibi olmak ve infirad vasiflarini haizdir'2s. imamin
vasiflari konusunda ilk detayli tasnifi yapan Zeydi Kasim b. ibrahim ise imamin faziletl,
caliskan vs. vasiflarinin yani sira ézellikle takiyye yapmamasi gerektiginin altini gizmekte
ve imamiyye'nin kabul ettigi imamlarin gizlenerek masiyet islediklerini vurgulamaktadirt?’.
Ona gore hiiccet olan imamin herkesi hidayete erdirmesi, herkese kendisini tanitmasi
zorunludur. Kendisini gizleyen imam hiiccet olamaz'2s,

Kiyam ve cihad eden kimsenin yerine oturanin imametinin caiz olamayacagini
sOyleyen Abdullah b. Hamza'ya gére, kendisini gizleyen imam farzlarin en ylksegi, en
sereflisi olan cihadi terk etmistir. Allah cihadi 6zel olarak imamlara genel olarak da Msli-
manlara farz kilmistir. imamiyye’nin bu iddiasina bir delil bulmak s6z konusu degildir'.
Burada alti gizilen husus, din ve dinya iglerinin tedviri igin imamin fiilen varliginin zorunlu
olmasi gerektigidir. Gizli olan bir imam ise s6z konusu gérevlerini yerine getiremez. ima-
miyye'ye gbre akli ve seri tekliflerin maslahatlari, dini ve diinyevi isler imama bagldir.
imamiyye'nin, ancak karizmatik bir imam oldugu takdirde insanlar Allah’a itaate daha yakin
olur ve O’'na isyan etmekten kaginir ve imam Allah’in bir I(itfudr iddialarina itiraz olarak

125 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 170.
126 Onat, Sii Imamet Nazariyesi, 101-107.
127 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 554-555.

128 Kasim b. ibrahime gére, hiiccet; galisip Allah’a davet eden, insanlarin mallarindan bir beklentisi
olmayan, helal ve harami bilen, en dogru, dininde en basiretli, halka en merhametli, Allah’in yeryU-
ziindeki emini, dogru sdzli, cémert, zahid, Allah’a mustak birisi olmalidir. Bu ézelliklerde imamiy-
ye'nin imamlarinda bulunmamaktadir. Glink{i onlar nefislerini kurtarmak igin takiyye yapmiglar, diin-
yaya ragbet etmislerdir. imam diye kabul edilen insanlar humus vs. adi altinda insanlarin ihtiyaci olan
paralari kendilerine ayirmiglardir. er-Red ale’r-Ravafiz, 557-561.

129 Farzlarin ancak cihad ile kaim olabilecegdini savuna Abdullah b. Hamza'ya gdre, siinnetler de ancak
cihad ile can bulur, fey onunla toplanir, zalim onunla kahredilir, digsmanlardan onunla intikam alinir.
Bkz. el-lkdu’s-Semin, 170.
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Zeydiler, gizlenmis olan bir imam anlayisinin bu duruma ters oldugunu ileri stirmektedir.
Zeydiler, esasen ibadetlerimizin imam olmadan da yapilabilecegini, hatta imam olmasa
bile ibadetlerle ilgili teklifin Gzerimizden kalkmayacagini belirterek cihad etmek, dini hi-
kimleri yerine getirmek, hadlerini uygulamak vb. seyler igin imamin fiilen var olmasinin asil
oldugunu sdylemektedir. Ayrica bir yaptiim olmadan insanlarin itaat etmesi, masiyetten
uzaklagsmasi miimkiin olmayabilir. Eger imamiyye'nin dedigi gibi olursa imamla gorevi
hatirlatmaktan ibaret olan alim arasinda bir fark kalmayacagi gibi belki de vaaz veren alim
gizli olan imamdan daha tesirli olacaktir'30. imamiyye’nin bu yaklagimiyla diinyaya meylet-
tigini, refaha yoneldigini ve sadece teseyyu ile yetindigini belirten Abdullah b. Hamza,
onlarin gizli imami destekleyerek var olan imami zelil ettiklerini, hidayet ehlini béldiklerini,
ehl-i beyti kiiglik dugtrdiklerini ve dolayisiyla ehl-i beytin zulme maruz kalmasina sebebi-
yet verdiklerini séylemektedir13'.

6. Mehdilik

imamiyye'ye yoneltilen elestiriler baglaminda iizerinde durulan konulardan birisi
de mehdiliktir. islam tarihinde, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin mehdi oldugunu iddia eden
Keysaniyye'32 basta olmak zere hemen bitin Sii firkalarda mehdilik iddialari s6z konu-
dur. ik iddialara baktigimiz zaman mehdi olarak Hasan b. Ali, Hiiseyin b. Ali veya Mu-
hammed b. el-Hanefiyye'nin adi gegmektedir. imamiyye Siasi'na gére Mehdi, Muhammed
b. Hasan el-Askeri'dir. Gizlendiginden beri hayatta olan, gizli imam olarak isimlendirilen
odur3, Zahir imamlarin bitin ruhi ve manevi vasiflarini tasiyan mehdinin gizliligi bir gtin
son bulacak ve nihayetinde ortaya gikacaktir. Onlarin zuhuru, yalnizca diinyayi zulim ve
adaletsizlikten kurtarmakla kalmayacak stirekli ezilen ehl-i beyti de zafere kavusturacaktir.
Hicri birinci asrin son geyreginden itibaren sekillenmeye baslayan mehdi inanci islam

130 Zeydilere gére, islam topraklarinin korunmasi, Miisliimanlarin himaye edilmesi, sinirlarin korunmasi,
dini hukimlerin yerine getirilmesi, hadlerin uygulanmasi, zalimlerle miicadele ve mazlumlarin hakki-
nin alinmasi, saldirganin engellenmesi, vergilerin toplanmasi, humusun toplanmasi, bidatlerin yok
edilmesi ve ayrica ordularin toplanmasi, Uimera ve kadilarin atanmasi igin imamin olmasi gerekmek-
tedir. el-lkdu’s-Semin, 171.

131 Zeydi imamlarin miicadelelerinden dmekler veren Abdullah b. Hamza, Ali'nin her seye ragmen giz-
lendigi, sabrettigi iddialarini da reddetmekte ve hem Ali'nin hem de Hasan ve Hiseyin'in Allah’in hii-
kiimlerini higbir zaman birakmadiklarini dile getirmektedir. el-lkdu’s-Semin, 174-177.

132 Kummi/Nevbahti, 109.

133 Sii mUminin, her glin ortaya ¢ikip geri dénecek diye bekledigi kisi odur. Mehdi imamlarin sonuncusu-
dur. Stinni gelenekte de, ahir zamanda Allah’in génderip, yerylziini 1slah edecek birinin gelecegi
beklentisi vardir. Bu durum toplumlarin buhranli dénemlerinde bir kurtarici beklentisinin tezahiri ola-
rak yorumlanmaktadir. Bkz. Kummi/Nevbahti, 109, 157. Dipnot.
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kiltlrinde de 6nemli bir yer tutmaktadir®4. Sii firkalar arasindaki tartismanin, mehdinin
varligindan ziyade kimligi Gizerinde yogunlastigi gérilmektedir.

Zeydiler arasinda Mehdi ile ilgili en agik ifadelerin ilk dnce el-Hadi ile’l-Hak Yahya
b. Hiseyin tarafindan dile getirildigini gdrmekteyiz. Kétiliklerin arttigi ve hakkin degistiril-
digini belirten Yahya b. Hiseyin, Mehdi'nin gelisinin yakin olmasini timit etmektedir1s.
Abdullah b. Hamza ise, ahir zamanda yeryiziine gelerek zulimle dolu olan diinyay! ada-
letle dolduracagina inanilan Mehdi ilgili en ok rivayet eden firkanin Kat'iyye'36 oldugunu
belirttikten sonra, kendilerine uymayanlar harig, géris farklliklarina ragmen mehdi konu-
sunda bittn Siilerin mehdinin gelecegi konusunda hem fikir olduklarini belirtmektedir. Ona
gbre, Mehdi son zamanda ortaya ¢ikacak olan imamdir. Biitiin diinyay ele gegirecek, din
ehli ona itaat edecek, kimligi lizerinde tereddiit edilmeyecek, yerylzii ona hazinelerini
acacak, bolluk ve bereket olacak, onunla birlikte hak batili yenecektir'3”. Gérlslerini mehdi
ile ilgili olarak, Hz. Muhammed, Zeyd b. Ali, Abdullah b. Hasan ve Muhammed b. Abdillah
en-Nefsuz'z-Zekiyye'ye atfedilen rivayetlere dayandiran Abdullah b. Hamza, imamiyye'nin
on ikinci imam Muhammed b. Hasan'in beklenen Mehdi oldugu iddiasindan farkli olarak,
Mehdi'nin Ali-Fatima soyundan gelen Muhammed b. Abdillah isminde birisi olacagi géri-
stndedirt38,

134 Bkz. Atalan, 48-53; Ahmet Yonem, Mehdilik Fikri ve Miisliimanlar Arasindaki ilk Tezahi]rleri, AUSBE.,
(Basilmamis Yiksek Lisans Tezi), Ankara 1998; Yusuf Sevki Yavuz, “‘Mehdi” mad. DIA, c. 28 (2003),
ss. 371-374.

135 Yahya b. Hiiseyin, fitnelerin kat be kat arttigini, Kuran ve Peygamberin stinnetinin devre disi birakil-
digini, kan dokmelerin gogaldigini, nikahlarin gevsedigini ve gayr-1 mesru iligkilerin arttigini, icki ic-
menin, sug islemenin, riigvet yemenin, heveslere uymanin, iktidarin zulminin, seytanin yolunda git-
menin, arttigini, iyiliklerin emredilip kotiliklerin yasaklanmadigini belitmekte ve biitiin bunlarin Meh-
di'nin gelecegine bir isaret oldugunu ifade etmektedir. Bkz. Kitabu'l-Ahkam, 2/367-369.

136 Sia'nin gogunlugunu olusturan bu firkaya gore, Cafer b. Muhammed, oglu Musa b. Cafer’i imam tayin
etmistir, o da imameti o§lu Ibn Musa'ya, o da oglu Hasan b. Ali'ye, o da oglu gizli ve beklenen Mehdi
Muhammed b. Hasan'a devretmistir. Bkz. Nasi el-Ekber, 47-48; Esari, 17; Kummi/Nevbahti, 219;
Sehristani, 1/199.

137 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 194.

138 Abdullah b. Hamza'nin aktardigina gére, el-Muhit fil-imame’de yer alan rivayete gére, Mehdi'nin
Hasan mi yoksa Hiseyin'in mi soyundan gelecegi sorusuna cevaben Mehdi'nin Fatima'nin soyundan
gelecegini ifade etmistir. Yine bir baska rivayete gore Zeyd b. Ali, ahir zamanda Ehli Beyt'ten gelecek
bir Mehdi’nin hak oldugunu belirterek, Mehdi cihada ¢agirdigi zaman insanlardan ona uymalarini is-
temektedir. Ayrica o, Abdullah b. Hasan'in ise o§lu Muhammed'e “Higbir glizel huy yoktur ki sende
olmasin, sende bu iimmetin Mehdisisin.” dedigi ve yine ibrahim b. Abdillah’in, Basra'da isyan eden
kardesi Muhammed b. Abdillah en-Nefsu'z-Zekiyye adina davette bulundugu esnada kendisine Mu-
hammed b. Abdillah’in Mehdi olup olmadigi sorulmasi iizerine o da, “Mehdi'nin Allah’in bir vadi oldu-
gunu belirterek onun kim oldugunun tam olarak belirtiimedigini ancak Mehdi olmasi halinde bundan
kagacak birisi degildir" dedigi seklindeki rivayetleri esas almaktadir. bkz. el-lkdu’s-Semin, 195-203;
ayrica bkz. Maher Jarrar, 327-328.
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7. Takiyye, Beda ve Ricat

Takiyye, Beda ve Ricat konulari'3 da Zeydilerin imamiyye'ye yonelik elestirileri-
nin énemli bir pargasini olusturmaktadir. Can ve mal giivenligini korumak amaciyla inanci
gizlemek ve oldugundan baska tlrlii gézikmek anlamina gelen takiyye, Sii alimler tarafin-
dan vacip olarak kabul edilmektedir. Takiyyeyi terk etmekle namazi terk etmenin ayni
oldugu ve kaim imam ortaya gikincaya kadar ondan vazge¢menin caiz olmadigi belirtil-
mektedir'40. Zeydiler, masiyet olarak kabul ettikleri takiyye'#! fikrine siddetle karsi ¢ikmak-
tadir42, Kiyamet glinG sahitlik etmesi gereken imamlarin evlerinde oturup, gercegi gizleye-
rek hareket etmesi kabul edilebilir degildir.143 Takiyyeyi imamlarin ve nebilerin inanci ola-
rak gorecek kadar ileri gidenlerin bu konuda, “takiyye benim babalarimin inancidir” seklin-
de zayif bir takim rivayetlerin 6tesinde akli ve nakli her hangi bir delillerinin bulunmadigini
sOyleyen Abdullah b. Hamza, bu rivayetlerin zannin agirlikli oldugu ahad haberlerden
baska bir sey olmadidi iddia etmektedir'44. Yine ona goére, takiyyeyi kabul etmek bizi sera-
itten hicbir seye glivenmemeye, hikkiimlerin sihhati konusunda kesin bir sey sdylememeye
goturdr. Takiyyeyi izin verirsek, Allah’in neyi takiyye olarak emrettigi neyi de takiyye olarak
yasakladigindan ve Allah’in indirdiginin disinda hikim verecek baska bir sey olup olmadi-
gindan emin olamayiz, bu da dinden ¢ikmak anlamina gelecektir145.

139 86z konusu gorlsler Sii gelenekte yer alan mezhepler arasindaki farklilagsmanin tezahiirleri arasinda
sayllmaktadir. Bkz. Sehristani, 1/194.

140 Seyh es-Saduk’a gore, Kaim imam ortaya gikmadan 6nce takiyyeyi terk eden kimse Allah’in dininden
ve Imamiyye mezhebinden ¢ikmis Allah ve Resuliine muhalefet etmis olur. Sii-Imamiyye’nin Inang
Esaslari, 127-128.

141 Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 555.

142 Apdullah b. Hamza, agikca dile getirmeseler bile Imamiyye'nin, kapisini kapatsa da, perdesini gekse
de, can gtivenligi gerekgesiyle zalimlerle barig imzalasa da o imamin imameti sahihtir iddiasinda bu-
lunduklari noktasindan hareket etmektedir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 170.

143 “Siz insanlara gonderilen en hayirli immetsiniz, iyiligi emreder, kétilikten sakindirr ve Allah’a iman
edersiniz.” (Ali Imran, 110) ayetini delil olarak gésteren Kasim b. ibrahim, Zeyd b. Ali ve ondan sonra
Ehl-i Beyt'ten onun makamina gegenlerin hepsinin iyiligi emretmis, kétillikten alikoymus olduklarini,
Allah yolunda hakkiyla cihad ettiklerini ve bunu da gizliden degil agiktan yaptiklarini vurgulamaktadir.
Bkz. er-Red ale’r-Ravafiz, 580.

144 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 179.

145 Takiyyenin, Ustelik, ‘imamlar seriatin hiikiimlerini agiklamak igin gereklidir” seklindeki imami gériise
aykiri oldugunu séyleyen Abdullah b. Hamza'ya gére, imamin gérevi zalimlere kargi ¢ikmak, dinin hi-
kimlerini ylceltmek, hak yol Gzere olanlari korumaktir. Aksi takdirde imama gerek olmaz. Takiyye
imami imamet makamindan distrlr. GlnkU takiyye olsun diye nehyettiginden veya emrettiginden
emin olamayiz. Ayrica takiyye, yalan sdylemeyi veya gizlemeyi caiz hale getirir, bu ise bizi imama,
peygambere ve hikimlere giivenmemeye gétirir. Bu durum ise takiyyeyi gegersiz saymayi gerekti-
rir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 179.
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imamiyye'nin, gizli imamin hiiccet olarak kabul edilebilecegi iddiasina karsilik,
Zeydiler, imamin sadece bir toplulugu degil herkesi hidayete erdirmesi ve herkese kendisi-
ni tanitmasinin vacip oldugunu belirterek, kendisini gizleyen, insanlarin ismini dahi bilme-
dikleri, tanimadiklari birinin hiiccet olamayacagini savunmaktadirlar'46, Ancak peygamber-
ler ve onlarin vasilerinin hiiccet olabilecegini belirten Kasim b. ibrahim, imamiyye’nin “Fira-
vun ailesinden imanini gizleyen bir adam” (Gafir, 26) érnegine karsilik buradaki kisinin her
hangi birisi oldugunu, bir hiiccet olmadiginin altini gizmektedir. Firavun ailesinden olan
miimin, Allah insanlara agiklamadan 6nce imanini gizlemistir. Hiiccet kendini gizleyemez.
Ustelik puta tapanlar arasinda olmasina ragmen Allah insanlara agikladiktan sonra o kisi
kendini gizlememistir. Halbuki imam, Allah’'in ve peygamberinin tanindigi bir llkededir ve
Peygamberin agiklamasindan sonra artik bilginin gizlenmesi mimkin degildir. Benzer
sekilde Peygamberin de kendisini giziemesi sdz konu degildir. imamlar, eger peygamber-
lerin konumundaysa onlarin da peygamberler gibi her tirlli gliglige dayanmasi gerekmek-
tedirt47.,

Allah igin bilgisizlikten veya yeterince bilememekten dolayi bir isten vazgecerek
baska sekilde davranmasinin miimkiin olamadigini ifade eden imamiyye'ye gére Beda’,
Allah’in maslahata uygun sekilde izhar ettigi seyi imha edip ayr bir tarzda izhar etmesidir.
Onlar, Rad suresi 19. ayette gegen “Allah diledigini siler, diledigini de birakir...” ifadesine
dayanarak beda’yi caiz kabul etmektedir. Kevni maslahatlar geregdi Allah istedigi zaman bir
isi batil kilip onun yerine baska bir isi ikame edebilir. Nesh anlamina gelen beda’ inanci, 48
Cafer es-Sadik'in oglu ismailin babasinin sagligindayken élmesi (izerine ortaya gikmig-
tir'4, Abdullah b. Hamza'ya gore, beda’, yaratiimiglarin bir vasfi olup Allah ondan miinez-
zehtir. ClnkU beda’, gelecekte olacaklarl bilmeyen ve baglangigta ne olacagini bilmesi
durumunda séyledigini sdylemeyecek veya yapti§ini yapmayacak kisi igin s6z konudur.
Sayet beda’ s6z konusu olsaydi Allah’'in ya da Resuliinin sdyledigi higbir seye glivenil-
mezdi. Bu ise Allah hakkinda suizanna sebep olurdu. Beda'yi kabul etmek, Allah’in olacak
seyler hakkinda haberinin olmamasi anlamina gelir ki, bu yalan olur, yalan da girkindir.

146 Ayrica kendisini gizledidi igin insanlarin onu bilememsinin de bir mazeret olamayacagini diislinmek-
tedirler. Kasim b. Ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 557.

147 Hiiccet insanlara karg! hiiccet olandir, Allah'in dininde kimseyi aldatmaz. Peygamber asla kendini
gizlememis ve kimseyi de aldatmamistir. Middesir, 1-2 ve Araf 158 ayetlerinde belirtildigi gibi, Pey-
gamber hi¢ kimseden korkmadan, Allah’in emrine uymus ve her tirli gugliklere géglis germistir.
Béylece insanlara kars! hiiccet olmustur. Isitene, karsi cikana, havasa, avama, beyaza, siyaha kim
olursa olsun tebligini yerine getirmistir. Kasim b. ibrahim, er-Red ale’r-Ravafiz, 558.

148 Seyh Mifid, Evailu’l-Makalat, 94.

149 Avni_ilhan, “Beda” mad., DIA, c. 5 (1992), ss. 290-291; Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhep-
leri, [zmir 2011, 347; Cevad Meskur, 76.
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Allah’in ¢irkini yapmamasi ise usuli’d-din meselesidir. Allah gaybi bilendir'%. Eger Allah
beda’ yaparsa bu yaratilan igin olasi bir durum haline gelir. Beda’, Allah’in va'd ve vaidine,
sevap ya da cezaya dair haberlerine oldugu gibi ayrinti kabilinden séylenen diger dini
hikimlere gliveniimemesine yol agar. Allah’a noksanlik izafe etmek anlamina gelen be-
da’ya inanmak Abdullah b. Hamza’ya gére, dinden ¢ikmaya sebep olurt5*.

Sii diiglincede, “Allah’in, 6lenlerin bir balimand 6ldlkleri surette diinyaya getire-
cegine, boylece de bir boligun yikseltilecegine, bir boligin alcaltilacagina, gergeklerin,
hakli olduklarinin, zalimlerin haksiz olduklarinin meydana ¢ikacagina inanmak” seklinde
tarif edilen ricat's2 konusuna gelince; Zeydilere gore bu da hakkinda inanmayi gerektiren
her hangi bir delilin bulunmadigi ve bir Mislimanin inanmamasi gereken bir anlayistir1s3,
Peygamberin bildirdigine gdre, tekrar dirilis ahrette olacaktir ve ondan 6nce bir hayat s6z
konusu degildir. Ricat, kifrii gerektiren ve MUsllimanlar arasinda tartisma konusu dahi
olmayacak bir meseledir. imamlarin, kendi dénemlerinde ortaya ¢ikan bu gérisleri inkar
ettiklerine dair rivayetler bulunmaktadir'®4,

Sonug

Zeyd b. Ali'nin, 122/740 yilinda, iktidarin kendi haklari oldugu iddiasiyla, Emevile-
re karsi gergeklestirdigi isyan girisimi Siiligin tesekkl stireci icerisinde énemli kirilma nok-
talarindan birini olusturmustur. Muhammed el-Bakir ve ardindan Cafer es-Sadik ile Zeyd b.
Ali ve onun yolundan gidenlerin siyasi tercihleri sireg igerisinde itikadi bir izgiye kaymistir.
Hicri ikinci ve Uglincl ylzyillar imamet konusundaki gorls ayriliklari sebebiyle Siiligin
firkalasma dénemi olmustur. Digerlerine nazaran Zeyd b. Ali'nin imamet konusunda agik
davet ve hurucu esas alan yaklasimi Zeydilik adi altinda ilimli ve uzlasmaci karaktere
sahip siyasi-itikadi bir Sii firkayi ortaya ¢ikarmistir. Ote yandan, imamlarin agik bir nass ve
tayinle atandigini iddia eden, imamlarin sayisini on iki ile sinirlayan, veraset yoluyla elde

150 Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 184.

151 Beda’ inanci, imamlarin va'd ve vaidlerine, beda’ yaptiklari gerekgesiyle gliveniimemesine yol aga-
caktir. Abdullah b. Hamza, el-lkdu’s-Semin, 185.

152 Seyh Miifid, Evailu’l-Makalat, 45-46; R|za el-Muzaffer, 63; ilyas Uziim, “Rec’at’ mad., DIA., c. 34
(2007) ss. 504-506; Figlal, Giintimiiz Islam Mezhepleri, 347.

183 Abdullah b. Hamza, el-lkduS-Semin, 180.

154 S0z konusu rivayetlerden birinde, Muhammed el-Bakir, bir toplulugun kendileri ve diismanlarinin
diinyaya geri donecekleri ve Allah’in onlar eliyle dismanlarindan intikam alacaklarina dair ileri stirdt-
§u iddianin sorulmasi tizerine, Allah'in ahretteki cezalandirmasinin ceza olarak yetecegini ifade eder.
Ayrica, rivayete gére Muhammed el-Bakir, Ehl-i Beyt'ten dlen erkeklerin geriye kalan kadinlariyla ev-
lendiklerini ve sayet geri ricat s6z konusu olursa kimin hangi kadinla tekrar evleneceginin izah edile-
meyecegini sdylemektedir. Bkz. el-lkdu’s-Semin, 181-182.
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edilen gizli bir bilginin varligindan séz eden, beda, ricat ve takiyye anlayisina sahip ima-
miyye Siasi ise tarihten giinimuze Sii nifusun blylk ¢ogunlugunu olusturmustur.

Zeydiyye-imamiyye farklilasmasi esasen bir zihniyet farklilasmasi olarak karsi-
miza ¢ikmaktadir. Zeydiyye'nin akilci, ihmli, uzlasmaci yaklagimina karsilik 6zellikle Ahba-
rilik olarak bilinen ilk dénem imamiyye SiasI'nin nakli esas alan, kati ve dislayici bir yakla-
simi temsil ettigini sdyleyebiliriz. Bu durum beraberinde bir metot farklilasmasina da yol
agmigtir. Siyasi alanda aktif miicadeleyi savunan Zeydilere karsilik imamiyye'nin pasif
tutumu onlarin imam algilarinin olusmasinda yonlendirici olmustur. Nihayetinde, ‘imamin
vasfen belirlendigini iddia edenler” ve “imamin agik nasla belirlendigini iddia edenler” ol-
mak Uzere iki ana grubun ortaya ¢ikti§i goriimektedir. Butin Siiler, bir imamin vacip oldu-
du konusunda hem fikir olmakla birlikte imamin kimligi, segim sekli, gorevleri ve sahip
oldugu vasiflar hususunda ihtilafa diigmuslerdir. Bu noktada Zeydilerin, imam olacak kisi-
nin imametini agikga ilan ederek, kendi adina davette bulunmasi ve bizzat kilica sarilarak
mUcadeleye atiimasi ve yine imamlarin kesbi bir bilgi sahibi olmalarini sart kosarak takiy-
yeyi ve gizli bilgiyi kabul etmemeleri ayrismanin derinlesmesine yol agmistir.

Zeydiyye-imamiyye farklilasmas! siireg icerisinde siyasi-itikadi bir miicadele sek-
lini almigtir. Bu ayni zamanda bir varlik miicadelesinin tezahird olarak yorumlanabilir.
Firkalar birbirlerine karsi savunmaci ve reddiyeci bir tutum igerisine girmislerdir. S6z konu-
su miicadele zamanla tek tarafli, diglayici bir polemige dontsmustir. Bu makalede, Zey-
diyye’nin imamiyye'ye yonelik elestirilerinin tespitinde esas aldigimiz “er-Red ale’r-Ravafiz’
ve “el-lkdu’s-Semin fi Ahkami Eimmeti’l-Hadin” isimli eserler 6rnedinde oldugu gibi Zeydi
ve imamiler tarafindan kaleme alinan eserlerin adi ve igeriginden taraflarin yaklasimi hak-
kinda fikir edinmek mimkindur. Yine de Zeydi 8gretilerin butinligiinu dikkate aldigimiz-
da, Zeydiyye'nin yaklagiminin, imamiyye’nin imamet anlayisina yonelik koklii bir elestiri
oldugunu sAyleyebiliriz. Tabi burada amacin, makalatgi bir zihniyetle, dogrudan kars! tara-
fin gorislerini gegersiz kilmaya yonelik oldugunu géz ardi etmemek gerekir. Elestiriler
muhakkak karsilikli olarak deg@erlendirilmelidir. Bu bir makale kapsamini asacagi igin biz
burada Zeydiyye'nin elestirilerini ele aldik. Zeydi-imami farklilasmasini géstermesi agisin-
dan bunun énemli oldudu kanaatindeyiz. Ancak imamiyye Sias'nin Zeydilik algisi ve eles-
tirileri ayrica lizerinde durulmasi gereken bir konudur.

Bu makale calismasindan hareketle Zeydiyye'nin imamiyye'ye yonelik elestirileri-
ni; rivayet elestirisi, yontem elestirisi ve igerikle ilgili elegtiriler oimak tzere g ayr katego-
ride degerlendirebiliriz. Kasim b. Ibrahim ve Abdullah b. Hamza'nin esas aldi§imiz eserle-
rinde, imamiyye'nin, Ehl-i Beytten gelen bazi rivayetleri grmezlikten geldigi ve iddialarini
delalet dederi olmayan zayiffahad rivayetlere dayandirdiyi iddiasi, rivayet elestirilerine
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temel dayanak tegkil etmektedir. imamiler, sahih rivayetler dururken problemli rivayetleri
kullanmakla itham edilmektedir. Zeydilere gére, bu yaklasim Kur'an'a ve Ehl-i Beyt'e dola-
yistyla dinin agik hikimlerine muhalefet etmeye yol agmaktadir. Onarlin ileri strdGga,
akilla da gelisen delilleri zaruri bilgi ihtiva etmemektedir. Bilgi kaynagi olarak Akil, Ku'ran,
Siinnet ve icma’yi kabul eden Zeydiler, kendi gériislerini temellendirebilmek igin stirekli
olarak s8z konusu kaynaklara atifta bulunmaktadir. Ancak kendilerinin de, belli rivayetlere
itibar ettikleri seklindeki elestiriden uzak olduklarini sdyleyemeyiz.

Yontemle ilgili elestiriler ise, gérislerin delillendiriimesi ve rivayetlerin yorumlan-
masinda gdsterdikleri tutum (izerine yogunlagsmaktadir. imamiyye'yi delile dayanmaksizin
goris beyan etmekle suglamaktadirlar. Tek basina iddianin yeterli olamayacagini sdyleyen
Zeydiler, akli veya nakli her hangi bir delil s6z konusu degilse ispatin mimkiin olamayaca-
gini ifade etmektedir. Bu agidan delile dayanmayan gérus batildir ve teklifin umumi olmasi
gerekir. Burada delilin degeri (izerinde duran Zeydilere gére, mesela tek basina sayisal
cogunlugun delil olarak gésterilmesinin elestirisinde oldugu gibi, delilin zaruri bilgi igermesi
gerekir. Sayet ortada zaruri bir bilgi varsa herkesin bunun (zerinde icma etmesi gerekir.
Delile dayanmaksizin karsilikl iki iddia s6z konusu ise her iki tarafin gériisine de riza
gdstermek gerekir. “Gadir Hum” veya “Menzile” gibi rivayetlerin manasinda ihtilaf meydana
geldigi icin Zeydiler, bu rivayetlerden imamiyye'nin iddia ettigi sonuglara ulasmanin miim-
kin olmadigini sdylemektedir. Zeydilerin, ézellikle (zerinde ihtilaf edilen tartismali bir
konunun inang esasi olmayacagi yonindeki iddialari dikkat gekicidir. Bir gdriistin inang
esas! olabilmesi igin Uzerinde icma edilmis olmasi gerekmektedir. Bu ylzden Zeydilerin,
imam oldugunu iddia ettigi isimlerin adi ve vasiflar {zerinde mmetin icmasi oldugunu
vurgulamalari énemlidir. Onlara gére, imamiyye'nin ileri siirdiigui iddialar geligkili, kafa
karistirici ve sistematik degildir. Bu yon(yle onlarin iddialari ususli’d-dinden sayilamaz.

Zeydiyye, siyasi agidan sorumsuz davranarak Ehl-i Beyt'i bolmekle sugladiklari
imamileri, tarihsel tecrubeyi gérmezden gelmekle ve Zeyd b. Ali ve Muhammed en-
Nefsu'z-Zekiyye gibi kendi adina agik davette bulunup miicadeleye ¢ikan ve icmayla ima-
meti sabit olan imamlar yerine kendini gizleyen isimleri imam kabul etmekle sorgulayici bir
yaklasim igerisinde olduklari gérilmektedir. Zeydilerin, imamet nazariyesinin pratik hayatla
irtibatini kurmaya calisarak, imamlarin fonksiyonlarini tartismaya agmalari ve imamiyye'yi
gerceklerden uzak kalmakla, yorumlarinda asiriya gitmekle itham etmelerinin dnemli oldu-
gu kanaatindeyiz. Bu noktada, buluga ermemis bir gocugun veya gaib bir kisinin hlccet
olamayacagi ve ¢zellikle hadlerin uygulanmasi, cihad farzinin yerine getiriimesi gibi, din ve
diinya iglerinin tedviri agisindan énemli olan konularda imamin fiilen varliginin sart kosul-
mas! dikkat ¢cekmektedir. Kendini gizleyen ve sadece mahdut bir toplulukla irtibat kuran
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veya ancak o toplulugu hidayete erdiren kisinin hlccet olamayacadi ve hatta béyle bir
durumda inananlarin (zerinden teklifin diisecedi goriistiniin kokli bir elestiri oldugu sdyle-
nebilir.

Yéntem agisindan dikkat ¢eken hususlardan biri de Zeydiyye'nin elestirilerini bir
kavramsal gergeve (izerinden yiiritmeye calismasidir. Kasim b. ibrahim'in, “teseyyu” kav-
ramindan hareketle “Rafiza” ve “Gulat” kavramlariyla Sia’nin sinirlarini gizmeye ¢alismasi
gibi Abdullah b. Hamza'nin, iman, kuflr, biyik glnah, fisk ve isyan kavramlarinin neye
tekabdl ettigini tartismasi énemlidir. Zeydilere gore kiftr, Allah’in dinini inkar ve yalanla-
maya tekabill eden 6zel bir glinahtir. Bu agidan onlarin, diger halifelerin imametini caiz
sayan sahabe hakkinda “istidlali terk ettikleri igin asi olmuglardir, bu kifrii gerektiren blyik
bir glinah degildir” demeleri dikkat cekicidir. Zeydiyye'ye gdre, tek basina zuliim ve biylk
guinahin vaide delil tegkil etmeyecegi yaklasimi da bu gercevede degerlendirilebilir. Yine,
mahiyeti itibariyle ilmin, égrenilebilecek karakterde bir sey oldugunun altini gizen Zeydilerin
bilginin; tesadlifen veya yalnizca inanarak elde edilebilen bir kazanim olmadigini kabul
etmeleri onlarin elestirilerine temel teskil etmektedir. Bilgiyi zaruri ve zanni olmak (izere
ayirmalari, ancak bes vakit namaz, hac ve orug gibi agik hiikiimlerin zaruri bilgi kapsami-
na girebilecedini ve dolayisiyla imamiyye’'nin zanni bilgiye dayali olarak hareket ettigini
sOylemeleri alti gizilmesi gereken noktalardandir. Akli ve sem’i olmak Uzere delilleri iki
kisma ayiran ve séze anlam kazandirabilmek icin metnin/haberin aslina bakilmasini sart
kosan Zeydilerin, elegtirilerini ilahi-beseri, mutlak-mimkuin, niblvvet-imamet, alim-imam
aynimini dikkate alarak kurguladiklar gorilmektedir.

Elestirilerin, igerigi itibariyle, imamet meselesi Uzerinde yogunlastigi gortiimekte-
dir. Sia’'nin mimeyyez gérisl olarak kabul edebilecegimiz imamet nazariyesi agisindan
Zeydiyye ile imamiyye’nin temelde iki farkli yaklasimi temsil ettikleri gériilmektedir. Elestiri-
lerin odaginda, imamin agik bir nasla tayininin ve Hasan ve Hiiseyin'den sonra imametin
vasiyetle sonraki imama devrinin yanlighgi yer almaktadir. Bu gergevede, veraset yoluyla
elde edilen gizli bilginin, imamlarin masumiyetinin ve takiyyenin kabul edilemeyecegi, gaib
imamin hiiccet olamayacagi, beda’ ve ricat gorislerinin dinin agik hiikiimlerine aykiri oldu-
gunun alti gizimektedir. imamiyye’nin, imamlari peygamber makaminda gérdiikleri ve
hatta gaybi bilmek gibi Allah’a ait sifatlari imamlara hasrettikleri yonindeki elestiriler ol-
dukga ciddi boyuttadir. Zeydiyye'ye gére Allah’in hitabi bitlin insanlara yoneliktir, imamla-
rin bundan ayri tutulmasi mimkin degildir. Allah’in kitabini tevil etme ve nazar sahibi olma
hususunda hi¢ kimse ayricalikli degildir. Zeydiyye'nin ancak sonradan 6grenmeyle bilgi
sahibi olunabilecegi iddiasi, Imamiyye'nin imamet nazariyesine temelden karsi gikmasi
anlamina gelmektedir.
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Abstract- The aim of this article is to put forth, in the framework of diffe-
rentiation process in the early Shiite thought in Zaydite criticism to the
Imamiyya in the context of Zaydite-lmamite differantiation and doctrine of
imamate. Zaydlite criticism will be tried to identify on the basis of Qasim b.
Ibrahim al-Rassi’s treatise al-Radd alé al-Ravafid and Mansur Billah Abd
Allah b. Hamza’s work al-lqd al-Thamin fi Ahkdm al-Aimma al-H&din. One
of the most remarkable subjects of dispute between Zaydiyya and Ima-
miyya, two important elements of Shiite Tradition, is the matter of Imama-
te. Zaydites criticizes Imamiyya in the main matters such as designation
of Imam through a clear religious text, infallibility of imams, their having
miracles, having a particular knowledge of hidden and apparent things,
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