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Ozet- Ebii’'s-Sena Sihabiiddin Mahmud el-Alasi, XIX. yiizyilin énde gelen miifessirlerindendir.
Onun en meshur eseri, “Rahu’l-Meéni fi Tefsiril-Kur'anil-Azim ve’s-Seb’i’l-Meséani” adindaki
tefsiridir. Alasi, tefsirinde, bir cok konu yaninda, tasavvuf ehlince itimat edilen isarf tefsire de
kismen yer vermistir. AliisTnin bu eseri, selef ile halefin gériislerinin bulustugu, ibare ile isaretin
biitiinlestigi bir tefsirdir. Alisi, Kur'an'in zahirini kabul etmeyen Batinileri reddettigi gibi, bir
kisim sdifilerin ehl-i siinnet akaidini inciten ifratkdr sézlerini de makul ve makbul bulmamigtir.
Bu makale ile biz, Alst’nin tefsirdeki rivayet ve dirayet yoniinii degil, sadece iséri tefsirini
dikkatlere sunmaya ¢alisacagiz.
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Giris

Kur'an-1 Kerim Uzerine yapilan tefsirler birkag kategoride degerlendirilebilir. Ko-
nuyla ilgilenen bilginlerden ibn-i Kayyim'a gére, tefsir (ic kisma ayrilir;

1-Kur'an'in lafizlarini agiklamaya yonelik lafzi tefsir. Bunu miteahhir mifessirler
yapar.

2-Kur'an'in manasini agiklamaya yénelik manevi tefsir. Bunu da selef alimleri ya-
par.

3-isari tefsir ki, bu da sdfilerin yapti§! tefsirdir. ( Kattan, 1408/1998: 357).
Isari tefsir, isarete dayall tefsir demektir.

Isari tefsir terimindeki isaret, tecelli ve miisahedelerden kalbe diisenlere bir ter-
ctiiman, Allah’in hem kendi, hem de Resaliinin keldmindaki sirlardan sifilerine ve sevdik-
lerine akittigi seyler igin bir sinyaldir. (Kuseyri, (t.y.) I: 5.) Diger taraftan isareti, “az lafzin
cok manalari icermesidir.” (Kayst, (t.y) Il: 229.) seklinde tarif edenler de olmusgtur.
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isart Tefsir: Zahir manasinin diginda bir kisim ehl-i siilik veya ehl-i ilim kimsele-
rin kalbine dogan ve ayetin zahiri ile gelismeyen, gizli isaretlerin ve ilhdmin eseri olarak
Kur'an ayetlerini agiklayan tefsir tarzidir. (Suy(ti, 1416/1996, 11, 381; Y(ce, 1996: 45; Beki,
1999: 314.) Bir bagka ifade ile: “ilk anda akla gelmeyen, fakat tefekkiirle ayetin gizli bir
isaretinden stltk erb&binin kalbine dogan méanalarin muktezésinca yapilan te'vil ve tefsir-
dir.” (Suydti, 1416/1996, 11, 381; 1996: 45; 1974: 19.) Gazzali'ye gdre bunun adi “miikasefe
ilmidir.” O da batin ilmidir. Batin ilmi, kéttilliklerden temizlenmesi ve arinmasi halinde kisi-
nin kalbinde gériinen bir nurdan ibarettir. (Gazali, 1985: I, 34.)

Baslangicta sahabe ve tabiin agiklamalarindan olusan nakli tefsire, daha sonra
Akli=Re’y Tefsiri de eklenmis oldu. Firkalarin gérislerini yansitan tefsir ekolleri dogdu. Bu
arada mutasavviflar da, kendi kanaatlerine uygun dlisen gorUsleri, bilgileri bir araya topla-
maya basladilar. Ozellikle yasadiklari zevk ve vecd haline gére ayetlerden bir takim ince
méanélar ¢ikariyorlardi. Bu gesit tefsire, ilk anda akla gelmeyen, fakat ayetin iséretinden
tefekkiirle kalbe dogan mana anlaminda “isari Tefsir” adini verdiler. Béylece diger tefsir
ekolleri yaninda, mutasavviflarin gérislerini aksettiren Tasavvufi=isari Tefsir ekolu de
dogmus oldu.(1974: 19)

Yukardaki ifadeden de anlagildigi gibi, isari Tefsirin bir adi da “Tasavvufi Tefsir’
dir. Tasavvuf, nazari ve ameli olmak iizere temelde ikiye ayrilir.

Nazari tasavvuf: Teorik olarak tasavvufun ne oldugunu arastirmak ve incelemek-
tir. Ameli tasavvuf ise: Allah adina mésivay! terk ve Allah’a taat ve ibadette fani olmaktir.
Tasavvufi Tefsire, SOfi Tefsir de denir. SOff tefsir de tipki tasavvuf gibi iki kisma ayrilir.
Nazari sOff tefsir, feyzi yahut isarf saff tefsir. (Suydti, 1416/1996: 11, 368)

Nazari Safi Tefsir: Kur'an ayetlerini bir takim nazariyelere, felsefi goriislere uy-
gun disecek bicimde anlamaktir. Bu sekilde anlayanlar, genelde Allah’in kelamini kendi
gbrislerine uyacak sekilde asil mecrasindan saptirarak te'vil ederler. Bundan dolayi,
Kur'an'i bu gesit tefsircilerin indi gériislerine uydurmaya galisan nazari siff tefsirlere, ilmi
ménada itibar edilmez. (Suyat, 1416/1996: II, 369; Zerkani, 1372: II, 78; 1974: 19, 1969:
12; Cerrahoglu, 1988: I, 8.) Zehebi, ibn-i ArabTnin (6. 638/1240) Futuhat-I Mekkiyyesi ile
FusOsu'l-Hikem'inde bulunan ayetlerden birgogunun tefsirini buna misal olarak géstermis-
tir. (Suyti, 1416/1996: II, 369) ibn-i Arab¥nin sistemini benimseyerek tefsir yazan iki tinlii
kisiden biri Sadreddin Konevi (6. 637/1274), digeri ise, Abdurrezzak Kaséani (6. 730/1330)
dir. Konevi'nin kitabinin adi “Kitabu I'cazi'l-Beyan”, Kagani'ninki ise, “Te'vilat'tir.” (Aydiiz,
2000: 47)

isari Sofi Tefsir: Yalniz seyr-ii siilik erbabina agilan ve zahir mana ile bagdasti-
riimasi mimkin olan bir takim gizli manélara ve isaretlere gére Kur'an'i tefsir etmekten
olusur. Esas itibariyle bu tefsir, sGfinin bulundugu makama gére kalbine dogan ilham ve
isaretlere dayanir. (Zerkani, 1372, Il, 81; 1974: 19; 1988: II, 8-9; 1969: 18.) Siifiler, yaptik-
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lar ibadetler ve riyazat sonunda, kazandiklari gizli bilgilerle insanlari yanlis anlayisa sevk
etmekten kaginmak icin kalplerine dogan bu gizli bilgiyi kapali bir Gslup ile remiz ve isaret
yoluyla ifade ettiler. Yaptiklari tefsirlere de tefsir degil, isaret adini verdiler. Bunun igin
tasavv(ifi tefsire “isari tefsir” adi verilir. (1988: 11, 9; 1969: 13) Bu tefsir, bazi sartlara binaen
hisn-U kabul gdrmastr.

Her iki tefsiri Batinflerden ayiran bir hususu burada belirtmek icab eder. S6yle ki:
Gerek nazari siff tefsir ve gerekse isari siff tefsir, her ikisi de ibarenin z&hir manasini
kabul ederler. Batiniler ise zahir manayi kabul etmezler.( Yiice, 1996: 54). Onun igindir ki,
Batinilerin tefsiri hiisn-0 kabul gérmemis, hatta sahanin otoriteleri tarafindan ilhadla itham

edilmiglerdir. (Zehebi, 1416/1996: 1218-1219)

ALUSI'NIN iSARI TEFSIRI VE DIGER iSARI TEFSIRLER ARASINDAKI YERI

ZerkanT'ye gore isari tefsirin en 6nemlileri dort tanedir. Bunlar: Nisaburi'nin Tefsi-

ri, TUsteri’'nin Tefsiri, Muhyiddin ibn-i Arab¥'nin Tefsiri ve AlisTnin Tefsiri.

Sihabiiddin Seyyid Mahmud Aldsi’nin tefsiri, tefsirlerin en biiyiiklerindendir. Selef-
i Sélihinin rivayetleriyle, halefin makbul gorislerini intiva eden rivayet ve dirayeti, ibare ve
isareti binyesinde toplayan bir tefsirdir.(Zerkani, 1372: 550-556)

Aldsi’nin belli bagli, miicelled ve miistekil bir isari tefsiri yoktur. Onun isari tefsiri,
30 clzllik Rahu’l-Meéni adl tefsirinin hemen hemen biitiin ciizlerinde yer almistir. Bu iséari
tefsir daha cok ilk ciizlerde gorlimektedir. Ciizler ilerledikge isari tefsir de azalmakta, son
iki ciizde ise hig gorilmemektedir. AlGist'nin isari tefsiri, Kuseyri'nin (6. 465/1072) Letaifu’l-
[sarat1 ve Nahcivani'nin (6. 920/1514) el-Fevatihu'-ilahiyye’si gibi tam bir isari tefsir degil-
dir. O, zahiri tefsirini tamamladigi ayetlerden isari tefsirini yapabilecegi ayetleri almis,
onlari bir demet, bir grub haline getirmis, o grubun basina isari tefsire uygun ifadeler koy-
mus ve o ayetlerin kelime kelime, climle climle iséari tefsirini yapmistir.

Aldsi'nin isart tefsirine dair 6zellikleri birkag baslik altinda su sekilde ele almamiz
mumkdnddr:
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ALUSI'NIN iSARI TEFSIR’IN CAiZ OLDUGUNA DAIR SUNDUGU DELILLER

Tefsirinin 6nsdziinde zahir mana ile isari mananin te'lif edilebilecegini (Aldsi,
1415/1994: 1, VII) belirten Aldist, sifiler ve iséri tefsirleri ile batiniler ve diisiinceleri hakkin-
daki kanaatini su sekilde ortaya koymustur: “Sifilerin isaret kabilinden sdzleri stluk erba-
bina agilan ince manalardir. Bunlarla z&hir mana arasini te’lif etmek mimkiindir. Bu,
imanin kemali ve irfanin ylksekligindendir. Onlar; burada z&hir mana kastediimemistir,
ancak batin mana kastedilmigtir.” seklinde bir inanca sahip degillerdir. Bu séz ve bu inang
mulhid batinilerin sézl ve inancidir. Bununla onlar, seriati tamamen ortadan kaldirmak
istemislerdir.” (Aldst, 1415/1994: 1, VII; 1974: 252)

Alisi, bu goriislerini pekistirmek, Kuran'in zahir manasindan 6te, batin manasi-
nin da olduguna dikkat gekmek ve bu konuda kendisini elestirenlere cevap vermek mak-
sadiyla su delilleri ileri stirmistdr:

a) Ibn Abbas (6. 59/681) sdyle demistir: “Kur'an’in gesitli yonleri, edebi sanatlari,
zahir ve batin manalari vardir. Onun acéaibi bitmez. Onun kiinhiine idrak yetismez. Onda
rifk ile (iyi niyetle) derinlesen kurtulur. Siddetle (kdtl niyetle) derinlesen, helak olur. Onda
haberler, drnekler, helaller, haramlar, nasih, mensuh, muhkem, mutesabih, gérinen ve
gérinmeyen manalar vardir. Onun zahiri tilavettir, okumaktir. Batini, te'vildir, yorumdur.
Onu bilen alimlerin meclisine katilin. Onu anlamayan sefihlerin meclisinden uzak durun.”
(Suydti, 1416/1996: Il, 1220; 1407/1987: 11, 383-384)

b) ibn Mes'ud (r.a.) da sdyle demistir: “Kim dncekilerin ve sonrakilerin ilmini ister-
se Kur'an'i okusun.” (1407/1987: I, 384; Suydti, 1416/1996: II, 1221)

c) Kendisine givenilenlerden biri de sdyle demistir: “Her bir ayetin altmis bin an-
lami vardir.”

d) Allah’in Resulli (s.a.v.) de buyurmuglardir ki: “Her bir ayetin bir zahri, bir de
batni vardir. Her bir harfin bir haddi, siniri ve her bir haddin de bir matla’i vardir.” (Zerkani,
1372: 547-548; 1974: 30; Cicek, 1996: 20; Hindi, 1405/1958: II, 53) ibn-u Nakib, bu hadisi
soyle agiklamistir: “Ayetin zahiri, onun manalarindan agikga ilim ehline gériinendir. Batini
ise, ayetin iginde olup ta, Yice Allah’in ancak hakikat erbabina gosterdigi, ama onlarin
disinda bagka kimselerin géremedidi sirlardir. “Her bir harfin haddi vardir.” demek, Ytce
Allah’in murad ettigi manalarin bir sonu, bir siniri vardir, demektir. “Her bir haddin bir mat-
la’1 vardir.”, demek, yani her bir kapali mananin ve ahkamin agik bir manasi vardir. Onunla
0 kapall mana bilinir. Zahrin tefsir, batnin te'vil oldugunu sdyleyenler de olmustur. Akli,
hatta zerre kadar imani olan kimseye, Kur'an'in, Allah’in ézel kullarindan diledigine ilham
ettigi batini manalari bulundugunu inkar etmesi yakismaz.
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Yiice Allah’in: s 38 Yally “Her seyi agiklayici olarak Kur'an’i indirdik.”
(En‘am, 6/154) Ve s(si (e sl k% L “Kitapta higbir seyi eksik birakmadik.” (En'am,
6/38) ayetleri karsisinda inkarci ne diyecektir? (Aldsi, 1415/1994: 1, 7-8)

Alisi, isart Tefsiri kabul etmeyenlere hayret etmekte ve hayretini de soyle dile
getirmektedir: Hayret! Mitenebbinin divanindan ve beyitlerinden gesitli manalar ¢ikarilabi-
lecegini kabul ediyor da, Rabbu’l-Alemin’in kelamindan cesitli manalar ikariimasini uzak
gériyor. Bu cok blyik bir buhtandir. Levh-i zamanda kaza kalemi ile yazilmis, ¢izilmis
higbir olay yoktur ki, Kur'an-1 Azimussan’da ona bir isaret olmasin. Zira o, milk ve melekQ-
tun, Kuds-u Ceberditun biitiin sirlarini igine alan bir kitaptir. (Alsi, 1415/1994: |, 7-8)

iSARI TEFSIR iGIN KULLANDIGI BASLIKLAR

Altistnin isari tefsirini yaptigi ayet gruplarinin basinda kullandi§i formlardan bir
kismi sunlardir:

BN Qb (e ageaany JB5: Onlardan biri isaret agisindan soyle dedi. (Alﬂs“,
1415/1994: 1, 50)

8L Qb Gy Isari yorumlardan bir kismi sdyledir. (Aldsi, 1415/1994: |, 250,
254)

aillall g Latife (nilkteli s6z) lerden bir kismi sdyledir. (Alist, 1415/1994: |,
250)

Jaskilly 3L Gl oy Isaret ve tevilden bir kismi su sekildedir. (Aldsi,
1415/1994: 11, 24)

bl 5 LaY) ol oag : Ayetlerdeki isart yorumlardan bir kismi soyledir. (Aldis,
1415/1994: 11, 37)

) e pdi La gy A3 LAY b (g Gegen Ayetlerin bir kisminda bulunan
isarf yorumlar sdyledir. (AlGst, 1415/1994: VI, 6)

BLAY) iy (s awdilll - [saret agisindan tefsir, (Alﬂsi, 1415/1994: VI, 256)

BLAY) (r L) ol (lamy B L o G ladl Gany AISS S8 Ariflerden biri bu
ayetlerin bir kismindaki isari yorumlar hakkinda sunlari soylemistir. (Aldsi, 1415/1994: VI,
146)

Gsba) Gl e g: Batini manalardan bir kismi sunlardir. (Alﬂsi, 1415/1994: 111, 152)

LY any 5 LY ) A28 Laag : Ayetlerin bir kismi hakkinda isaret erbabinin
dediklerinden bazilari sunlardir. (AIOST, 1415/1994: XXV, 60)

<Ll 8 5 LEY) Ja) 018 : isaret ehlinin Ayetler hakkindaki sézleri sdyledir. (Alusi,
1415/1994: XXV, 25)
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ISARI TEFSIR ORNEKLERI
Ayetlerin Zahirini inkar Etmeden isari Manalarini Vermesi
 AigsT, ish by 0 g3 el cusiially (Al ORI s Uld) il sl

Al &l Ly Juld) ol il calially “Allah'a ibadet edin ve O'na hicbir seyi ortak
kosmayin. Sonra anaya, babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara, akraba olan komsulara,
yakin komsulara, yaninda bulunan arkadaga, yolda kalanlara, sahip oldugunuz kélelere
iyilik edin. Stiphesiz Allah, kibirlenen ve éviinen kimseyi sevmez.” (Nisa, 4/ 36) ayetinde
gegen siralamalardaki isimleri isari agidan s6yle yorumlamistir:

"Akrabalara”, yani asli istidat ile size miinasip olup ve ruhani benzerli§i olanlara,
“Yetimlere”, yani baba nurundan yani muhtesip ruhtan mahrum miistaitlere,

“Yoksullara”, yani maariften nasibi olmayan bu yiizden seyirden kalmis ve inziva-
ya cekilmis abidlere,

“Yakin komsuya”, yani stilukta makamina yakin olanlara;

“Uzak komguya”, yani makamina uzak olanlara,

“Yaninizdaki arkadaglara”, yani seninle ayni makamda olana;

“Yolcuya”, bu’d makamina erememis nefis barinagindan uzak disen saliklere,

“Ellerinizin altinda bulunanlara”, yani irade ve sevgiyle size katilanlara “iyilik
edin.” (Alisi, 1415/1994: V, 3637)

“Ana-baba’nin mesayiha isaret oldugunu s6yleyenler de olmustur. Boyle olunca,
mUridin mesayiha iyiligi, evlatlarin ana-babaya itaati, boyun egmesi ve emirlerine baglan-
mas! demek olur. Clinkii mesayih kalplerin tabipleridir. Derdi de dermani da en iyi onlar
bilir. Onlar sadece ve sadece Allah’in rizasina uygun tedavi eder. Eger miiride Allah’in
rizasl gizlenir ve zorlagirsa, onlar bunun ¢aresini bulurlar ve yol gosterirler.

Bundan dolayidir ki, Clineyd (k.s.), “Rabbimin de bana emri vardir. Seriyy'in de.
Ben Seriyy'in emrini Rabbimin emrinin éniine aldim. Clnkl buldugum her seyi Seriyy'in
bereketi (irsadi ve kilavuzlugu) ile buldum.” demistir. (Alast, 1415/1994: V, 37)

Altistnin naklettigi bu sdzdeki yorum, Kuran'in bazi ayetlerinin zahiriyle gelis-
mektedir. Soyle ki:

gy & 55 G 15485 YAllah'in ve Resdlindin 6niine gegmeyin.” (Hucurat,
49/1).

Yine Kur'an'in zahiri diyor ki: &i b-ﬂ\ sl b 13 Lala Y el O g
s Yol (i 388 A0 gy ) (i (g a il (e 520300 agd &85 “Allah ve Resillii bir konu
hakkinda hiikiim verince, inanmis bir erkek ve kadinin kendiliklerinden se¢me hakki yok-
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tur. Her kim Allah ve Resiliine karsi gelirse, apagik bir sapikliga diismis olur.” (Ahzab,
33/36).

Clneyd'in bu sz, her ne kadar mridin seyhine bir vefa borcu oldugunu, ona
itaat ve bagliliginin 6nemini anlatmasi bakimindan giizel addedilebilir ise de, ayni zaman-
da cok tehlikelidir. Clinku herkes bu s6zii dogru anlayamaz ve kaldiramaz.

Clneyd'in, seyhi Seriyy icin sdyledigi bu séze benzer bir s6zii, ashab, pirleri, sul-
tanlari, rehberleri, liderleri, peygamberleri ve her seyleri Hz. Muhammed (s.a.v.) igin sdy-
lememislerdir.

Clineyd'in mezkur soziiniin, AldsT tarafindan yorumsuz nakledilmesi de dikkat
cekicidir.

Yine, “Yakin akraba” ruh, “Uzak akraba” rGha hamile suret, “Yaninizdaki arka-
das”, gayb yolculuunda sana arkadaslik eden kalb olarak da yorumlanmistir. Ona iyilik,
onu dedikodudan uzaklastirip, Rahman’in cemaline karsi sevklendirmendir. Onun, nefs-i
emmare oldugu da sdylenmistir. Haberde de: “Senin en biyik dismanin seni cepegevre
kusatan nefsindir.”! denilmistir.

Ayrica denilmigtir ki: Ona iyilik, onu ubudiyet hapishanesinde tutman ve onu sev-
gi atesiyle yakmandir. (Aldist, 1415/ 1994: V, 37)

“Yolcu”, kamil veli olarak te'vil edilmistir. Clinkil o, efal nurundan sifat nuruna, si-
fat nurundan da Zat nuruna intikal edip durmaktadir. Ona iyilik, Onun sirrini saklamak,
Onun emir dairesinin digina gikmamaktir. “Yetimler”, ruhani kuvvetler; “Miskinler”, zahir
duygulardan olan nefsani kuvvetler; “Yakin komsu’, akil; “uzak komsu”, vehim; “Yaniniz-
daki arkadaslar’, sevk ve irade ile yorumlanmistir. Yorum kapisi ise gergekten genistir.
“Allah nefsinde stiluk ile kogsanlari, hal ve makamlariyla bdbiirlenenleri, onlardan baskasini
goremeyenleri sevmez.” (Alisi, 1415/1994: V, 37)

Tekelliiflii Goriinen Yorumlari

Yukarda oldugu gibi Alisi, her ne kadar bazilarinin yorumunu “tekelliifiin en sid-
detlisi” olarak degerlendirse de biz, onun her isari tefsirini “tekellif’ olarak degerlendirmi-
yor, hatta onun bu tiir yorumlarini, ilm-i beyanda benzetme edati hazfedilmis bir nevi
miiekked tesbihler2 olarak gériiyoruz. Glinkii benzeyen, benzetileni inkar etmiyor. Aldstnin
de ifade ettigi gibi isari yorum, ayetin zahirini kaldirip atmiyor. Mesela: Bir adam igin: “O,
comertlikte denizdir.” (Bolelli, 1993: 91) demekle adam gergekten deniz olmaz, bollukta ve

T Acllini, Beyhaki'nin bunu Ziihd’de zayif bir isnad ile rivayet ettigini sdyllyor. (Acldni, 1997: I, 128)

2 Miekked Tesbih: Benzetme edatinin hazfedildigi tesbihtir. sl 0 a3 a5 = “Daglar da (tipki
bulutlar gibi) yirir.” Burada siddetli benzerlikten dolayi ( = ) kelimesinin baginda tesbih edati olan
(<)) hazfedilmigtir. (Teftazani, 1974: 314) “Aslani gérdim” demek, “Aslan gibi cesur askeri gérdim”
demektir. (Uluttirk, 1995: 19-20.) Bu misalde de yine miekked tesbih gortiimektedir.



180| Ogr. Gér. Dr. Vehbi KARAKAS

comertlikte denize benzetilmis olur. Yine “Arifin kalbi Allah’in kiirststidur.” demekle gergek-
ten de kalp Allah’in kirslsu olmaz, Allah Tedl&'nin her an rahmetle nazar buyurdugu bir
nazargah olarak dlstnullr.

Simdi biz, bu gergeveden bakarak Alistnin tekelliif olmadi§i halde tekelliiflii gé-
rinen ve bir kismi miiekked tesbihten ibaret olan isari yorumlarina kisa kisa misaller ver-
mek istiyoruz:

Aldsi, Mescid-i Haram' (Bakara, 2/191), kalb makami; buzagiya tapmay! (Baka-
ra, 2/93), “agyara bakma; fitneyi (Bakara, 2/193), masivaya iltifat; (Aldsi, 1415/1994: II,
92), cehennemi (Bakara, 2/206), tabiat zindaninda kalmak; (Aldsi, 1415/1994: II, 105),
sarabi (Bakara, 2/219), heva; (Alisi, 1415/1994: II, 162), kalbi (Bakara, 2/ 253), dag ve
sirri da vadi; (Aldsi, 1415/1994: ll, 12), hevayi (Bakara, 2/253), kilig; (Aldisi, 1415/1994: IIl,
12), daléleti (Bakara, 2/253), ok; rizik olarak verilenlerden infaki (Bakara, 2/254), cani feda
ve kullari irsad; ruhlari (Bakara, 2/255), gokler; esbahi (gérintli ve sliietleri) (Bakara,
2/255), yer; Allah'in kiirsiistinii (Bakara, 2/255), arifin kalbi; (Aldsi, 1415/1994: Ill, 12),
risdii (Bakara, 2/256), vahdet yolu; gayy! (Bakara, 2/256), afyara nazar; (Aldsi,
1415/1994: 1II, 24), ibrahim’i (Bakara, 2/258), kudsi ruh; Nemrud'u (Bakara, 2/258), nefs-i
emmare; merkebi (Bakara, 2/259), kalbi taglyan kalip; (AIUST, 1415/1994: 1ll, 25-26), kadin-
lari (Al-i imran, 3/14), nefisler (AIGST, 1415/1994: 11, 103-104) olarak yorumlamaktadir.

Yine Aldst'ye gére islam (Al-i imran, 3/19), ibrahimi makama; Peygamberler (Al-i
imran, 3/21), kamil kullara; adaletle emredenler (Al-i imran, 3/21), ruhani kuvvetlere; acikli
azab (Al Imran, 3/21) Rabbin huzurundan kovulmaya; gece (Al-i imran, 3/36), nefsin
karanligina; giindiz (Al-i Imran, 3/36), kalbin aydinligina; (Aldsi, 1415/1994: III, 119),
kemikler (Bakara, 2/259), kuvvelere; et, (Bakara, 2/259), irfana; ruhun gidasi (Bakara,
2/259), suhud yiyeceklerine ve vuslat iceceklerine (Bakara, 2/259); (Alst, 1415/1994: III,
25-26), cisim, (Bakara, 2/26), kafese; kuslar yani dort kus, akil, kalb, nefis ve ruha; daglar,
azamet, kibriya, izzet ve ezel cemali dagina isarettir. “Azamet daginin basina akil kusunu,
kibriya daginin basina kalp kusunu, izzet daginin basina nefs kusunu, ezel cemali dagi
basina ruh kusunu koy” diyen Allsi diger bir yorumla dort kus: tavus, horoz, karga ve
guvercindir. Tavus, ucbe; horoz, sehvete; karga, hirsa; glivercin, diinya sevgisine (Bakara,
2/26) isarettir, yorumunu vermektedir.

Zat-1 Vacibu'l-Viicud'a karsi varlik iddiasi, giinaha isarettir. (Aldst, 1415/1994: III,
103-104). Rizik: Allah katindan akip gelen hikmetler, ilimler, hakikatler ve marifetler gibi
ruhant riziklardir. Mel'un seytan: Nefsani sehvetlerdir. (Aldsi, 1415/1954: Ill, 143)

Bakara S(resi'nin 246-251. ayetlerinde gegen terimlerin isari manalari séyledir:

Masa: Kalb; israilogullari: Beden: Nebiyy: Akil; Allah yolunda: Allah’a seyir ve ka-
vusma yolunda; savas (cihad): Nefisle cihad; yurttan ¢ikariima: Kabiliyetleri kaybetme;
cocuklardan uzak kalma: Kemalati yitirme; dlisman: Nefs-i emare; nefs-i emmarenin zarar-
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lari: Hayret, felaket, gurbet; Melik Tal(t: insani ruh; tabut: Gogiis sandigi; sekine: Gogis
sandigindaki iman, Allah’a Unsiyetle itmi’nan, Musa ve Harun yani kalb ve sir hanedanin-
dan bir bakiyye. Harun: Sir; Lailaheillellah: Asa ki, nefis sifatlarinin blytsind yutuyor; akil:
Vezir; gonlil: Maresal; nehir: Sehvet sulariyla beslenen cismani tabiat; ruh Talutunun tabi-
leri: Kalb, akil, melik; Calut: Nefis; kalb: Davut; tas: Teslimiyyet; riza: Mancinik; hilafet:
Hlkimdarlik; varidat: Kuslar; bedenler: Daglar; taleb erbabi: Miridler; mesayih-1 kamilin:
Vuslata ermigler. (Alist, 1415/1994: II, 175-176).

Maide (Maide, 5/114): Sofra demektir. Sofra: llimlerin, hikmetlerin, marifetlerin ve
hitkiimlerin gesitlerini icine alan seriattir. (Altisi, 1415/1994: VII, 75) Kentlerin anasi ve
cevresindekiler (En'am, 6/92): Kalb ve kalbin kuvvetleridir. (Aldsi, 1415/1994: VII, 226)

Bakara Siresinin 164. ayetinin isari tefsirinde Algst, gokleri: ruhlar; yeri: nefisler;
gece ve gindizin degismesini: isik ve karanlik degismesi; gemileri: bedenler; denizi:
ist’dad; suyu (yagmuru): ilim; 8limu: cehalet; yeryliziinde hayat verip yaydigi canlilari:
nefisler yerinde yaydigi hayvani kuvveler; yer ile gok arasindaki emre hazir bulutlari: nefis
arz! ile ruh semasi arasinda emre hazir tecelliyat bulutlar olarak tefsir etmektedir. (Aldsf,
1415/1994: 11, 37).

Bunlardan bir kismi icin insanin: “Ne kadar hos te'vilve tefsirler” demesi mimkiin
oldugu gibi; bir kismi igin de: “tamamen tekelliften uzak yorumlar” diyebilmesi imkan dahi-
linde gérinmemektedir. Ciinkii benzeri yorumlara Aldsi’nin kendisi de “tekelliif’ demistir.
Mesela Kehf Sdresinin 94. ayetinde gegen “Zllkarneyn”i kalb, kamil seyh; “Ye'clic ve
Me'clic” U kiskirticilar, vehmi kuslar, vesveseler ve hayali gekismeler; “yer’ibeden olarak
yorumlayanlarin adir bir tekellife girdiklerini sdylemis ve kinamistir. (Alisi, 1415/1994:
XVI, 55-56).

Kendisinin “kalb”i kimi yerde dag, kimi yerde “Musa” ve “Davut”; “varidat’ kuslar;
‘bedenler’i daglar; “ruhlar’i gékler; “eshah”i yer; “merkebi’i kalbi tagiyan kalip vb. seklinde
yorumlamasi (Aldsi, 1415/1994: IIl, 25-26) ne denli tekelliiften uzaktir? Saniyoruz isari
tefsirde tehlikeli olan, zahiri inkar etmek veya zahiri batinin, batini da zahirin yerine koy-
maktir. Aldisi’nin te'villerini tekelliif olmaktan ¢ikaran ve hos te'vil haline getiren, belki onun,
ayetlerin zahirini asil olarak gérmesi, isari yorumlari da bir zenginlik olarak degerlendirme-

sidir. (Alsi, 1415/1994: XIlI, 137).

BiR KISIM SUFILERIN YORUMLARINI ELESTIRMESI

Altistnin isarf tefsiri sekr ve istigrak halinde yapilmis bir tefsir degildir. O, sdyle-
diklerini bilerek sdylemistir. Alisi, isari tefsirinde ug noktalardan uzak kalmis, hatta bir
kisim tasavvufeularin zahiri inciten yorumlarini “bid’at” olarak degerlendirmis ve onlari
siddetle elestirmistir. Mesela:
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Aldsi, Ra'd Sresinin 13. ayetinin isari tefsirini yaparken, Ibnu’z-Zencantnin:
“Gok glrdltisu: meleklerin naralari; simsek: kalplerinin garpintisi; yagmur da aglamalari-
dir.” seklindeki sézlnl nakleder. Arkasindan da “Zemahgerf’nin bunlari, tasavvufcularin
bid'atlerinden saydigini sdyler. Ondan sonra da okuyucusuna doner ve soyle der: Saniyo-
rum diyorsun ki: “Bu kitapta isaret konusunda zikredilenlerin ¢ogu bu kabildendir.” Bu
duslinceye verecegimiz cevap sudur: Biz, sadece ve sadece isaret vardir; isaretten baska
bir sey yoktur, demiyoruz. Lafzin medIQli budur, yahut Allah Teal&'nin muradi budur, diye
bir iddiada da bulunmuyoruz. Bdyle bir dislinceye saplanmaktan Allah Teél@’ya siginiyo-
ruz. Bu itikad, apacik sapikiiktan baska bir sey degildir.” Sifilerin muhakkikleri, buna ina-
nanin kafir olduguna dair kesin hiikiim vermislerdir. Ve'l-iyazubillah. (Aldsi, 1415/1994:
XIII, 137).

Bu sézlerden anlasiliyor ki, Aldsi, tasavvufgularin bid'at ehlini tenkit ederken, yine
tasavvufcularin kendisi gibi diigtinen muhakkiklerini savunmakta, hatta onlarin sdzlerini de
mesned edinmektedir.

Yine Altst, Hicr Saresinin 30-33. ayetlerinin? isarf tefsirinde vahdet-i viicud ehlin-
den birinin sézlini sdyle nakleder ve elestirir: Onlardan biri dedi: Hig sliphesiz mel'un
(iblis), zannetti ki, Allah Teal&'dan baskasina secde etmemekle saglam bir yerdedir ve
saglam bir is yapmaktadir. Bu haliyle o hata etmistir. Ciinkii orada ondan baska yoktur.
Clinkii Cem’ul-Cem# hakikatinde gayriyyet kalkar, ikilik zail olur gider. Ne Adem ile iblis
arasinda baskalik kalir, ne de baskalarinin arasinda. Bu sebeple s6zclileri sdyle demistir:

il La g (lasts élla La (il La 9800 B ) La
Cublia G glall g (ha by (rall il 8 ke JSU)
Kainatta ne Adem vardir, ne de Iblis
Ne Melik Stileyman vardir, ne de Belkis
Her sey ibaredir sen ise Ma’na

Ey kalblere ait olan miknatis!

Aldsi, bunlari naklettikten sonra bunlar hakkindaki gériisiinii ortaya koyuyor ve
diyor ki: Bu kelamin benzeri s6zler, bu giin sokaklarda cahillerin ve fasiklarin meclislerinde

3 Bu ayetlerin meali sdyledir: “Meleklerin hepsi topluca secde ettiler. Yalniz iblis, secde edenlerle
beraber olmayip kabul etmedi. Allah: “Ey Iblis, nen var ki, sen secde edenlerle beraber olmadin?” de-
di. Iblis:“Ben bir camurdan, degisken bir balgiktan yarattigin insana secde edemem!” dedi.”(Hicr,
15/30-33) Bu lain seytanin, Adem’den (a.s.) daha hayirli olduguna dair iddiasindaki yanlisi ve dema-
gojisi idi. Aklina gelmiyordu ki, sadik muhibb, nasil olursa olsun mahbubunun emrine imtisal eder.
(1415/1994: XIV, 55).

4 Cem'u’l-Cem: Tamamen kendinden gegmek ve Allah’tan baska bir sey gérmemek, vecd ve istigrak
halidir. (Uludag, 1991: 819)
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sOylenip durmaktadir. Elbisede yirtik bliyimds, is ciddilesmistir. Allah Teala’dan bagka onu
defedecek olan da yoktur. (Alisi, 1415/1994: XIV, 56).

Harflerden isari Yorum Gikarmasi

Alisi, ayetlerde gegen kelimenin biitiinii iizerine isari agidan yorumlar yapmanin
yaninda, bazen kelimelerdeki harflerin isaret ettigi manalara da dikkat ¢eker. Mesela,
“sevmek” anlamina gelen («d) ) kelimesini izah ederken, sevmenin hakikatini, aslini ve
fer'ini, sevmenin edeplerini, muhabbetin kisimlarini agiklar ve sdyle der: Sevgiyi izahta o
kelimenin lafz yeter. Zira onun lafzi ( ) ve (sk)'dan ibarettir.(\) bogaz harfindendir. (
¢k ) ise dudak harflerindendir. Bunda suna isaret vardir: Sevgi kalbi, dili, i¢i, disi, gizliyi,
acigi istila etmedikge, ona sevgi denilmez. Bunun izahi uzundur. Bu kulun Rabbine olan
sevgisidir.5 (Alosi, 1415/1994: IIl, 42) Bazen de kelimenin lafzinda, harflerin mahregleri
yolundan buna isaret oldugunu sdyler. Ama o isaretlerin neler oldugunu belirtmez. (Aldis,
1415/1994: 111, 143)

Fikhi Hiikiimlerle isari Anlayisi irtibatlandirmasi

Aldsi'nin isarf tefsirinde, yer yer fikhi hiikiimlerle tasavvufi anlayisi telif ettigi de
gorilmektedir. Bu hususta da yine mutasavvifenin gériisiine basvurmustur. Bunlarin ba-
sinda Seyh-i Ekber dedigi Muhiddin Arabf (k.s.) gelmektedir. AltisTnin bu telif drneginin en
iyi tatbik seklini Maide Sdresinin 6. ayetinin isari tefsirinde gériyoruz. Mesela: Fikih, ab-
dest azalarini yikarken yizl yikamanin farz oldugunu séyler. Tasavvuf da, Allah’'tan utan-
manin farz oldugunu séyler. Clinkli utanma, daha ziyade yizle alakalidir. Fikih, iki eli ve iki
dirsegi yikamay! emreder. Seyh-i Ekber bunun batini hikkmiinii soyle aciklar: iki eli, iki
dirsegi yikamak, onlari kerem ile, comertlikle, badislarla itisam ve tevekkil ile yikamaktir.
Fikih, basi meshetmenin farz oldugunu sdyler. Tasavvuf, meshin manasi, tezellildir.
Biyuklenmeyi, hatta tevazu ve ubudiyetle boblrlenmeyi silip atmaktir der. Fikih, ayaklari
yikamanin farz oldugunu sdyler. Tasavvuf ise, Futuhatta da ifade edildigi gibi ayaklari
yikamanin manasi, cemaatlere yirimek, mescitlere gidip, gelmek, savasta sabit kadem
olmak, séz gotlriip getirmemek, simarik yirimemek ve yirlyistnde mutedil olmak de-
mektir, der. (Aldsi, 1415/1994: VI, 91-93).

isari Yorumlarini Dua ile Tamamlamasi

Aliisi, isar tefsirini tamamladigi &yet gruplarinin sonunda kimi yerde: “Bunun mu-
radini en iyi bilen Allah Teala'dir.” (Aldsi, 1415/1994: VII, 75) der; arkasindan da ya konu
ile ya da s(re ile alakal duasini yapar. Buna birkag misal vermek isteriz:

5 Letaifin sahibinde de buna yakin bir mana gdriiyoruz. Der ki: el-hubbu = ( =11) iki harftir. () ve (<)
diye (=) dan ruha, (<L ) dan bedene isaret vardir. Bu su demektir: Seven, sevgilisinden higbir seyini
saklamaz. Ne kalbini, ne de bedenini. (Yani biitin varli§i ile onu sever.)(Kuseyri, (t.y.):I, 148.)
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1. Bakara Sdresinin tefsirini ve isarf tefsirini bitirdikten sonra ayni sdrenin son iki
ayetindeki dualari kastederek Allah’a sdyle yalvarir:

Allahim! Bu dualara icabetten en biiylk nasibi bize lutfeyle. Bizi isabetli séze ve
sélih amele muvaffak eyle. Kur'an'i kalbimizin bahari, kulaklarimizin cilasi, ruhlarimizin
gezinti bahgesi eyle. Hedefledigimiz seyleri tamamlamayi bize kolaylastir. Bu yoldaki en-
gelleri bertaraf eyle. Tilsimli hazinene, en biylk halifene selam ve salat eyle. Onun, senin
kitabinin esrarina vakif olan aline, hitabinin hilkmiyle kurtulusa eren ashabina da... (Aldsi,
1415/1994: 111, 72)

2. Nisa Sdresinin sonunda: “Zevk erbabina sinirlama olamaz. Allah Teadl&'nin ki-
tabi ise bir denizdir. Kovalar onu bitiremez. Dogru yola kavusturan Allah Tedl&'dir. O’'nun
kelamini anlamak igin O’'ndan basari diliyoruz, ihsanini hediyeleriyle, in'aminin sofralariyla
gbguslerimizi agmasini istiyoruz. O’'ndan baska Rab yoktur. O’nun hayrindan baska bir
hayrin da hayri yoktur.” (Alist, 1415/1954: VI, 47). diye yakarista bulunmaktadir.

3. Maide Sdresinin sonunda da maide ile alakal su temennide bulunmaktadir:

“Biz, Allah Teéla’dan Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (s.a.v.) hiirmetine her
baslangi¢ ve her sonugta kereminin sofralarini izerimize indirmesini, bizden kesmemesini
ve bize liitufta bulunmasini istiyoruz. (Aldist, 1415/1994: VIII, 25; VIII, 73).

ALUSI'NIN iSARI TEFSIR KAYNAKLARI

Yukarda da ifade ettigimiz gibi Aldst, isari tefsir yaparken kimi zaman kendi di-
slincesiyle yetinmis, kimi zaman da disiincesini begendigi mutasavviflarin sdzleriyle tefsi-
rini te'yid eylemistir. Bunlardan bir kisminin ismini zikretmig, bir kismininkini de zikretme-
mistir. ismini zikrettiklerinin basinda:

a) Fusisu’l-Hikem ve el-Fiituhéti’l-Mekkiyye eserlerinin sahibi olan ibn-i Arabi (6.
638) (1388/1968: 207) gelmektedir. Alisi, bunlar kadar olmasa da ibn-i Arabi’nin Kitabu'l-
Kurbe, Kitabu'l-Marife ve Kitabu'l-Ya eserlerinden de istifade etmistir. (Celik, 1996: 29).

b) Kuseyri'nin Risalesi.

¢) Eb Hamid Gazzali'nin (6. 505/1111) ihy&u Uldmi’d-din’i.

d) imam Sa'ran?nin(6. 973/1565) “el-Yevakit vel-Cevahir’.

e) imam Rabbani'nin (6. 1034/1624) el-Mektibat1 da yine ismini zikretti§i eser-
lerdendir.

Algsi'nin gesitli konularla ilgili gériislerine yer verdigi ve ismen zikrettigi tasavvuf
erbabi da sunlardir: Ca'feru’s-Sadik (6.148/765), Sehl b. Abdullah et-Tusterf (6. 283/896),
Ciineyd el-Bagdadi (6. 298, 910), (Alisi, 1415/1994: VII, 256). Eb( Salih Hamdun (6.
271/884), Seyh Ebd Bekir el-Vasiti (6. 320/932), Eb( Bekr Varrak (8. 320/932), es-Sibli (6.
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334/945), (Altst, 1415/1994: VIII, 24). ibn-i Ata (6. 369/979), Ebl Kasim Nasrabadf (6.
372/982). (1996: 29). Abdulkerim el-Cili, “imam” dedigi el-Fahrurrazi (6.606/1209), Kadi
Beydavi, Sa'di Lami, Seyhu'l-islam Ebussuud, Eb{ Yezidil-Bestami, Omer b. El-Fariz, el-
Baz ve ibni’'n-Nakib (771/1369-816/1413) gibi sahsiyetlerdir. (Aldsi, 1415/1994: IIl, 12, 24,
191; VI, 162; VIII, 165, 166, 256).

Aldsi'nin istifade edip de ismini zikretmedigi kaynaklar da vardir. Aldsi, bunlardan
yaptigi nakillerini ya dogrudan dogruya kendi yorumuymus gibi, yahut “Ariflerden biri der
ki" seklinde ya da “denildi ki” ifadesinden sonra nakleder ki, bu sonuncuyu zayif buldugu
sdylenebilr. istifade edip de kaynak gdstermedigi eserlere Necmiiddin Daye'nin Bahru’l-
Hakaik ve’l-Meénisini, Kuseyrinin Letaifu’l-isératini ve Bursevinin Rihul-Beyan'ini
(1996: 31) misal gdsterebiliriz.

istifade ettigi halde kaynak gdstermemek sadece Aldsi’ye mahsus bir olgu degil-
dir. Ondan énce de sonra da birgok mellif ayni yolu izlemigtir (1996: 31) ki, giinimuizde
bu pek makbul gérilmemektedir.

Sonug

Yapmis oldugumuz arastirmalar dogrultusunda, iséri tefsirin ge¢ dénemlerde or-
taya ¢ikmis bir tefsir ¢esidi olmadidi anlasiimaktadir. Kur'an'in zahir manasindan baska bir
mana tagimadigini iddia eden bir kisim zahirfler disinda genel anlamda islam alimleri
tefsirin bu gesidini kabul etmislerdir. Aldst de isari gelenegin olusturdugu sartiara gore
tefsirini yapmis, bu sartlara uymayanlari da siddetle elestirmistir. TekellGfllii gériinen yo-
rumlarindan dolayi da zaman zaman kendisi de elestiri oklarina hedef olmustur.

Aldsi, isari tefsirini yaparken kimi zaman kendi diisiincesiyle yetinmis; kimi za-
man da dlslncesini, begendigi mutasavviflarin sézleriyle te'yid etmistir. Bunlardan bir
kisminin ismini zikretmis, bir kismini da ziretmemistir.
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Abstract- Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmud al-Alusi (1217-1270/1802-1854
was one of the 19. century's leading exegetists Al-Alusi , next to the
interpretation of issues that must be present in a tafsir, gave place to tafsir
al isharah that rely on by sufists The predecessor met with the successor
views and al-ibarah integrated with al isharah in Alusi's work (Zerkani,
1372: 556). Alis did not findreasonable and acceptable both Batinis that
refusing zahir of the Quran and some Sufis' words that against Ahl al-
Sunnah beliefs. In this article, we try to offer into consideration isharah tafsir
not the direction of riwayah and dirayah in Alusi's work.
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