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Siddet, savas ve terdr kadim zamanlardan bu yana insanligin bas belasi olmus,
deyim yerindeyse viicuda yayilan amansiz bir kanser gibi insanligi cepegevre kusatmistir.
Toplumun hemen her kesiminde farkli tiirlerine rastlanilan siddetin insan kaynakli oldugu
ve dogal olarak inan¢ sistemlerinden biitliniyle soyutlanamayacag ifade edilmektedir. Bu
sebeple din ve siddet arasindaki iliskinin ne dizeyde oldugunu ortaya koymak 6nem arz
etmektedir. Bu hususla ilgili olarak Prof. Dr. Kadir ALBAYRAK'n kiltir dlinyamiza kazan-
dirdigi “Semavi Dinlerde Baris ve Siddet ikilemi” adli kitabi disiplinler arasi bir aragtirma
olmakla birlikte ciddi emek mahsulii 6zgiin bir eserdir. Bu ¢alisma, guniimiizde niifus ve
niifuz agisindan etkin rol oynayan Yahudilik, Hiristiyanlik ve islam dinlerini dnceleyerek
baris ve siddet boyutu hakkinda muhim bilgiler sunduktan sonra insanligin 6zlemle bekle-
digi diinya barisinin tesis ve temini noktasinda birtakim ¢6zim 6nerileri sunmasi bakimin-
dan da ayri bir dnemi haizdir.

Yazara gore s06z konusu ug din, tarihsel agidan bir zincirin t¢ halkasi gibi semavi
agidan cekirdek (Yahudilik), gévde (Hiristiyanlik) ve meyve (islam) olarak degerlendirilebil-
se de netice itibariyle dogum zamanlari ve blyime ortamlari birbirinden oldukga farkli tig
digman kardes gorintimindedirler. Hi¢ stiphesiz her d¢ dinin ve dogrusu batin dinlerin ilk
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temel ilkesi dlinyaya baris getirmekle, hem birey hem de toplum olarak herkesi mutlu
kilmaktir. Ne yazik ki, mutluluk o kadar ¢ok pargaciktan olusur ki, iclerinden daima bir kagl
eksik kalmakta ve dinler hedeflerini tam olarak gerceklestirememektedir. Glinki insanligin
kadim ideali olan barigi/huzuru/mutlulugu temin ve tesis etmenin 6niinde en blylik engel
olarak insanligin ortak k&busu siddet, hiddet, nefret ve savaslar yer almaktadir. Dinleri
gblge gibi takip eden bu olgular zaman igerisinde dinleri kendi gélgesinde birakarak bir
“yasam bigimi” haline gelmislerdir. insanoglunun barig ve siddet arasinda yasadigi biittin
bu gelgitler, insanin aklina ispanyol yazar ve diisiiniir Gasset'in hem otobur hem de etobur
olarak nitelendirdigi insan hakkinda “...yasamini koyunla kaplan arasinda bocalayarak
gecirmektedir” ifadelerini getirmektedir. (Onstz)

Yazarin bu eseri bir giris ve bes bélimden olusmaktadir. Yazar, “Girig” bolimun-
de din, baris, siddet, savag ve terdr gibi kavramlarin tahlillerini yapmakla kalmamis ayni
zamanda “Dinsel Siddet ve Ozellikleri’ne dair bazi tespitlerde bulunmustur. Kavram agik-
lamalarinin arasinda insan diginda higbir canlinin bilingli olarak bagka bir canliyl tamamen
yok etmek icin miicadele etmedigini ve kayith tarinte savas dénemlerinin neredeyse baris
dénemlerinden daha uzun oldugunu vurgulayan yazar, diinyanin ilkel kabile yapilanma-
sindan kiresel kabile yapilanmasina dogru gittigine dikkat cekmistir. Yazar, “Benim ézgtir-
liik savaggim, sana gére terdrist”, “Benim siddetim iyi; senin siddetin k6ti” seklindeki mev-
cut zihin dlinyasinin mesruiyetini, dini sdylemlerle desteklenmeye calistiginin altini gizerek
savasin buttin girkin ve itici 6zelligine ragmen “kutsal” nitelemesiyle dini alana kaydirildig-
ni ifade etmektedir. Savaslarda kimin fail, kimin kurban oldugunu belirlemenin zorluguna
ragmen savaslarin antropolojik mi yoksa teolojik mi oldugu tlirinden birtakim sorgulamala-
rin gerekliliinden bahseden yazar, dinin savas, siddet gibi sorunlarda ¢éziimin kalbi
olmasi gerekirken din adamlarinin da katkilariyla “Kutsal Savas” gibi kiliflarla siddetin
odagi haline getirildigine dikkat cekmektedir. (s. 1-16)

Yazar birinci bélimii “Siddetin Felsefi Temelleri ve Din-Devlet iliskisi” konusuna
ayirmistir. Baris ve siddetin sadece dinin degil felsefenin de getin meselelerinden biri oldu-
dunu vurgulayarak evvela “Siddet ve Savasin Felsefi Temelleri'ni ele almaktadir. Yazar
filozoflardan siddetin tedavi ve telafisinin mimkin olmadigini syleyenler ile iyilestiriimesi-
nin mimkin oldugunu sdyleyenlerin varligindan bahsettikten sonra Heraklit (m.6. 540-
475), Ksenophon (m.6. 430-355), Eflatun (m.0. 427-347), Aristo (m.6. 384-322) gibi erken
donem filozoflardan bagslayarak William Shakespeare (1564-1616), Francis Bacon (1561-
1626), Thomas Hobbes (1588-1679), Jean Jacques Rousseau (1717-1778), immanuel

Kant (1704-1824) ile devam ederek ve nihayet Frederich Hegel (1770-1831), Karl Marx
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(1818-1883), Nietzsche (1844-1900), Max Weber (1864-1920), Sigmund Freud (1856-
1939), Karl R. Popper'e (1902-1994) kadar daha birgok diistiniiriin savas hakkindaki gé-
rislerine deginmistir. Sonug olarak ise klasik ve modern dénemde birgok filozofun, siddeti
insan dogasinin ve hayatin zorunlu bir gercegi olarak gérdiiguni ifade etmistir. Zira filozof-
larin bir kismina gore savas, kaginilmaz bir vaka olarak insanligin karsisinda durmaktadir.
Bazilarina gore ise sanildiginin aksine savas medeni gelismeye bile katkida bulunmakta-
dir. (s. 17-34)

“Siddet Baglaminda Din-Devlet-Politika iligkisi” bahsinde yazar, din ve politikay!
“et ve tirnak gibi birbirinden ayrilmayan ikili” olarak vasiflandirmis, konunun giris kisminda
Gandi'den: “Dinin politikada higbir sey yapmayacagini séyleyenler, dinin ne oldugunu
bilmeyenlerdir’ sézini nakletmistir. Konuyu islerken de yine distndrlerin: “Din, iktidarin
yardimcisidir’, “Krallar, Tanrinin bakanlaridir’, “Din, halk icin bir dizgindir’, * Sahte olsa bile
din, devlete tabi/bagl kilinmali” gibi sdzleriyle dinin devlet ve politika ile iliskisine dair birta-
kim ilkelerden bahsetmistir. Clinki yazara gore din-devlet ve politika iliskisi yeni bir feno-
men degildir. Kitab-1 Mukaddes'te bile Davut ve Saul érneginde oldugu gibi her kralin
yaninda bir peygamberin yer aldi§i anlasilmaktadir; ancak kimi zaman bu peygamberler
en ylice makamlara getirilirken kimi zaman da iskence gdrmis, kovulmus ve slirgiine
maruz kalmiglardir. Gergek olan su ki, din ve politika strekli 6n planda olmus, rol geregi
kimi zaman perdenin arkasinda, kimi zaman da sahnede yer almiglardir. Glinki uzun tarihi
stireg icerisinde bazen din politikaya bazen de politika dine koltuk degnegi vazifesi gor-
mustur. Bu anlamda din, siyaset igin arag oldugu gibi, siyaset de din i¢in bir ara¢ konu-
mundadir. Bazen birbiriyle kan kardes gibi rol alirken bazen de kanl kardegler kimligine
birlinmektedirler. (s. 35-45)

Daha sonra modern dénemlerde dinin politik arenadaki konumuyla ilgili olarak
yazar, “Modern Dénemde Din-Politika iligkileri’ni ele almistir. Dinlerin toplumsal ve bireysel
yasamdaki etkilerini yitirecegi ve insanlarin hayatlarini dinin yaptirimlarinin disinda yasa-
yacagl anlamina gelen “sekiilerlesme teorisine” ragmen modern dénemde sekilerizme
karsl olan hareketlerin de canlandigini vurgulamistir. Ciinkli gerek evrensel dinlerde ve
gerekse milli/yerel dinlerde eski ve yeni dinsel akimlar bireylerin yasamlarinda yeni form-
larla daha heyecanli halde yasamayi sirdiirmektedir. Bunun yani sira politikacilarin dini,
insanlari tahrik etmek ve politik bilgiyi pekistirmek icin kendi hesaplarina kullandiklarini
belirterek, politikacilarin karsilastiklari problemlerde ¢oziim bulamayinca kendilerini mesru-
lastirma araci olarak Tanri'yi devreye sokmaya basladiklarina dikkat ¢ekmistir. Modern
donemde dinin politikaya alet edilmesine yonelik drnekleri siralayan yazar, gergek anlam-
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da inanmis din mensuplarina, siyasilerin bu kétii emellerine alet olmamalarini ve dinin
siddet Ureten bir olgu oldugu anlayisini engellemeye yénelik ¢agrida bulunmayi da ihmal
etmemistir. (s. 46-59)

Dinsel siddetin arkasindaki gercek gldunin dini degil, siyasi ve ekonomik oldugu
ortadadir. Bu sebeple sz konusu bdlimde “Siddet Olgusu ve Din-Ekonomi iliskisi’ne yer
veren yazar, kutsal metinlerde savaglardan sonra elde edilen ganimetlerden sikga bahse-
dilmesi 6rneginde oldugu gibi tarih boyunca din-ekonomi ve savaslarin i¢ ice oldugunu
sOylemektedir. Zira tarihteki ekonomik devrimler ve evrimler esnasinda siddetin de zirve
noktasina ulastigi bilinmektedir. Ancak her donemde siddete dini bir kisve giydirilerek
insanlar daha kolay motive edilmis ve din ise “gtinah kegisi” olarak sunulmustur. Bilhassa
gunimiizde din, ekonominin etkisine tamamen girmis gdrlinmekte ve din mensuplari dille-
rinde dini, goniillerinde ise ekonomiyi benimsemektedirler. Dolayisiyla yazara gore dinin
ekonomisinden degil, ekonominin dininden bahsetmek daha dogru olacaktir. (s. 60-68)

Yazar, ikinci bélimi “Siddet Kapsaminda Metin, Baglam ve Yorum iliskisi’ne
ayirmistir. Kutsal metni farkli anlamanin metodolojik bir problemden kaynaklandigini vur-
gulamis; baris ve siddete yonelik metinlerin kiiresel cagdas diinyada anlasiimasi, yorum-
lanmasi ve hayata uygulanmasinin da uzun tartismalara, farkli gértslere neden oldugunun
altini gizmigtir. Bu hususta genel olarak yazar, bir dini incelerken yazili metni ve baglamini
mi esas almak gerekiyor yoksa din mintesiplerinin tarih sahnesinde sergiledikleri anlayis-
lari ve yasayislari mi? sorusunu tartismaktadir. Bilindigi tzere kutsal metinler uzun bir
tarihi slreg igerisinde belli tarihi sartlarla karsilikli etkilesim igerisinde tekemmdil ettigi igin
dogduklari toplumlarin izlerini tagimakta ve bunun sonucu olarak barisa ve siddete yonelik
mesajlarl ayni anda igermektedir. Diger yandan kutsal metnin sonraki nesillerden belli bir
okuyucuyla aktif bir iletisime gegtiginde canlanmasi s6z konusu iken metni okuyan birey,
belli bir toplumda, muayyen bir tarih ve baglamda sekillenmis, kendine 6zgi bir dile sahip
ve belli bir yorum giicliyle donanmis olarak, metne bagli bir 6zne durumundadir. Metnin
karsisinda duran bu bireyler, gegmisten beri edindikleri anlayis, 6zlimseme ve yorumlama
ile metne yikledikleri anlamin yani sira dine yaklagimlarinda kendilerine en uygun ve cazip
gelen metni/yorumu tercih etmektedirler. Ancak bu durum, daha sonra metinlerin keyfi
yorumlanmasina sebebiyet verdigi icin sonraki nesillerin séz konusu metinleri anlama
problemini beraberinde getirmektedir. Bu anlamda kutsal metnin indigi donemde ne soyle-
diginden ziyade sonraki nesillerin ondan ne anladigi dn plana ¢ikariimis yani kutsal metin-
ler konusmaktan gok konusturulmustur. Burada sonug olarak yazar, ortaya gikan problem-
lerin kutsal metinden ziyade metni yorumlayanlardan kaynaklandigini géz 6ninde tutarak
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sorunlara ¢8zim Uretmenin de metnin disinda aranmasi gerektigini ifade etmistir. (s. 69-
93)

Yazar, Uglincl bolimi Semavi dinlerin ilki olarak kabul edilen “Yahudilikte Baris
ve Siddet’e yonelik sdylem ve eylemlerine ayirmistir. Yazar Yahudiligi, salt dinyayi éngo-
ren bir din olmasinin yaninda diinyevi hedeflerini sadece Israilogullari adiyla gerceklestir-
meyi amaglayan ve bu hedefler ugruna her tirli siddeti mubah kilan bir din olarak tanit-
maktadir. Ancak Yahudiligin kutsal metinlerinde baris kelimesinin tlrevleriyle birlikte 63
yerde zikredildigini, Yahudilikte ad ve soyad olarak da kullanilan Salom (selam/barig)
kavraminin ayri bir yere sahip oldugunu, Salom Alehem-Alehem Salom seklinde selamlas-
tiklarini ve hatta Stleyman isminin ibranice’de Silomo seklinde okunarak “barigsever’
anlamina geldigini belirtmistir. Bunun yani sira yazarin ifade ettigine gore, Eski Ahit'te
sevgi, merhamet ve rahmet nitelikleriyle takdim edilen Tanri, adaletten édiin vermemeyi
emretmekte, haksiz yere tek bir kisiyi bile 6ldirmeye izin vermemektedir. Bir insana haka-
ret etmek bile insanlari kendi suretinde yaratmis olan Tanrr'yi inkar etmek anlamina gel-
mektedir. Ayrica isaya'da adalet ve barigin saglanmasi sonucu: “Kurtla kuzu bir arada
yagayacak, parsla oglak birlikte yatacak, buzadi, geng aslan ve besili si§ir yan yana dura-
cak, onlari kiigiik bir gocuk glidecek’ denilmektedir. Ustelik Eski Ahit'te miistakbel bir altin
cadin tasviri bile yapiimaktadir: “Insanlar kiliglarini gekicle dévijp saban demiri, mizraklari-
ni bagci bigagi yapacaklar. Ulus ulusa kilig kaldirmayacak, savas egitimi yapmayacaklar
artik”. (s. 95-102)

Baris ile ilgili séylemlere bakinca Yahudiligin sevgi ve barisa énem veren, Tan-
r’y1 sevgi dolu ve affedici olarak niteleyen, insanlara merhametle davranmayi énemseyen
ve benimseyen bir din oldugu gdrilmektedir. Dinlerin siddetle iligkilerini arastiranlar cihe-
tinden bakildiginda ise Yahudiligin “secilmis millet” ve “vaat edilmis toprak” anlayisina
bagl olarak siddet tzerine kurulmus bir din oldugu fark edilir. Hatta bazen Yahudiligin
siddet dini, Tanri’sinin da siddet Tanri’si oldugunu ileri stiren dini akimlardan bahsedilmek-
tedir. (s. 103-104) Eski Ahitte siddet kavrami ve tlrevlerine -baris ve tirevlerinden fazla
olmak Uzere- takriben 65 yerde rastlanmasi; Tekvin'de Tanri’'nin “Yarattigi insanlari, hay-
vanlari, stiriingenleri, kuslar yeryiiziinden silip atacagim dedi. Ciinkii onlari yarattigima
pisman oldum” demesi, sirk kosanin/Rabbin ismine kifredenin recmedilmesi, Hz. Musa'ya
lanet okuyanin/din adamina karsi ¢ikanin dldirliimesi, zina edenin 6ldurilmesi/yakilmasi,
birisinin 6llimiine sebep olan 6kiiziin sahibiyle birlikte 6ldlrliimesi gibi hususlarla Yahudilik
ve Siddeti isleyen yazar, basta Hz. Musa olmak (izere ondan sonra yerine gegen Yesu,

293



Abdulcabbar ADIGUZEL

ilya, Yeremya, Samuel, Davud ve Elisa gibi peygamberlerin siddetle olan iliskilerine érnek-
ler vermistir. (s. 114-120)

Ayrica yazarin belirttijine gore, Tevrat'ta savas taktik ve stratejileri igeren pasaj-
lara bakildiginda Tanri'nin savaslara bizzat midahil oldugu, bir komutan gibi ordunun
basinda yer aldi§i ve yol gosterici bir roliiniin oldugu gériilmektedir. Ustelik kaybedilen her
savas israilogullarinin giinahlarindan dolayi Tanrr'nin bir intikami ve cezasi seklinde kabul
edilmektedir. Yahudi din adamlari/kahinler ise savasta aktif rol oynamis, birer din isleri
subayi gibi askerleri cesaretlendirmis ve onlari savasa tesvik etmislerdir. Butlin bu metinler
ve tarihsel olaylar Yahudilikte bir Kutsal Savas olgusunun bulundugunu gostermektedir. (s.
122) Bunun yani sira tarihte siddet eylemlerini “Tanridan baska kral yoktur’ temel ilkesini
slogan haline getirerek, Yahudi bir devlet kurmak icin teskilatianip savasan ilk devrimci
topluluk da yine Yahudi kdkenli Zealotlar olmustur. (s. 129-130) Son yiizyila gelince yazar,
1948 yilinda israil Devletinin kurulmasindan sonra komsu devletlere karsi sistematik bir
sekilde siddet uygulamalarinin Yahudi fundamentalizminin en bariz gdstergesi oldugunu
vurgulamaktadir. Ustelik Israil devletinin “Yahudi Terorii” denebilecek tarzda bazi uygula-
malarinin ve kimi hahamlarin siddet iceren fetvalarinin bulundugunu da belirtmistir. Netice
itibariyle Yahudiligin hem kutsal metinleri hem de tarihi, siddeti yadirgamamig ve Tanrr’nin
emriyle siddeti mesrulastirmistir. (s. 134)

Yazar, eserin dordlincl bolimlnde “Hiristiyanliga Gére Baris ve Siddet” konusu-
nu ele almistir. Yazarin belirttigine gére bugiin diinyada en ¢ok muntesibi olan dinlerden
biri olan Hiristiyanlik &deta baris ve sevgi kavramlariyla birlikte anilir olmustur. Cinki
Hiristiyaniigin dogusu, ilk ylzyillar itibariyla mistik ve pasif bir gériinim sergilemektedir.
Hiristiyanliga gore nihai kurtulus yalnizca ahirette gergeklesecektir. Yeni Ahit'te yer alan:
“Sad yanagina vurana sol tarafini da gevir’, “Diismanini bile sev’, “Diisman acikmigsa onu
doyur, susamigsa ona su ver. Bunu yapmakla onu utanca bodarsin. Kétiiliige yenilme
kotdldga iyilikle yen.”, “Ne mutlu bangi tesis edenlere, onlar Tanr ogullar olarak ¢agrila-
caklardirl’, “Seven herkes Tanri’dan dodmugtur ve Tanri’yi tanir, sevmeyen kisi Tanri’yi
tanimig degildir’, “Sevgide yasayan, Tanrr’da yagar, Tanri da onda yasar’, “Eger bir kimse
‘Tanr’yi seviyorum’ der ve kardesinden nefret ederse, yalancidir; ¢linkii gérmiis oldugu
kardesini sevmeyen, gérmemis oldugu Tanri’yi sevemez” seklindeki bazi ifadeler bu dinin
sevgi ve bang dini olarak tanitiimasinda énemli role sahip olmustur.(s. 135-139)

Daha sonra ise Hiristiyanlik ve siddet konusunda yazar, Hiristiyanliin Bizans
imparatorlugunun resmi dini olarak kabul edilmesi ile sevgi ve baris yanlisi olma anlayisini
degistirdigini soylemistir. Clinkii Hiristiyanlik tarihinde zorla vaftiz veya diri diri yakma gibi
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her tirli siddetin mubah sayildigi donemler yasanmis, engizisyon mahkemeleri kuruimus,
aforozlar uygulanmis ve savasgilar kutsanarak Hagli Seferleri diizenlenmigtir. Kaldi ki,
Hiristiyanlik bu kutsal savaglarla yalnizca diger dinleri degil, farkli distincede olan Hiristi-
yan mezheplerini bile bertaraf etme yoluna gitmis, resmi inanci yaymak igin siddeti bir
metot olarak benimsemistir. 12. ve 13. ylzyillarda diizenlenen Hagli Seferleri ile “kafir’
olarak nitelenen Muslimanlar kutsal mekénlardan ve Kudis'ten atma girisimleri,
heretiklere kars! yapilan katliamlar, Yahudi ve Muslimanlarin ispanya’da soykirima tabi
tutulmalari, Otuz Y1l Savaslari, Amerika’da meydana elen i¢ savas, Latin Amerika, Afrika,
Avustralya’nin Hiristiyanlastirimasi, Ku Klux Klan érgutinin faaliyetleri, Hebron'da
patriyarklarin mezarinda yapilan katliamlar, Kuzey irlanda'da Katoliklerle Protestanlar
arasindaki gatismalar vs. Hiristiyanligin tarihte uyguladigi siddetin sadece bir kismidir.
Giiniimiizde bile kullanilan “isa’nin Hiristiyan Askerleri”, “Misyon Stratejisi’, “Evanjelik
Hagli Seferleri” ve “Hiristiyan Sévalyelik Ruhu” gibi kavramlar da yine Hiristiyanli§in milita-
rist yanini gostermektedir. (s. 140-147)

Hiristiyanligin sevgi Tanrr’si tarihi sartlar geregi zaman igerisinde savasg! bir Tan-
ri 6zelligine burindigini belirten yazar, Yeni Ahit'te de ¢ok sayida siddet sahneleri bulun-
dugunu ve hatta Vahiy bollimiinin &deta bir savas meydanini andirdigini, diinyevi ve
uhrevi nefret, siddet, savas, kan ve intikam icermekte oldugunu sdylemektedir. Ayrica
Isa’nin “Kilici olmayan abasini satip bir kilig alsin”, “Yeryiiziine banis getirmeye geldigimi
sanmayin! Barig dedil, kilig getirmeye geldim”, “Ben diinyaya ates yagdirmaya geldim.
Kegke bu ates daha simdiden alevienmis olsaydr”, “Ben ayrilik getirmeye geldim” seklinde
siddet iceren bir takim sézlerinden bahsetmistir. (s. 148-151)

Savas ve siddetin Aziz Augustine, Thomas Aquinas gibi digtinirlerce hakli gos-
terilerek mesrulastirilip devlet politikasi haline getirildigini belirten yazar, “asli gtinah” dokt-
rininin de siddeti gerekgeleyen bir problem olusturdugunu ifade etmistir. Meksika ve Pe-
ru'da Ispanyollar'in Kizilderili gocuklari vaftiz ettikten sonra hemen beyinlerini parcaladikla-
rini da 6rnek olarak sunmustur. (s. 164-168) Son olarak yazar, Armagedon Savag’ndan
bahsetmistir ki, bu savas gelecekte Tanr’nin éfkeden meleklerine siddeti emredecedi,
Mesih'in yeryiiziine inip demir comakla insanlari giidecegi ve ¢dmlek kaplar gibi kirip par-
calayacagi, Hiristiyan olmayanlarin liderleriyle birlikte kiikiirtle yanan ates géline diri diri
atilacadi anlamina gelmektedir. Halihazirdaki kotli alemin gok feci bir sekilde son bulmasi-
ni tasvir eden bu savasin bilhassa Evanjelik Hiristiyanlar tarafindan bir an dnce gergek-
lesmesi umulmaktadir. Hatta gergeklesmesinin hizianmasi igin siddet olaylarina zemin
hazirlama girisiminde bulunanlarin var oldugunu séyleyen yazar, bugiin Ortadogu'da isle-
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nen siddet ve katliamlara gerek maddi gerek siyasi destek saglama girigsimlerinin temelinde
bu zihniyetin yatmakta oldugunu belirtmektedir. (s. 172-175)

Yazar, eserin besinci bélimiinde (ic semavi dinin sonuncusunu, “islam Dinine
Gore Baris ve Siddet” basligiyla ele almaktadir. Yazarin belirttigine gére islam dini, diinya
ve ahirete dengeli bir sekilde yonelen, gergekgi bir din olarak tanimlanmasina ragmen
Batr'da dzellikle son donemlerde diinya kamuoyunda, siddet ve baskiyla 6zdeslestiriimeye
calisiimis, Kur'an ve kilig yan yana anilir olmus ve “nerede Miisliiman varsa orada siddet
ve gatisma vardir’ anlayisi hakim olmustur. Bu hususla ilgili olarak yazar, Alman bilgin
Annemarie Schimmel'in islam dini iin: “yeryiiziinde en ¢ok yanlis anlasilan din” tespitinde
bulundugunu ve kendisinin Batr'da islam’in dogru anlasilmasi icin caba sarf ettigini belirt-
mistir. (s. 179)

Halbuki islam'in, bizatihi kelime olarak teslimiyet, baris, sulh gibi anlamlara geldi-
gini sdyleyen yazar, Islami metinlerin de bunu destekledigini vurgulamaktadir. Yazarin
belirttigine gére, Kur'an'da sadece sulh kelimesi bile takriben 200 defa zikredilerek barisin
aileden baslayip bitiin diinyaya hakim olmasi igin ¢aba sarf etmek emredilmekte ve bari-
sin daha hayirli oldugu vurgulanmaktadir. Ayrica Hz. Muhammed'in alemlere rahmet ola-
rak génderildigi ifade edilirken diger taraftan insanlar silme/barisa ve “baris yurduna” ¢ag-
rimakta ve selamlagmak emrediimektedir. “Eger onlar, barisa yanasirlarsa sen de barisa
yanas’, “Eder onlar bans teklif ederlerse Allah, onlara saldirmaniz igin size yetki verme-
mistir’, “Diismanla karsilasmayi arzu etmeyiniz’ gibi ayetler Rahman, Rahim, Latif, Vedud,
Rauf, Kerim gibi Cemal isimleriyle anilan Yaraticinin baristan yana oldugunu gostermekte-
dir. Bunun yani sira Kuran'da Rauf ve Rahim olarak anilan Hz. Peygamber, savasta ka-
dinlarin ve gocuklarin éldirilmesini yasaklamakla kalmamis Misliiman olmayan bir insani
haksiz yere 6ldlren kimsenin cennet kokusu alamayacagini ifade etmistir. (s. 180-183)
Yine islam’in deruni yéniinii temsil eden, yorumlayan ve yasayan, en (stiin ahlaka yak-
lasmak igin caba gosteren, sevgiyi kendilerine siar edinen tasavvuf ehlinin de baris ve
huzur igin ¢aba sarf ettigini vurgulamigtir. (s. 193-194)

Bunun yaninda Kur'an'da savagmaya yo6nelik birtakim emirlere rastlamanin da
mimkin oldugunu sdyleyen yazar, “Sizinle savaganlara karsi Allah yolunda siz de sava-
sin”, “Sizinle topyekan savastiklari gibi siz de mdsriklerle topyekin savagin’, “Mdminleri
savaga tesvik et’ ayetlerini 6rnek olarak vermistir. Hz. Muhammed'in de “Ben savas pey-
gamberiyim”, “La ilahe illallah Muhammedun rasulullah deyinceye kadar insanlarla savag-
makla emrolundum’ gibi beyanlarini da aktarmigtir. (s. 190) Bu hususta islam'in cihat

anlayisina deginen yazar, Kur'an'in sadece dogal insan haklari ve dini haklar bir saldiriya
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ugradi§i zaman cihada cevaz verdigini belirtmistir. islam hukukunda da savagin bir sarta;
yani karsi tarafin saldirganligina baglandigini vurgulamstir. “Seytanin dostlaryla savasin’,
“Nerde bulursaniz 6ldiriin”, “Kifrin dnderleriyle savasin® gibi ayetlerin de, savas sartlari
olustuktan sonra Miislimanlarin ondan kagmamalari, biitiin varliklariyla miicadele etmeleri
ve galip gelmek igin dayanigmalari, yardimlagarak savasmalari gibi emirleri icerdigini sdy-
lemektedir. (s. 196) islam dininin sag yanaginiza bir tokat atana 6biir yanaginizi da
cevirin ilkesini benimsemedigini sdyleyen yazarin ifade ettigine gére, islam higbir zaman ilk
tokad atan taraf olmak da istemez; ancak dinlerdeki altin kural geregi atilan bir tokada da
mutlaka karsili§gini vermeyi dngériir. Bunun yani sira yazar, islam dininde savasin/siddetin
mutlak ve kutsal olmadigini, belli kosullar altinda ortaya gikan arizi bir olgu oldugunu;
cihadin ise harpten tamamen farkli oldugunu, dinde zorlama olmadigini ve kisinin murted
olsa da yasama hakkina dokunulamayacagini ifade etmigtir. (s. 198-203)

islam dininde de diger dinlerdekine benzer bir “hakli savas, hakli éldirme, nefsi
miidafaa aninda siddet kullanma” mekanizmalarinin bulundugunu sdylerken yazar burada,
diger dinlerin metinlerinde de siddet 6gretileri bulunmasina ragmen, 6zellikle islam’in sid-
det dini olarak gosterildiginin, Hiristiyanliin her seye ragmen sevgi dini olarak tanitildigi-
nin altini gizmektedir. Bati'nin islam topraklarini sémiirgelestirme girigimine, Miisliimanla-
rin dogal olarak tepki vermesinin bilerek carpitildigini ve bununla da islam ve siddetin
dzdeslestirimeye calisildigini da ifade etmektedir. Giniimiizde islam'a yénelik siddet
algisinin arka planina dair dnemli tespitlerde bulunan yazara gére, su anda bitin dinyada
ter6r egemense, bunun bitin dinyaya egemen olan bir glgten kaynaklaniyor olmasi
gerekir. islam, biitiin diinyaya egemen olmadigina gére sorunun kaynagi Miislimanlarda
degil, Mislimanlari gésterenlerde aranmalidir. (s. 208)

Ortaya ¢ikan siddet eylemlerinin dniine gegebilmek igin din adamlarina biyik bir
gorev dustuguni soyleyen yazar, her (g dinin bilginlerinin ortaya ¢ikarak terdrin butlin
cesitlerini agikga kinamasi gerektigini ozellikle vurgulamistir. Adalet kavramini masaya
yatirmanin gerekliligine de deginirken diinyada Mislimanlar aleyhine yapilan haksizlikla-
rin gindeme getirilip bunlarin ¢dzimlenmesi igin adim atilmasi gerektigini belirtmistir.
Daha sonra yazar, Marc Gopin tarafindan ortaya konulan ¢6ziim onerilerine katildigini
belirterek eserinin son kisminda bu onerilere yer vermistir. Gopin’e gore, kisinin kendisini
baskasinin yerine koymasi anlamina gelen, bir diger ifadeyle “sana yapiimasini istemedi-
gini sen de bagkasina yapma” prensibi olarak bilinen empati, barisin tesisi icin ilk sarttir.
Bu anlamda catisan taraflar kendilerini bir nebze étekinin yerine koymakla yiikimli kabul
etmeli ya da {iglincii bir taraf arabuluculuk gérevi iistlenmelidir. Ikinci olarak Hz. Adem'in
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odlu Habil gibi bir tiir siddetsizlik anlamina gelen pasifizm hayata gegirilmelidir. Ugiincii
olarak insanin muhterem ve mikerrem bir varlik oldugundan hareketle hayatin kutsalligi
idraklere sunulmalidir. Dordlincl olarak ise insani dis diinyadan ziyade kendi i¢ dlinyasina
yogunlastiran derunilik ve bireysel i¢sel hayat 6n plana alinmali ve bu sayede insanin
ahlaki yonden olgunlasmasina gayret gosterilmelidir. Besinci olarak da batin ayriliklara
ragmen, (¢ semavi dinin de kabul ettigi insanligin tek kdkten geldigi anlayismin yerlesmesi
icin caba sarf edilmelidir. (s. 212-213)

Yazarin belirttigine gére, her (ig semavi din barisa dncelik tanidiklarini, yeryiizi-
ne baris, huzur ve mutluluk getirmek istediklerini agikga ilan etmislerdir. Madalyonun 6br
ylzlnde ise bitin inanislarin zaman zaman siddete yéneldiklerini, bunun dayanaklarini da
kutsal metinlerde fazla zorlanmadan bulduklarini, hatta gerekirse dnceden insa ettikleri
anlayislarina kutsal metinleri bile uydurduklarini gérmek mimkiindir. Buradan anlagiliyor
ki inang sistemleri her iki tarafi keskin bir kilig gibidir. Oyleyse sorun metinde degil, metne
can ve anlayis veren bireyde aranmalidir. Bundan dolayi, siddetten, savastan dini/dinleri
sorumlu tutmak agik bir geligkidir. Clinkii son zamanlarda modernizm Tanri konumuna
yukseltilmis, onun sayesinde sinirsiz kitle imha silahlari Gretilmistir. Bu son derece gelismis
silahlar siddete kaynaklik etmis ve hala kaynaklik etmeye devam etmektedir. Bunun sonu-
cunda 20. yuzyilda neredeyse yetmis milyona yakin insan hayatini kaybetmistir. Bunlara
din savasi demenin gercege uygun olmadi§i bir yana, bunlarin tamamen sekiilerizm ve
modernizm kaynakli savaslar oldugu asikardir. (s. 218)

Tarih boyunca ideal barisin gergeklesmemesini insanin 6zlinde, dodasinda var
olan siddetin/hosgdriisiizlligin agiga ¢ikmasina ve Tanr’'nin politik niteliklere sahip bir
varlik olarak algilanmasina baglayan yazar, nedenler ortadan kalkmadikga séz konusu
onerilerin ise yaramayacagini vurgulamaktadir. Bu sebeple yazara gore, sonug itibariyle
insanin 6nce oturup 6ziine donerek kendisini deruni bir arinma strecinden gegcirdikten
sonra kutsal metinlere yonelmesi, en azindan bir defa olsun denenmesi gereken biricik
yontem olarak gériilmelidir. Clinku insanoglu kutsal metinleri dinleyerek dinlenemiyor, belki
kendini dinlerse, dinlenebilir. (s. 222).
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