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The concept of human actions (Af‘al Al-‘Tbad) according to
Ibn Taymiyyah.
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Oz

_ Bu calisma, Ibn Teymiyye’nin insan fiilleri konusundaki yaklagimin ele almakta ve onun
Islam dusiincesindeki 6zgliin konumunu ortaya koymay1 amaglamaktadir. Ibn Teymiyye, Hanbeli
mezhebi igerisinde yetismis olmakla birlikte, geleneksel goriislere elestirel bir bakis getirmis ve
0zgun bir duglince sistemi geligtirmistir. Cebriyye’nin insan iradesini timiyle reddeden goriisi ile
Kaderiyyenin insan1 tamamen 6zgiir géren anlayisi arasinda orta bir yol benimsemigtir. Ona gore,
Allah’in ilmi ve kudreti her seyi kusatir; ancak insan, tercih yapabilme yetisine sahiptir. Insan
fiilleri, onun iradesiyle meydana gelir; fakat bu fiillerin yaratilmasi1 Allah’a aittir. Arastirmada,
Ibn Teymiyyenin akil ve nakil arasinda kurdugu denge esas alinarak meseleye yaklagilmigtir.
Caligmanin yontemi, literatiir taramasi ve metin ¢oziimlemesi olup, onun kader anlayisinin klasik
yaklagimlara elestirel bir alternatif sundugu ortaya konmustur. Sonug olarak Ibn Teymiyye'nin
goriigleri hem insanin sorumlulugunu hem de Allahin mutlak kudretini esas alarak Islam

diistincesinde dengeli bir kader tasavvuru gelistirdigini géstermektedir.
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Abstract

This study examines Ibn Taymiyyah’s approach to human actions and aims to highlight his
unique position within Islamic thought. Although Ibn Taymiyyah was raised within the Hanbali
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school, he brought a critical perspective to traditional views and developed an original system of
thought. He adopted a middle path between the views of the Jabriyyah, who completely denied
human will, and the Qadariyyah, who asserted absolute human freedom. According to him, Allah’s
knowledge and power encompass everything; however, human beings possess the ability to make
choices. Human actions occur through their own volition, yet their creation ultimately belongs to
Allah. In this study, the issue is approached based on the balance Ibn Taymiyyah established
between reason ('aql) and revelation (naql). The method of the study involves literature review and
textual analysis, aiming to demonstrate that his understanding of divine decree offers a critical
alternative to classical approaches. The findings reveal that Ibn Taymiyyah’s views establish a
balanced conception of predestination, affirming both human responsibility and the absolute power
of Allah within Islamic thought.

Keywords: Kalam, Human Actions, Jabriyya, Mu'tazila, Ibn Taymiyya

1. Giris

Islam diigiincesinde insanin fiilleri (ef'ali’l-ibaAd) meselesi, tarih boyunca kelam
ekolleri arasinda 6nemli tartismalara konu olmustur. Bu tartismalarin merkezinde,
insanin eylemlerinin kendi iradesiyle mi yoksa Allah'in mutlak kudreti altinda m
gerceklestigi sorusu bulunmaktadir. Bu baglamda, Cebriyye insanin fiillerinde irade
sahibi olmadigimi1 ve her seyin Allah’in mutlak takdiriyle gerceklestigini ileri stirerken,
Mu‘tezile insanin tamamen 6zglr iradeye sahip oldugunu savunmustur. Es‘ariyye ve
Matiridiyye gibi Stinni kelam ekolleri ise bu 1ki u¢ goriis arasinda bir denge kurmaya
calismigstir.

Ibn Teymiyye (1263-1328), klasik kelam ekollerine elestirel bir yaklagim
sergileyerek, insan fiilleri konusundaki tartismalara 6zgiin katkilar sunmustur. Ona gore
insanin fiilleri, ne tamamen Allah’in zorlayici kudreti altinda ne de mutlak anlamda
insanin bagimsiz iradesine tabidir. Ibn Teymiyye, insanin irade sahibi oldugunu ancak bu
iradenin Allah’in bilgisi ve kudreti ile uyumlu bir gekilde gerceklestigini savunarak,
dengeci bir yaklagsim gelistirmistir. Bu yoniyle hem Cebriyye gibi insan iradesini
reddeden hem de Mu‘tezile gibi insan iradesini agir1 vurgulayan akimlarla fikirsel bir
miicadeleye girigsmistir.

Bu makalede, Ibn Teymiyye'nin efali’l-ibdd konusundaki temel goriigleri ele
alinacak, onun irade, kader ve sorumluluk anlayisi derinlemesine incelenecektir. Ayni
zamanda, Ibn Teymiyyenin bu goriislerinin Islam disiincesindeki diger yaklagimlar
karsisindaki konumu degerlendirilecektir.

Ibn Teymiyyenin kader ve insan fiilleri konusundaki gérisleri, cesitli
arastirmacilar tarafindan ele alinmigtir. Geleneksel kaynaklar arasinda, onun
diisiincelerini igeren Mecmi‘u’l-Fetava gibi eserler one ¢ikmaktadir. Bunun yam sira,
cagdas arastirmacilar Ibn Teymiyye'nin kelami ve felsefi distincelerine dair farkh
degerlendirmelerde bulunmuslardir. Ozellikle Muhammed Ebu Zehra ve Ragid Gannusi
gibi isimler, onun kelami gériiglerini detayli bir sekilde analiz etmigtir.

Bu calisma, Ibn Teymiyye'nin insan fiilleri konusundaki yaklasimini incelerken
hem klasik hem de modern literatiirii dikkate alarak mevcut ¢alismalarin bir sentezini
sunmay1 amaclamaktadir. Béylece, onun diigiincesinin tarihi baglami ve modern Islam
diistincesindeki etkisi kapsaml bir sekilde degerlendirilecektir.

Bu caligma, nitel arastirma yéntemleri kullanilarak hazirlanmigtir. Oncelikle, Ibn
Teymiyyenin birincil kaynaklari incelenmis ve onun ef'ali’'l-ibad konusundaki gorisleri
dogrudan kendi eserlerinden tespit edilmistir. Ardindan, bu goériglerin klasik kelam
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ekolleriyle iligkisi ele alinmig ve literatiirdeki ikincil kaynaklar araciligiyla
karsilagtirmali bir analiz gerceklestirilmigtir.

Aragtirma kapsaminda agsagidaki yontemler benimsenmigtir:

e Tarihsel Yontem: Ibn Teymiyye'nin yasadigi dénemin ilmi ve siyasi atmosferi
gbz oninde bulundurularak, distincelerinin sekillenme siireci analiz edilmistir.

e Metin Analizi: Ibn Teymiyye'nin eserleri incelenerek onun kader ve insan fiilleri
konusundaki gorisleri belirlenmisgtir.

e Karsilagtirmali Yontem: Ibn Teymiyyenin goriisleri, klasik kelam ekolleriyle
kargilagtirilarak farkhiliklar ve benzerlikler ortaya konmustur.

Bu calisma, Ibn Teymiyye'nin kader ve insan fiilleri konusundaki goriiglerine
odaklanmaktadir. Onun genel kelami ve felsefi diigtincesi kapsam disinda tutulmus olup,
yalnizca irade, kader ve insan sorumlulugu ¢ercevesinde bir degerlendirme yapilacaktir.
Ayrica, calisma Ibn Teymiyyenin birincil kaynaklari ile modern akademik literatiir
cercevesinde sinirlandirilmis olup, popiler veya spekiilatif yorumlara yer verilmemigtir.

Bu makalede, éncelikle Ibn Teymiyye'nin hayati ve kisiligi ele alinacak; yasadig
dénem, nesebi, memleketi, bilimsel yetisme siireci ve kiiltiirel ¢evresi ile eserleri genel
hatlariyla degerlendirilecektir. Ardindan, kader ve insan fiilleri problemi incelenecek;
kader meselesinin tarihsel gelisimi, farkli gérigler ve ilahi takdirin evrende ve insanda
etkisi tizerinde durulacaktir.

Bu baglamda, Ibn Teymiyye'nin kader anlayisinda benimsedigi orta yol yaklagimi
detaylandirilacaktir. Son béliimde ise Ibn Teymiyye'nin insan fiillerine (ef‘al-i ibad) dair
gorusleri elestirel bir perspektifle ele alinacak; Cebriyye ve Kaderiyye goriislerine
yonelttigi elestiriler ile kendi gériigii kapsaml bir sekilde degerlendirilecektir. Ozellikle
Allah’in kudreti, bilgisi (kaderin énceden belirlenmesi) ve insan iradesi arasindaki iligki,
Ibn Teymiyye'nin 6zgiin yaklasimi cercevesinde analiz edilecektir.

Bu cercevede, Ibn Teymiyye’nin insan fiilleri konusundaki 6zgiin yaklasimi, Islam
distincesindeki yerini belirlemek amaciyla ele alinacaktir.

2.Ibn Teymiyye'nin hayat, kigiligi

2.1. Donemi

Ibn Teymiyye, Mogol istilasinin Islam dinyasini sardigi, Misliimanlarin zor
dénemler yasadigi bir zamanda kiiciik yasta ailesiyle birlikte Harran'dan Sam'a gé¢ etmek
durumunda kalmigtir. Burada ilmi gevrelerde yetisen ve zamanla kendisi de muderrislik
yapmaya baslayan Ibn Teymiyye etkin bir sahsiyete doniistii (Hayreddin Zirikli, 1997, s.
486; Hilmi, 2014, s. 26; Kesir, 2007, s. 287; Kiitiibi, 1973, s. 74; Zeheri, 2007, s. 293). Bu
dénemde Mislimanlar, kabile taassubu, mezhepler ve ayrigsmalar tiizerine kurulu
devletciklere boliinerek siyasi olarak parcalanmiglik igerisindeydi. Bu durum, diigstincede
donukluk, genel olarak dini kiiltiiriin, 6zellikle de fikih ve kelamin, yenilenen gerceklikten
kopusuna yol agmisti. Bu ayrisma, Mislimanlarin gii¢ kaynaklari olan Kur'an ve
sinnetten dogan hareket ve dinamiklerinden uzaklasarak, eski alimlerin sézlerini
tekrarlamakla yetinmelerine neden olmustur (Zehra, 2011, s. 509).

Ibn Teymiyye ilim ve 1slah alaninda gayretler gosteren bir sahsiyet olarak, Islami
kiltirun koklerine, kitap ve stinnet’e, selef-1 salihin ve mezhep alimlerinin eserlerine
derinlemesine vakif olunan bir ilmi ortamda yetismistir. Bu ilmi ¢evreyi 6ziimseyen genc
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bir entelektiiel merakiyla yalnizca bunlarla yetinmeyip, dénemin diger kiltiirel
birikimlerine de yonelmistir. Kelam, felsefe, mantik, tasavvuf, edebiyat, usul, mezhepler
ve dinler tarihi gibi cesitli alanlarda da derinlemesine bilgi sahibi olmustur (Yalcin, 2020,
s. 138).

Hanbeli mezhebine mensup bir aileden gelmesi sebebiyle rivayet esashi din
anlayigina sahip olan Ibn Teymiyye, kendince Sam topraklarinda 1slah ve teblig faaliyeti
yiritmigtir. Ibn Teymiyyenin oncisii oldugu, talebelerinin de destekledigi 1slah
hareketi, bolgede ortaya ¢ikan ve bidat kabul edilen disiince ve uygulamalara kars:
miicadele etmeye odaklanmigtir. Ibn Teymiyyenin hayati, batil ya da bidat kabul ettigi
diisiince ve olusumlara kars1 giristigi tartigmalar ile slinnet miidafaas1 mahiyetindeki
telif ettigi eserlerle doludur (Gannusi, 1999, s. 21). Ibn Teymiyye'nin diisiinceleri ile
sosyal, siyasi ve kiiltiirel ¢evresi arasindaki siki iligkiyi ortaya koymak, dénemindeki
diistinsel gelismelerden haberdar olmay: gerekli kilar (Duman, 2018, s. 34). Hakkinda
detayl bilgiler bulunan Ibn Teymiyye’'nin hayati ve donemine dair kisa bir 6zet ile yetinip,
"kullarin fiilleri" konusundaki diigsiincelerini ele alirken bu noktalar: derinlestirecegiz.
(Zehra, 2011, s. 555).

Yedi yasina kadar bu memleketinde kalan Ibn Teymiyye, bu dénemde bolgeyi kasip
kavuran Mogol istilasimin siddetli saldirilar: karsisinda ailesiyle birlikte Sam'a dogru yola
cikt1. Ailesi, gece yolculuk yaparak ve glnduzleri saklanarak, tehlikelerle dolu bu
yolculukta azik ve binek kithgina ragmen kitaplar1 yanlarinda tasidi. Ancak Sam'a
vardiklarinda giivenli bir siginak bulabilen ailenin yaptigi bu tehlikeli yolculuk, Ibn
Teymiyyenin kigiliginde derin izler birakmis, Mogol istilacilara karsi nefret duygusu
beslemesine neden olmustur (Gannusi, 1999, s. 22).

Dolayisiyla, Ibn Teymiyye'nin hayatin kalemi, dili ve kiliciyla Mogol istilacilarina
karg:1 direnerek gegirmesi sasirtici degildir. O, hem yoneticileri hem de halk: iggalcilere
kars1 harekete gegmeye tesvik etmis, Mislimanlar1 bidatlar ve cebri inanglardan
kurtarmaya calismistir. Ibn Teymiyye'yve gore, bu bidatlar ve farkli inanclar
Mislimanlarin enerjisini tiiketen birer unsur olmus, guclerini zayiflatmig, cihad ve
ictihad ruhunu 6ldiirmiistiir (Duman, 2018, s. 34).

Bu gocmen aile Sam'a yerlegir yerlesmez, Ibn Teymiye'nin babasi Seyh
Sihabeddin'in ilimdeki séhreti hizla yayildi. Sam gibi koékld bir ilim merkezinde, halk
onun derslerine ve vaazlarina ilgi gosterdi. Emevi Camii'nde ders verme yetkisi kazandi
ve ayrica oglu Takiyylddin'in yetistigi Dartlhadis Siikkeriyye Medresesi'nin de seyhligini
ustlendi. Seyh Sihabeddin, Hanbeli mezhebinin meshur alimlerinden biri olup, ilmi
atalarindan miras almigti. Gugli hafizasi, genig bilgi birikimi, keskin zekéasi ve ilim
askiyla taminmisti. Bu o6zellikler, onun birinci dereceden hocasi oldugu oglu Ibn
Teymiye'de de belirgin bir sekilde ortaya ¢ikacaktir (Gannusi, 1999, s. 22).

2.2. IImi ve kiiltiirel ortam

Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, bu aile ortaminda yetigmis, cocuk yasta Kur'an:
hifzetmis ve onunla i¢ dinyas1 aydinlanmigtir. Bu etki, hayatinin son anina kadar
kendisini derinden etkilemistir. Babasindan Kur'an-1 Kerim'in yani sira hadis ve fikih
dersleri almig; dil bilimleri, usul ve diger dini ilimleri ise birgok farkli hocadan
ogrenmistir. Kiigiikliigiinden itibaren belirgin olan tig 6zelligi, bliytidiiginde olgunlagsarak
meyvelerini vermigtir: Birincisi, ciddiyet ve gayretle ilme ve ilmi ¢alismalara erken yasta
yonelmesi, cocuk oyunlarindan ve eglencelerinden uzak durmasi; ikincisi, etrafindaki her
seyl algilama ve anlama yeteneginin acik olmasi; lclinciisii ise keskin hafizasi, derin
zihni, diizglin diisiince yapis1 ve zekasidir (Zehra, 2011, s. 557).
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Déneminde Sam, ilim bagkentlerinden biri olup, bu konuda diinyada sadece Kahire
ile yarigabilecek diizeydeydi. Ozellikle Bagdat'in diistisiinden sonra birgok alimin Sam'a
siginmasi, sehrin ilmi zenginligini daha da artirmistir. Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, bu
zengin kiltirel ortamdan biiylk 6l¢iide faydalanmas; ailesinin miras olarak aktardig dil,
seriat ve akaid ilimlerine ek olarak, kelam, felsefe, matematik, cebir ve dinler tarihi gibi
alanlarda da uzmanlasarak derinlemesine incelemeler yapmistir (Duman, 2018, s. 33).

Ibn Teymiyyemin mezhebi, birlestirme ve uzlagtirma temeline dayanan bir
mezheptir; Islam'in farkli mezheplerine haklarin veren bir yaklagimdir. Bu, onun "el-
Vasitiyye" ve "Minhacii's-Stinne" adli eserlerinde de belirttigi gibi, kendisinin de ifade
ettigi bir 6zelliktir. Ibn Teymiyye burada séyle der: "Ehl-1 Siinnet ve'l-Cemaat, immetin
farkl firkalar1 arasinda orta bir yoldadir; tipki Islam milletinin diger milletler arasinda
orta yol olmas1 gibi. Allah'in sifatlar1 konusunda, Ehl-i Stinnet ve'l-Cemaat, Cehmiyye'nin
ta‘tilci anlayisi ile Miigebbihe'nin tesbih¢i anlayis1 arasinda orta yoldadir. Kullarin fiilleri
konusunda ise Ehl-i Siinnet, Kaderiyye ile Cebriyye arasinda bir denge kurar. Allah'in
vaadi ve tehdidi konusunda, Ehl-i Stinnet, Miircie ile Vaidiyye'den farkl bir durus
sergiler. Iman ve din konularinda, Hariciler ve Mu‘tezile ile Miircie ve Cehmiyye arasinda
orta yolu benimserler. Ashab-1 Kiram konusunda ise, Rafiziler ile Hariciler arasinda bir
denge kurarlar." Bu sekilde, Ibn Teymiyye'nin reformcu yaklasimi, selef ve halef ilimleri
arasinda, eskiyi koruma ile yenilik ve ilerlemeye yonelme arasinda bir denge kurmayi
amaclamistir (el-Harrani, 2011).

Ibn Teymiyye’nin diisiincesinde, Islam iimmeti bir vadide, saf Islam ise bagka bir
vadidedir. Bu ayrisma Miisliimanlarin geri kalmighginin ve ¢okiisiintin gercek sebebidir.
Ibn Teymiyye'nin ve ondan sonra gelen biitiin reformcularin da iddia ettigi gibi, bu
ummetin ancak Islam'in ilk dénemlerindeki yontemle diizelebilecektir. Bu nedenle, Imam
Malik'in gu s6ziini siar edinmistir: "Bu iimmetin sonu, ancak ilk bagi ne ile diizeldiyse
onunla diizelir." (Gannusi, 1999, s. 25).

Ibn Teymiyye, filozoflarin yéntemlerine karsi, seriati aklin ve felsefenin tistiinde
tutan selefin yontemini savunmus, seriat ile akil ve felsefe arasinda gergek bir ¢eligskinin
mumkin olmadigini vurgulamigtir. Ayrica, fikih¢ilarin kati ve bagnaz tutumlarina kars:
ictihadi tesvik etmis ve ihtilafli meseleleri Kur'an ve Siinnet 1siginda degerlendirmeye
cagirmigtir.

2.3 FEserleri

Ibn Teymiyye, dlimiinden sonra geriye, genis kapsaml ve derin bir entelektiiel
miras birakmistir. Bu miras, iki ylzi agkin eseri icermektedir. Tefsir alaninda, Kur’an’a
dair bir tefsir tamamlamamis olsa da cesitli ayetler tzerine yazdigi kapsamli tefsir
calismalar1 ve metodolojik risaleleri énemli bir yer tutar. Akaid alaninda, “Kitabil-
Istikame”, “Minhac es-Siinne en-Nebeviyye” gibi eserlerle Islam akidesi tzerine
derinlemesine gorisler sunmustur. Felsefe ve mantikla ilgili olarak, “Kitab en-Nakd el-
Mantik” ve “Red ale'l-Mantikiyyin” gibi eserlerinde Yunan mantigimin elestirisini
yapmistir. Fikih ve usul alanindaki ¢galismalar: ise oldukga genis bir yelpazeye yayilmakta
olup, fetvalarini otuz ciltte toplamistir. Bu eserlerin tiimii, onun diisiinsel derinligini ve
entelektiiel cesitliligini gézler éniine serer. (Duman, 2018, s. 44; Gannusi, 1999, s. 32;
Zehra, 2011, s. 564).
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3. Kader ve insan fiilleri problemi

Kader, Zorluk bir meseledir ve bu Zorluk, onun Allah'in sifatlariyla, evrenle ve
insanla iligkilendirilmesinden kaynaklanir. Bu sifatlar, Allah’in birligi, yaratmasi, gic,
iradesi, bilgisi ve hikmeti gibi, insanin simirli aklinin kusatamayacagi kavram ve
konulardir. Ayrica, bu sifatlar, kullarin eylemleri ve evrenin hareketleriyle de iligkilidir.
Bu sebeple, meselenin saglikli temellendirilebilmesi i¢in, bu konuyu olusturan 6nemli
unsurlarin analizi énem arz etmektedir. Bu sayede, kapali yonlerin acikliga kavusmasi
kolaylasacaktir.

Insanlar, dogada meydana gelen olaylar arasinda stirekli ve diizenli bir iligki
oldugunu fark etmiglerdir. Bu iligki, yagmurun bulutlarla iligkilendirilmesi, yagmurun
topragi yesertmesi ve lireme sireci ile cinsler arasindaki miinasebet gibi, dogal olaylarin
anlagilmasina ve bunlarla etkilesime girilmesine yardimci olmustur. Bu, onlara bu
diizenin ardindaki yaratici giicii kavramalar: ve bu diizenin arkasindaki yaratici gicii
saglikl algilamalar icin bir firsat saglamistir (Gannusi, 1999, s. 35).

Metafizik yoni bulunan bir varlik olarak insanin, i¢inde yasadig: diizenle iligkisi
sadece pratik faydalanma seviyesinde kalmamigtir. Bu diizenin yaraticisin1 ve sebepler
arasindaki iliskinin dogasini sorgulamistir. Bu, bir yandan sebepler arasindaki
baglantinin zorunlu oldugu bir sistemde, diger yandan yaratici giice karsi inancta,
Allah'in yaratma yetkisinin sinirsiz oldugu ve Allah''n zaman ve mekanin tamamini
bildigi ve kontrol ettigi inancinda nasil bir uyum saglanacagi sorusunu gtindeme getirir.
Insanin bu durumda ne yapmas: gerekmektedir? Allah'in iradesi her seyl kapsar mi?
Diinyada meydana gelen kotiiliikler Allah'in iradesiyle midir? Insanin sorumlulugu nedir?
Bu sorun, Allah'in zulmetmekten tenzih edilmesi gerektigi durumlarda nasil ¢ézulir?

Kader, evren ve insani saran bu sistem, insan zihnini mesgul eden ve
arastirmalara konu olan gizemli bir sorundur. Ibn Teymiyye, bu konuda soyle der:
"Insanlarin zihninde, bu mesele hakkinda biiyiik bir tahayyiil var." (Mecmuu'l-Fetava,
2011, s. 2). Bu durum gercekten insan aklim1 zorlayan bir meseledir. Bu konuda bircok
akil ytrttilmis, fikirler ¢atismis ve neticede belirli bir diiglince tizerinde ittifak
edilememigtir. Islam diisiince tarihinde bazi kesimler, bu konuyu Allah’tan gelen bir vahiy
olmadan giindeme getirmenin uygun olmadig1 gériislinii benimsemislerdir. Kadercilerle
yapilan tartismalarda ise, onlara su sekilde hitap etmistir: (Bilmiyor musunuz ki, kader
hakkinda distinen kisi, glines 1s181inda goézlerini kamastiran kimse gibidir. Ne kadar ¢ok
bakarsa, o kadar cok saskina déner) (Gannusi, 1999, s. 37).

Kader konusu, varolusundan beri insan zihninin karsilastigi en zorlu
problemlerden biridir. Tarih boyunca, insanlik bu konuda farkli fikirler ileri stirmiis,
farkl gorisler benimsemis ve bu konuda fikir birligi saglayamamistir. Bu, insan aklinin
kars1 karsiya kaldigi en karmasik problemlerden biridir. Islam disiincesinde kader
konusu nasil ele alinmis ve Ibn Teymiyyenin bu konuda ne diisiindiigiine gecmeden evvel
tarihsel stirecte kadere dair gelisen diisiincelere bakmak konunun anlagilmasina yardimei
olacaktir.

3.1. Kader konusu ve tarihsel gelisimi

Oncelikle kader kelimesinin dilsel (iigavi) anlami, sozliiklerde "6l¢mek, takdir
etmek, bir seyin miktarini belirlemek" gibi anlamlara gelir. Kader, Arapga “k-d-r”
kokiinden tiiremistir ve bir igin belirli bir 6l¢ii ve plana gore yapilmasini ifade eder.

Terimsel (1stilahi) anlamda ise kader, Allah’in ezelden ebede kadar olacak her seyi
1lmiyle bilmesi, takdir etmesi ve her varliga belirli bir 6l¢ii, sekil ve zaman tayin etmesi
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anlamina gelir. Islam kelaminda kader, sadece Allah’in bilgisi degil, aym1 zamanda
iradesi, kudreti ve yaratmasiyla da iligkilidir. Béylece kader, evrendeki her olayin Allah in
iradesi ve bilgisi ¢cercevesinde belirlenmig oldugunu ifade eden temel bir inang ilkesidir.

Babiller: Babillilerin gotkylziine buyik ilgisi vardi ve insanlarin kaderlerini
yildizlarin konumlariyla iligkilendirirlerdi. Bazi yildizlarin insanlar i¢in mutluluk
getirdigine, bazilarinin ise talihsizligi getirdigine inanirlardi (Gannusi, 1999, s. 39).

Hintliler: Hintliler i¢in kadere, "karma" deniliyordu ve zamana, mekéana,
yaraticiya ve yaratilmiglara mutlak bir hakimiyet atfediliyordu (Gannusi, 1999, s. 39).

Eski Misirlilar: Eski Misirlilar, 6lim sonrasi mahkemeleri yoneten ¢ok sayida
tanrinin varligina inanirlardi. Bu, insanin en azindan bir 6lgiide 6zgiir oldugu anlamina
geliyordu (Gannusi, 1999, s. 39).

Farslar: Farslar arasinda bir¢ok farkli din yaygin olup, en 6nemlisi Zerdustliiktir.
Bu distnce, mutlak iyinin ve mikemmelligin nasil mutlak kétaligi ve eksikligi
uretebilecegi sorusuyla baga citkmakta zorlandi. Bu zorlugu asmak i¢in, bu diinyada 1yilik
ve kotilik tanrilarinin miicadelesiyle ilgili inanclar gelistirildi (Gannusi, 1999, s. 39).

Islam Oncesi Araplar: Islam 6éncesi Araplar, putperestti ve bu putlara boyun egip
onlar1 hosnut etmek icin bircok farkli yontem kullanmiyorlardi. Bu, onlari bir tur
bagimliliga stiriikledi ve Kur'an, bu durumu birgok yerde ele aldi ve onlar1 akli devre dig1
birakan bu diisiincelerden kurtarmaya calist:1 (Gannusi, 1999, s. 39).

Yunan mitolojisinde: Yunan mitolojisinde kader, insanlari kovalayan ve onlara
ceza veren zalim bir giic olarak tasvir edilir (Gannusi, 1999, s. 39).

Platon, 6gretmeni Sokrates gibi, bilginin iyilik olduguna ve cehaletin kotiilik
olduguna inaniyordu. Insanin koétilik yapmasinin nedeni, cehaleti ve karmasayi
anlamamasiydi. Bu nedenle, diinyadaki kétiligin kaynagi cehaletti ve tanrilar, iyiligin
kendisi olduklar: i¢in, kétiliikten sorumlu tutulamazdi. Tanri, kétialigi istememis olsa
da izin vermistir, ¢linki kotilik mevcuttur, lakin Tanri'min tasarrufundan degildir
(Imara, 1998, s. 21).

Aristoteles, Tanriyl, evrendeki hareketi baslatan ilk neden olarak gériuyordu ve
evrendeki olaylardan bagimsiz oldugu ic¢in ne iyilik ne de koétilik yapabilecegini
savunuyordu. Tanri, mutlak miikemmellige sahip oldugu i¢in, kendi varligina odaklanir
ve Insanin 6zglr iradesine karigsmaz. Bu nedenle, insan 6zgirdir ve kendi se¢imlerini
yapar (Imara, 1998, s. 21).

Tarihsel siirecte bu sekilde gelisme gosteren kader anlayisy, Islam diistincesinde
¢ozllmesi gereken biiyiik bir problem olarak ortaya ¢ikmistir. Bu konuda, Allah'in mutlak
iradesi, insanin 6zgirligi ve sorumlulugu arasinda uyum ve uzlasi saglanmasi seklinde
farkl gortgler var olagelmigtir.

3.2. Kader meselesindeki farkl gortisler

Kader meselesi tizerinde aralarindaki farkliliklar nazar: itibara alinarak ¢ temel
goris belirlenebilir:

Birinci Gérts: Insamin 6zgiirligiiniin reddi, Mislimanlar arasinda énemli bir rol
oynamig olan Cehmiler tarafindan yonlendirilen bir akimdir. Onlar, insanin fiil yapma
yetenegine ve iradesine sahip olmadigin savunurlar. Insan, yaratilmig diger varliklar gibi
davranmaya zorlanir ve eylemlerinin gercek faili olarak Allah kabul edilir. Bu anlayisa
gore insan, evrende hikim slren zorunluluga tabi kilinmigtir ve insan hayati, tim
varliklar gibi, zorunlu stireclerin bir parcasi olarak sekillenir. Cehmiyye’ye ait metinler,
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insanin eylemlerinde gercek bir etkiye sahip oldugunu reddeder ve fiillerin insan
iradesine dayandig1 diisiincesini kabul etmez (Yeprem, 1984, s. 72).

Ikinei Goriig: Insan iradesinin 6zgiirliigiine, gérevlendirme, édiillendirme ve
cezalandirmaya iliskin mesruiyete biiyiik bir tutkuyla bagli olan Ma‘bed el-Cuheni(é 80
h) ve Geylan ed-Dimegki (6 106 h) ile baglar. Bu cagrinin gerisinde siyasi bir arka plan
vardir. Emevilerin, iktidarlarini giiclendirmek i¢in kader prensibini benimsemeyenlerin
ayaklanmasini bastirmak amaciyla orgiitledigi bir isyan olarak algilanir, bu iki adam
yakalanir ve iskence edilerek oldiriilir (Yeprem, 1984, s. 115). Islam diisiincesinde
makbul goriilen ekoliin kurucusu Vasil bin Atd’dir (6. 131 h). Muhalifleri, bu ekoli
"Kaderiyye" olarak adlandirmis ve 6gretilerini sapkinlik olarak degerlendirmistir. Cinki
onlarin, iki yaratici kabul ettiklerini iddia ederler: Allah insani yaratir ve insan da
eylemlerini yaratir. Ancak, onlar bu adlandirmay1 reddeder ve rakiplerine bu adla
yiiklenirler (Abdulcabbar, s. 65).

Uciincii Géris: Ibn Teymiyye, Allah'in her seyin yaraticisi oldugunu, insanin ise
eylemlerini gerceklestirmek i¢in Allah tarafindan bilgi ve iradeyle donatildigini savunur.
Allah'in iradesi ve eylem yetenegiyle meydana getirilen bu eylem, kulun yetenegi ve
iradesi icinde bir kazanc/kesb olur. Bu sebeple eylem, Allah tarafindan yaratilan bir sey
iken, kulun yetenegi ve iradesi i¢in de bir kazanc olarak adlandirilir. Tbn Teymiyye,
insanin, yaraticilikta Allah'a ortak olmasi seklinde anlasilan Mu‘tezile anlayisa kars:
cikar (Isik, 2018, s. 164).

3.8, Ilahi takdir: Evren ve insanda etki ve nedensellik

Evrenle i1lahi takdir arasindaki iligski, 6zellikle evrenin ve insanin hareketini
yoneten nedensellik diizeni altinda ele alindiginda, sorgulanmaktadir. Bu iligkiyi
anlamak, takdir ile nedensellik sistemi arasindaki baglantiy1 arastirmay: gerektirir.

Bu baglamda, Miusliman distntrlerin Allah'in niteliklerini ve bunlarin evren ve
insanla olan iligkilerini kegfetmeye yonelik c¢abalari, onlar1 nedensellik meselesini
derinlemesine incelemeye yonlendirdi. Bu cercevede, Cehmi diisiince, nedenselligi
tamamen reddeden bir pozisyon benimsedi ve Allah'in yticeligi, O'nun disinda higbir seyin
veya bireyin etkisinin olmadigini1 gerektirdigi i¢in, Allah'in tek faal oldugunu ilan etti
(Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 70).

Ote yandan, Mu‘tezile, sebep ve sonu¢ arasmdaki zorunlu iligkiyi vurguladi.
Sebeplerin digsal bir etkiye ihtiya¢ duymadan etkin oldugunu, kendi basina hareket
kabiliyetine sahip oldugunu ve sebebin her zaman sonucundan énce geldigini belirtti;
sonucun sebebini éncesinden almasi1 imkansiz oldugundan, aralarindaki iligki tiretim ve
etkilesimle nitelendirilir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 76).

Bu diigiince ve inang baglaminda, Ibn Teymiyye'nin yasadig1 dénem, fikihta taklit,
akaitte cebir, siyasi ve sosyal alanda zayiflik ve ¢6zlilmenin hakim oldugu ilk dénemdi.
Ibn Teymiyye, bu zorluklarla miicadele etmek icin Miusliman aklimi taklit ve cebrin
baglarindan kurtararak, aklin ve seriatin etkinligini selefin yontemiyle canlandirmaya
calist1. Nedensellik meselesi etrafinda cebircilerin saldirilarina karst Ibn Teymiyye,
diisince ve inan¢ sahasindaki yozlagsmanin koklerini kazimak igin akil ve seriati
kullanarak fikri bir 1slah hareketi baslatt: (Gannusi, 1999, s. 71).

Ibn Teymiyye'nin nedensellik meselesine yaklagimi, sebeplerin varhigimi inkar
eden cebri pozisyonu reddetmesiyle karakterizedir. Sebeplerin tamamen inkari, onlarin
varligim1 yokluguna esitleyecegi i¢cin, bu durumu dinyada gerceklesen olaylar ile ilahi
irade arasindaki iliskiyi anlamada ciddi bir hata olarak gériir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s.
99).
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3.4. Ibn Teymiyye'nin ilahi takdir anlayisi’ Orta bir durus

Islam diisiiniirlerinin takdir konusundaki farkl gériislerine bakildiginda, ortaya
iic temel pozisyon cikmaktadir: Cebri (zorlayic1) pozisyon, Mu‘tezile pozisyonu ve
orta/vasat bir durus.

Mu‘tezile mezhebi, hayvanlarin ve diger varliklarin eylemleri ile insan eylemleri
arasinda bir ayrim yapmigtir. Onlara gore, canlilar bagimsiz bir irade tarafindan
yaratilan eylemlerde bulunurken, cansiz varhiklarin eylemleri dogal zorunluluktan
kaynaklanmaktadir (Abdulcabbar, s. 329; Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99; Gannusi, 19994,
s. 71).

Ibn Teymiyye, bu iki pozisyonu dini, akli ve selefi (Islam'n ilk dénemleri)
gorislerle uyumsuz olarak degerlendirmistir. Cinki sadece sebeplerin varhigi, sonucun
meydana gelmesini garanti etmez. Ornegin, yagmur yagarsa ve tohum ekilirse, bitkinin
blytimesi garanti degildir. Bu durumda, Allah'in izni olmadan ve onun kararina gére her
seyin gerceklesmesi i¢in kogullarin tamamlanmasi ve engellerin ortadan kaldirilmas:
gerekir. Ibn Teymiyye, sebeplerin etkinligini ve onlarin sonuglarla siki sikiya baghhgim
vurgular. Bu iligki sadece aligilmis bir ardigiklik degil, ayn1 zamanda etki ve neden
arasinda bir iliskidir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 76).

Ibn Teymiyye, bu noktada érnekler kullanir. Insan, yemek ve icmek suretiyle su
ihtiyacini1 giderir ve doyar. Allah, susamanin giderilmesi ve doygunlugun, i¢cmenin ve
yemenin birer sonucu olduguna siki sikiya baglamigtir. Ancak bu, evrenin mekanik bir
gbriiglini ya da tabiatta Allah'in varligindan bagimsiz olan zorunlulugu dogrulamaz. Eger
Allah isteseydi, insan1 yemek yemeden veya igmeden doyurabilir ve sulayabilirdi. Bu
nedenle, doyumun, yemegin ardindan meydana gelmesi tamamen insanin etkisi altinda
degildir. Eger insan, sonuclar1 belirleyen nedenleri olarak sebeplere bagimsiz bir giic¢
atfederse, bu Allah'a ortak kosmak ve dinin kutsalligini zedelemek anlamina gelir. Cltinki
sebepler, akilda bir eksiklik olarak goriiliir ve sebeplerden yiiz ¢evirmek, dini degerleri
zedeleyen bir eylem olarak goriiliir. Bu nedenle, kisinin kalbi, sebeplerden ziyade Allah'a
dayanmalidir. Allah, diinya ve ahirette onu iyilestirecek sebepleri kolaylastirir. Eger
kigsiye, o sebeplerin etkisi altinda oldugu ve onlar: yerine getirmesi gerektigi emredilmigse,
o zaman kigi, Allah'a giivenerek bu sebepleri kullanir. Bu, farzlar: yerine getirmek veya
diismanla miicadele etmek icin silah kullanmak gibi, Allah'in emirlerini yerine getirme
cabasidir. Sebeplerden kacinmak, kisiyi aciz, sorumsuz ve kinanmis kilar (Mecmuu'l-
Fetava, 2011, s. 77).

4.Tbn Teymiyye'de Efal-i Ibad

Efal-iIbad, varliklarin dogasina yerlestirilmis nedenler oldugunu gérmiistik, yani
tiim varliklar: yoneten ilahi diizeni ifade eder (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 76). Ancak bu
diizen insan ilizerinde nasil tezahiir eder, insan bu ilahi diizenin bir parcas1 olarak bu
diizenle nasil bir iliski icindedir? Islam firkalari, insan eylemi ve kader konusunda farkl
gorisler serdetmigtir. Bu da yizyillar boyunca siiregelen genis capli tartismalara yol
acmig ve neticede li¢ ana goriiglin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur: Cebriyye goriisii ve
Mu'tezile goriigii. Ibn Teymiyye konuya dair elegtirel bir yaklagim ortaya koymusgtur.

4.1. Elegtirel yaklasim

Selefi yontemden hareketle Ibn Teymiyye, bu gérislerin akil ilkeleri, Kitap ve
Stnnet metinleri ve bu Ummetin en hayirlh asirlarinda salih selef tzerindeki
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uygulamalarla celistigini belirtmistir. Bu nedenle, iglerindeki gercek payini kabul
ederken, bu gorigleri ¢iiritmek ve kusurlarini géstermek ic¢in bliyiik ¢caba harcamistir.

4.1.1. Cebriyye gorlisiiniin elestirisi

Ibn Teymiyye, Cebriyyenin gériisiini soyle tanimlar: Bunlar, kaderi dogrulayan
ve Allah'in her seyin Rabbi olduguna, Allah'in diledigi seyin olduguna ve dilemedigi seyin
olmadigina, her seyin yaraticisinin O olduguna inanan alimler, ibadet edenler, kelam ve
tasavvuf ehli bir topluluktur. Bu, kendiliginden dogru bir yaklagimdir ancak emir ve
yasak, vaat ve tehditlere bagl kalma hususunda yetersiz kalmiglardir (Mecmuu'l-Fetava,
2011, s. 99).

Ibn Teymiyye, Cebriyye'nin gérisiiniin kékeninin, Allah’in sifatlarimin iptal
edilmesi, cebir ve irca hakkindaki diisiinceleriyle taninan Cehm b. Safvan'a dayandigim
belirtir. Cehm'in gérisii, Emevi Devleti'nin sonlarina dogru, Kaderiyye, Mu‘tezile ve
digerlerinin ortaya ¢ikisindan sonra belirmigtir. Selef ve imamlar, Cehm’in Kaderiyye ve
Mu‘tezile'nin gériislerine kars: ¢iktig1 gibi, onun gortistinii de reddetmis ve her iki grubu
da sapkin ilan etmistir. Ibn Teymiyye, ilahi irade konusunda "Allah'in diledigi oldu ve
dilemedigi olmadi" (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 78). Ifadesiyle Cehmiyye ile ayni fikirde
olmasina ragmen, onlarin insanin zorunlu olarak hareketsiz oldugu ve hicbir eylemi veya
eylem yapma kapasitesi olmadig1 yoniindeki diigsiincelerini reddeder.

Ibn Teymiyye, Kur'an'n insanlarin inanip inkar ettiklerini, eylemde bulunup
calistiklarini, kazang saglayip itaat ve isyan ettiklerini, namaz kilip zekéat verdiklerini,
hac ve umre yaptiklarini, 6ldirip zina ettiklerini, ¢aldiklarini, dogru séyleyip yalan
soylediklerini, yediklerini, i¢tiklerini, savastiklarini ve savasa katildiklarini bildirdigini
vurgular. Seleften ve sonraki imamlardan higbiri, insanin eylemde bulunmadigini, se¢im
yapma yetkisine veya iradesine sahip olmadigini séylememistir; hichiri insanin mecazi
anlamda bir eylemci/fail oldugunu sOylememis, tam tersine tiimi insanmin gercek bir
eylemci/fail oldugunu ve Allah'in yaraticinin kendisi oldugunu kabul etmistir (Mecmuu'l-
Fetava, 2011, s. 99).

Ibn Teymiyye'nin bu 1hmh yaklagimi, onun Cehm’i asirilik ve sapkinlik érnegi
olarak gérmesine neden olmustur. Zira Cehm, seriat metinlerini kendi yorumlariyla
degistirmig, Allah’1 6nceden bilgi, merhamet ve hikmetten yoksun soyut bir kavram olarak
sunmus ve insani 6zgiirlikten yoksun, sorumluluktan bagimsiz bir varlik olarak tasvir
etmigtir. Bu yaklasim, ¢oklu tanrilar fikrinden sakinma iddiasiyla ortaya konulmustur
(Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).

4.1.2. Kaderiyye gorligiiniin elestirisi

Kaderiyye, Islam'a mensup olan ve kaderin, emir ve yasaklarin ifas1 konusunda
sorumlulugun, fiilleri bizzat isleyenlere ait oldugunu savunan topluluktur. Ibn Teymiyye,
bu grubun yalnizca arzularina uydugunu belirtir. Eger kader bir mazeret olsaydi, kimse
yaptig1 islerden dolayr kinanmaz ve diinya ile ahirette ceza olmazdi; bu ise genel bir
bozulmaya yol acar. Ibn Teymiyye, bu grubu emir ve yasaklar: diigiiren miibahiye olarak
tanimlar ve onlarin Yahudi ve Hristiyanlardan, hatta Arap misriklerinden bile daha kot
durumda olduklarini séyler (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).

Ibn Teymiyye, hadis-i serifte "Bu iimmetin Mecusileri Kaderiyye mensuplaridir”
(Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99). Ifadesiyle kastedilen Mu‘tezile'nin, kaderi inkar ettikleri
icin elestiriyi ve kinanmay: hak ettiklerini diigtintir. Ibn Teymiyye, Mu‘tezile ile bir¢ok
konuda ve metodolojilerinde farklilik gostermesine ragmen, onlara yoneltilen ikilik
suclamasim reddeder. Ibn Teymiyye'ye gore, Mu‘tezile'nin, Allah'in itaati yarattigini ve
kulun ise giinah1 yarattigini séylemesi yanlis anlagilmistir. Kaderiyye mensuplari, kulun
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hem itaatin hem de ginahin faili oldugunu kabul ederler. Onlara gore Allah, itaati
emrederken giinah1 yasaklamistir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).

Ibn Teymiyye, Mu‘tezilenin emir ve yasaklara, vaad ve vaide, Allah ve Rasulii'ne
itaate verdikleri 6nemi takdir ederken, kader konusundaki hatalarini elestirir. Mu‘tezile,
genel bir irade ve her seyi kapsayan bir kudretin varhigin1 kabul etmenin Allah'in
adaletine ve hikmetine aykir1 oldugunu distinerek yamlmiglardir. Ibn Teymiyye,
Cebriyye gibi onlarin da Allah'in iradesinin sevgisiyle baglantili oldugunu distinmelerini
elestirir ve irade-i ser'iyye (Allah'in emrine bagh irade) ile irade-i kainat (Allah'in yaratma
iradesi) arasinda ayrim yapmanin énemini vurgular (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).

Ibn Teymiyye, Mu‘tezile'nin sebeplerin etkisi ve sonuclariyla baglantisini kabul
etmesi ve ilahi bilginin énceligini savunmasi konusunda onlara katilir (Mecmuu'l-Fetava,
2011, s. 99). Ancak, insanin fiillerinin yaraticisi oldugunu séylemelerini elestirir; ¢iinkii
bu, tevhidle uyumlu olmayan bir ikilige yol acar.

Ibn Teymiyye, her iki diisiincenin (Cebriyye ve Mu‘tezile) yenilik icerdigini, ancak
bu yeniliklerin farkli oldugunu agiklar. Cebriyye, kisinin fiillerinden sorumlu olmadigini,
cinkli yalnizca Allah'in fail oldugunu sdylerken, Mu‘tezile, kiginin fiillerini kendi
iradesiyle yaptig1 icin aralarinda bir fark olmadigini savunur. Bu denklik, temel olarak
taat ve glinah isleyenin ayni seviyede olmasina neden olur ve sonraki agamada yalnizca
amellerle fark yaratilir. (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).

Sonug¢ olarak, Ibn Teymiyye, dogru metodun, Allah'in genel iradesini ve yaratma
iradesini kabul etmek, ayni1 zamanda sebepleri dikkate almak ve kigisel sorumlulugu ve
ser'l yukumlilikleri tanimak oldugunu disinir. Bu, kader ve insan eylemleri arasinda
bir denge kurmak anlamina gelir.

4.2, Ibn Teymiyye'nin gortisii

Islam diistincesinde ve Ibn Teymiyye'nin anlayis biciminde gore genel olarak ef'al-
11bad konusu; en zengin, en karmasik ve en énemli kavramlardan biridir. Bu mesele hem
inan¢ hem de davranig diizeyinde biiyiik bir 6neme sahiptir. Bu konuyu Ibn Teymiyye'nin
perspektifinden tam anlamiyla kavrayabilmek icin, onun ciltler dolusu eserinin
degerlendirilmesi ve bu ¢alismanin boyutlarin1 agsacak miktarda dokiiman elde edilmesi
sebebiyle onun ef'al-i ibad konusundaki olumlu yaklagimi 6zetlenmis ve ti¢ ana baglikta
ele alinmigtar.

4.2 1. Allahin kudreti

Allah’in kudreti ve iradesinin genigligi, miiminin ilk olarak bilmesi gereken seydir.
Allah, her geyin Rabbi ve yaraticisidir; O’'ndan baska Rabb ve yaratici yoktur. Allah’in
diledigi olur, dilemedigi olmaz. Goklerde ve yerde olan her sey O'nun mahlikudur, O'nun
kudreti altindadir ve O’nun iradesine tabidir. Higbir sey O’nun kudreti ve milkinden
citkamaz. Mulk O’'nundur, hamd O’na aittir ve O, her seye kadirdir. Muslimanlar Allah’in
her gseye kadir oldugunu kabul etmislerdir. Kur'an da bu gercegi bircok ayette dile
getirmistir.

Ancak, Allah’in genel iradesi ve kudreti baglaminda su sorular ortaya ¢ikabilir:
Allah koéta fiiller yapabilir mi? Emir ve yasakladigr her fiil insanlarin yararina midir?
Iyilik ve kotaliik, varhiklarin 6zsel bir niteligi midir yoksa ser’i bir 6zellik midir? Allah
zulim yapabilir mi? Yoksa sadece en iyisini mi yapar? Allah’in kudreti mutlak midir,
yoksa 1yilik ve dogrulukla mi1 sinirlidir? Yaratilan her seyin bir hikmeti var midir?

Ibn Teymiyye, Mislimanlarin ve diger inanc¢ sahiplerinin, Allah'in zuliimden
miunezzeh oldugunda hemfikir olduklarini belirtir. Ancak, zulmin ne anlama geldigi
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konusunda tartigmalar vardir. Mu‘tezile, Allah’in zulmiini, yaratilanlarin zulmiiyle ayni
tutarak, Allah’a yaratilanlara yilkledikleri sorumluluklar: yiiklerler. Buna karsilik,
Cehmiyye ve diger bazi gruplar, Allahin yapamayacagi bir sey olmadigini, her tirli fiilin
O’nun kudreti dahilinde oldugunu savunurlar. Ibn Teymiyye, bu goriislerin hem akla hem
de vahye aykir1 oldugunu, Allah'in hikmeti ve adaletini géz ard1 ettigini belirtir. (Gannusi,
1999, s. 71; Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99). Allah’in yarattig1 her seyde biiyiik bir hikmet
ve adalet vardir; insanlarin bu hikmeti her zaman anlayamayacaklari bir gergektir. Ancak
bu, yaratilisin temel amacini ve Allah’in kudretini degistirmez (Mecmuu'l-Fetava, 2011,
s. 96).

Ibn Teymiyye, fiillerin, onlar: iyi veya kétii kilan niteliklere sahip oldugunu ve akil
yoluyla bu niteliklerin anlasilabilecegini savunur. Ancak, geriat bir seyi emrettiginde o
sey 1yl, yasakladiginda ise kotu olur. Akillar, bu fiillerin i¢indeki iyiligi veya kotuluga
anlasin veya anlamasin, bu boyledir (Gannusi, 1999, s. 80; Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 99).
Ibn Teymiyye, selef-i salihinin gériigslerini savunarak, kader konusundaki iki u¢ noktadan
uzak durur’ Mu‘tezile'nin kullarin fiillerini inkar eden goriisii ve Cebriyye’nin insan
iradesini reddeden goriusi. O, bu iki asir1 u¢ arasindaki dengeyi koruyarak, Islami
metinlerin zahiri ve kapsamli anlamlarim dikkate alir. Bu cercevede, kader ve insanin
sorumlulugu konusu, Ibn Teymiyyenin Islami diigiinceye katkilar1 arasinda yer alir.
Onun yaklasimi, inananlarin hem kaderin ilahi bilgisine iman etmelerini hem de
sebeplere sarilarak sorumluluklarini yerine getirmelerini gerektirir.

4.2.2. Allah1n bilgisi veya kaderin énceden belirlenmesi

Ibn Teymiyye'ye gore, Allah'in kullarin fiillerini bilmesi ve yazmas:, ilahi kadere
Iman etmenin temel unsurlarindandir. Allah Teala, olmus ve olacak her seyi biliyorsa,
Insanin 6zgurligi ve sorumlulugu nerede kalmaktadir?

Ibn Teymiyye, kaderin énceden belirlenmesine iman etmenin, Hz. Peygamber'den
gelen sahih rivayetlere dayandigim vurgular. Imran b. Husayn'dan (6 52 h) rivayet
edildigine gore, Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Herkes, yaratildig: sey igin
kolaylastirilmistir. " (el-Nisabiri, s. 97). Allah'in ilminin ve kaderin, yaratilmadan énce
belirlendigini anlatan birgok nas vardir ve bu, saadet veya sekavet belirleyen fiillerin
varhigi ile celismez. Saadet ehli olan kimse, saadet ehlinin amellerine kolaylastirilir;
sekavet ehli olan kimse ise sekavet ehlinin amellerine kolaylagtiriir (Mecmuu'l-Fetava,
2011, s. 85).

Ibn Teymiyye, kaderin 6nceden takdir edilmesini gerekce géstererek amelleri terk
etmeyi sert bir sekilde elestirir ve bu tutumu, diinya hayatinda ¢abalari boga c¢ikan
kimselerin 6zelliklerinden biri olarak degerlendirir. Ona goére, ameli terk etmek, aslinda
yapilmas1 gereken bir fiilin bir tir ithmali olup, kadere dayandirilarak yasaklanmig
fiillerin islenmesi ise sekavet ehline 6zgii bir tavirdir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 88).

Allah'in 6nceden bilmesi ile sebeplerin etkinligi, insanin kudreti ve sorumlulugu
arasinda bir uyum bulunur. Ibn Teymiyye, bu uyumu su hadisle destekler: "Ya Resulallah:
Tedavi i¢in kullandigimiz ilaglar, koruma i¢in kullandigimiz dualar ve korunma yollari,
Allah'in kaderini degistirir mi?" Peygamberimiz (s.a.v.) sdyle buyurdu: "Onlar da Allah'n
kaderindendir." (et-Tirmizi, 1998, s. 98).

Allah, bir seyin belirli sebeplerle meydana gelecegini bildiyse, o sey bu sebepler
olmadan gerceklesmez. Eger Allah, bu iki ebeveynden bir ¢ocuk dogacagini bilmis ve
yazmissa, bu, ebeveynlerin evlilikleri ve suyun (meninin) inmesi ile iliskilidir. Bir seyin,
sadece Allah'in bilmesi ve yazmasiyla gerceklesecegini, faillerin ve diger sebeplerin
gereksiz oldugunu diisiinen kimse, acikca sapkinlik icindedir (Mecmuu'l-Fetava, 2011, s.
86).
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Dolayisiyla, Allah'in bir seyin meydana gelecegini bilmesi ve yazmasi, o seyin
sebeplerinden ayr1 degildir; bilakis, bunlarin hepsi ilahi kaderin bir parcasidir, yani
kainat1 ve nefisleri yoneten ilahi sistemdir. Allah'in iradesi, bu sistemde etkin bir
unsurdur. Saadet, Allah'in kaderiyle gerceklesir, ama bu, saadeti getiren amellerle olur.
Sekavet de Allah'in kaderiyle gerceklesir, ama bu, sekaveti getiren amellerle olur,
bunlardan biri de kadere dayanarak amelleri terk etmektir.

Sonug olarak, Ibn Teymiyye sdyle der: "Allah'in 6nceden bilgisine iman etmek ve
sebeplere sarilmak, her ikisi de gereklidir ve bunlar mutluluga giden yoldur. Bunlar, ilahi
kaderin iki ucudur. Sebepsiz iyilige sahip olabilecegini diiglinen kimse yanilir; bilakis,
Allah sebepleri ve sonuglari kolaylastirandir ve gecmiste de boyle takdir etmigtir.”

4.2.3. Insanin ve Allah'in kudreti

Insanin kudreti ve iradesi, insan fiillerinde agik¢a goriliir, ancak bu kudret
Allah'in tstiin kudretiyle iligkilidir. Ibn Teymiyye'ye, kulun kudretinin fiilin varliginda
etkili olup olmadigi, bunun sirk mi yoksa cebir mi gerektirdigi soruldugunda, "etki"
kavraminin gegitli sekillerde anlagilabilecegini belirtmistir.

Eger "etki" kavramiyla, kulun kudretinin tek basina icat ve yaratmada bagimsiz
oldugu kastediliyorsa, bu tamamen reddedilir ve Ehl-i Stinnet tarafindan sapkin bir goriis
olarak kabul edilir. Ancak, "etki" kavrami, fiilin niteliklerinde veya yonlerinde bir tir
yardim veya ortaklik olarak anlagilirsa, bu da yanlistir ve bir tiir sirktir. Ancak, "etki"
kavramayla, fiilin yokluktan varliga ¢cickmasinin Allah tarafindan yaratilan kulun kudreti
araciligiyla oldugu kastediliyorsa, bu kabul edilebilir ve dogrudur. Bu, Allah'in yarattig:
sebepler ve sonuclar arasindaki iligkiyi yansitir ve sirk sayilmaz (Gannusi, 1999, s. 91;
Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 91).

Sebeplerin tamamen bagimsiz olarak calistigina inanmak sapkinliktir, ancak
etkilerini tamamen reddetmek de imkansizdir. Sebepler, kalemin etkisi gibi, araglar
olarak etkiye sahiptir, ancak icat ve yaratmada bagimsiz degildirler. Insan bu sebeplere
ihtiya¢ duyar ve onlarsiz hareket edemez; Allah, sebepleri ve sonuclarini yaratmis ve
bazilarini digerlerinin yaratilmasinin gsart1 yapmagtir.

Insan sadece bir arag, kalem veya sopa gibi degildir; o, gercek bir faildir, iradesi,
kararlh bir istegi ve fiili gerceklestirmek i¢in uygun bir giicii vardir. Ehl-i Stinnet, insan
fiillerinde irade ve istegi reddeden cebir kavramini kabul etmez ve insanin namaz kilmasa,
cihad etmesi, zina yapmasi1 ve hirsizlik yapmasi gibi iradeli fiillerin, fel¢li bir kisinin
titremesi gibi iradesiz hareketlerden temel olarak farkli oldugunu savunur (Mecmuu'l-
Fetava, 2011, s. 98).

Insanin, etkili sebepler zincirinde 6zel bir yeri vardir:

1. Allah, insana fiil sirasinda zorunlu hareketlerle (korku veya hastalik nedeniyle
titreme gibi) istege bagh hareketler (ayaga kalkma, oturma, namaz kilma, zina yapma ve
hirsizlik gibi) arasindaki farki hissedebilecegi bir kudret ve irade vermistir.

2. Insan, akl sayesinde bilgi edinir, ayirt eder ve bu yolla emir ve yasaklar: alir.

3. Bir beden olarak, insan Allah'in kozmik iradesine ve doga yasalarina tabidir, bu
bakimdan iradesizdir. Ancak ruh, akil veya kalp acisindan, Allah'in iradesi ve kudreti
icinde ozgiirdir (Gannusi, 1999, s. 92; Mecmuu'l-Fetava, 2011, s. 97).

Bu kudret, irade ve ruh, Allah'in insanlara bahgettigi nimetlerdir ve insanin
ozgurliginin kapsamim sorgulatir. Ancak, bu dogal 6zgiirliik eksiktir ve tamamlanmasi
icin calisma ve mucadele gerektirir. Gergek 6zguirlik, Allah'in kaderi ile Allah'in kaderine
karsi micadele eden, hastaligr ilacla, cehaleti bilgiyle, zayiflik sebeplerini gilic
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sebepleriyle, yenilgi sebeplerini zafer sebepleriyle, geri kalmishik sebeplerini ilerleme
sebepleriyle ve sapkinlik sebeplerini hidayet sebepleriyle savmaya ¢aligsan ézguirliktiir.

5. Sonug

Ibn Teymiyye, efal-i ibad meselesinde selefin goriigiinii nasil anladigim
aciklamigtir. Insamin 6zgirligini kamtlama konusunda, Allah'a karsi cesaretlerini
elestirse de Mu'tezile'ye yakin bir tutum benimsemistir ve Cebriyye'yi de elestirmistir. Ibn
Teymiyye, her iki gruptan farkli olarak birka¢ noktaya vurgu yapmistir: Evrenin sebep-
sonug iligkisi i¢inde oldugu ve bu sebeplerin Allah'tan bagimsiz olmayan bir etkiye sahip
oldugu; kaderin ve bilginin énceden belirlenmis olmasiyla birlikte, sebeplerin etkinligi ve
sonuglariyla baglantili olmasi; Allah'in mutlak kudretiyle birlikte, imkansizlik, zulim ve
abesle ilgisizligi. Ayrica, Allah'in iradesinin kozmik ve gser'i olmak tizere ikiye ayrildigini
ve O'nun adil ve hikmet sahibi oldugunu belirtmis, milkiinde sevdigi ve sevmedigi her
seyin O'nun kaderiyle gergeklestigini ifade etmigtir. Kulun kendisine verilen 6zgirlik
cercevesinde gercek bir fail oldugunu ve diinya ile ahiretteki kaderinden sorumlu
oldugunu vurgulamis; insanin etkinliginin sebeplerin diizenini anlamakta ve onlari
kontrol etmekte yattigini, akil ve ruhu sayesinde zorunluluktan kurtulup miitkemmellige
dogru ilerledigini, kaderin kabul edilip ona siginilmamasi gerektigini belirtmistir. Ayrica,
ahlaki degerin nesnelligine ve aklin, inceliklerini kesfetmede seriata ihtiya¢c duyduguna
dikkat ¢ekmigtir.

Ibn Teymiyye’nin sundugu sekilde kader, bir sir degildir; evrende ve nefislerde olan
her seyl kusatan, miikemmel bir hikmet ve diizenle donatilmig ilahi bir sistemdir. Bu
sistem, diizensizligi ve karmasay1 engeller, kanunlarin siirekliligini saglar ve ahlak ile
hukuk i¢in gii¢lii ve nesnel bir dayanak sunar. Bu da ruha huzur verir ve hukuku ile
ahlaki, onlar1 yok edebilecek gorelilikten korur. Ancak, evrenin ve nefislerin tim
verilerini kavramak yalnizca Yaratan’a mahsustur. Insanin onuru, evrenin diizenini
kesfetme ve onu en yiiksek ideale hizmet edecek sekilde kullanma cabasinda yatar.
Bununla birlikte, Ibn Teymiyye’'nin belirttigi gibi, Allah’in kaderinde yalnizca kendisine
mahsus olan ve insan tarafindan tam olarak kavranmasi mimkiin olmayan gizli bir yon
bulunmaktadir.

Ibn Teymiyye'nin diisiince sistemi, Allah'in mutlak iradesi ve kudretini kabul
ederken, ayni zamanda insanin fiillerinden sorumlu oldugu gercegini de vurgular. O,
Kur'an ve Stinnet'ten hareketle, insanin hem 6zgiir iradesiyle hareket ettigini hem de bu
iradenin Allah'in bilgisi ve takdiri ¢ercevesinde oldugunu belirtir. Ibn Teymiyye'ye gore,
insanlar kendi iradeleriyle iyi ya da koti fiilleri secebilirler, ancak bu fiillerin
gerceklesmesi Allah'in izni ve yaratmasi ile mimkundur. Bu, Allah'in her seyin tizerinde
mutlak hakim oldugu gercegi ile insanin sorumlulugu arasinda bir denge kurar.

Bu dengeyi korumak i¢in Ibn Teymiyye, Cebriyye ve Mu‘tezile gibi asir1 uclari
elestirir ve her iki goriisiin de Islam'in 6ziine uygun olmadigini savunur. Cebriyye, insanin
fiilllerinde tamamen zorunlu oldugunu ve hicbir iradesi olmadigini ileri siirerken,
Mu‘tezile mezhebi ise insanin fiillerinde tamamen bagimsiz oldugunu ve Allah'in bu fiiller
tizerinde higbir etkisi olmadigim iddia eder. Ibn Teymiyye, bu iki gérisiin de agiriliklar
icerdigini ve Islam'in dengeli yaklagimina aykir1 oldugunu belirtir.

Ayrica, Ibn Teymiyye, sebeplerin ve sonuclarin Allah'in iradesi ve kudretiyle
gerceklestigini savunur. Ona goére, sebepler sonuclari doguran araclardir, ancak bu,
sebeplerin bagimsiz bir giic oldugu anlamina gelmez. Sebepler, Allah'in takdiri ve
yaratmasiyla etkili olurlar ve bu yiizden hicbir sebep, Allah'in iradesi olmadan kendi
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basina bir sonu¢ doguramaz. Bu, Ibn Teymiyyenin kader anlayisinda merkezi bir yer
tutar ve insanin sorumlulugu ile Allah'ln mutlak kudreti arasindaki iligkiyi aciklar.

Sonug olarak, Ibn Teymiyyenin ef'al-i ibad konusundaki yaklagimi, Islam'in temel
inanclarina ve ahlaki prensiplerine uygun, akil ve nakil 1g181nda sekillenmig, dengeli ve
kapsaml bir anlayistir. Bu yaklagim, hem Allah''n mutlak iradesini kabul ederken hem
de insamn sorumlulugunu vurgular ve béylece Islam distincesine énemli bir katk: saglar.

6. Aragtirmanin etik yonii

Bu ¢alisma herhangi bir etik kurul onay: gerektirmemektedir.

7. Cikar ¢catigmasi beyam

Yazarlar arasinda cikar catismasi bulunmamaktadir.

8. Katk1 oram

Makale metni, Do¢. Dr. Ahmet YALCIN’in gézetiminde Ubade KORC tarafindan
yazilmigtir.
9. Finansal destek beyani

Bu arastirma herhangi bir kurum ya da kurulus tarafindan desteklenmemistir.
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