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Anadolu Alevi geleneginde kutsallarin bir derlemesi: Adiyaman érnegi
Ali Tanriverdi”

Oz

Diinyadaki teknolojik gelismeler, sosyal iletisim ve ulagim aglarimin gelistigi 21. yiizyilin kiiresellesen
diinyasinda kiiltiirel degerleri ve gelenekleri koklii bir degisim siirecine sokmustur. Bu baglamda Anadolu
Alevi kiiltiir ve inancinin bu degisim karsisinda kendi 6zelliklerini ne kadar korudugu énemli bir sorundur.
Buna bagli olarak bu ¢aligmanin amaci Anadolu Alevi kiiltiir ve inancinin sahip oldugu 6zgiin degerleri
sosyal bilimsel bir bakis agisiyla anlamaya galigmaktir. Calismamiz Adiyaman’da Alevi-Bektasi inancina
ve gelenegine sahip toplumun kutsallar: iizerinde odaklanmaktadir. Caligmanin gorgiil verileri, Adiyaman
Kureysan Ocagi miimessili Garip Bozkurt Dede ile yapilan derinlemesine goriisme ve yart yapilandiriimig
goriisme vasitasiyla elde edilmistir.

Anahtar kelimeler: Kutsallik, kiiltiir, Alevilik, degisim

A compilation of holies in Anatolian Alevi tradition: The case of
Adiyaman

Abstract

It is a fact that cultural values and traditions are in a process of radical change in the globalizing world of
the 21st century global world, because of the technological developments, especially in the field of
communication and transportation networks. In this sense, to what extend Alevi culture and belief preserve
its peculiar characteristics in this process of change is an important problem. Accordingly, the aim of this
article is to understand the distinctive features of Anatolian Alevi tradition and beliefs from a social
scientific point of view. Our study is focused on the holies of Alevi-Bektashi tradition and beliefs in
Adiyaman. The empirical data of the study is based on deep and semi-structured interview with Garip
Bozkurt Dede, a representative of Adiyaman Kureysan Ocagt.

Keywords: Holiness, culture, Alevism, change

Giris

Kiiresellesmeyle birlikte artan sehirlesme diinyanin neresinde olursa olsun tiim kadim
kiltiirleri ve medeniyetleri bir Olglide etkilemektedir. Bu etkilenme farkli olam
benzestirme ile birlikte yok etmektedir. Bu yok olus siireci siiphesiz en ¢ok farkli
toplumlarin geleneklerini etkilemektedir. Ayrica diinyada artan modernlesme ve
makinelesme kirdan kente gocii artirmakla beraber kent veya anakent yagamin getirdigi
iligkiler tipiyle geleneksel olani bi¢gimlendirmekte ve unutulmasinin 6niinii agmaktadir.
Bu baglamda derlemenin amaci; gegmisten giiniimiize sozlii kiiltiir ile gelen inanglarimiz,
geleneklerimiz ve manevi degerlerimizin daha fazla yok olmamasi ve gelecek kusaklara
aktarilmasi adina, yazin diinyasina kazandirmak ve kayit altina almaktir. Calismamiz
Adiyaman ilinde Alevi-Bektasi inancina ve gelenegine sahip toplumun kutsallarina
yonelik bir derleme calismasidir. Bu derleme ¢alismasi halk bilimi arastirma
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yontemlerinin uygun gordiigii gézlem, derinlemesine miilakat ile birlikte yar1
yapilandirilmis sorular iizerinden siirdiiriilmiis bir ¢alismadir. Ayrica konunun sosyal
islevince, Adiyaman ilinin farkliliklar1 tizerinden bolgedeki Alevi toplumu hakkinda bir
fikir edinilmesi mahiyetindedir. Calismamiz; kaynak kisi olarak Adiyaman’da Kureysan
Ocagr’nin miimessili olan Garip Bozkurt Dede’nin geleneksel sozlii anlatimlarini dikkate
almistir.

Calismamizin igerigini olusturan Alevi inan¢ yapisina ait kutsallarin tespitine
yonelik gergeklestirilen miilakatta kaynak kisi olan Garip Bozkurt Dede ve kendisine
tarafimizca yoneltilen sorulara verdigi cevaplar disinda literatiir taramasi yapilarak
akademik anlamda Alevi toplumun kutsallartyla ilgili simdiye kadar gergeklestirilmis
onemli akademik yazinlar taranarak, temalar ve alt temalar belirlenerek irdelenmeye
calisilmistir. Kaynak kisi ve sdyleyisin yer-zamani hakkindan ayrintili bilgi makalenin
kaynakc¢a kisminda verilmistir.

Kavramsal a¢idan Alevi inang sistemi

Bu ¢aligmanin igerigine dair, Adiyaman 6zelinde Alevi toplumun gelenek ve kutsallarini
anlayabilmek ve irdeleyebilmek icin genel anlamda Alevi inang¢ siteminin igerigini,
kavramlarini, erkanini ve olusturduklar sistemin nasil igledigini tarihsel bir perspektiften
okumak gerekir. Ozellikle sirasiyla Alevilik, ocak, dede, musahiplik, diiskiinliik, cem ve
yapisinin igerigini irdelemek gereklidir. Bu kisimda Alevilik ve kendisine has temel on
iki hizmet kavramlarinin izah1 noktasinda simdiye kadar akademik anlamda ¢alisilmis
yazinlar tizerinden kavramlar Ozelinde On okumalar yapilarak genel bir cerceve
olusturulmaya calisilmis ve makalenin temel amacinin anlasilabilmesi i¢in bir 6n bilgi
verilme geregi duyulmustur.

Alevilik, ¢ok tartisilan konulardan biridir. Tartisma daha tanimindan itibaren
baslamaktadir. “Alevilik nedir?”, “Alevi kimdir?” Sorular1 konunun muhatabi
arastirmacilar tarafindan titizlikle cevaplanmasi gereken inceliktedir.

Alevi kelimesinin anlami, konu oldugu alana gore daralmakta ya da
genislemektedir. Nitekim Alevi, soya isaret ettigi zaman sadece Hz. Ali’nin soyundan
gelenleri ifade eder. Bu soziin dar anlaminda Hz. Ali’nin soyu ile kurulan miinasebet
kiiltiirden kiiltiire degismektedir. Ornegin, iran’da Alevi denildigi zaman soyu Ali’den
gelen demektir (aktaran Yilmaz, 2008: 53). Tiirkiye’de ise Alevi denildiginde 6ncelikle
Hz. Ali’yi seven ve onun soyunun yolundan giden kisi olarak algilanir (Keskin, 2004:
39).

Diger yandan Alevi kelimesi liigati olarak Arapcada “Ali’ye mensup”, “Ali’ye ait”
anlamlarina gelmekte olup, ¢cogul sekli Aleviyye ve Aleviyyun’dur. Mezhepler tarihi ve
tasavvuf edebiyatinda ise, “Hz. Ali’yi sevmek saymak ve ona bagli olmak” anlamlarinda
kullanilmistir. Bu bakimdan Hz. Ali’yi seven, sayan ve ona bagh olan kimseye “Alevi”
denilir. Ligat anlami1 diginda “Alevi” tabiri, Hz. Ali’yi sahabenin en istiinii olarak géren
ve Hz. Muhammed’den sonra onun, Allah’in ve Hz. Peygamber’in tayini ile imamliga
gelmesi gerektigini kabul edenler i¢in de “Sia” ile es anlamli olarak kullanilmistir.
Boylece bu ziimreler, Hz. Ali’ye miicerret sevgi ve bagliligin 6tesinde, onun ve soyunun
adina ayr bir firkalagma hareketinin siyasi miimessilligini de listlenmis olmaktadirlar. Bu
sebepledir ki Hz. Ali ve ona baglilik adina ortaya ¢ikip da siyasi bir ziimrelesme
hareketini tercih eden S$ii topluluklara, ileri siirdiikleri goriislere dayali Zeydiyye,
Ismailiyye, Nusayriyye ve benzeri isimler verilmis ve bunlar da dylece tanmmuslardir
(aktaran Dalkiran, 2002: 96-97).
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Anadolu Aleviligi, Sii firkalardan farkli bir yapida olmakla beraber kendi i¢ginde bir
inang sistemi olusturmakla beraber biiyiik oranda sozlii kaynaga dayanmaktadir. Ozellikle
sosyo-dini yapilanmasini inang temelinde tanimlarken “Giiruh-u Naci” kavrami ile
karsilasilmaktadir.

“Giiruh-u Naci” yani segilmis topluluk anlayist ile “Alevi sirr1”dir. Kendilerini
inanclar tizerinden tanimlayan Aleviler gére Alevilik bir yoldur. Alevilere gore, bir yola
bagl olmalar1 ya da “yol”un Aleviler araciligiyla yasatilmasinin istenmesi, Alevilerin,
kendilerini se¢ilmis olarak algilamalarini saglamaktadir. Bu da Alevilerin inanglarini en
dogru yol, kendilerini de segilmis topluluk (Giiruh-u Naci) olarak tanimladiklarini ortaya
koymaktadir. “Alevi sirr1” bu noktada kirsal alanda ki kdylerde kapali topluluklar
seklinde yasayan Alevilerin inan¢ ve Kkiiltiirlerini kendilerinden olmayanlara karsi
saklamalar1 seklinde tanimlanmaktadir. “Sir”, Kizilbas Aleviligin siki yapilanmasini
tamamlayan, onu dis etkenlerden koruyan adeta bir kabuk islevini gérmiistiir. Alevilige
iliskin bilgiler yani “sir” herkese agiklanmaz (Onder, 2014: 260).

Bektasilik c¢ercevesinde Aleviligin nasil tanmimlandigina bakilirsa, Anadolu
Bu farklilia 6rnek olarak Anadolu Alevi Ogretisinin, Sia toplumun benimsedigi
“imamet” anlayisindan farkli olarak daha ¢ok “velayet” anlayisini benimsemis olmalari
verilebilir. Alevilere gore; “ulthiyet”, “niiblivvet” ve son olarak “velayet” makamlari
seklinde siralanan her kutsal bir mertebenin sahibi vardir. Alevi toplumuna gore;
“ullihiyet” makamin sahibi Allah, “niiblivvet” makamin sahibi Hz. Muhammed ve son
olarak “velayet” makamin sahibi ise Hz. Ali ve onun Ehl-i Beyt’i olduguna dair
inanglardir. Bu anlamda Hz. Ali’nin asil gayesi dordiincii halife olmaktan ziyade Hz.
Muhammed’in bir vasisi olarak Peygamberden devraldigi kutsal mesaji yani Islam
Ogretisini diinyaya yaymak oldugudur. Halifelik kavgalarina olan tarafgirligi ve soyunun
verdigi Islam kavgasimi bu anlayisla degerlendirirler ve Sii firkasmin benimsedigi on iki
imam yani imamet anlayisini, velayet’in devami olan Ehl-i Beyt’i bu anlamda
sahiplenmis ve taraf olmuslardir.

Bu anlamda Aleviligin, Bektasilik ile etkilesimleri olmakla birlikte yap1 olarak
farkli sistemler barindirmaktadir. Bektasilik, ana prensip ve ibadetleriyle bir sufi tarikati
iken, Alevilik, Hz. Ali’nin soyundan olmaya 6nem veren bir kimliktir. Kizilbag Alevilik
ile Bektasilik arasindaki farklilagma, siyaset temelli sosyokiiltiirel bir farklilagmadir. Ama
Alevilerin en Onemli dini merkezlerinden birisi Hacibektag’tir. Zira Aleviler,
felsefelerinin temelini Hac1 Bektas Veli’nin Islam yorumu ve yaklasimi, Alevilerin
“Hakk’a ibadet” anlayisina esas olusturur. Hac1 Bektas Veli’nin “hosgoriilii” ve “akilct”
felsefesi, takibindeki Bektasilik 1ile Alevilik arasindaki yakinlasmanin ana
koordinatlaridir. Giiniimiizde bu yakinlasma Oyle benimsenmistir ki Alevilik ve
Bektasilik birlikte anilir olmustur (Balcioglu, 2003).

Diger yandan Fevzi Rengber’in Uryan Hizir Ocagi Dedesi Ali Biiyiik Sahin ile
gerceklestirdigi bir miilakatta Dede Aleviligi soyle tanimlamistir:

Alevilik: Hz. Ali’ye yandas olan toplulugun Islam dini igerisinde kendine 6zgii
ibadet ve evrensel diislincesiyle olusturdugu inang sitemidir. Alevilik: Allah’a inanan, din
olarak Islam’1 benimseyen, Hz. Muhammed’i peygamberi olarak taniyan, Hak kitabi
Kur’an’1 Kerim’i kabul eden, Hz. Ali’ye talip olan, On Iki Imam’in yolunu izleyen, dért
kap1 kirk makamdan gegerek insan-1 kdmil (olgun insan) olmay1 amaglayan, musahip
edinerek ikrar ve gorgliden gecen, Muharrem ve Hizir orucunu tutan, esitlige,
paylasimciliga, hosgoriiye Oonem veren, evrensel diistinen toplumun kendi tarihsel
kiiltiirtinii de katarak olusturduklari sosyal toplumsal, dinsel inang sistemine Alevilik
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diyebiliriz. Alevilik, islam’in Batmi ve tasavvufi yorumu olarak da degerlendirilebilir
(Rengber, 2010: 396).

Kisaca 0Ozetlenirse Alevilige getirilen tanimlarin hepsinde onu tamamlayan
nitelikler barindirdig1 yadsinamaz. Liigat olarak, siyasi olarak, itikadi olarak ve tasavvufi
olarak Alevi kavramina getirilen tanimlarin her biri bu sistemin bir yoniinii anlatmaktadir.
Anadolu Alevileri de bu genis muhtevayi sahiplenir ve kendilerini bir mezhep ya da firka
olarak dar bir ¢ergevede nitelendirmek yerine “yol bir siirek binbir” diisturuyla inang
sisteminin 6gretisini bu sekilde ifade ederler. Ogreti olarak bdyle genis bir muhtevaya
sahip olan Anadolu Aleviligi siirek olarak ise kendi i¢inde ritiiel tabanda uyguladiklar
bir sistemleri vardir. Bunlardan ilki ocak ve dede iligkisidir.

Ocak/ates kiiltiiniin eski Tiirk topluluklarindan 6nemli bir yer tutuguna ve bunun
eski geleneklerle baglantili olduguna dair bu konuda c¢aligmalarinda olduk¢a kapsamli
bilgi veren Inan ve Ogel basta olmak iizere birgok arastirmaci goriis belirtmistir. inan,
ocak sOzciigiiniin eski metinlerde ve daha sonralari soy ve siilale anlaminda da
kullanilageldigini, boylarin en kiiciik birimlerini bildirmek i¢in ocak, agil, arig(aris)
terimlerinin de kullanildigini ifade etmistir. Radloff’a gore de “ocak”mn anlamlarindan
biri “aile, soy, siilale”dir. Cagataycada ocak, kabile anlaminda kullanilirken Kamus-i
Tiirki yazar1 Semseddin Sami, bu terimi mecazen biiyiik aile seklinde agiklamistir. XV.
yiizyilinda tespit edilen Ebamiislimname’de gecen “ocak™ kelimesinin ise “siilale”
anlaminda kullanildig1 goriilmektedir. Ayrica ocak kiiltii, ates kiiltii ile birlikte
degerlendirilmektedir (Yaman, 2011: 45).

Din algis ile kiiltiir arasinda yadsinamayacak bir iligki vardir. Bundan o6tiirii ocak
kurumu ile kiiltiir arasindaki iliskinin ipuglarimi, Tiirklerin Islamlasmadan onceki 6rf-adet
ve geleneklerinde aramak gerekir (Rengber, 2013: 162). Din degistiren bir toplum veya
birey biitlinliyle kendi orf, adet, gelenek ve ananelerinden siyrilamaz. Bir topluluk
yiizyillardir devam eden yasayis, diisliniis ve inaniglarini ister istemez birden bire birakip,
geemisini unutarak onlardan kurtulamaz. Bu gercek, Tiirklerin kalabaliklar halinde Islam
dinini kabul ettiklerinde degismemistir. Islam &ncesi maddi ve manevi pek ¢ok inang
bi¢imi, Islam semsiyesi altinda toplanarak farkli bir forma doniismiistiir (Figlali, 1990:
86).

Dedelik ve ocak kurumu, eski Tiirk geleneklerinden bulunan saman ve kam
gelenegi ile Tiirklerin Islam’la tamigmalarindan sonra karsilasilan hilafet veya imamet
anlayisina baglh olarak sekillenmistir. Hz. Peygamber ve Ehl-1 Beyt’ini imam olarak
gbren, yani on iki imami ve onun devami olan dedeleri dini lider kabul eden Alevi
ziimreler i¢in ocakzade olmak, dini otorite olarak s6z sahibi olmanin diger adidir
(Rengber, 2013: 162). Dolayisiyla Alevi dedelerin Hz. Peygamber ve onun Ehl-i Beyt’i
ile olan bag1 ocak ve dedeleri talipleri nezdinde dini otoritenin karizmatik kutsal liderleri
seklinde bir konuma yiikseltmektedir.

Yani kisacast Alevilikte “ocak” kavrami dede, seyyid, pir, miirsit, rehber gibi
adlarla anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek iizere
kullanilan bir kavramdir. Bu ailelerden gelenlerin bir dede ocagindan geldiklerini de
belirtmek tizere ocakzade kavrami da kullanilmaktadir (Yaman, 2011: 48).

Bu yo6niiyle Alevi toplumunun dini hayatinda dedelerin ¢ok dnemli fonksiyonlari
vardir; her seyden once dini ve sosyal yonlerden topluluga onderlik ederek, toplumu
aydinlatip bilgilendirirler; bu ger¢evede yine degisik dini ve sosyal térenleri (cem, cenaze
ve evlenme gibi) yonetirler. Bunun i¢in yilin belirli giinlerinde kendi ocaklarma bagh
koylerde birer hafta ya da on bes giin kalarak, taliplerinin toplumsal iliskilerini kontrol
ederler. Boylece dedeler, hem birbirinden uzak bolgelerde yasayan Aleviler arasinda
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iletisimi, hem de toplulugun birlik ve dayanigsmasini saglamis olurlar. Ayrica dedeler,
topluluk igerisinde hukuk basta olmak iizere egitim ve kiiltiirle ilgili degisik fonksiyonlar
istlenerek ylizyillardir Aleviligi uygulayan ve yeni kusaklara tasiyan roller
tistlenmislerdir. Oyle ki dedeler, baglama, kopuz ya da cura esliginde soyledikleri deyis
ve nefeslerle, bircok geleneksel kiiltiir 68esini giiniimiize tasimislardir (Yildiz, 2011:
229).

Dahas1 “ocak sistemi” kendi i¢inde “miirsit”, “pir”, “rehber” ve “diiskiin” ocaklari
olmak fiizere i¢ ice ge¢mis aralarinda bir hiyerarsik bag mevcuttur. Bu anlamda bagl
olunan ocak, “miirsid ocagi”’; bagli olan ocak ise, “pir ocag1” olarak adlandirilir (Yaman,
2006: 61-63).

Bu hiyerarsik yapida tiimii ocakzade (yani dede soylu) olan dede aileleri kurumlari
ile ilgili gorevleri paylasmislardir. Gorev paylasimi daha ¢ok ayn1 ocak ve yakin akraba,
dede aileleri arasinda gergeklesmektedir. Kizilbas Alevi dedeliginde genel olarak ii¢
kategori bulunmaktadir. 1. Bagimsiz ocakzade dedeler, 2. ocakzade dedelerce
gorevlendirilen dikme dedeler-babalar, 3. Hac1 Bektas ¢elebilerine bagli dedeler-babalar
seklindedir. Bagimsiz ocakzade dedeler nispeten Erzincan, Malatya, Elazig, Tunceli,
Erzurum yorelerinde bulunurlar ve Haci Bektas Veli’yi “pir” ve “ser-cesme” kabul
ederler. Ocakzade dedelerce gorevlendirilen dikme dedeler ise; ocakzade dedelerin,
taliplerinin sosyal ve dinsel ihtiyaclarini cografik zorluklardan dolay1 gidermedigi bazi
durumlarda, bu taliplerin ihtiyaglarin1 ocakzade dedeler tarafindan atanan ve bir nevi
“yardimci dedeler” olarak da nitelendirilirler. Hac1 Bektas Celebilerine bagli dedeler-
babalarda ise hizmet babadan ogula gegmekle birlikte ocakzade dedelerdeki gibi “evlad-
1 resul” olmak kosulu aranmiyordu. Ozellikle Orta Anadolu bdlgesinde Amasya, Tokat,
Yozgat, Corum gibi illerde bu tip dede aileleri bulunmaktadir (Yilmazgelik vd. 2012: 15-
16). Ocak sistemin ve dedelik kurumun muhtevasi ¢cok genis oldugundan bu iki kavram,
bu makalenin amaci gergevesinde aktarilmaya galisildi.

Musahiplik kurumu ise Alevi/Bektasi toplumunun toplumsal yasaminin temel
taglarindan biridir. Kisaca iki insanin ya da iki ailenin kiyamete dek kardeslik baglariyla
baglanmasi1 demektir. Musahiplik, Bektasilerde iki kisi arasinda olurken Alevilerde iki
aile arasinda olmaktadir. Alevi/Bektasi inancina gore musahiplik her tiirli karsilikli
sorumluluk bagidir. Bir insan kendi davranislarindan topluma karsi nasil sorumlu ise,
ayni1 Ol¢lide musahibinin davranisindan da sorumludur. Yanlis davranista bulunan, bir sug
isleyen kimse nasil toplum tarafindan kinanir ve ayiplanirsa, ayni sekilde musahibi i¢in
de bu hata bir utang sebebidir (Kilig, 2006: 57). Hz. Muhammed, Hicret’in birinci yilinda
(Misliimanlarin sayisi ¢ogalinca) ensar ve muhacirlerin birbirleriyle kardes (Musahip)
yapmusti. Musahiplik, Kur’an-1 Kerim’in Enfal suresinin  72-73. ayetlerinde
temellendirilmisti. Bu ayetlerde inanglarindan dolayr hicret edenlerin mallariyla ve
canlariyla savastiklari, birbirleriyle dostluk ve dayanigsma ig¢inde bulunduklari, buna
karsin, inangsizlarin ise kendi aralarinda dostluk kurduklari, inananlarin birbirleriyle
dayanigsma i¢inde olmadiklar: takdirde fitne ve fesadin ortaya ¢ikacag: belirtilmektedir.
Bu ayetlerde birlik, beraberlik ve din kardesliginin 6nemine isaret edilmektedir. Bu
anlamda, Mekke’den Medine’ye go¢ edenlerin Medinelilerle kaynagsmasi, kardesligin
Islamdaki ilk kurumsal bicimini gdstermektedir (Yaman, 2013: 220). Musahiplik kisaca
iki insanin ya da iki ailenin kiyamete kadar kardeslik baglariyla baglanmas1 demektir. Bu
bag soy kardesliginden 6te bir bagdir. Arkadaslik, dostluk, gereginde ortaklik, can
yoldagligi, her tiirlii karsilikli sorumluluk bagidir. Ama bir kardesin ¢ocugu, diger
kardesin cocuguyla evlenirken, musahiplerin ¢ocuklarinin birbirleriyle evlenmesi
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yasaktir. Yine sag olan kardes, 6len kardesin esiyle evlenebilir; ama musahibin esiyle sag
kalan musahip evlenemez. Ciinkii musahibin esi kardes sayilir (Uger, 2015: 49).

Alevilik-Bektasilik inan¢ sistemi igerisinde temel kurumlarindan biri olan
“diskiinlik” ise, suglarin, dnlenmesinde, toplumsal diizenin saglanmasinda, bireylerin
tutum ve davraniglarina bazi smirlamalar ve diizenlemelerin getirilmesinde etkili bir
kontrol mekanizmasi oldugu gorilmektedir. “Diiskiinliikk”, Alevi-Bektasi gevrelerin
asirlardir Anadolu’da yasattig1 Snemli bir geleneksel kurum 6zelligi tasimaktadir. Igerigi
onemli Olglide ahlaki bir 6zellige sahiptir ve her seyden dnce genel ahlak anlayis ve
ilkelerinin toplum ig¢inde yerlesmesini, bireylerin toplumsallagsmasini amaclamaktadir
(Yildiz, 2014: 337).

Alevi-Bektasilerde diiskiin kelimesi suglu anlamina gelmektedir. Musahiplik
erkdnindan ge¢mis, gorgli erkdnindan ikrar vermis, yola talip olmus ve sonradan sug
islemis olan talibe diiskiin denir. Yol mensubu bir bireyin ikrarma bagli kalmayarak
biiyiik bir su¢ islemesi {lizerine pirin talimatiyla toplum disina itilmesine de diiskiinliik
denmektedir. Isledigi suc dolasiyla diiskiin ilan edilen bireylerin sadece belirlenen siire
icinde ceme girmesine izin verilmemekle beraber toplum onunla her tiirli iliskiyi
kesmektedir. Ev ziyaretlerine gidilmez, yardima muhtag olduklarinda yardimlarina
kosulmaz, kimse onlara selam vermez ve konusmaz. Sadece cenazesi oldugunda defin
islerinde konusmaksizin yardim edilir (aktaran Albayrak, 2015: 33).

Cem ya da ayin-i cem ise kelime olarak Arapga “cemea” fiilinden tiiretilmis
topluluk, toplamak, birlesmek, bir araya gelmek, cemiyet vb. ayin ise, adet, gorenek,
kanun tore, usul, erkan, ibadet tarzi gibi anlamlara gelmektedir. Ayin-i cem, toplanti
usulii, toplant1 erkani, Cem toreni/téresi demektir. Kavram olarak Alevi-Bektasilerin
yillin belli donemlerinde toplu yaptiklari ibadet olarak tanimlanmakta ve bu manada
kullanilmaktadir. Her ne kadar Alevi-Bektasilerde birey toplumun dogal {iyesi olarak
goriilse de ayin-i ceme girebilmesi i¢in ikrar vererek yola bagliligin1 6nceden bildirmesi
gerekir. Ikrar vererek (nasip alanlar) yola girenler ve ilk defa ikrar verecek(nasip
alacaklar) yolun, erkdnin isteklisidirler. Kendilerine “talip” de denir. Talipler
yolun/erkanin tiim sorumluluklarini tasimak durumundadirlar. Bunlar yeni bir hayatin
bagindadirlar, bir noktada anasiz-babasiz yeniden diinyaya gelmis gibidirler. Hak,
Muhammed, Ali’ye ikrar, iman ve biitiin giinahlardan tovbe ederek “eline/beline/diline”
sahip olmaya soz verirler (Ugar, 2004: 74). Cemi yiirliten on iki hizmet (dede, rehber,
gbzcli, ¢eregcl, zakir, siiplirgeci, saki, sofraci, pervane, peyik, iznik¢i kapici) unsurlari
kendi i¢inde kutsal ve anlaml1 gérevler barindirirlar. Dedenin makami niibiivvet yani Hz.
Muhammed makami veya postudur. Bu anlamda cem ibadetinin oldugu yer bir mekan
degil bir ilahi meydan yani taliplerin cezbeye tutustugu kadin-erkek cinsiyetciligin
ortadan kalktig1 sadece canlarin bulundugu bir meydandir yani hak meydanidir. Bu
anlamda derin bir kutsallik ve saygi barindirir.

Cem ayini, on iki imami sembolize ettigine inanilan on iki erkan/hizmetinin yerine
getirilmesiyle gerceklesir. On iki hizmet, cem ritiielini meydana getirdiginden her biri
kutsal olarak kabul edilir ve bu hizmetler yerine getirilmedigi zaman hem yapilan ritiielin
gerceklesmeyecegine inanilir hem de yenen ve igilen higbir seyin helal olamayacagina
inanilir. Dolasiyla on iki hizmet sahipleri toplandiktan sonra cem baslamadan dede veya
baba giiniin 6nemine binaen canlarla yarim saat kadar sohbet eder; zakir ya da zakirler
sazla deyis, nefesler ¢alarlar, Siiplirge ¢alinir, post serilir, ceme baglamadan canlarin hepsi
birbirinden helallik alir; sorunlar ¢oziiliir. Daha sonra on iki hizmet sahiplerine dualari
yaptirilir. Cerag uyandirilir, ibrikgi tarikat abdesti aldirir, (biitiin bunlarda Kuran ayetleri
okunur). Kurban ve lokma dualar1 dede tarafindan yapilir. Cem miihiirlenir dua yapilir.
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Ug duvazimam okunur, dua edilir. Ug tevhit cekilir, dua edilir(canlar burada secdedirler),
miraglama okunur, kirtklar semahi yapilir. Saki suyu dagitir ve mersiye fasli baglar, daha
sonra tiglanan kurbanin etinden yapilan lokmalar gelen canlara dagitilir. Dualar esliginde
geragi sondiirtiliir ve cem bitirilir (Rengber, 2012: 75).

Alevi inang sisteminin temelinde inang ve onun ritiiellerini icra etmenin yaninda
toplumsal hayat1 diizenleyen degerler de bulunmaktadir. Bu siirecin bir¢ok asamasi ve
erkani vardir. Aleviler, geleneklerini kendileri i¢in yegane dogru olarak gérmiis ve
kutsallik atfetmistir. Bu yoniiyle Alevilik, Anadolu cografyasmin kiiltiirel ¢esitliligi
icinde kendine has kapali bir cemaat toplumu olarak ylizyillardir yagsamistir. Bugiin
gelenegi olusturan bu kiiltiirel ve inang unsurlari s6zlii kaynaklardan yani Alevi toplumun
yol dnderleri olan dedelerden 6grenilebilmektedir. Bu ¢alismada, bir dede veya ocakzade
olan Kureysan Ocagi miimessili Garip Bozkurt'un anlatimlari dogrultusunda Alevilik
erkan ve kiiltiiriine dair unsurlar ele alinmaya ¢aligilmistir.

Inan¢ kimligi

Hem toplumun hem de kiiltiirlin temel yapi1 taglarindan biri de din oldugu i¢in kimlik
tanimlamalarinda dinin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. Gliniimiizde kimlik ve anlam krizi
yasayan insanin kendini tanimlamasi ve bir seyle 6zdeslik kurmasinda dinin hayati bir
yeri bulunmaktadir. Hakikaten, en yalin anlami ile bir kisisel veya toplumsal varligin
kendi kendini bir seyle Ozdeslestirmek suretiyle algilayip tanimlamasini ifade eden
“kimlik”; fert agisindan bakildiginda, belli bir toplumsal ortamda veya bir sosyal grup
icerisinde kisinin ayirt edici gesitli 6zellikleri ve 6zii itibariyle taninmasini anlatirken,
toplumsal bakimdan bir sosyal grubun veya toplumun yahut milletin kendi 6z varliginin
otekinden ayrilisin1 simgelemektedir (Coskun, 2003: 5-6). Diger birgok kiiltiir 6gesini
barindiran toplumlarda oldugu gibi Anadolu 6zelinde Alevi toplumun inang kimligi bir
soy kutsallig1 ile temellendirildigi 6rnek verilebilir.

Bu anlamda Alevi inanci ve kiiltiirii kendi i¢ dinamiklerinde kutsallik barindiran,
asirlarca ve giiniimiizde de ocak sistemi olarak adlandirilan dini ve kutsallig1 igeren bir
kimlik tizerinde oturmaktadir. Bu temelin kutsalligi herkesce bilindigi tizere Ehl-i Beyt
yani Hz. Muhammed’in ve Hz. Ali’nin soy niteligi olmakla beraber devaminda on iki
imami da kapsayan bir silsilenin {iriiniidiir. Bu baglamda Alevi toplumunun ocak sistemi
iginde belli bigimsel ayirim ve hiyerarsiden olusan miirsit, pir ve rehber olarak
nitelendirilen bu yapiya talip olmuslardir. Bu yapinin inang noktasinda dayanagi kendi
icerisinde Ogretileri ile birlikte bir soy kutsallig1 barindirmasidir. Kutsalliklarin tespitine
yonelik inang kimligi igerisinde Kureysan Ocagi’nin miimessili olan ve ehlibeyt
soyundan geldigine inanilan Garip Bozkurt Dede’ye yonlendirdigimiz “Inang ydniinden
kendinizi nasil tanimlarsiniz?” sorusuna verdigi cevap su sekildedir:

Ben bir ehlibeyt evladi olarak aleviyim. Aleviligin Hz. Muhammet’ten 6nce ve sonrada var
oldugunu biliyoruz. “Levh-i kalem”den (Levh-i mahfuzu yazan kalem) beri isin tasavvufi
boyutunda Alevilerin var oldugunu biliyoruz. Aleviler Davut Peygamber zamaninda belki
mezamirlerdi (Dede’nin mezamirlikten kastettigi Davut Peygamber’e olan bagliliktir), her
seyi nurlandirdigimiz i¢in hakki da nurlandirdigimiz igin bir donemde 1s1k taifesi (Hitit
dilinde Isik insam1 demektir) dediler. Daha sonrasinda Hz. Peygambere gelindikten sonra
yesil imameler dediler. Siffinde Kizilbaglar olduk. Gog ile birlikte Anadolu’ya geldigimizde
Horasaniler olduk. Ehl-i Beyt yandaglarin, dort halife devrinde ve sonrasinda Emiriilmiimin
olduklarinda Serifi, Hiiseyni ve Caferi olduk. Anadolu’ya geldiklerinde ve bir erk ‘in veya
giiciin altina girdiklerinde kizil borklii veya kizil taglilar olduk. Yine Anadolu’da Kizilbas
Alevi’si olan Hac1 Bektas Veli 1448’lerden sonra ki diizenlemelerle Bektasi olduk. Iran
tarafina giden Alevi kolu Sii oldu. Ismailliler oldu. Yani Alevilik bir yoldur, bir erkAndir. Bu
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yola Hak-Muhammed-Ali yolu denilir ama bdolgesel isimlendirmeler olmustur. Goglerden
dolayr gittikleri yerlere baska isimler takmislardir. Bir erk’in padisahin veya devletin
himayesine girdiklerinde ¢ogu zaman kendilerini gizlemisler. Bazen de liderlerin isimleri
altinda tanimlanmuslar, neticede Kizilbas Alevi’siyiz. Seyyid-i saadete bagl olarak Kizilbag
Alevi’siyim.

Farkl1 bir inancin temsilini ifade eden Alevilik, semantik olarak Hz. Ali’ye mensup
veya ona atfedilen degerlerle aidiyet bulan bir inancin toplumsal hayat icindeki
tezahiiriinii ifade etmektedir. Mezhepler tarihi ve tasavvuf sdyleminde ise Hz. Ali’yi
sevmek, yasami boyunca ortaya koydugu degerler manzumesini yol (miirsit) olarak
gormek ve her anlamda da ona baghiligi ifade eden bir inang temayiiliinii ortaya
koymaktadir (aktaran Sami, 2013: 170).

Alevi dedesinin verdigi bu cevapta ehlibeyt motifi 6n plana ¢ikmakla birlikte
cevabin basinda kendini ehlibeyt evladi olarak tanimlamasi ve devamindan Hiiseyni,
Caferi, Kizilbas, Sii ve Serifi vs. seklinde kullanilan sifatlar incelendiginde yine Ehl-i
Beyt temelli bir dayanagin goriilmesi bu fikri desteklemektedir. Bu nedenle kutsal olanin
Alevi toplumunun telakisi i¢inde baskdseye Ehl-i Beyt’i koyulabilir. Ozet ile Alevi
inancin kutsal kimlik tanimlamasindan ocak dedesi basta olmak iizere Ehli Beyt sevgisi
cergevesinde birlesildigi yorumunu da yapilabilir. Dedenin ifadelerinden ¢ikarilabilecek
bir diger nokta ise Alevi toplumun Islam tarihi boyunca giiniimiize kadar kendilerini
tanimlayacak kavramlari incelendiginde, hemen hepsinin Ehl-i Beyt iliskisi ¢ergevesinde
tanimlandig1 goriilecektir. Zira her bir kavram, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’nin soyu ile
baglantili s6zlii bir menkibe ile desteklenir. Dedenin ifade ettigi mezamirlik ve i5:k taifesi
gibi ifadeler Aleviligin tarihsel mevcudiyeti bakimdan tetkike degerdir. Buna benzer
kavram ve ifadeler, kendi kodlari iginde, tarihsel ve sosyolojik gergekler barindirmasi
muhtemeldir.

Isim verme gelenegi

Adlar, dil sosyolojisi bakimindan bir toplumda veya grupta sosyokiiltiirel siire¢ ve
yapilarin anlagilmasina yardime1 olur (Celik, 2005: 21). Kisi adlar1, ad vericinin karakteri,
zevkleri, egilimleri, diinya goriisli; icinde bulundugu toplumun yapisi, kiiltiirii, dili,
gelenek ve gorenekleri hakkinda ipuglari verebilen ¢cok O6nemli dil malzemeleridir.
Bundan dolay1 kisi adlari, miistakil bir bilim dalinin, “anthroponomy”nin (kisi adlar
biliminin) konusu oldugu gibi toplum bilimi, halk bilimi, kiiltiir tarihi, dil bilimi gibi
cesitli disiplinlerinde ilgi alanina girmistir (Karahan, 2008: 2).

Ayrica, insanin kiiltiirel ve bireysel kimliginin yansimasi olan adlar, kiiltiirlerin
aynas1 olarak toplumda degisme egilimi gosteren 6nemli olgular arasindadir (Saritas,
2009: 422). Bu baglamda Alevi toplumu da kendi kiiltiir ve inan¢ gelenegi i¢inde 6zel
kodlar barindira ayni1 zamanda inang¢ kimligini yansitan bu terimleri yani isimleri anlam
diinyasinda karsilik bulabilecegi sekilde kullanmaya g¢alismistir. Bu sifresel aktarma
incelendiginde kendi inang¢ sistemi igerisinde bir¢ok kutsalligi barindirmakla beraber
bizzat temsili olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi toplumunda bir ¢ocuk diinyaya
geldigi zaman ¢ocuga verilecek isim bir dizi kutsal ritiiel ve dualar asamasindan sonra
verildigi tespit edilmistir.

Bu tespitin sozli aktaricisi, Kureysan Ocagin miimessili olan Garip Bozkurt Dede,
kendisine yoneltilen “Geleneginizde yeni dogan ¢ocuga isim verme ritiieli var m1? Daha
cok hangi isimleri tercih edilir?” sorusuna su cevabi vermistir:

Yeni dogan bir gocuga verilecek isimler geleneksel olarak ailenin en biiyiigii tarafindan
belirlenir. Ug giine kadar ¢ocuk isimsiz kalimirdi, ardindan da Rehberi, Dedesi veya Piri’nin
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ve onlardan aile biiyiigii, cocugun kulagina Ehli Beyt’in isimlerini zikrederek giilbank’in1
okuduktan sonra takilacak isim ti¢ defa kulagina seslenilirdi. Hz. Muhammed ismi ile birlikte
On iki Imam’mn ismi okunur. Bu dua su sekildedir: “Muhammed Mustafa, Aliyel Murtaza,
Hasaniil miisteba, Hiiseyni Kerbela, Zeynel-i aba, Muhamed-i Bakir, Cafer-i Sadik-1 rebluba,
Musa-i Kazim-1 Hulki Riza, Muhammed-i Taki ve Naki, Hasanul Asker-i, Muhammed-i
Mehdiyi sahibi zamani liva” devaminda “Omriinii kadim eyleye, Hak Muhammed Ali’nin
yolundan, darindan, didarindan, erkdnindan ayirmaya. Anneye, Babaya saygili ola”
sozlerinden sonra “Omrii kadim olsun, yolu agik olsun, Hizir yoldast olsun, yiiziin ak olsun,
6ziin pak olsun, soziin hak olsun.” giilbanklerle kutsanir. En son ile “Laileheillalah Hak
birsin, Muhammed Resullahla, Aliyul Veliyullah, Miirsid-i kamilullah ve Ehlibeyt-i
keremullah sefaat senden ola ya Resullahla” duasindan sonra misal adi Hasan olacaksa “Ya
Hasan, Ya Hasan, Ya Hasan” diye kulagina ti¢ defa seslenilir. Ardindan bir dede veya rehber
¢ocugun sirtindan ovalarken “Ya Allah, Ya Muhammed, Ya Ali” denilir. Halihazirda rehber,
miirgit veya pir yok ise ismi veren ve bu giilbanki okuyan kisi hangi ocaga bagli ise onun
nezdinde niyaz eder ve lokmalarim iletirler. Hz. Peygamber akid kurbani keserdi. Cocugun
bir yila kadar saclar1 kesilmez bir yilin sonunda kesilen sagin agirlig1 kadar glimiis dirhem
dagitilirdi. Bu gelenek Hz. Muhammed veya Hz. Ali’nin imam Hasan ile imam Hiiseynin
saclarm kestiklerinde saclarinin agirlign kadar giimiis dirhem dagitma anlayisindan gelir.
Aleviler de ise bunun yerine bugiin lokmalar dagitmaktadirlar. Bir fakir doyurulur veya
giydirilir, bir lokma yapilir, es dost ¢cagrilip Ehli Beyt penge-i Ali Aba’nin muhabbeti yapilir.

Bizim anlayisimiza gore biitiin isimler kutsaldir. Yani kutsiyet asil olarak kisinin
kendisindedir veya 6ziindendir. Simdi birisine Rahman ismi verirseniz o insana aittir. El
Rahman derseniz Allah’1 ¢agirmus olursunuz. Cabbar dersiniz yine o insani ¢agirmis
olursunuz, el Cabbar dersiniz Allah’1 ¢agirmuis olursunuz. Simdi Aleviler Hz. Muhammed’in
ile Hz. Ali’nin menkibesinden dolayr Hz. Muhammed’in isimlerini yumusatarak
koymuslardir. Ahmet, Mahmut, Mehmet bu isimler Hz. Muhammed’in nezdinde konulur
ama yiikii agir oldugundan dolayr Muhammed (sav.) ismini ¢ok kullanmamuisglardir. Bunun
sebebi ise putlart kirmaya ¢alisirken Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’i omuzlari iizerine almamis
olmasidir. Hz. Muhammed (sav.) yash oldugu i¢in Hz. Ali gen¢ oldugundan o putlarin
yikilmasi gereklidir. Hz. Ali Kabe’nin duvarina yaklasir, “Ya Muhammed gel omuzlarima
¢k, putlar1 kendi ellerinle kir” Hz. Muhammed’in cevabi soyle olacaktir: “Ya Ali benim degil
de niiblivvet nurun altinda ezilirsin, ondan dolay1 sen gel benim omuzlarima ¢ik” diye
buyurur. Yani inangli Aleviler bu gibi durumlari diisiiniirler. Isim kurarlarken o ismin agirlig
ve degeri ile birlikte yasatilmasini isterler. Ali ismi ¢ogunlukla her ailede vardir. Mehmet,
Mahmut, Abuzer gibi isimler bolgemizde yogun olarak kullanilan isimlerdir. Yani genel
olarak Ehl-i Beyt’e yakin isimler kullanilir. Mesela Mustafa ismi Hz. Muhammed’den dolay1
takilir.

Kisi adlarinin temsil yetenegi tasidigina yonelik yargiyr destekleyen en onemli
unsurlar, kolektif bellekte bulunan inang Onderlerinden edinilen adla ilgili deyis ve
soyleyislerdir (Uysal, 2012: 247). Dedenin bu ifadeleri incelendiginde kutsalliga dair Ehl-
i Beyt, Hizir, On iki Imam motiflerin dayanak olarak kullanildig1 goriilecektir. Yani isim
verme geleneginde, agirlikta olan isimlerin tamam Islami isimler olmakla birlikte daha
¢ok On Iki Imam’in yani Ehl-i Beyt isimlerin éncelikli oldugu buna miitevellit evliya
isimleri, ziyaret isimleri, alevi biiyiiklerin isimleri ve alevi yolunu takip eden tarihte
adindan s6z ettirmis onderlerin isimleri verilebilmektedir. Verilen isimlerin kutsalligiyla
birlikte isim verme siirecin kutsalligi, okunan giilbanklerin icerigi bu gelenegin
kutsalligin1 6zetler niteliktedir. Bizim ayr1 bir tespitimiz olarak kadinlarda da isimler yine
ehlibeyt efradin1 temel almaktadir. Bu isimler Zeynep, Rukiye, Sehriban, Hatice, Fatma,
Senem, Giilsiim, Medine ve Elif seklindeki isimlerdir. Kutsalligin temel birlesim noktasi
Ehl-i Beyt oldugu goriilmektedir.

Diigiin gelenegi ve nikdh
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Evlilik, insan hayatinin 6nemli gecis donemlerinden ve toplum hayatinda kiiltiirel
Ogelerin en yogun yasandigi sosyal hayat alanlarindan birisini teskil etmektedir. Evlilikte
temel olarak insan varliginin korunmasi diistincesi hakimdir. Ciinkii evlilik sayesinde,
insan neslinin devam etmesi ve ¢ogalmasi, nesillerin birbirini izlemesi ve bdylelikle
insanlarin birbirlerini miras¢i1 kilmalar1 s6z konusudur. Bu agidan evlenme térenleri hem
dini hem de toplumsal bir olay1 igine alir (Y1ldirim, 2010: 24).

Alevi ve Bektasi geleneginde, evlilik kurumu ¢er¢evesinde nikaha da biiylik 6nem
verildigini gormekteyiz. “Ciftin dmiir boyu birlikte yasamak {izere birbirlerine verdikleri
s0z ve ikrar” (Cosan, 1996) seklinde tanimlanan nikah, evliligin en ciddi erkanlarindan
biri kabul edilmekte, Bektasilikte seriatin besinci makamini teskil etmektedir. Nikah
konusuna 6nceligin resmi nikaha verildigini gordiigimiiz Alevi ve Bektasi geleneginde
dedenin kiydig1 dini nikadhin da yaptirilmasi gerekmektedir. Dini nikah téreninde isminde
de anlasilacag iizere pek ¢ok dini unsura rastlamak miimkiindiir (Unliisoy, 2009: 64).

Alevi toplumu da bu baglamda evlilige biiyiik bir 6nem vermis ve bunu tegvik etmis
olup evlilik kurumuna mukaddes bir kurum ve 6nemli bir hadise olarak bakmuistir. Alevi
inanc1 evlilik 6ncesi tiim insanlarin kardes oldugunu ancak bu kardesligin nikah ile
ortadan kalkabilecegini ve ancak o zaman bir birlikteligin miimkiin olacak bir siireci
icerebilecegine dair inang ve gelenegidir. Bu siire¢ kendi igerisinde Alevi inancina gore
kutsal bir siireci icermektedir. Nikah bu siirecin mihenk tasi roliinde olmakla beraber
siire¢ tamamen bu g¢ercevede cereyan etmektedir. Miilakata tabi tutugumuz Kureysan
Ocagin miimessili olan Garip Bozkurt Dede’nin bu konudaki ifadeleri su sekildedir:

10-15 yil 6ncesine kadar diigiinlerimiz ii¢ giin siirerdi. Genellikle hafta sonu veya cuma
Ogleden sonra baglar, pazar giinii 6gleden sonraya kadar devam ederdi. O diigiin torenleri
icerisinde hem evlenilen insana yardim etmek hem de toplumun birbirleriyle dayanigma
icerisinde yasamanin bir temsili olarak goriilmiistiir. Cok aralikli mesafelerde bile diigiin
organizasyonlarina bir gériisme ve tanigmadan ziyade tanigikliklarini unutturmamak igin icra
edilen bir etkinliktir. Nikdh olmazsa olmazlarimizdan bir tanesi olmustur. Dedelerimizin
yanindan yine dede ocaklarimizda veyahut dedelerin kendilerine rehber ettikleri soziine ve
Oziine giivenilir insanlar, dedelik kurumunun yaninda hocaligir da 6grenmislerdir. Ve biz
bunlara Alevi hocalar1 veyahut Alevi haceleri yani 6gretmenleri diyoruz. Genellikle nikdh
akdi olmazsa olmazlarimizdandir; ¢linkii dinimiz i¢eresinde ve 6zellikle bizim bolgemizdeki
Aleviler “Bizler biitiin insanlarin kardes yaratildigi; rengi, dili, dini, irki ne olursa olsun bir
0zde kardesligin var olduguna ve o kardesligin nikahla ortadan kalktigina inaniriz” seklindeki
inanglarinda 6tiirii nikdhi ¢ok 6nemserler. Yani sokakta oturan komsunun ve c¢evrendeki
insanlar1 kardes olarak goreceksin. Bu kardesligi nikah akdiyle sonlandiracaksin. Yani bu
niyetle birbirlerine bakmak esastir. Tabi geleneksel olarak 40-50 y1l 6ncesinde goriicii usulii
evlilikler hat safhada olmustur. Kiz istemeye giderken kanaat 6nderleri, toplum 6nderleri,
dedeler, pirler ve rehberler muhakkak onciiliik etmislerdir. Toplumsal olaylarin tamaminda
oldugu gibi nikdh ve evlilikte de dedeler inang bazinda 6nderlik yapmuisglardir.

Alevi inancinda, dini nikahin igeriginin kutsal bir siire¢ ve anlagsmayi olusturdugu
rahatlikla goriilebilir. Nikah, oglan ile kizin babalar1 ve yine iki tarafin kadin ya da erkek
birer sahidin sahitligiyle yapilir. Bunun i¢in dede, dnce “Allah’in emri, Peygamberin
kavli ve Imam Cafer-i Sadik efendimizin buyrugu mezhebi ictihadi iizere kizinizi,
oglumuza nikahlayacagiz. Bu nikaha ikinizde hazir misiniz?” der, onlar da “haziriz”
derler. Bunun iizerine dede, kizin babasia “Allah’in emri, Peygamberin kavli ve imam
Cafer-i Sadik efendimizin buyrugu mezhebi igtihad1 tizere kizin1 oglana verdin mi?” der.
O da, “verdim” der. Dede, ii¢ defa “verdi mi?” soziinii tekrar eder ve kizin babasindan
her defasinda “verdim” cevabini aldiktan sonra erkegin babasina donerek *“ Allah’in emri,
Peygamberin kavli ve Imam Cafer-i Sadik efendimizin buyrugu mezhebi igtihad: {izere
ogluna kizin1 kabul ettin mi?” diye ii¢ kez sorar. O da ii¢ kez “kabul ettim” dedikten sonra
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“Allah, ayin sirin gostersin, hak isinizi rast getirsin, Hak Muhammed Ali yardimciniz
olsun, dilekleriniz kabul olsun, gercege hiiti”der, bu arada ahlaki igerikli bir takim
nasihatlerde bulunur ve nikah kiyildiktan sonra da duasi yapilir.

Cenaze islemleri ve sonrasi

Insan hayatmin tabii bir sonucu olan 8liim olgusu, hem insan hem de toplumlar igin
onemli derecede bir olgudur. Zira insan yagaminda insan1 derinden etkileyen etkenlerden
biri de, olim gercegidir (Yildiz, 2004: 1). Bundan dolayr zamanla degisik toplumlar
icinde oliimle ilgili bir takim farkli gelenekler olusmustur. Bu farkli geleneklere sahip bir
toplumda siiphesiz Alevilerdir. Aleviler hem Islam’m hem de Islamiyet oncesi
gelenekleri, harmanlamis bir sekilde giiniimiizde devam ettirmektedirler. Alevi
toplumunda bir birey nasil dogumunda isim verme gibi kutsal bir siirecten gegtiyse
6liimiinde de yine kutsallik barindiran bir dizi ritiielle bu diinyadan gociip gider. Bu
slirece cenaze kaldirma gelenegi olarak tanimliyoruz. Kureysan Ocagin miimessili olan
Garip Bozkurt Dede’ye “Gelenek ve ya inanglariniza gore cenazelerinizi nasil
defnedersiniz?” seklinde sade bir soru yoneltildi. SozIi olarak cenaze kaldirma ile ilgili
gelenegi su sekilde aktarmistir:

Alevi camiast igerisindeki en 6nemli sorunlardan bir tanesi cenaze erkanlaridir. Son yillarda
koydeki yasantisini birakmig, anakent sehirlere go¢ etmis Alevi kitleleri, cenaze kaldirma
problemleriyle karsilasmaktadirlar. Tipki dogumda, isim verme erkdninda uygulanan
kurallar Alevi usullerine gore nasil yapildiysa kisinin vefatindan sonrada Alevi usullerine
gore cenaze defin islemi gergeklestirilmelidir. Giiniimiizde Aleviler bu konuda ciddi bir
asimile iginde olup simdi de cenaze namazlar1 kilmaya basladilar. Telkinler yapmaya
bagladilar. Ne inancimizin igerisinde telkin diye bir sey vardir, nede cenaze namazi diye bir
sey vardir. Ama son 30-40 yildir bu uygulamalar yapiliyor. Ama babalarimizin ve
Atalarimizin bizlere anlattiklar1 ve tarihinde de incelediklerimize gore Aleviler yagamlarinin
en biiyiik boliimlerini inang ve ibadetlerini cem ile gegirmislerdir. Musahiplik kurumu ve
evlilik kurumunda oldugu gibi toplumsal barisin saglanabilmesi ic¢in yapilan lokma
cemlerinde oldugu gibi cenazede hakka yiiriiyen kisiler i¢in yapilan bir cem téreni vardir. Bu
cem, dardan indirme cemidir. Bir kisi hakka yiiriidiikten sonra onun i¢in defin islemleri
yaptlmadan once bir rizalilk meydant dedigimiz bir meydan agilir. Meydanda rizalik
alindiktan sonra defin islemi gerceklesir. Dardan indirme cemi, Aleviligin olmazsa
olmazlarindan bir tanesidir. Yasadig1 zaman siiresince nasil davranildiysa cem ve cemaatten
vasi tayin edildikten sonra sanki yastyormus gibi dara ¢ekilir. Vefat eden insanin geride kalan
yasayanlara, toplumuna, ¢evresine, mahallesine, akrabasina, esine, dostuna ve ticaret yaptig
insana zarar vermemesi i¢in bu sorgulama gerceklestirilir. Burada kim sorgulanir
dedigimizde oncelikle aile igerisindeki ¢ocuklart ve musahibi sorgulanir. Mesela bir insana
borglu 6ldiigiinde bunun hesabi, alacagi ve verecegi ¢cocuklarindan sorulur. Ciinkii musahip
kurumda musahiplerin birbirlerinden saklayacaklar1 higbir seyleri yoktur. Musahip
musahibin her seyini bilmek zorundadir. Dar1 Mansur Cem’inde verilen s6z “ Aglattigin
varsa gildiir, doktiigiin varsa doldur, kimsenin hakkini yeme kimsenin malint alma.” ¢liim
nihayetinde geldiginde geride kalanlar igin o vefat eden insan i¢in bir dar uygulanir. Sorgusu,
suali, hatalar1 ve sevaplar1 sorulur, biitiin toplumun rizalig1 istenir. O odada yani cem de
sikintist olan, alacagi verecegi olan ve miigkiil olan dile gelir ve yine dedeler, pirler ve
miirsitler tarafindan bir sekilde vefat eden insandan razi edilir. Yani kul hakk: yiice divana
(kiyamete) birakilmadigi gibi miimkiin oldugu kadar vefat edenin toplum igindeki
sorumluluklari, eksiklikleri ve fazlaliklar1 bu diinyada esi, dostu, piri ve dedesi tarafindan
¢Ozlime kavusturulur. Bu sorunlar ve kul hakki Muhammed Ali divanina birakilmaz. Bunun
icin Kuran da gegen: “Birbirilerinizden riza ve razi olarak hakka doniin” kelami (biz bunlara
sure-i rahman diyoruz) olan uygulanir. Ama bugiin sehirlesmenin etkisiyle Alevi toplumu,
toplumda ve televizyonda ne gordiiyse hocada ne duyduysa onu uygulamaya ¢alisiyor. Ya da
esi, dostu veya yakini farkli inang ve mezheplerden dolay1 onlarinda hosuna gitsin diye ya da
o dakika acisindan diisiinemediginden dolay1 baski uygulamasiyla cenaze erkani Alevi
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cenaze kaldirma ananesine aykiri bir seklide icra ediliyor. Bizim inancimizda cenaze
giilbanklerle, baglamayla ve deyislerin soylendigi erkanlar ile kaldirilmalidir. Asirlarca
uygulanan baskilarin sonucu bu degisim gerceklesmistir.

Cenaze defnedildikten sonra iigiincii giin agiz lokmasi yapilir. Ugiincii giin bizde
“ag1z agma” tabiri vardir. Vefat edilen kisinin kendi emegi, hakki, mali ve miilkii ile onun
parasindan {igiincii giin bir lokma yapilir. Bu lokma defin asamasindan dnce yapilan
dardan indirme ceminde olup olmayanlarin i¢in tekrar mahiyetinde olup bir sikintilari var
ise dile gelip rizalik almalar1 ve lokma dagitimi ile gergeklesir. “Agiz agma” tabiri mecazi
anlamda kullanilmamistir. Kurban tiglanirken gercekten agzi agilmaktadir. Ciinkii bu
kurban hakka adanmistir. Yani taziyeye istirak eden topluma su mesaji vermektedir;
“Canlar, dostlar, kardeslerim vefat eden kisi hakkindan bir miiskiilatiniz varsa agzinizi
acip dile gelin” seklinde bir mesaj igerir.

Dede’nin anlatimi 6ncelikle giris boliimiinde bahsettigimiz degerlerin, geleneklerin
ve kiiltiirlerin asimilasyonu yani yok olusu ¢alismamizin amacini veya gerekliligini de
destekler nitelikte olmustur. Alevi cenaze ananesine aykiri giiniimiizde bazi ritiiellerin
gerceklestirildigine dikkatleri ¢eken dede devaminda Alevi cenaze erkanindan kopmamis
ritiielleri aktarmaya calismistir. Ozellikle gegmiste baglama ve deyisli cenaze kaldirma
gelenegin hemen hemen yok oldugunu ifade eden Bozkurt sonrasinda Dar-1 Mansur
Cemi’nde vefat eden kiginin sorgulama siirecine atifta bulunmustur. Kiiresel diinyada
hizl1 bir sekilde gerceklesen sosyal ve kiiltiirel degisimler bu anlamada Anadolu’nun
farkli bolgelerindeki orf-adet ve geleneksel olani yozlastirip birbirine benzestirme
seklinde bir sonu¢ dogurdugu degisimin sosyolojik bir gercegidir. Bu anlamda dedenin
de ifade ettigi gibi Adiyaman Alevi inan¢ gelenekleri bu degisim riizgarin etkisinde
kaldig1 soylenebilir.

Mekan-yapi cergevesi

Tiirkiye’de Alevi yerlesim bolgelerinde toplumsal dokuyu meydana getiren insanlarin
kendilerine 6zgii mekansal alanlar1 olusturma siireci; tarihsel gelisimle birlikte ¢evre-
mekan-insan ekseni etrafinda olusagelmistir. Bu baglamda Alevi yerlesimlerinde
toplumsal dokuyu sarmalayan geleneksel yagam bi¢imi, mekanlarin kurgusal diizeni ve
kiltiirel iligski aglari; ortak bir dilin etrafinda gelismistir. Stiregelen bu temaytiller potasi
icinde geleneksel yasam ritiielleriyle birlikte kiiltiirel belleklerini disa kapali bir diizlemde
ortaya koyan Aleviler; kirsal yerlesim bolgelerinde fiziksel ¢evreyle uyum saglayan ve
dogadaki ¢esitli nesnelere yiikledikleri tinsel anlamlarla insan-doga iliskisini belirleyen
bir kiiltiiriin nasil “siirdiiriilebilir” oldugunu ortaya koymuslar (Sami, 2013: 169).

Bu anlamda Alevilerinin inanisinda ziyaretlerin de (tiirbe) ¢cok 6zel ve anlamli bir
yeri vardir. Hemen her yerde tiirbelere rastlamak miimkiindiir. Bu yapilar genellikle
beyaza boyali ve kubbelidir. Ziyaretler, ulu kisilerin ve yatirlarin adina yaptirilan
yerlerdir. Ziyaret etmek insanlar1t manevi yonden rahatlattigi gibi, sosyal yonden de
gelenekleri geregi toplanma yeri olarak kabul edilebilir. Ancak her kabir ziyaret
degildir. Bir yerin ziyaret olabilmesi ig¢in ge¢miste keramet sahibi bir kiginin ve ulu bir
yatirin kabri veya mekani olmasi gerekmektedir (Yenmis, 2010: 300).

Tirbeleri ziyaret etmek, orada bir araya gelip dua ve ibadet etmek, lokmalari
paylasmak, toplumsal sorunlar hakkinda sohbetler etmek, inangsal degerler noktasinda
hasbihal etmek Aleviler i¢in 6nemli ve degerli bir gelenegidir. Tarihte kendine yer
edinmig evliyalar, erenler ve dervislerin bulundugu tiirbeleri degerli yapan o evliya ve
dervislerin naaslarini igermesinden ziyade daha ¢ok o sahsiyetlerin makamlar1 olmasi ve
maneviyat1 diri tutugu i¢in Aleviler tarafindan degerli kilinmistir. Ciinkii Aleviler,
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ziyaretleri veya tiirbeleri anmalari ile birlikte 0 makamlarda ibadetlerini ve sosyal-dini
vazifelerini gerceklestirirler. Bu makamlar dergahlar veya pir evleri de olabilir ve i¢inde
de tiirbeler barindirabilir onun i¢indir ki tlirbeler aleviler i¢in bir¢ok farkli fonksiyonun
icras1 olan mekanlardir. Yani ulu zatlarin makami, tlirbesi olmasinin yani sira dergah
olarak da islevi olan mekanlardir. Aleviler i¢in dergahlar esas itibariyle insanliga maddi
ve manevi hizmet sunan kurumlardir. Bu baglamda dervislerin egitim gordiigii, aclarin ve
fakirlerin doydugu, yasama ve diinyaya dair gerceklerin konusuldugu ve tartisildigi
kurumlar olarak kabul ederler. Bu agidan Kureysan Ocagi’ndan Garip Bozkurt Dede’nin
ifadeleri bu goriisii somut bir zemine oturtmak adina yerinde olacaktir. Dede’ye
yonelttigimiz “Koylerinizde kutsalligina inandiginiz yapilar var mi1? Varsa ne gibi
kutsalliklar1 vardir?” seklinde bir soruya verdigi cevap su ifadelerden olugsmaktadir:

Alevi toplumu i¢in yeryliziiniin tamami kutsiyet teskil eder. Kutsal dnce ne demektir?
Dokunamayacagin, incitemeyecegin, iizmeyecegin ancak onun dogal haliyle birlikte
yasamin siirdiirebilecegin kadar degerli olmasidir. Aleviler inandig1 inang ve 6gretiye gore
kainat bir biitiindiir, insanoglu da bunun uzuvlarindan sadece bir tanesidir. Biz bu biitiiniin
bir pargasiyiz. Obiirii diger yarimizdir. Bu yiizden hakkin yarattign her sey bizim icin
kutsaldir. Ama bazen o kutsiyet yitirilebilir. Yanlisa diistigiin zaman o kutsiyeti yitirebilirsin.
Kutsal olarak var ettigin sey kutsalliktan ¢ikabilir. Yani bir kutsalligin olmas1 var, bir de
kutsalligin disina itilmesi vardir. Giizel ahlak sahibi her insana sayg1 duyulmasi lazim, ¢iinkii
diinyada en kutsal varlik insandir. Alevilik inancin igerisinde de insan meleklerden ve
kitaplardan {stiindtir. Ciinkii insan Allah’in nurunu tagir. Bazen insan o rahman nurunu
birakir, seytan nuruna biiriiniir. Evliya gibi goriiniir ama Kuran’1 Kerimde ifade ettigi gibi
bazen de seytan evliyasina biiriiniir. Ama geleneksel olarak bolmiigiiz. Mesela Aziz Dedemiz
vardir, hayati boyunca haram yemeyen, hileli ticarete bulasmayan, toplumsal olaylar
iceresinde siirekli barig dilini kullanan, insanlarin nikdhim kiyan, insanlarin diigliniine ve
hastasina giden Allah’tan giizellikler dileyen bir zihniyet ve faaliyet igerisinde oldugundan
dolay1 (yasaminda belki bu kadar tabulagtirilmamistir) ama vefatindan sonra insanlar onu
tabulastirmis veya kutsamustir. Yani tapinma olarak degil de degerler olarak kutsanmustir.
Yine insanlar insanciliga karsi aclik hissetmislerdir, belki de ¢evresi yozlagmis veya farklilik
yasamustir arttk o eski inancin igeresindeki giizellikleri bulamadigindan pirlerine
yonelmislerdir. Hakka go¢ eden pirlerinin tiirbelerini onlarin yiizii gozii hiirmetine iyi
olduklarina inandiklari i¢in haktan dileklerde bulunmuslardir. O bolgeler, mezarliklar,
tirbeler ve yatirlar dilek mekanlar1 olmaya baslamistir. Bu mekanlar giiniimiizde
Adiyaman’da Mahmut el Ensari, Abuzer el Gaffari, Aziz Dede, Kamber Dede, Dogan Dede,
Demir Dede, Zeynel Abidin Tiirbesi, Ciplak Baba, Ulu Baba vs. biitiin bunlar bu bolgede
kutsallagtirilmig degerlerdir.

Yine bu bolgede Ali Dagi, Ali Tas1 ve Ulu Baba gibi mekanlar bu isimlerin
sahsindan mekanin kutsalligina dogru bir yonelim olmustur. Bu sahislardan hareketle
dag, tas ve magaralarda kutsallik kazanmiglardir. Bu bdlgede bir¢ok kutsal mekanla
karsilasabilirsiniz. islamiyet’ten dnce Dogu-Roma ve Asurlar vardi, bu bolge Islamiyet’i
kabul ettikten sonra tamamen Alevi bolgesi olmustur.

Genel olarak mekan, dag, tas veya tiirbe kutsalligini bir dervis, evliya veya bir eren
’in Karakter 6zelliklerinden ve insanliga verdigi iyilikten aldigini soyleyebiliriz. Eski
Tirk inanglarinda ki Atalar Kiiltii ve Dag-Tas Kiiltii "niin glinlimiizde Anadolu Alevilerde
de goriilmesi manidardir. Islamiyet 6ncesi eski Tiirk Inanglarini kendi i¢inde yasattiklar:
farkli yazinsal ¢alismalarda da tespit edilmistir.

Huzir ve Alevi inanci

Hizir, Arapgadaki imlasiyla “el-Hadir” kelimesi, hemen hemen biitiin kaynaklarda bir
isim degil, lakap olarak degerlendirilmistir. Bu kelimenin baz1 kaynaklarda da el-Hadr,
el-Hidir seklinde kaydedildigi goriiliirse de, dogrusunun el-Hadir oldugu kabul edilmistir.
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Bu kelimenin Tiirklerde Hizir veya nadiren Hidir, iranlilarda ise Khezr seklinde
kullanildig1 bilinmektedir. El-Hadir kelimesinin yine Arapcadaki el-Ahdar manasina
geldigini belirten Ocak, bu kelimenin de yesil, yesilligi ¢cok olan yer manasina geldigini
ifade eder (Ocak, 1990: 59-60).

Tirk Dil Kurumuna gore; Hizir 6z itibariyle birinin en sikisik zamanda,
beklemedigi biri, yardimina yetismek anlamindaki “Hizir gibi imdadina veya yardimina
yetismek” deyiminden gecen bir s6z seklinde tanimlanmustir.

Hilmi Ziya Ulken’e gore Hidrellez, Hizir-Ilyas kelimesinin sekil degistirilmis
halinden dogmustur. Ulken, Hizir’1n talih ve bereketi temsil ettigini ve gozle goriilmez
bir Islam velisi oldugunu ifade edip umumiyetle Hiristiyanliktaki Saint Georges’un,
ortodokslukta Aya Yorgi’nin karsilig1 oldugunu da eklemistir (Ulken, 1969: 17).

Halk arasinda dar zamanlarda imdadina yetistigine inanilan bir peygamber veya
eren olan Hizir Ata, Alevi toplumunda saygin bir yeri olmakla birlikte kutsal bir yeri
vardir. Adina diizenlene Hizir Orucu, Alevilerde 13-14 Subatta baslayan ve li¢ giin siiren
bir oructur. Alevi inan¢ diinyasinda Hizir motifi evlerine gelen her yabanciyr Hizir bilip,
comertce misafir eden ve yediren-igiren Aleviler bu anlamdan Hizir’a ¢ok biiyiik bir sevgi
ve kutsallik yiiklediklerinin bir kanitidir.

Bu anlamda Kureysan Ocag1 miimessili olan Garip Bozkurt Dede’nin anlatimiyla
Hizir’in nasil bir anlam tasarimina kavustugu ve adina gergeklestirilen ritiiellerin tespiti
i¢in “Hizir orucu hakkinda bilginiz var m1? Hizir’'in inancimizda yeri nedir?” seklinde
sade bir soru yonelttik. Dedenin ifadeleri su sekilde olmustur:

Hizir giilbanklerimizin igerisinde sdyle okunur; Ugler, besler, yediler, on iki Imamlar, on
dort masum paklar, on yedi kemerbestler, kirklar, ritiiel gayb erenler ve kutbiil abdal
efendiler.” iste Hizir bu anlamda ricaiil gayb (Gérevli Veliler) erenlerden birisi olarak
goriliir. Hizir gayb erenler yani sir olmus erenlerdendir. Alevilerde Hizir’in vefatina kimse
inanmaz. Yine Kuran’1t Kerimde “segilmislerden bir kul” olarak goérdiigiimiiz Hizir; iyiligin,
sevgini, barigin, kardesligin merhametin ve kudretin temsili durusu olarak goriiliir bir digeri
de cismani olarak ondan bir bedel beklenir, insanlarin duasi alinir el ele, el hakka seklinde
talip rehbere verir, rehber pire verir, pir miirside verir, miirsitte hakka iletir. Yani yiiziin,
Oziinili ve gbziinii aydinlatan dgretmenler gibidir. Hizir’in 6ldiigiine inanmadigimiz ve hak
tarafindan sir olunan ricaiil gayb erenlerden birisi olarak algilariz. Hizir orucu bu bolgede
yedi giin olarak tutulur. Bir cem giiniinii bir diger cem giiniine yetistirmek i¢in yedi giin
olarak tutulur. Daha sonradan bazi bolgelerde ii¢ giin olarak tutulmaya baslanmistir. Hizir
sonunda bir lokma yapilir, bu lokma kombe denilen ve yore halki tarafindan “Havra” olarak
tanimlanir. Bu lokma bir paylagimin simgesidir. Toplamda en az yedi lokma ¢ikarmak ve
komsulara dagitmak esastir. Hizir sevginin, bereketin ve paylasimin kendisidir yani aslinda
yasamin kendisidir.

Alevilikte Hizir’1 anlayabilmek igin ilm-i lediin (Batin ilmi) dilinden anlayabilmek
gereklidir. flm-i Lediin sirdir. Bu sira erisebilmek i¢in birgok asamadan gegmek lazimdir.
Cehaletten gegip cemal olmak lazim, cemal’i bitirip kdmil olmak lazim, kdmille birlikte ilim
irfan 6grenip alim olacaksin, alim olduktan sonra arif olacaksin, arif olduktan sonra Hakkin
kerametine yetiseceksin. Bilinir ki Haktan gayr1 her sey bir tarafa birakilir. Hizir da Hz.
Muhammed ve Hz. Ali’de, Adem, Sit, Yakup, Yahya ve Yunus’ta erler, evliyalar, enbiyalar,
sadiklar, muhipler, dervigler, divaneler harabatiler talipler biitiin bunlarin tamami Allah’a
ulagmakta birer aracidir. Hizir bu manada neden sevginin sayginin timsalidir? Cismen bizi
cok ilgilendirmiyor asil diigiincesi bizi hakka gitmede ne kadar etkiliyor noktas: 6nemlidir.
[Im-i lediin olarak, tasavvufi olarak bize sundugu sey her ne ise biz onun pesindeyiz. Ciinkii
o diisiincenin icinde agk, sevgi, bereket, yasam, yardim ve inayetin sembolii olduguna
inaniriz.

Dedenin ifadelerinden hareketle Hizir’in vasfindan giizel olan her seyin birlestigi
ve gayb erenlerinden olmakla beraber Kuran’t Kerimden gegen “se¢ilmislerden bir kul”
(Kehf, 65-82) ayetlerine delil olarak gérmeleri Hizir’in Alevi inancinda manen nasil bir
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kutsallik kazandigin1 yeterince dzetler niteliktedir. Dedenin ifade ettigi {lm-i Lediin (gizli
ilim) ve Ricaiil Gayb (gorevlendirilmis veli) gibi kavramlardan hareketle duyu, tecriibe
ve akil disinda Hizir’in tanimlanmasi ona atfedilen kutsiyeti acgiklar niteliktedir.

Alevilerde muharrem orucu

Muharrem, Hicri takvimin ilk ay1 olup Muharrem, Hicri yilbasidir. Hicri takvim, hicreti
esas alir. Hicret, Miladi takvime gore, 622 senesinde puta tapanlarin Hz. Muhammed ve
cevresindeki Miisliimanlara, Mekke’de hayat hakki tanimamasi lizerine Medine’ye go¢
etmelerini baslangi¢ kabul eden ve Ay’in Diinya ¢evresinde dolanimini esas alan bir
takvim sistemidir. Ulkemizde kullanilan Miladi takvim ise Hz. Isa’nin dogumunu milat
kabul eder. Muharrem ay1 haram aylar olarak tanimlanan aylardan birisidir ki; bu aylar
hicri yilin son iki ay1 olan Zilkade, Zilhicce ve gelen hicri yilin ilk ayr Muharrem ile bir
de ortada bulunan yedinci ay Recep ayidir. Recep ayi1 ortada ve tek ay sayildigindan bu
aya, Recep’iil-feda, yani yalniz Recep denirdi. “Haram aylar” olarak kabul edilen bu
aylarda oymaklar arasinda savaslara ve ¢atigmalara son verilir, halk her yerden Kabe’yi
ziyaret icin Mekke’ye gelir ve panayirlarda aligveris yapardi (Dedekarginoglu, 2014: 32-
33).

Hicri takvime gore, Muharrem ay1 Bektasiler ve Aleviler i¢in 6zel bir 6nem tasir.
Muharrem ayini1 bu denli 6zel kilan, Bektasi ve Alevi diinyasi i¢in yine ¢ok 6zel olan,
“Kerbela” olayinin bu ay i¢inde meydana gelmis olmasidir. Her yil “Kerbela” olayinin
yildoniimiine denk gelen donemde, 6zel torenler uygulanir. Tiirk¢e karsiligi “tasa”
anlamina gelen “kerb” sozciigiinden hareketle olayin gerceklestigi yere, “Kerb-ii bela”
ad1 verilmistir. Bagdat’in 90 km kadar giineybatisindadir. Kerbela olay1 sadece Bektasi
ve Alevilerce degil, tiim Islam diinyasinca bilinen, anilan ve iiziintii duyulan bir olaydir.

Aleviler de Muharrem ayini bu denli 6zel ve kutsal kilan dayanaklar1 Kureysan
Ocagr miimessili olan Garip Bozkurt Dede’ye yonelttigimiz ‘“Muharrem orucunun
inancinizda yeri nedir?” soruya verdigi cevap su sekildedir:

Muharrem ay1 veya orucu biitiin dinlerde oldugu gibi nefsi terbiye manasinda uygulanan,
temelinde orug olan bir siirectir. Bizim inancimiz igerisinde belki basit anlatiliyor ama hem
babalarimiz hem de dedelerimiz bu yolu siiren biiyliklerimiz bunu adlandirmazlardi. Orucu
anlatirken {i¢ sekilde anlatirlardi. Bir tanesine avam orucu derlerdi. Giinesin dogusundan
zevale eriginceye kadar beden terbiyesi ile ilgili bir siiregtir. Yani yemesin, i¢gmesin, gida ve
protein almamakla beden terbiyesinin saglanabilmesi icin uygulanan bir oructur. Ikinci
olarak has orucu olarak tanimlarlardi. Has orucu beden terbiyesi ile birlikte 6ziin terbiyesidir.
Goziin, yiiziin, elin terbiyesidir. Ayn1 zamanda ruhun terbiyesi derken, hantallik yaptigin
zaman orucun kabul olmamasi hali ile birlikte ¢alisirken orug tutma halidir. Uyurken tutulan
oruc has orucun icine déhil edilmez. Ugiinciisiine gére de hasiil-has orucu derlerdi. Yani
oruglarin en Ustiinidiir. Bu orug ise Allah’tan baska her seyden terhis etmektir. Maliniz,
miilkiiniizden o siiregte biitiin zevk veren etkinliklerden yani kisacasi Allahtan bagka diinyevi
olan her seyden perhiz etmektir. Muharrem bu sekilde algilanirken Hz. Muhammed (sav.) ve
diger Peygamberlerin bildirdigi gibi muharrem on gece olarak geger. Muharremin on "unda
Hz. Hiiseyin, sahadet serbetini icmesiyle beraber Muharrem ayina yas eklenmistir. On ki
Imam orucu olarak tanimlamislar ama bu tanimlama yanlistir, ehlibeyt efradi bu ay igerisinde
katledilmistir ve buna yonelik yas ile biitiinlesen bir orug siirecini icerir. U¢ masum-u pak ile
birlikte on bes giiniine ¢ikmigtir. Yani bu ay i¢inde yas, Ehl-i Beyt i¢in iken orug Allah i¢in
olmustur. Bu yiizden Aleviler i¢in muharrem ay1 hem bir orug¢ hem de bir yas ayidir. On iki
giin olarak telaffuz edilmesinin sebebini agiklayalim. Hz. Davut peygamberin dinin ismi
mezamirliktir. Mezamir’in kelime anlami “hos seda” anlamina gelir. Bir manada miizik
olmakla birlikte hos seda ile Allah’a yonelmektir. Davudi ses ile Allah’a yonelmenin 6tesinde
bizim bugiin baglama olarak ¢aldigimiz sazin atasi olan rebap ile Allah’a yonelirdi. Rebab’mn
perde sayist on ikidir. On iki sayisin1 bu sekilde Hz. Davut’un dini olan Mezamirlikte
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goriirliz. Kuranda denilir ki “Biz Musa’ya taga vur dedigimizde tastan on iki piar ¢ikt1” ve
yine Hz Isa’nm on iki havarisi vardir. Yani bugiin muharrem aym on iki ile sembolize
edilmesi dogal bir tanimlamadir. Muharrem orucu on giindiir on iki imamdan dolay1 yas
eklenmistir ve on iki Imam orucu olarak tamimlanmstir. Muharrem ayinda diigiinler
yapilmamakla beraber hi¢bir sekilde kan akitilmaz. Eglence ve zevk veren her tiirli
etkinlikten uzak durulur.

Goriildiigh tizere basta Kerbela hadisesi ve sonrasinda duyulan aci, Alevi
geleneginde ¢ok derin ve aci bir temele indigi goriilmektedir. Dede’nin anlatimlar1 ve
acikliga kavusturdugu on iki sayist da farkli nedenlerle kutsallik kazandiginmi ifade
edebiliriz. Kutsiyet basli basma kendi igerisinde bir dizi tarihsel olay1 barindirdig
sOylenebilir. Alevi erkani icinde kutsiyet kazanmis her nesne ve diislince kendi i¢inde
tarihsel ve sosyolojik bir gerc¢eklik barindirdigi rahatlikla goriilebilir. Nitekim
destanlar kendi i¢inde olaganiistii birgok motif barindirsa da yazildigi donemin sosyal
kodlar1 hakkinda temel bilgiler verir. Bu anlamda dedenin anlattig1 s6z1ii menkibeler,
Alevi inang gelenegi i¢inde ve Alevilik dgretisinin beslendigi zaman dilimlerini
gostermesi bakimindan 0zgiin veriler sunmaktadir. Bu verileri sunarken igerdigi
siirecin tamaminin soyut veya somut bir kutsal anlat1 ve olay ile desteklenmesi Alevi
toplumun sozlii biling ve gelenegini her zaman diri tutugu anlasilmaktadir. Bu
canlilikta bugiin bizlere Anadolu kiiltiiriinii tanimamiz adina 6zgiin bilgiler sundugu
yadsinamaz bir gercektir.

Dedelik kurumun Alevi inancindaki yeri

Fevzi Rengber’in Uryan Hizir Ocagl miimessili Ali Biiyiiksahin Dede ile yaptig1 bir
miilakatta “Dede” kavrami hakkinda sunlar aktarilmigtir:

-“Dedeligin Alevi toplumundaki yeri nedir? Dede olmanin sartlari nelerdir?”

Dede: Dedeligin Alevi toplumundaki yeri ¢ok 6nemlidir. Dede Alevi toplumunun
hem inang (dinsel)onderi, hem sorun ¢oziicii, hem baris¢i, hem hakim, hem savci ve hem
de egitici durumundadir. Dede olmanin sartlari:1 -Insan-1 Kamil olmas1,2-Ahlakli
olmas1,3-1Iyi Bir Egitim Gormesi 4-Barisc1 olmas 5-Seyyit (Ehl-i Beyt evladi) olmasi, 6-
Taliplerle iyi iligkiler i¢inde olmasi,7-Toplum tarafindan sevilmesi. Alevilikte dedelik su
sekilde sistemlestirilmistir. Ocaklara gore: Miirsit Ocaklari, Pir Ocaklari, Rehber Ocaklari
ve Diiskiin Ocaklar1 (Rengber, 2010: 404).

Dedelik kurumu Alevilikte en list makam olmakla birlikte cem torenleri sirasinda
dede olmadig1 takdirde cem gergeklesemez. Dede alevi toplumun sosyal Onderidir.
Alevilikte dedenin soydan geldigine inanilir, soydan gelmeyen dedelik yapamaz ve ya
toplum tarafindan kabul gérmedigi gibi her soydan gelen de dedelik yapamaz, bunun
icinde dede olacak kisi ailenin en yetkin kisisi olmakla birlikte tutum ve davranislariyla
birlikte drnek bir kisilige sahip olmasi gerekir. Alevilik inancina gére tiim dedeler seyittir
ve Imam Hiiseyin’in soyuna dayandirilir. imam Hasan’1n soyundan gelenlere serif denilir
ama Anadolu’da seriflere pek rastlanmaz giinkii Kerbela’da Imam Hasan’in soyunda
gelenlerinin ¢ogunun sehit edildigi inanci vardir. Genel anlamda dedelik kurumu
hakkinda ki bu genel ifadeler haricinde Kureysan Ocagi’n miimessili olan Garip Bozkurt
Dede’ye yoneltilen “Dedelik kurumu ve dede geleneginin inancinizdaki yeri, 6nemi ve
islevi nelerdir?” seklindeki soruya verdigi cevap bu kurum hakkinda daha fazla bilgi
sahibi olmamiza imkan tanimistir. Dede’nin ifadeleri soyledir:

Dedelik bir diger ismiyle seyitlik, velayet nurunun devanudir. Once insanhig1 giizel ahlaka

davet eder. Adam-i Seyfullah ile baslayan ve Muhammed Mustafa ile biten bir niibiivvet nuru
vardir. Yani peygamber ya da yalvaglilar dedigimiz peygamberlik nuru bu Peygamberler
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Adem ile birlikte Sit, Yahya, Yakup, Yunus, Zekeriya, Musa, Isa, Davut ile Hz.
Muhammed’e kadar gelmigtir. Hz. Muhammed buyuruyor ki “Ben giizel ahlaki
tamamladim”. Yani niiblivvet nurunun son halkasiyim diyor. Bundan sonra gelecek nur
velayet nuru olacaktir. “Ben kimin Mevla’siysam Ali’de onun Mevla’sidir” diyen bir
Muhammed Mustafa vardir. Yine “Ben ilim sehriysem Ali’de kapisidir” diyen Hz.
Muhammedin Gadir Hum olayinda niibiivvet nurundan sonra devam edecek olan velayet
nuru bizim tasavvuf ilminden Ogrenmis oldugumuz yesil kandildeki nurdur. Biitiin
peygamberler sahip olduklari nuru o yesil kandilden almiglardir. Ve bu nur Fatmatiil
Zehra’da birlesir. Fatma’dan Muhammed nuru Ali’den kendi nuru ile velayet nuru gelir.
Sonrasinda o velayet nuru Hasan ile Hiiseyin’de zuhur etmistir. Onun i¢in Hz. Hiiseyin’in
soyundan gelenlere Seyyid Hz. Hasan’in soyundan gelenlere serif denilmistir. imam Hiiseyin
soyundan gelen ve seyyid olan dedelerin de inancin i¢erinde ki yeri ve konumu bu sekildedir.
Bagka bir anlamda Alevi dedeler Alevi toplumu igindeki ulu emirlerdir. Yani baskanlik
edenlerdir. Niibiivvet makami olan Hz. Muhammed makami ya da postu bugiin cemi yiiriiten
evladi resul olan dedelerin oturdugu makamlardir ve bu makama kars1 biiyiik bir sorumluluk,
bilin¢ ve inang¢ i¢indedirler. Dede sadece inancin gerekliliklerini yerine getirmez o ayrica
taliplerinin her sorunuyla yakindan ilgilenen bir rehberdir yani miirsittir.

Dede’nin ifadelerinden de anlasiliyor ki sadece cemi yoneten bir dede profilinden
ziyade yasamsal siirecin her alaninda oldugu ve kendisine bagl taliplerin sorunlariyla
yakindan ilgilenen bir yap1 arz ettigi goriilmektedir. Bu vasiflar soyundan gelen bir
kutsallikla beraber erdem bir karakterin vermis oldugu nitelikler var olan kutsalligina
liderlik niteligi de kattigin1 soyleyebiliriz.

Dedelik makami1 Hz. Muhammed’in makami olduguna inanilmaktadir. Bu anlamda
iistlin bir hiirmet ve kutsallik gormektedir. Onun i¢indir ki dedeyi o makamda yanlisa
diistiigli zaman sorgulamaya dayali bir denge mekanizmasi mevcuttur. Iste o denge
mekanizmasi pir, rehber ve miirsit yani ocaklarin dedeyi sorgulama yetkisini kendilerinde
barindirmasidir. Bu sorgulama diiskiinliik kurumun isleyisi ve onun icra ettigi Dar-1
Mansur Cemi ile ger¢eklesip nihai kararalar jiiriler niteliginde olan taliplerin huzurunda
alinir. Bu anlamda dede-talip ve makamin verdigi imtiyazlar her zaman denetime acik ve
istismar edilmeye kapalidir.

Alevi inang sistemi icinde musahiplik kurumu

Alevi-Bektasi geleneginin 6nemli kurumlarindan biri musahipliktir. Bu uygulamanin
kokeni Kirklar Cemine, Medine Kardeslik Anlagsmasina (muahede) ya da Gadir Hum
hadisesine dayandirilmakla birlikte oziinii Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda
gerceklestirilen kardeslik iliskisi olusturmaktadir.  Iki talibin yolun kurallarma
uyacaklarina dair s6z vermeleri ve bunu hayatlarinin sonuna kadar uygulamalar1 seklinde
kabul edilen musahipligin; dini, iktisadi, sosyal ve ahlaki olmak {izere kendine 6zgi
kurallar1 vardir. Bu ¢er¢evede musahip olacak iki talibin, birbirlerini ¢ok 1yi tanimalari,
ayni toplumda yasamalari, ayni dili konugmalari, toplumsal statii agisindan denk ve
birbirlerine kars1 yardimsever olmalari, aralarinda kan baginin bulunmamasi, ¢ocuklari
arasinda evliligin yasak kabul edilmesi gibi pek ¢ok kural s6z konusudur. Kokeninde Hz.
Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklestirilen kardesligin oldugu musahiplik,
Tiirkmenlerin kendi hayat sartlarina gore formiile ettikleri bir uygulama olarak gorilebilir
(Bulut, 2013: 101).

Alevi anne ve babadan dogan her bireyin evlendikten sonra inang ziimresine dahil
olmasi i¢in bir diger evli ¢ift ile musahip olmas1 gerekmektedir. Geleneksel Alevi inang
sisteminde “sirra vakif olmak”, ceme girmek bu ritiiel ile ger¢eklesmektedir. Bir nevi bir
ritlielle, ziimre tarafindan inang halkasina kabul edinilmektir (Ersal, 2011: 1060).
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Aleviligin temel kavramlarindan olan musahiplik, iki Alevi ailesinin diinyada ve
ahirette kardes olmasidir (Azar, 2013: 74). Bu agidan musahiplik yol kardesligi demektir.
Alevi inancina gore evli her Alevi kendisine denk diisebilecek baska bir evli Alevi ile
dinsel bir kardeslik tutar; bu ayn1 zamanda kendisinin ahiret kardesidir. Oz kardeslik
kurallarindan daha agir kurallar1 olan bu yol kardesligi Alevilikte farzdir.

Bu baglamda musahiplik kurumu basli basina Alevi Inang sistemi igerisinde Snem
arz etmekte ve kutsallig1 olan kurumlarindan bir tanesidir. Musahiplik ahiret kardesligi
veya yol kardesligi olmakla beraber 6z kardeslikten yani soy kardesinden daha ote
oldugunu gormekteyiz. Bu nitelikleriyle kutsalligin mertebesinde yerini aldigini ifade
edebiliriz. Kureysan Ocag: miimessili olan Garip Bozkurt Dede’ye yonelttigimiz
“Musahiplik kurumu var mi, hala devam ediyor mu ve sizin i¢in ne anlam ifade ediyor?”
sorusuna verdigi cevap bu ifademizi destekler niteliktedir.

Musahiplik kurumu hala vardir ve Medine vesikasi uygulanir. Belki giiniimiizde ufak tefek
degisiklikler olmustur. Yani degisiklik derken, yorumlama farkliligindan kaynakli bir
degisiklik olmustur. 615 yilinda insa edile kiilliyeyi Nebiye’nin i¢inde musahiplik kurumu
gerceklestirilmistir. Insanlari topluma hazirlamak, insanlari hayata hazirlamak ve diinyaya
sunarken ahiretini de temizlemek manasindadir. Kiilliyeyi Nebiye de sdylenen aym seylerin
tasdiki s6z konusudur. “Laileheillah bir Allahtan baska Allah yoktur. Ey talip geldigin hak
yolu, durdugun pence-i Ali Aba’nin divani, aglattigin varsa giildiir, doktiigiin varsa doldur,
komsunun hakkini bil, fakir fukaranin hakkin1 bil, eger biri kapina gelirse var ise yok deme,
comert ol, insanlar1 dininden, dilinden, renginden, irkindan dolay: birbirinden asagilayici ve
hakir gérme, iftira etme ve yalanci sahitlik etme” seklinde rehberin, pirin ve miirsidin
huzurunda halkin huzurunda Allah’a yemin edecektir. “Yarab zina etmeyecegim, yalan
sOoylemeyecegim, haram yemeyecegim, elimle koymadigimi almayacagim, goziimle
gormedigimi sdylemeyecegim, goziimiin gordiikleri seyler, insanlara zarar veriyorsa sir
edecegim ve iftira etmeyecegim. Kin, kibirden uzak duracak, helalimle c¢alisip helalimle
yiyecegim, insanlar1 birbirinden ayirt etmeyecegim” ve dedenin sdyledigi son bir sey vardir;
“Dilin bize, 0ziin sana, seni de Allah’a teslim ettik, ikrar verdin Allah’in huzurunda, halkin
huzurundan verdigin ikrarindan donersen, unutma Muhammed Mustafa sana sefaat
eylemez.” seklinde dualarla tasdik edilir. Musahipler her seyini paylagmak zorundadirlar.
Musahipler arasindan hesap olmaz. Musahipler birbirlerinden kiz alip, kiz vermezler.

Dedenin ifadeleri Alevi inang sistemi i¢ginde musahiplik kurumun nasil bir mahiyet
tasidigim kanitlar niteliktedir. Ozetle iki musahip arasindan yarin yanagidan gayri her
seyleri ortak olmakla birlikte soy kardesliginden daha da Gte bir iliski oldugunu
sOyleyebiliriz.

Sonuc¢ ve degerlendirme

Kiiltiir, inang, gelenek ve deger konularini ele alan halk bilimindeki ¢alismalarin 6nemi
yadsinamaz. Bu nedenle, ¢esitli kiiltiirlerle yogrulan Anadolu topraklarindaki din, inang,
gelenek, gorenek orf-adetlerin ve toplumsal kimligin olugmasini saglayan kiiltiirel mirasi
gecmisten alip gelecege tasimak, kiiresellesen diinya sartlarina karsi eriyip yok olmasini
onlemek amaciyla bu zenginlikleri ortaya c¢ikarmak ve aktarmaktir. Bu anlamda ele
aldigimiz Adiyaman Alevi kiiltiirii ve geleneginin sehir kiiltiiriinden her gegen giin daha
fazla etkilenmesi ve bazi degerlerinin farkinda olmadan vyitirilmesi bu ¢alismay tesvik
etmistir. Bu ¢alismada, Alevi inang sitemi igindeki kutsalliklar ele alinmistir. Bu
kutsalliklarin tespiti icin yine Adiyaman’da ikamet eden Kureysan Ocagin miimessili olan
Garip Bozkurt’un sozlii anlatimlarina basvurulmustur. Kendisinin bir dede olusu ve
bolgedeki Alevi toplumunun inang sitemini iyi bilmesi, ¢aligmanin 6nemini artirmaktadir.

Gilinlimiizde gelisen teknoloji, iletisim ve ulasim, toplumsal ve kiiltiirel alandaki
degisimi kagimilmaz hale getirmistir. Bu degisimler sadece Alevilikte degil, tim dini
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inang gruplarinda yaganmaktadir. Tiim bu degisimlere ragmen Adiyaman Alevi halkinin
geleneklerini devam ettirme ¢abasinda oldugu goriilmiistiir. Kente go¢ eden koy halkinin
bir kismi, inanglarinin gereklilikleri dogrultusunda koye gelip gelenegini siirdiirme gabasi
icindedir. Bu baglamda ¢alismamiz ileride yapilacak olan ¢alismalar i¢in kaynak olacak
niteliktedir.
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