KITAP TENKIDI

Muzaffer OZTURK*

Kur’an-1 Kerim’e Gore Kabir Azabi Yok mu?

Girig

Bu yazi, Prof. Dr. Mehmet Okuyan’in “Kur'an-1 Kerim'e Gére Kabir Azabi Var
m1?” (Sidre Yayincilik, Samsun 2007) adl kitabindaki bazi gérislerin tahlil ve tenkidine
yoneliktir. Ancak hemen belirtelim ki bu yazinin amaci, bir géris ve dustnceyi sirf
elestirmek icin elestirmek, yogun emek harcanarak ortaya konulmus bir eseri degersiz-
lestirmek, kendim gibi diistinenleri Ehl-i stinnet ve'l-istikamet, digerlerini de Ehl-i bidat
ve'd-dalalet olarak nitelendirmek degil, bilakis Asr suresinde miminlerin bir sifati olarak
zikredildigi gibi, hak ve hakikat konusunda tavsiyelesmek ve ayni zamanda dog-
rufisabetli olana ulasma hususunda fikir teatisinde bulunmaktir.

Esas konuya gelince, 6ncelikle sunu belirtmek gerekir ki kabir azabi ve mika-
fatinin bir iman ilkesi olmadigini sdylemek dogrudur; ancak kabirde azap ve mikafatin
yoklugunu iddia etmek dogru degildir. Evet, 6zellikle Kuran'da bu konu iman esaslari
arasinda zikredilmemektedir; fakat kabirde azap ve mkafati nefyeden sarih bir ilahi
beyan da bulunmamaktadir.

" Bu yaziyi ézellikle dil ve ifade teknigi agisindan gdzden gegiren sevgili oglum Dog. Dr. Mustafa
Oztiirk'e tegekkr ediyorum.
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Sayin Okuyan’in bu konuyla ilgili istidlalde bulundugu ayet ve hadisler gerge-
vesinde dile getirdigi gorlslerin tamamini kritik etmek bu yazinin sinirlarini asacagin-
dan, sadece tenkit ve tartismaya gok acik gordigumuz bazi gorlslerini degerlendir-
mekle yetinecegiz.

Kabir Azabini Nefyetmek Kesin Bilgiye mi Mebni Yoksa Bir Kanaat mi?

Sayin Okuyan kabir azabini nefyetme gerekgesine dair 6zetle sdyle demekte-
dir: Kur'an’a gore hayat, dlinya ve ahiret olmak lzere iki ¢esit oldugu igin azap da diin-
ya ve ahirette olmak iizere iki gesittir. Oliilere hicbir sey isittirilmeyecegi ve onlardan
hicbir sey duyulamayacadi Kuran'da agikca ortaya konulmustur. Buna ragmen, gegmis
kltirlerin etkisinde olustugunu dlisiindigimiz ve givenilirlikleri son derece problemli
olan rivayetleri esas alarak, dlmus insanlarin kabirde cezalandirimasina ya da 6dul-
lendirilmesine inanmak Kur'an'a uygun bir kabul degildir."

Gordldugi gibi, kabirde azap ve mikéafatin s6z konusu olmadigina dair kesin
konusan Okuyan, “Glen insan igin saat durdurulmustur; onun yeniden galistirima za-
mani ahirettir’” seklindeki fikrine birgok ayeti delil gosterirken de ayni kesinlikle konus-
may! strdurmekte; ama diger yandan da olulerin ruhlarinin Allah katinda bulundugunu,
6lim sonrasinin gaybi bir alan oldugunu, dolayisiyla Kur'an’da kesin delil bulunmadik-
¢a bu alanla ilgili bilgi vermeye kalkismanin gabya tas atmaktan bagka bir mana tasi-
madigini belirtmektedir.2

Bu noktada sOyle bir soru akla gelmektedir: Mademki 6lim Otesi gaybi bir
alandir; o halde nicin gaybi alana dair kesin bilgiye sahipmis gibi konusulmaktadir?
Ayrica bir taraftan “6lim ile ba’s arasinda gegen zaman igerisinde ruhlar dinyadaki
amellerine gore kismen miikafat veya micazat gortrler” diyenlerin hicbir delile dayan-
madiklari ifade edilirken, diger taraftan “kabirde azap da yoktur mikafat da” gérustnin
Kuran'a dayandigi sdylenmekte; ama 6te yandan da “Gergegi Allah bilir” denilimek

" Mehmet Okuyan, Kur'an-i1 Kerim'e Gére Kabir Azabi Var mi?, Sidre Yay., Samsun 2007, s. 444.
2QOkuyan, a.g.e., s. 468.
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suretiyle bu konuda kesin hikimlerle konusmanin mimkiin olmadidi ifade edilmekte-
dir. Peki, mademki kabirde azap ve mikéafatin bulunmadigi gériisi tam anlamiyla
Kur'an’a dayanmaktadir; dyleyse nicin “Gergegi Allah bilir” deme ihtiyaci hissediimek-
tedir? Belli ki bu ifade bir siphe ve tereddiide isaret etmektedir. Aslinda bédyle olmasi
da gayet tabiidir; glinkii kabir azabini nefyetme hususunda bagvurulan ayetlerin higbiri
bu konuda sarih bir delil teskil etmemektedir. Oysa tevhid ya da “Allah’in birligi” ile ilgili
ayetler hususunda “gergegi Allah bilir” deme ihtiyaci hissedilmemektedir. Ciinki tevhid

hicbir siiphe gdtlirmeyen bir gergekir.

Ozetlersek, Sayin Okuyan her ne kadar kabirdeki azap ve miikafati nefyeden
gérustinin Kur'an’a dayandigini séylemis olsa da, aslinda bu géris bir kanaatten iba-
rettir. Nitekim kendisi de bunu agikga sdyle ifade etmektedir:

Durum boyle olunca 6dilin de azabin da veriime zamanini kiyamet
oncesi bir dénem olarak degil, ahiret déneminin son asamasi olarak
kabul etmenin daha dogru olacag kanaatinde oldugumuzu belirtmek
istiyoruz.®

Berzah: Sadece bir Engel mi Yoksa Bir Dénem veya Alem mi?

Sayin Okuyan, “berzah” kelimesinin iddia edildigi gibi bir alemin adi degil,
Kur'an’daki anlam ve kullanimiyla 6limden sonra dunyaya geri donmek istedinin karsi-
sindaki engeli ifade ettigini sdylemektedir. Buna gére “berzah alemi” diye ifade edilebi-
lecek herhangi bir &lem veya donem s6z konusu degildir. Kisi dldiikten sonra onun
ahiret yolculugu baglamistir. Olim sonrasi ile kiyamet éncesinde gegecek zamanda
yasanacak herhangi bir &lem veya dénem yoktur.*

Evet, Kuran'da “berzah” kelimesinin “engel, ménia” anlaminda kullanildigi
dogrudur. Bu kullanima gore berzah kelimesi, olim sonrasi ile kiyamet arasindaki
donemi ifade etmemektedir. Ne var ki Okuyan, bir taraftan berzah &lemi diye bir alem

3 Okuyan, a.g.e., s. 437.
4 Okuyan, a.g.e, s. 35, 446.
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velveya dénemin bulunmadigini séylemekte; diger taraftan da 6liim sonrasi ile kiyamet
oncesinde gegecek bir zamanin varligindan s6z etmektedir. Gergi Okuyan, ruhun be-
denden ayrilmasiyla diinyevi zaman 6lgutlerinin anlamini yitirecegini belirtmistir. Fakat
sonugta, gercek mahiyeti ne olursa olsun, dlim sonrasi ile kiyamet dncesini kapsayan
bir zamandan/dénemden s6z etmistir.5

Boyle bir dénemin varligindan séz ettikten sonra “berzah” kelimesinin salt en-
gel anlamina geldigini, dolayisiyla 6lim sonrasi ile uhrevi dirilis dncesini kapsayan bir
doneme isaret etmedigini soylemek pek tutarli degildir. Eger 6lum ile ba’s arasinda bir
ara donem varsa -ki Okuyan da var diyor-, bu ara dénemin “berzah” diye isimlendiril-
mesinde herhangi bir beis olmasa gerektir. Yok eger, “berzah” Kur'an'da “iki sey (iki
biyik su kiitlesi) arasindaki engel” (25.Furkan 53; 55.Rahméan 19-20) ve “insanin 6lim
sonrasinda diinyaya geri ddnmesine yonelik engel” (23.Mi’'mindn 99-100) anlaminda
kullaniimistir deniliyorsa, 0 zaman bu ara dénemin baska bir sekilde, mesela “kabir
donemi” diye isimlendirimesi de pekala mimkindir. Mademki 6lim ile dirilis (ba’s)
arasinda bir dénem var; o halde bu ddnemi berzah veya daha bagka bir kelimeyle ifade
etmek, itiraza mahal veren bir konu olmasa gerektir.

Ahiret Hayati Oliimle mi Yoksa Ba‘s ile mi Baglar?

Sayin Okuyan Kur'an'da diinya ve ahiret olmak tzere iki hayat ve &lemden
s0z edildigini, dolayisiyla bir Gglncl hayat ve alemin bulunmadigini belirtmektedir.
Buna gére ahiret hayat ba’'s (6lum sonrasi dirilis) ile baslamaktadir. Halbuki ahiret,
ba's ile degil 6limle baglamaktadir. Nitekim Okuyan da, “Kisi éldiikten sonra onun
ahiret yolculugu baglamistir’ demek suretiyle bu gercegi ifade etmistir. Ote yandan,
Kur'an’da Yahudiler ve Hiristiyanlarin, “Biz Allah’in ogullari ve sevgilileriyiz” iddialari
uzerine, “Ey Peygamber! De ki onlara: Sayet ahiret hayati sadece sizin igin bir huzur
yeri ise dyleyse olumi temenni edin” (Qul in kénet lekiimii’'t déri’l-ahiretii ‘indellahi

5 Okuyan, a.g.e., s. 35.
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hélisaten min ddnin’n-nési fe-temennevu’l-mevte in kiintiim sadikin) buyurulmus olmasi
da® ahiret hayatinin élimle bagladigina isaret etmektedir.

Esasen, Kur'an bir butin olarak incelendiginde, insanoglunun bulug ¢agindan
itibaren mispet-menfi amellerinin karsiligini hem bu dinyadaki hayatta hem 6lim
aninda hem berzah aleminde hem de ahirette gorecedi gergegiyle karsilagilir. Nitekim
“Melekler, k&firlerin yizlerine ve sirtlarina vurarak ve ayni zamanda ‘Haydi tadin baka-
lim can yakici azabi” diyerek canlarini alirken bir gérseydin...” (8.Enfal 50), “Melekler
onlarin ylzlerine ve sirtlarina vurarak canlarini alirken bakalim halleri nasil olacak?!”
mealindeki ayetler azabin aslinda élimle birlikte basladi§i hakkinda yeterli bir fikir
vermektedir. Ayrica 4.Nisa 97 ve 63.Munafikin 10-11. ayetlerde de, imanina uygun bir
hayat yasamayan miminlerin paylama ve kinamayla canlarinin alinacag bildiriimekte-
dir. Buna mukabil, 16.Nahl 32. ayette imani ile amil miminlerin, “Esenlik ve afiyetle
girin cennete!” seklinde bir taltifle canlarinin alinacag! ifade edilmektedir. Bu ayetten de
anlagiimaktadir ki ger¢cek manada miimin olarak ruhlarini teslim edenler, o andan itiba-
ren bir mikafat yurduna girmektedir. Kisaca, herkes bu dlinyada yapmis oldugu iyi ve
kétl davraniglarin karsiligini daha 6liim anindan itibaren gérmeye baglayacaktrr. insa-
noglunun varolus serlvenindeki devamliligin son nefesle birlikte askiya alinip gegici bir
stre kesintiye ugratildigini sdylemenin saglam bir mesnedi bulunmamaktadir.

Diger taraftan, 63.Munéafik(n 10-11. ayette glinahk&r miminlerin, 23.M{’'mindn
99 ve 100. ayetlerde de kafirlerin 6lim aninda dlinyaya geri ddnme talebinde buluna-
caklari ve gizel igler yapmak igin Allah’tan miihlet isteyecekleri ifade edilmektedir. Bu
ayetlerden anlagilacagi gibi, azap ve/veya mikéfat sadece ahirette degil ayni zamanda
olim aninda ve berzahta da s6z konusudur. Oysa Okuyan'a gdre azap ve mikafat
dunyada verilir, dlim aninda verilir, ahirette verilir; ama her nedense 6liimle uhrevi
dirilis arasinda saat durduruldugu icin verilmez. Buna gére Firavunlar ve diger bltiin
azgin kafirler, tabir caizse migil migil uyurlar. Halbuki azap ve miikéfat birbirinin ziddI-
dir. Biri verilirse digeri verilmez. Yahut biri verilmezse digeri verilir. Yani kabirde ceza

62 Bakara 94. Ayrica bkz. 62.Cum’a 6.
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yoksa mikafat var demektir. Kafirler, miminler gibi miikafata nail olamayacaklarina
gore herkes dlinyada yapip ettiklerinin karsiligini berzah &leminde bir sekilde gorecek-
tir. Burada s6z konusu olan azap, cehennem atesi olmasa bile en azindan bir eziyet ve
iskence seklinde olacaktr.

Kabir Azabiyla ilgili Bazi Ayetlerin Tahlili

Bu konuya girmeden 6nce sunu ifade etmek gerekir ki kabir azabiyla ilgili
inancimiz, genellikle inanildigi gibi, miinker ve nekir diye iki melek tarafindan kabir
tahtasi altinda kisi ayaga kalkamadigindan dolay oturtularak imanla ilgili hepi topu bes
soru sorulacagl, kisi bu sorulara cevap verirse cennete sevk edilecegi, sayet cevap
veremezse veya telkin yoluyla harigten bilgi alamaz ve cevapsiz kalirsa kafasina de-
mirden bir balyoz vurularak iskenceye baslanacagi yoninde degildir. Ne var ki Okuyan,
kabir hayati ve azabiyla ilgili butlin tenkitlerini bu yaygin inaniga tevcih etmis gorin-
mektedir.

Evet, Okuyan'in da ifade ettigi gibi, 6len her insan kabre girmez. Oliim tesi
hayata “kabir hayati” denmesi, bir bakima “zikr-i ciz irade-i kil” seklinde degerlendiri-
lebilir. Daha agikcasi, olagandisi haller ve saz denebilecek bazi uygulamalar harig,
insanlar dlince kabre konulduklari icin 6lim &tesi hayata kabir hayati veya berzah
alemi denmistir. Bu sekilde ifade tarzi her dilde mevcuttur, dolayisiyla bunda yadirga-
nacak bir sey yoktur.

Konuyla ilgili ayetlerin tahliline gelince, burada butun ayetleri tek tek ele almak
mumkin olmadigindan agirlikli olarak 40.MU’'min 46. ayetin tahliliyle iktifa edilecektir.
Zaten kabir azabi konusunda en ¢ok Uzerinde durulan ve durulmasi gereken ayet de
budur.

Bu ayetin siyak ve sibakina bakildiginda Firavun’un ileri gelen adamlarindan
iman etmis bir kisinin sirf imaninin gerektirdigi gercekleri séylemesinden dolayi Fira-
vun'un onu 6ldirmek istedigi ve fakat buna muvaffak olamadigi anlagiimaktadir. Bu
husus 40.Mi'min 45-46. ayetlerde, fe-vegahdlldhi seyyidti ma mekerd ve-héga bi-ali
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firavne saii’l azab (Allah, onlarin [Firavun ve adamlarinin] kurduklari tuzaklarin kéti
sonuglarindan o miimini korudu. Firavun ve adamlarini ise feci bir azap kusativerdi.)”
seklinde ifade edilmektedir. Okuyan, bu ayette s6zii edilen azabin, 2.Bakara 50, 7.A'raf
136, 10.YOnus 90-91. ayetlere atfen “suda bogulma” olayina karsilik geldigini belirt-
mektedir. Nitekim mufressirler de ayeti bdyle izah etmiglerdir ki bu izah bizce de isabet-
lidir.

Bununla birlikte, 40.MU'min 46. ayette, en-nérii yu'radine ‘aleyhd guduvven
ve ‘asiyyen ve yevme tekimii’s-saatti edhild ale firavne esedde’l azab (Onlar sabah ve
aksam atese arz olunurlar. Kiyametin koptugu glnde firavun ve avanesi igin, onlari
azabin en siddetli yerine sokun denilecek) seklinde bir ifade yer almaktadir. Dikkat
edilirse, bu ayette iki ayri seyden sz edilmektedir. Birisi atese sunulma, digeri de ate-
sin icine sokma. Bu ikinci hususun, yani cehennem atesine sokmanin kiyamet ve he-
sap glnlnde vuku bulacaginda hi¢ slphe yok. Keza, 40.Mi’'min 45. ayette isaret edi-
len boguima olayinin diinyada vuku buldugunda da kusku yok. Fakat 40.MU’'min 46.
ayetteki en-nérii yu'radine ‘aleyhd guduvven ve ‘asiyyen ibaresinde sozl edilen atese
sunulma hadisesinin zaman ve mekanina dair ne bu ayette ne de diger herhangi bir
ayette sarih bir beyan mevcuttur. Zaten konuyla ilgili ihtilaflar da btytik él¢tide bu mip-
hemlikten kaynaklanmaktadir.

Ne var ki Kur'an'in micmelini tafsil, miphemini tayin eden Hz. Peygamber’in
hadisleri bu konuya agiklik kazandirmaktadir. Buhari, Mislim, Tirmizi, Nesat gibi mes-
hur muhaddislerin Abdullah b. Omer'den naklettikleri bir hadise -ki Okuyan da bu hadisi
zikretmigtir-” gore Hz. Peygamber s6yle buyurmustur: “Sizden biri éldiginde, sabah
aksam makami kendisine arz olunur. Sayet kisi cennetlikse, kendisine cennetten bir
yer gosterilir. Yok eger cehennemlikse, o zaman kendisine, ‘Kiyamete kadar kalacagin
yer iste burasr’ denilir.”

Hz. Peygamber'in bu beyanindan agikga anlagiimaktadir ki 40.MU’'min 46.
ayette s6zU edilen “atese sunulma” hadisesi kabir ya da berzah aleminde gergeklese-

7Bkz. Okuyan, a.g.e., s. 284.
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cektir. Ancak Okuyan, hadisin stibut yéniinden sihhatine dair herhangi bir sey sdyle-
memekle birlikte, burada s6zii edilen “iz& mate” (6ldugil zaman) ibaresine “6len kisi”
degil “6lmek Uzere olan kisi” seklinde bir mana takdir edilmesi gerektigini soylemekte
ve bu géristini de 6lllere kelime-i tehlil telkininde bulunulmasi ve/veya olilere Yasin
okunmasi tasviyesini igeren hadislerle desteklemektedir. Clinkii bu hadislerdeki tavsi-
yeler, Okuyan’a gore “élen kimselere” degil, 6lmek iizere olan kimselere isaret etmek-
tedir. Ancak hemen belirtelim ki, ikral yasin ‘ala mevtakim hadisi “Olmiislerinize Yasin
okuyun” seklinde de anlaglimaya misaittir; nitekim gelenekte bu sekilde anlasildigi da
vakidir. Diger taraftan, Abdullah b. Omer hadisindeki fe-yiikélii hdza mek‘adiike hatta
yeb‘asekellahi ile’l kiydme ibaresinin, “Ona, ‘Allah seni kiyamet giini diriltinceye kadar
iste senin yerin burasi’ denilecek” anlamina geldigi son derece agiktir. Dolayisiyla bu
ibareye/ifadeye baska sekilde bir anlam takdir etme imkani yoktur. Aksi halde yapila-
cak is, en iyimser ifadeyle, mistekreh bir tevil olur.

Sayin Okuyan, “kabir azabinin mahiyeti hususunda mdfessirler fikir birligi ice-
risinde degildir” seklinde 6zetlenebilcek bir argiimanla kendi fikrine dayanak olustur-
maktadir. Oysa miifessirlerin veya Iislam &limlerinin bu konuda miittefik olmamasi kabir
azabinin yoklugu anlamina gelmez. Kaldi ki sekil ve keyfiyetine dair farkli gorisler
bulunsa bile bunun varligi hususunda ihtilaf yoktur. Hatta Mu'tezili alimler bile -iddia
edildiginin aksine- kabir azabinin varligini inkar etmemislerdir. Ote yandan, miifessirle-
rin kabir azabinin mahiyeti konusunda ittifak etmis olmalari bir argiman olarak kullanil-
dig1 takdirde, benzer bir argiimanla, “Peki, kabir azabinin yoklugu konusunda mufessir-
ler muttefik midir?” gibi bir soruyla Sayin Okuyan’i ilzam etmek de pekala mimkundr.
Belli ki Okuyan, “Kabir azabi yoktur” gérustinii hararetle savunmaya galismakla birlikte
bu konuda zihni karisik olup stphe igindedir. Oysa sek ile yakinin hasil olmayacagi bir
gergekdir.

Gelinen bu noktada Sayin Okuyan'in ¢ok tekellGifli bir bagka izahina da de-
ginmek gerekir. Zira Okuyan séyle demektedir:
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incelemeye konu edindigimiz Mi'min 46. ayetteki “atese sunulmak” ille
de atesin icine girmek ve ateste yanmak anlamlarina da gelmez. Bu-
nun delillerinden biri Hz. Musa ile ilgili bir kissada soyle kullaniimakta-
dir:

Fe-lemmé céehé nidiye en bdrike men fin-néri ve-men havleha “Ora-
ya geldiginde, ‘Ateste olan da gevresindeki(ler) de miibarek kilindi’ diye
seslenildi”. Burada s6zl edilen olay, Hz. Musa'nin gordugu bir atesi
almak icin atese dogru yonelmesi ve oraya gelince kendisine bu hitabin
yoneltimesidir. Stphe yok ki buradaki nér kelimesine bizzat ‘ates’ an-
lami vermek mimkiin degildir. Ciinki ateste bulunan kisi kéti insan ol-
dugundan yanacag! igin atesin i¢indekinin ve gevresindekinin mibarek
kilinmasinin bir anlami kalmaz. Belli ki buradaki ates bir ‘isik’ veya ‘nur’
olarak kabul ediimek zorundadir. Dolayisiyla Mi'min 46. ayetteki nar
kelimesini “yanmakta olan veya igindekileri bizzat yakan bir ates” ola-
rak kabul etmektense onu “mecazi-psikolojik bir sikintinin ifadesi” sek-
linde degerlendirmek daha dogru olacaktir.?

Ragib el-isfahantnin de belirttigi gibi “nar” ile “nur” kelimelerinin koktes oldu-
du, birinin digerini gagristirdigi, hatta kimi zaman birbirinin yerine kullanildigi dogrudur.
Ancak Hz. Musa'ya gosterilen atesten s6z eden 27.Neml 8. ayetteki men fi'n-néri iba-
resiyle Firavun ve avanesinin atese arz olunmasi arasinda bdyle bir irtibat kurmak pek
tutarll olmasa gerektir. Ayrica, 40.Mi’'min 46. ayetteki “sabah-aksam” (Judiivven ve
‘agiyyen) tabirinin dinya ile ilgili oldugunu séylemek de® hig isabetli degildir. Zira bdyle
bir mantik yurdtuldigunde, ahiretle ilgili tasvirlerin tUmunu de dunyaya hamletmek,
dolayisiyla ahireti yok saymak gerekir. CUnku her seyden dnce kiyamet ve ahiretten
s0z eden onca ayette “gun” ve “saat’ gibi kavramlar kullaniimaktadir. Dahasl,
19.Meryem 62. ayette Adn cennetindeki muminlerin her daim nimete nail olacaklarini

8 Okuyan, a.g.e., s. 199.
9 Okuyan, a.g.e., s. 201.
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ifade meyaninda ve-lehiim rizkuhiim fih& bikraten ve ‘asiyyé ifadesi kullaniimaktadir.
Okuyan'in “sabah-aksam tabiri dinya ve dlnyevi zaman dilimiyle ilgilidir” seklindeki
gorustine itibar edildiginde, Adn cennetine de kaginilmaz olarak dlinya tzerinde bir yer
tayin etmek gerekecekir.

Neresinden bakilirsa bakilsin, Okuyan'in bu argiimani cok zayiftir. Kaldi ki
Kur'an’in ahiret ahvalini dinyada tecriibe edilen seylere benzetme yoluyla anlattig
asikérdir. Bu itibarla, “sabah-aksam” tabirinin “yirmiddrt saatlik bir zaman diliminde
sabahleyin bir kez, aksamleyin de bir kez olmak Uzere glnde toplam iki kez” seklinde
tuhaf bir manaya degil, “her dem” ya da “kesintisiz olarak” manasina geldigi agiktir.

Bitin bunlarin yaninda, Firavun ve avanesinin arzolunacag atesi, dinya ha-
yatinda cekilen sikintilardan kinaye saymak da ¢ok tekellufli bir yorumdur. Glnku
cesitli ayetlerde Firavun ve avanesinin dinyevi planda nasil cezalandirildigindan s6z
edilmis; ancak bu cezalandirma “ates azab1” diye nitelendirimemistir. Belli ki Okuyan’in
bu yorumu Kur'an’da ‘kaynar su” anlaminda kullanilan *hamim” kelimesine “lmitsizlik
iksiri” gibi son derece tuhaf bir anlam yikleyen Muhammed Esed'in keyfilikten bagka
bir temeli bulunmayan mecazi yorum anlayigindan mulhem gozukmektedir. Esed’in bu
yorum anlayiginin da Kadiyaniligin Lahor kolunun lideri Mevlana Muhammed Ali'den
intihal oldugu bilinmektedir. Ayrica, “atese sunulmak” tabirini “diinya hayatinda sikinti
cekmek” seklinde yorumlamanin islam tefsir tarihinde Ehl-i Stinnet, Selefiyye ve hatta
Mu'tezile’nin temsil ettigi biyik gelenekte de hicbir mesruiyeti bulunmamakta; mamafih
bu tir yorum Orneklerine erken doénemlerde Gulét-i Sia, daha sonra Bétiniyye-
ismailiyye, Ihvan-1 Safa gibi gevrelerde, son dénemde ise Hint islam modernistleri ile
Kadiyanilik gibi heretik firkalarda rastlanmaktadir.

Sayin Okuyan’in 40.Mi'min 46. ayetle ilgili tekelliflii ve ayni zamanda tutarsiz
yorumlari bunlarla sinirli degil kuskusuz. Zira ona gore bu ayette sozu edilen “atese
sunulmak” tabiri, Firavun ve avanesinin gektigi diger birgok psikolojik sikintinin yani
sira muhaliflerinin, yani Israilogullar’'nin iktidari ele gegirmesi nedeniyle hayatin onlar
acisindan her sabah-aksam icin adeta ates ya da yangin yerine dénismesine isaret
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eder. Oysa Kur'an'daki hicbir ayette Firavun hayatta iken israilogullar’nin iktidari ele
gegirdiginden s6z edilmemekte, aksine israilogullar’nin zuliimden kurtulmak ve 6zgtir-
lige kavusmak maksadiyla Hz. Musa'nin 6nderliginde Misirdan hurucundan, Fira-
vun’un ise ordusuyla birlikte onlari takip ettiginden ve nihayet suda bogulup gittiginden
bahsedilmektedir. Su halde, suda bogulan bu ké&firler giruhunun 6lip gittikten sonra,
kendi iktidarlarinin el degistirmesinden nasil sikinti duyduklari gergekten izaha muhtag
bir konudur.

Bu noktada Okuyan'in, “Firavun'un zulmi altinda ezilip horlanan
israilogullar'ni verimli/oereketli kildigimiz [Filistin-Suriye] topraklarinin dogu ve batisina
varis yaptik. iste bdylece rabbinin israilogullar’na vermis oldugu o giizel sz, zor za-
manda gosterdikleri sabra karsilik bir mikafat olarak gergeklesmis oldu. Firavun ve
adamlarina ait saraylari, binalari, baglari ve bahgeleri ise harap ettik.” mealindeki
7.Araf 137. ayetle istidlalde bulunmasi son derece yanlis ve yanilticidir. Clnki
Israilogullarrnin bereketli topraklara, yani Sam ve Filistin diyarina varis kilinmasi, Hz.
Musa ve Firavun déneminde degil, bilakis Hz. Musa’nin vefatindan sonraki bir zaman
diliminde, yani israilogullar’'na Yusa'nin (Yesu) 6nderlik ettigi zaman igerisinde gergek-
lesmistir. Kuskusuz bu tarihi gercegi Sayin Okuyan da en az bizim kadar bilmekte;
ancak burada kendi gorusinG saglam bir temele oturtmak igin, yanlis istidlalde bulun-
makta; ayrica kabir azabinin nefyi hususunda birtakim zan, iddia ve varsayimlardan
hareketle kaziyye-i muhkeme gibi sonuglara ulasmaktadir. Mesela 40.Mi’'min 46. ayet-
le ilgili izahatini sonlandirirken $0yle demektedir:

Surasi unutulmamalidir ki Misirda veya baska ilkelerde Firavun'un ve
adamlarinin mumyalanmis cesetleri de herhangi bir atse azabina ugra-
tiimanin izlerini tagsimadan mizelerde bulunmaktadir. Eger israrla ka-
birde onlara yonelik gerceklestirilen bedensel bir ates azabinin varli§i-
na inaniliyorsa, bu mumyalanmis bedenler atesten hicbir iz tagimadi-
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gina gore herhalde kabirdeki ates azabinin bedenlere herhangi bir et-
kisinin bulunmadigini itiraftan baska gare kalmamaktadir.'0

Oncelikle sunu belirtelim ki bu argiiman ancak kabirdeki azabin bedene yone-
lik oldugu géruisiini benimseyenleri ilzam edebilir. S6z konusu azabin bedeni mi ruhi
mi oldugu meselesi bir yana, Okuyan’in Hz. Musa ile micadele eden ve sonunda suda
bogularak can veren Firavun’un tarihsel kimligi ve mumyalanmig cesedinin hangi mu-
zede sergilendigi hususundaki kesin bilgiye nasil ulastigi gercekten merak konusudur.
Ayrica, Okuyan'in bu ilging argiimani dikkate alindiginda Firavun’'un cesedinde ates
izinin bulunmamasini gayet tabii karsilamak gerekir. Clinkii o, suda bogularak can
vermis ve uzun sire suda kalmistir; bu yizden cesedinde yanik izi bulunmayabilir(!)

Ote yandan, Sayin Okuyan 40.Mi'min 46. ayette gegen “atese arzolunma’nin
dinyada gergeklestigi iddiasina 43.Zuhruf 48. ayetteki ve-ehaznéhiim bil-azabi
le‘allehiim yerciin (Ola ki yanls tutum ve davranislarindan vazgegerler diye onlari
azaba ugrattik) ifadesini delil gostermektedir. Halbuki bu ayette s6zl edilen azap, bu-
tln mifessirlerce de ifade edildigi gibi, 7.A’raf 133. ayette bahsi gegen tufan, ¢ekirge
salgini, sularin kana doéntismesi gibi &fetlerdir."!

Yeri gelmisken, Okuyan'in, “Atese arz olunurlarken onlarin zilletten baslarini
6ne egerek goz ucuyla gizli gizli baktiklarini géreceksin. inananlar da, ‘iste asil ziyana
ugrayanlar, kiyamet gunu kendilerini ve ailelerini ziyana sokanlardir’ diyecekler. Kesin-
likle biliniz ki zalimler, devamli bir azap igindedir” seklinde mana verdigi ayete iliskin su
yorumunu da aktarmak gerekir:

Bu ayette islenen konu da suclularin atese sunulmalari hakkindadir. Bu
sunulma islemi, dolayl olarak bu baglikta ele aldigimiz arz ediimeyle
[Allah’a arz edilme] birlikte de dustndlebilir. Clnkii buradaki arz edilme

10 Okuyan, a.g.e., s. 206.

1 Mesela bkz. Eb( Abdillah el-Kurtubi, el-Cami* Ii Ahkami’l-Kur'an, Beyryt 2006, XIX. 57; Ebl
Hayyan el-Endeliisi, el-Bahru’l-Muhit, Beyrut 1993, VII. 22; Eb( Hafs [bn Adil, el-Liibab fi ‘Ulimi’l-
Kitab, Beyrut 1998, XVII. 274.
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isi, cehennemliklerin, kendi yerlerini gérmeleri veya olimleri aninda gi-
decekleri yeri manevi olarak gérmelerinin dogal sonucu olarak Hakk'a
arz esnasindaki mahcubiyetlerini gosterir."2

Mademki bu ayette s6z( edilen arz ediime hadisesi, cehennemliklerin 6llim
aninda gidecekleri yeri gérmeleridir; o halde ayetin sonundaki inne z-zélimine fi azabin
mukim ifadesinin gayet sarih delaletiyle bu arz etme ve/veya cehenemdeki yeri gérme
azabi kesintisizdir denebilir. Daha agikgasl, fi azdbin mukim ibaresi 6llimle birlikte azap
veya mikéafata muteallik her seyin askiya alinmadigini gstermektedir. Bltlin bunlarin
yaninda, 42.50ra 45. ayette gegen yu'radine fiiline “azaba arz ediime” ya da “azabi
gosterme” manasi verirken 40.Mi'min 46. ayetteki ayni lafza sikinti, keder, Gzlnti gibi
anlamlar yiiklemek de pek tutarli olmasa gerektir. Ote yandan, Okuyan’n Nuh 71/25.
ayetteki fe-udhild néren ibaresini, “Onlar atese girecekler” manasina hamletmesi de
keyfi bir anlam takdiri gibi g6ziikmektedir. Clnki bu ayet, atese sokulmanin bogulma
hadisesini miteakiben gerceklestigini bildirmektedir. Bu sebeple, ayette s6zl edilen
“atese sokulma’yi uhrevi azaba hamletmek pek mimkin degildir. Aksi halde fe-udhilii
lafzinin bagindaki fa harfi blsbtin islevsizlesir. Ayrica, bu ibareyi Sayin okuyan gibi
yorumlamak, lafzin zahiri manasini delilsiz olarak terk etmek anlamina gelir.

Kabirde Odiil/Miikafat Meselesi

Sayin Okuyan’a gére 6len kisi kabirde ya da berzah aleminde azap gérmeye-
cegi gibi miikafata da nail olmayacaktir. Halbuki 3.Al-i imran 169 ve 22.Hacc 58. ayet-
ler bunun aksini sdylemektedir. Giinkii Al-i Imran 169. ayette mealen, “Allah yolunda
oldirdlenleri sakin 6li zannetme! Onlar 61U degil, diridirler ve simdi hepsi rablerinin
nezdinde nimetlere nail olmakta, Allah’in kendilerine litfettigi mukafatin seving ve mut-
lulugunu yasamaktadirlar.” buyurulmaktadir. Ayrica, 2.Bakara 154. ayette, Allah yolun-
da can verenlerin 6l degil, hayat sahibi olduklari ve fakat bunun biz insanlarca idrak
edilemedigi bildiriimektedir. 22.Hacc 58. ayette ise siimme gutilii ev métd ibaresinden

12 Okuyan, a.g.e., s. 342.
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de anlasilacag gibi, sadece Allah yolunda hicret edip dldirilenlerin degil normal yollar-
la dlenlerin de ayni sekilde miikafatiandirilacaklari belirtiimektedir.

Bitlin bu ayetlere ragmen 6lUm ile uhrevi dirilis arasinda her seyin askiya
alindigini séylemek pek isabetli olmasa gerektir. Boyle iken Sayin Okuyan aksi yondeki
gorusuind, “berzah alemindeki bu riziklandirmayi iddia edenler bu riziklarin hangi mad-
deler oldugunu ifade etmiyorlar. Halbuki cennette ne ile riziklandirilacagi Kur'an'da
ifade edilmektedir” seklinde gerekgelendirmektedir.

Oncelikle sunu belirtmek gerekir ki rizik kavrami sadece ekmek-as anlamina
gelmez. Bilakis, Allah’in insanogluna bahsettigi maddi ve manevi her tirlti nimet riziktir.
Bu itibarla, kabir lemindeki mutluluk ve huzur hali de bir riziktir. Kaldi ki gerek cennet-
teki nimetler gerekse cehennemdeki azap tirleriyle ilgili ifadeler, bu dinyada delalet
ettikleri seylerle 6zdeslestirilemez. Cunki Allah 13.Ra‘'d 35. ayetteki meseliil-
cennetilleti vuidel-muttekdn ifadesiyle, “Muttakilere vaad edilen cennetin misali soyle-
dir” buyurmakta, Mu'tezili mufessir Zemahseri de bu ifadeyi, temsilen lima gabe ‘anné
bima niisdhiduhd, yani “Allah, idrak alanimiz diginda kalan seyleri tecriibe dinyamiz-
daki seylere benzetme yoluyla anlatiyor” seklinde izah etmistir.!3

Diger taraftan, bazi ayetlerde cehennemliklerin yiyecekleri arasinda sayilan
déri‘ ve zakkim gibi seylerin de yine Arap toplumunun tecriibe dinyasinda su veya bu
sekilde bir karsili§ bulunan nesnelere benzetildigi bir gergektir. Nitekim bazi mfessir-
lere gore zakkum Mekke ile Yemen arasindaki bolgede yetisen bir agag olup tomurcuk-
lar “seytanlarin baglar” (ru‘dsi’s-seyétin) diye nitelendirilir."* Hasili, vellahii yerzugu
men yeséu bi-gayri hisab buyuran Allah, mimin kulunu diledigi yer ve zamanda diledigi
gibi miikafatlandirir. Oliim ile uhrevi dirilis arasini paranteze alarak bu ilahi miikafata
sinir koymanin zan ve tahminden bagka bir mesnedi yoktur.

13 Bkz. EbU'-K&sim ez-Zemahseri, el-Kessaf ‘an Hakaiki't-Tenzil, Beyrut 1977, II. 362.
14 Bkz. Ebii’l-Ferec Ibni’l-Cevzi, Z4dii-Mesir, Beyrut 1987, VII. 62.

266



Kitap Tenkidi

Sayin Okuyan, kabirdeki sorgulamanin gok basit oldugunu ve yine kabir aza-
bina sebep olan hatalarin da hadislerde basit hatalar olarak zikredildigini, oysa bu
baglamda daha buyUk glnahlarin hi¢ bahsi gegmedidini, dolayisiyla gerek kabirdeki
sorgulamanin gerekse ilgili rivayetlerin asli olmadigini belirtmektedir.

ik bakista, kabirdeki sorgulamayla ilgili bildik muhtevanin basit oldugu ve hat-
ta karikaturistik bir tarafinin bulundugu ileri surdlebilir. Clinkii her seyden énce kabir
suallerinin siradan bir miimine bile sorulmasi zaid denebilecek tlrden sorular oldugu
aciktir. Diger taraftan kul hakkiyla 6lmek, yalan sdylemek, zina etmek, faiz yemek gibi
biylk glinahlardan sorguya ¢ekilmek ve bu tlr giinahlar sebebiyle kabirde azaba
mahk(m edilmek dururken, bazi hadislerde, bevletme esnasinda (zerine idrar sigrat-
manin s6z konusu azaba sebep oldugunun belirtiimesi ilk bakista tuhaf goziikmektedir.
Ancak Hz. Peygamber'in gerek teblig-tebyin gerekse tergib-terhib hususunda muhata-
bin durumunu dikkate aldi§i da bir gergektir. Bu agidan bakildiginda, idrar sigratma ile
kabir azabi arasindaki iliski makul bir anlam bir kazanir. Ayrica bu hususu, “Basit de-
nebilecek bu tir hatalara kabir azabi terettiip ettigine gére blyik hatalara haydi haydi
terettlip eder” seklinde anlamak da mimkiinddr.

Sayin Okuyan, kabir azabini nefyetme baglaminda “Eger kabir azabi varsa ilk
insanlarin yasadigi donemde olup o gunden itibaren kabir azabina carptirilanliar ile
kabir azabini hak ettikleri halde kiyamet esnasinda 6lUp bu azaptan kurtulanlar arasin-
da cok biyik bir farklilik, dolayisiyla adaletsizlik s6z konusudur” seklinde ifade edilebi-
lecek bir tez ileri sirmektedir. Bu teze gore boyle bir adaletsizlik Allah’'in adaletine ters
dustugu icin kabirde azap diye bir sey yoktur.

Hemen belirtelim ki Okuyan ozellikle 40.MU'min 46. ayette gegen “sabah-
aksam” tabirini kabirle ilislendirmeyip bunun israrla dinyadaki zaman élgitiyle ilgili
oldugunu soylemesine karsilik, burada kabirde kalig sUresiyle ilgili olarak dunyevi za-
man birimini esas almasi gergekten dusunduructdur. Ayrica 6limU muteakiben yeni ve
farkli bir aleme intikal séz konusu olduguna gére o alemde bildik zaman 6lgUtiintin
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gecerli omamasi kuvvetle muhtemeldir. Dolayisiyla bu yeni dlemdeki hayat middetiyle
ilgili olarak, “ha bir saniye ha bir milyar yiI” demek mumkdnddr.

Velevki kabir ya da berzah &leminde dlnyevi zaman birimleri gegerlidir ve bu
durumda sozgelimi Hz. Adem'in oglu Kabil 8ldiigii giinden kiyamete kadar kabir azabi
cekerken kiyamet esnasinda 6len bir kafir bu azaptan kurtulmustur. Okuyan’a gére bu
cok blyik bir adaletsizliktir. EGer bu adaletsizlikse, bu tlirden daha birgok adaletsizlik
orneginden sz etmek mimkindir. Mesela, bugin bir cocugun masliman bir ¢evrede
dinyaya gelmesine karsilik bagka bir cocugun Hiristiyan veya Budist bir cevrede diin-
yaya gelmis olmasi da benzer bir adaletsizlik degil midir? Keza bir insanin hayat boyu
fakirlikle bogusan bir ebeveynden dlinyaya gelmesine karsilik, baska bir gocugun son
derece varlikli bir ailede gézlerini diinyaya agmasi bir adaletsizlik degil midir? Yine bir
insanin genetik yolla tevarUs ettigi kronik bir hastalikla 6Gmur boyu bogusmasina rag-
men bir digerinin hi¢ boyle bir hastalikla tanismamasi da benzer bir adaletsizlik degil
midir? Dogrusu, bunlarin higbiri adaletsizlik degildir. Bilakis biitiin bunlar diinya Uzerin-
de kurulan ve 2.Bakara 155. ayette de isaret edildigi gibi, mihnet ve mesakkat yonii
agir basan imtihan diizeneginin birer cilvesidir. Burada kétilik, ilahi adalet ve imtihan
bahsini agmak yersizdir; ancak su kadarini sdylemek gerekir ki yukarida zikredilen
adaletsizlik(!) érneklerinde ilahi adalet ve adil hiikmiin tecelli edeceginde kusku bulun-
madigi gibi ayni adaletin kabirdeki azap konusunda da tecelli edecegi slphesizdir.
Gunku Allah bizzat kendi beyaniyla kullarina zerre kadar bile haksizlik etmeyecektir;
ancak bu btk adaletin tecelli keyfiyeti O’nun bilgisi dahilindedir.

Bu bahsi sonlandirirken énemli bir hususa daha isaret etmekte fayda var. Sa-
yin Okuyan bir yandan “Kur'an’in higbir yerinde kabirde miikafat ve azaptan bahsedil-
mez” derken, bir yandan da insanlar sorgulanmadan, bilgilendirimeden azap ve mika-
fatin s6z konusu olmadigini belirtir. Bu arglimana gére insanin mifakatlandirimasi
velveya azaba carptirimasi bilgilendiriimeye baglhdir. Oysa Taha 20/124. ayet Oku-
yan'in bu argiimanini guriatmektedir. Clnki bu ayette, Allah’t anmaktan, O’nun emir ve
yasaklarina uymaktan sarfi nazar eden kimselerin ¢ok sikintili bir hayata mahkum
edilecek olmasinin yaninda kiyamet giini de kor olarak hagredilecekleri bildiriimekte-
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dir. Mademki sorgulama ve bilgilendirme olmaksizin mikafat ve azap séz konusu de-
gildir; o halde ayette s6zu edilen kimselerin kiyamet gunt kor olarak hagredilmesinin
sebebi nedir? Benzer sekilde, Saffat 37/18. ayette, mlgriklerin kiyamet glinii hor ve
hakir olarak diriltilecekleri bildiriimektedir? Hesaba ¢gekmeden ve bilgilendirmeden miis-
rikleri hor ve hakir olarak diriltmenin gerekgesi nedir? Sayin Okuyan’in argiimanina
gdre bu dipediz bir adaletsizlik degil midir? Bizce kesinlikle degildir. Glnku azap da
mukafat da uhrevi azaptan énce verilir. Bunun mahalli de -vallahu a’lem- berzah ya da
kabirdir.

Kabir Azabiyla ilgili Hadislere Yonelik Elestirinin Elestirisi

Sayin Okuyan, kabir azabiyla ilgili hadislerin timinu en iyimser ifadeyle sih-
hatsiz saymaktadir. Oysa bu hadislerin hemen tamami Kiit(ib-i Sitte'de yer almaktadir.
Bizce kabirde azap ve miikafatla ilgili onca hadisi bir ¢irpida yok saymak gergekten ok
blyik bir cesaretin ifadesidir. Belli ki Okuyan’a gére onca hadisin, onca ravinin ve yine
onca mifessir ve mitekellimin bu konuda sdylediklerinin higbir kiymet-i harbiyesi yok-
tur.

Bu mesele bir tarafa, Sayin Okuyan kimi hadisleri yanhs yorumlamaktadir.
Mesela, Hz. Peygamberin, “Cenaze insanlarin omuzunda tasinirken o kisi eger
salihlerden ise, ‘Beni ¢abuk gotlrln, beni ¢abuk gotirin’ der. Eger salih bir kimse
degilse, ‘Eyvah! Bunlar beni nereye gétlriyor!’ der ve o esnada feryadini -insanlar
harig- batin varliklar duyar. Eger o feryadi insanlar duysaydi hepsi distip bayilirdi”
(Buhari, “Cenaiz’ 53, 91) seklindeki hadisle ilgili olarak, “isin enteresan tarafi mademki
bu sesi cenazeyi taglyanlar ya da etrafta bulunan insanlar bile duyamiyorlar, o takdirde
6ld kisinin, ‘Eyvah bunlar beni nereye gotirtiyor?!" demesinin ne anlami var” seklinde
bir elestiride bulunmaktadir.™ Ancak bu elestirinin basit ve hatta yersiz oldugu agiktir.
Gunku sz konusu hadis, 6li kimsenin sesinin veya feryadinin yasayan insanlar tara-
findan duyulup duyulmamasi meselesiyle ilgili degildir. Dahasi bu hadis, 6len kimsenin
iyi ve kotli amellerine gére karsilasacadi akibet hakkinda bir fikir vermeye yoneliktir.

15 Okuyan, a.g.e., s. 285.
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Eger 6l kiginin sOyledigi sozl yagayan insanlarin duymamasi anlamsiz ve dolayisiyla
bahis konusu hadis de manasiz ise, o takdirde, “Onlardan birine 6lim gelip gattigi
zaman, ‘Rabbim! Beni dinyaya geri gonderfin] de, geride biraktigim dinyada gzel
isler yapayim’ der.” [23.MU’'minGn 99] mealindeki ayet de -h&sa- anlamsizdir. Clink
bugtline degin, 6len herhangi bir kafirin bdyle bir sz sdyledigini duyup isiten kimse
olmamistir.

Sayin Okuyan, Enes b. Malik'ten gelen bir hadiste, “Kafir ve miinafigin basina
kabirde demir gubukla vurulur” seklinde 6zetlenebilecek bir ifadeye yer verilmesini de
sOyle elestirmektedir:

Melekler, demir gubuklari nereden buluyorlar? Demiri insanlar buldu-
guna ve bu bulug da ilk insanlara gore sonraki donemlerde gergeklesti-
rildigine gére acaba demirin bulunmadigi dénemlerde meleklerin elleri-
ne neler aldigi da merak konusudur.6

Bu alayci ve ayni zamanda komik elestiriye, misilleme tarzinda bir elestiriyle
sOyle cevap verilebilir: Melekler o demir gubuklari, 22.Hacc 21. ayette sézi edilen
“‘demir topuz” deposundan veya 76.Dehr 4. ayette bahsi gegen “zincir ve demir bukagr”
fabrikasindan(!) tedarik ediyorlar.

Sonug

insanoglunun varlik seriiveninin énce ruhlar alemi, sonra dinya alemi, ardin-
dan berzah &lemi ve nihayet ahiret alemi olmak Uzere dort etaptan olustugu soylenebi-
lir. Olim bu diinyadan berzah alemine intikal vesilesidir. Olimle birlikte ruhlar beden-
den ayrilsa da insanoglu benligini kaybetmemektedir. Daha agikgasi, her ne kadar
olimle birlikte bedenler ¢lrlylp topraga karissalar da insanoglunun ruhsal kimligi
varligini ve kendi farkindaligini stirdirmektedir. Nitekim uyku hali de bunun bir isareti-
dir. Zira 39.Zumer 42. ayette, “Allah 6lmeyenlerin ruhlarini da 6lenler gibi uykuda alir”;

16 Okuyan, a.g.e., s. 275.
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6.En'am 60.ayette ise, “Sizi geceleyin éldiren [tipki 6lim gibi uyutan] O’'dur” buyrul-
maktadir.

Bu son ayette Allah uykuyu 6lim olarak tesmiye etmistir. Su halde uyku ile
6lim arasinda bir hisimlik bulundugu séylenebilir. Hatta “uyku éliman provasidir” bile
denebilir. Sikintili bir rliyadan dolayi uykudaki insanin dudaklari ucukladigina gére,
6lim sonrasinda da kabir ve berzah aleminde de ruhsal anlamda uguklamalar olmasi
gayet mimkiin ve makuldlr. Sonug olarak, kabir ve berzah insanoglu icin bitin her
seyin askiya alindigi bir fetret degil, bilakis bu diinyadaki hayatin iyi veya kéti sonugla-
rinin gortlecedi bir dlemdir. Bu intikal &lemindeki azap ve mikéafat ise ruhsal olmakla
birlikte bedensel gibi hissedilecektir. Valldhu alem.
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