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Oz: Rilya, insanoglunun varolus seriiveninde yerini alan, gelecek, Tanri, 6lim ve
sonrasina dair sorgulamanin inan¢ temelinde islenmesiyle anlam kazanmis bir
kavramdir. Sumerlerden itibaren, bilinen en eski yazil kayitlarda riyalardan
bahsedilmis; Animizm, 6greti dinleri ve semavi dinlerin 6nemli bir motif olarak
riyalari referans aldigi goriilmustiir. Gerek kutsal kitaplarda yer almasi ve gerekse de
peygamberlerin riyalara verdigi onem nedeniyle, riya anlaticihgr ve riya
yorumculugu kutsiyet dairesi icine dahil edilmistir. Orta Cag tarih yaziciliginda, tarihe
iz birakan devlet adamlari hakkinda yazilan eserlerin biylk c¢ogunlugunda riya
motifinin kullanildigi gorilir. Biz bu makalede, riiya motifinin tarih yaziciigindaki
yerine teorik bir aciklama getirdikten sonra, icraatlariyla adini tarihe yazdirmis iki
devlet adami olan Sultan Sencer ve Cengiz Han’a dair bazi eserlerde gegen riiyalari
dogrudan naklettik. Se¢cmis oldugumuz riyalarin ana temalarinin ve kullanilan
motiflerin benzerligine dikkat ¢ekmeye galistik. Bu baglamda iki farkl inanca sahip
bu iki hikiimdarin, yine farkl inanclarin etkisinde yazilan eserlerde nasil sunulduklari
meselesi de bu makalenin ana sorunsalidir. Riyalarda hangi konuya odaklanildigi,
hangi kavramlarin 6ne cikarildigi ve bunlarin tarihi kayitlarla ne olglide ortlstigu
meselesi de bu makalede cevap aranan sorular arasindadir.
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Abstract: Dreams, deeply rooted in belief systems, have accompanied the human
journey by offering insight into questions surrounding the future, God, death, and
the afterlife. Since the Sumerian era, they have appeared in the earliest known
written records and have been referenced in animistic, doctrinal, and celestial
religions as significant motifs. Their inclusion in sacred texts and the importance
attributed to them by prophets have elevated dream narration and interpretation to
a sacred dimension. In medieval historiography, dream motifs frequently appear in
narratives about statesmen who shaped historical trajectories. This article initially
provides a theoretical framework for understanding the place of dreams in
historiography and then analyzes specific examples—namely, the dreams of Sultan
Sanjar and Genghis Khan, two prominent rulers known for their historical impact.
The analysis draws attention to the thematic and symbolic similarities present in
their recorded dreams. It also focuses on how these two figures, each shaped by
distinct belief systems, are portrayed in texts influenced by different religious and
cultural contexts. The study investigates which subjects and symbols are emphasized
within the dreams and considers how these narratives align with, or diverge from,
established historical records.
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Extended Summary

Purpose

The purpose of this article is to make observations about the dream motif
that we frequently see in historical sources written about two great statesmen
who we think directly affected the course of Turkish and Islamic history. Thus, it
was tried to determine what kind of effects the dream motif had in historical
writing and what kind of connections it had with the social realities of the period
in which it was written. Another aim of ours was to determine how the dreams
recorded about Sultan Sanjar and Genghis Khan, who had different religious
beliefs, were conveyed by writers with different beliefs.

Method

At the beginning of our article, we first mentioned the main lines of
medieval historiography. We tried to determine the approaches of various
civilizations and religions in historiography. Then, while trying to determine how
and for what purpose dream motifs entered historiography, we provided
information about how different civilizations used this motif. Sultan Sanjar and
Genghis Khan, whom we took as examples for our article, are two statesmen who
left important marks on Turkish history, both directly and indirectly. Since the
historical works written about them were written on the axis of various beliefs,
from Shamanism to Christianity and Islam, we had a wide area of study on the
dream motif.

Results and Discussion

The dream motif has taken shape and gained meaning along with human
history and has found its place in oral and written works over time. It is
understood that the dream motif, which is a line of development based on belief,
was put into writing by the first civilizations of Mesopotamia. This motif, which
first found its place in Animism and doctrinal religions, has increased in reliability
and credibility with its place in the divine religions, by the prophets themselves,
or in hadith narratives about the prophets. This form of narration, which is also
seen in mythological works about the creation and state formation processes of
many nations, has become an important element of the tradition of
historiography through Judaism, Christianity, and especially Islam. As the area of
use and influence of the motif has increased, dream interpretation has also
become a job that is taken equally seriously; dream interpreters have been
appreciated by both society and rulers. Thus, dream motifs, which give legitimacy
to the government and the ability to see the future to the ruler, have been
frequently used in works written about statesmen who have left their mark on
history. Sometimes, these motifs emphasized the helplessness of the ruler in the
face of death or that the disasters that befell him were a message from God.
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Conclusion

Sultan Sencer and Genghis Khan, two statesmen who left deep traces in
Turkish Islamic history from similar or different perspectives, are among the
most important reference sources of historiography. In the dream motifs related
to Sencer, instead of lineage and legitimacy narratives, death, modesty and
relationships with religious leaders, sheikhs, and similar community leaders
came to the fore. Of course, this reflects the political and social developments of
the period in a way that is compatible with historical reality. What directs these
dreams is the mental state of a ruler who lost many of his family and close
associates to the assassination, lived his life in fear of being killed, and was
humiliated and captured for a long time. While Sultan Sanjar is recorded as a
Turkish Islamic ruler who reunited the disintegrated state and deserved the title
of “Great Sultan”; the next reference source of historiography was Genghis Khan,
the great khan of the Mongols, whose name was unknown until this period and
who became a cult while he was alive. Born and raised in the cultural geography
of Shamanism, Genghis Khan was first highlighted with his sacred lineage and
personal talents in a history book written under the influence of this belief. The
work also painted a picture of Genghis Khan as having a fragile state of mind,
fears and weaknesses under his strong leadership.

Like Sultan Sanjar, Genghis Khan was also sensitive about learning about
the future and death. However, Genghis Khan, like all the power centers that
stood in his way on the path to power, had also broken the influence of the clergy.
What frightened him was not being killed; it was the fact that his body, which had
almost become a deity in the eyes of his people, would vanish. There was much to
say and write about this ruler who had ruled such a large geography, achieved
such great successes; but also caused such great suffering. Although transformed
versions of the Shamanist genealogical narrative of the Secret History can be seen
in the works of Muslim and Christian historians; the emphasis on Genghis Khan's
personal talent, military genius, foresight and that this success was the blessing of
God himself prevails. In this context, the dream was processed with Islamic and
Christian symbols and it was often indicated that Genghis Khan had a sincere
devotion to these religions.

- ——

Giris

Riiya motifi, hizmetleri ve onderligi ile milletlerin yasamina maddi ve
manevi deger katan sahislar ile ilgili yazili ve sozli anlatim tiirlerinde sikca
gorillen temel referans kaynaklarindan biridir. Riiyalar, insanoglunun
varolusuyla baslayip, sorgulama yapmasi ve buna bir anlam arayisina girmesiyle
birlikte bir kavrama; yaziya aktarilmasiyla da bir motife doniismiistiir. Bu
déniisiimiin, inang temelli bir gelisim ¢izgisi vardir. Nitekim MO 2300’lii yillarda
Akad Krali Sargon’un gordiigi riiya gibi, Kabe'yi yikmaya calisan Himyeri Krah
Tubba’nin gérdiigii ritya (Oztiirk, 2023: 28-29,35-36) da bu ¢izgidedir.
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Riya motifinin, tarihte buytlk izler birakan devlet adamlarina dair
kayitlarda yogunlastigini gormekteyiz. Nitekim Sultan Sencer (6. 1157) bu
ozellikteki nadir hiikiimdarlardan biridir. Bu devrin ana kaynaklarinda Sencer’in
gordigu veya onu konu aldig1 rivayet edilen riiyalara siklikla yer verilmistir.
Sencer gibi tarihe ge¢mis bir baska devlet adami da Cengiz Han’dir (6. 1227). Onu
konu eden tarih kaynaklarinda da riiya motifinin benzer sekilde kullanildig
goruliir. Bilindigi tzere, tarihi bilgi aktarim yollarindan biri de rivayettir.
Rivayetleri dogru olan ve olmayanlar seklinde kategorilere ayirabiliriz. Bu riiyalar
genel itibariyle rivayet olsa da yasanan dénemin siyasi ve toplumsal gercekleri ile
uyumlu olduklar1 gorilir. Rivayetleri yaziya aktaranlar, riiya motifini
hiikiimdarda olan ya da olmasi arzulanan o6zellikler ile islemislerdir. Bu sebeple
hem Sultan Sencer hem de Cengiz Han’a dair kayitlarda riiyalar mesruiyet, giic,
kudret ve 6ltim karsisindaki acizlik temalariyla karsimiza ¢ikar. Nitekim ailesi ve
vezirleri arasinda ¢ok sayida suikast kurbani olan Sencer ile ilgili riiyalarin biiytik
cogunlugunun “6lim” temali oldugunu géormekteyiz. Cengiz Han’in 6liim kaygisi
ise heniiz yasarken bir kiilt haline gelen bedenini 6limsiz kilma arayisiyla
tezahtir eder (Bretschneider, 1910: 37).

Tarih yazicihiginda geleneksel bir yaklasim halini alan riiya motifi, inang
temelinde sekillenmistir. Samanizm etkisinde yazildig1 anlasilan Mogollarin Gizli
Tarihi’'nde (MGT) gortlen kendine 6zgi motiflerin, Hristiyan Ebu’l-Ferec, Grigor,
Kirakos ve Hayton gibi tarihgilerin eserlerinde yine miinhasiran degisiklik arz
ettigi goriiliir. Islam tarih yazicihgl da bu sekilde bir inan¢ temeli iizerine
kurgulanmigtir. Zira riiya motifi, Islam inancinin temeli olan Kur'an’da sikca
gectigi gibi, Hz. Peygamber’in hadisleriyle de pekismistir. Boylece riiya, Allah’in,
Hz. Peygamber ile arasinda bir iletisim bicimi olarak onaylandig: gibi; riiya tabir
etmek de ciddiye alinacak bir uygulama olarak algilanmistir (Imamoglu, 2004:
41).

Tiirklerin Islamiyet’e gecisleri ile birlikte, bircok konuda oldugu gibi, eski
inan¢ unsurlarinin yeni din ile eklemlendigi, uyumlu hale getirildigi bir siireg
yasanmustir. Ozellikle de Samanizm ve GOk Tanr inanclarinin esasen zaten
Islamiyet o6gretisiyle 6teden beri uyumlu oldugu gerekcesine uygun olarak
uretilen efsane kabilinden eserler bu siirecin tamamlanmasinda etkin
kullamilmistir. Oguz Kagan Destanr’'nin ¢esitli varyantlarinda bunu gormek
miimkiindiir. Bu destan tiirlerinin ana unsurlar1 arasinda riiya motifinin sikca
kullanilmis olmasi, temelde hiikiimdar, halk ve Tanri iliskilerinin sinirlarin ve ele
gecen iktidar giiciiniin mesruiyetini pekistirmek icin bir zemin insa edilirken bir
dayanak olarak degerlendirildigini gostermektedir. Tiirk Islam tarih yazim
geleneginin en karakteristik ve en donanimli o6rneklerini vermis olan
Residiiddin’in de eserinde bu destana yer vermis olmasi tesadiif olmasa gerekir.
Daha da onemlisi, Samanizm etkisinde yazdig1 anlasilan MGT yazarinin bu
destandan haberdar olmamasi miumkiin gorinmez. Zira ikisinde de bas aktor
(Oguz Kagan ve Cengiz Han) benzer fetih politikasiyla, benzer istikametlerde
tlkesini genisletmis, yakin cevresindeki kisi ve kabilelerin ad babasi olmus ve
ikisi de geleneksel bozkir kiltiirtiniin ortak hukuksal temelini korumay:1 gérev
bilmislerdir.
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Mogol tarihinin en kiymetli kaynaklarindan bazilarini sunmus olan
Ciiveyni, Residiiddin, Karsi ve Ciizcani gibi tarihgilerin eserleri, Tiirk Islam tarihi
yazim geleneginin birer ornegi olarak, Mogollardan 6ncesine dair de genis bir
kiilliyat barindirirlar. ilk Tiirk Islam devletleri ve elbette ki Biiyiikk Selcuklu
Devleti'ne dair detaylar bulunan bu eserlerde gerek Sultan Sencer ve gerekse
Cengiz Han ile ilgili ilging riiya motiflerine yer verilmistir. Riiya motifleri yalnizca
islami tarih yazicihginda olmayip, esasen tiim inanglarin temel 6gretisinde yer
bulmus bir kiiltiir motifidir. Bu nedenle adin1 andigimiz iki devlet adamina dair
Samanizm ve Hristiyanlik etkisinde yazilmis eserler de makalenin temel
kaynaklar1 arasina girmistir.

Orta Cag tarih yaziciiginin temelini iktibas ve nakil usulii, olusturur
(Kiitiik, 2021: 45). ibn Haldun (6. 1406)’un meshur eseri Mukaddime’de (2007:
194) nakilci ve taklitgi tarih yaziciligina dair derin bir elestiri vardir. Ona gore
(2007: 158) uydurma, siisleme ve rivayetci tarihcilik, daha sonraki eserlere bilgi
kirliligi olarak yansimistir. Esasen bu donem tarih yaziciliinda belirgin olan,
tarih icin degil; hanedan icin yazma gelenegidir ki bunun da altinda yatan,
nemalanma, mevki makam edinme ve elbette maddi kazang beklentisidir (Kiittk,
2021: 49). Bu beklentiler, ¢ogu zaman anlatim uslubuna akicilik katmak ve
okuyucuyu tesir altina almakla karsilanabilecegi icin riiya motiflerinden de sikca
bu amagla yararlanilmistir. Bu noktada riiya motifleri, iktidar giiciint, bu glicliin
kutsiyetini, gelecekte elde edilecek biiyiik basarilar1 konu edindigi gibi; giic,
kudret ve kibir nedeniyle elestirilmek istenen devlet adaminin 6liim ve Tanr1’'nin
glicli karsisindaki ¢aresizligini de konu edinebilmektedir. Makalede 6rnek olarak
secilen Sultan Sencer ve Cengiz Han ikilisi, bu o0zellikte cok sayida riiya
anlatisinda yer bulmus devlet adamlaridir. Ustelik bu anlatiy1 yapan yazarlarin
farkli inang ve kiiltiir dairesinden olmalari, Orta Cag tarih yaziciligina dair genis
bir perspektif saglayacaktir. Oncelikle riiya motifinin tarih yazicilligindaki yerini
belirlemeye calisalim:

Semavi dinlerden once riiyalar, uyku halindeyken ruhun bedeni terk
ederek gezintiye cikmasi ve bagimsiz hareket etmesi olarak algilaniyordu ki bu
durum Animizm ile baglantihdir (Evginer, 2010: 5; Ornek, 1995: 25). Eski Misir,
Mezopotamya, iran, Cin ve Hindistan’da, 6greti inanglar1 da dahil olmakla birlikte
ruyalar, gelecekten haber almakla iliskilendirilmistir (Glinay, 1999: 80). Semavi
dinlerde de riiyalarin temel islevi, gelecekten haber almaktir; fakat bu kez
peygamberlerin yaklasimi, riiyalarin islevselligi ve guvenilirligini arttirmistir
(Celepi, 2012: 31). [lahi kudrete delalet olarak goriilmeye baslanan riiya
tabirciligi, semavi dinler icindeki ¢ok sayida yeni anlayis ve egilimlerin temelinde
yer bulmustur. Ornegin Yahudiler arasindaki Kabalacihiktan Miisliimanlar
arasindaki Hurufilige! kadar bir¢ok inan¢ akiminda riiyalar ve riiya tabirciliginin
glcli bir etkisi oldugu gortliir. Hatta Sii bilginleri ve bazi1 Sufiler arasinda
ruyalarin delil niteligi bile tartisilmistir (Pagaci, 2016: 112).

Musevilik ve Hristiyanlikta riiya motifinin yeri buyiiktiir. Hz. Yusuf, Hz.
Danyal ve Hz. Yakup birer riiya yorumcusudur. Hz. Yusuf'un kuyuya atilmasina

! Bu konuda yapilmis detayl bir calisma icin bkz. Usluer, F. (2009). Hurufilik. istanbul: Kabalcl.
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neden olan da yine bir riiyadir ve Hz. Musa, sahte riiya tabircilerine karsi halkini
uyarmistir. Yine Hz. Yusufun gérmiis oldugu bir baska riiya ise Hz. Isa’min
dogumunu haber verir ki bu hem Musevilik hem de Hristiyanlik i¢in biiyiik 6nem
tasir (Parman, 2001: 68-69).

Kendinden 6nceki dinlerde oldugu gibi islamiyet'te de riiyalarin 6zel bir
yeri vardir. Kasgarli’'nin “tiis” (Atalay, 1941: 25) olarak kaydettigi riiya, Arap¢ada
“ri’'yet” kokiinden tireyip, “gérmek” anlamini ihtiva eder. Kelimenin, biyoloji,
psikoloji, din, felsefe ve edebiyat alanlarinda ¢esitli tanimlar1 yapilmistir (Celebi,
2008: 306). Konumuz ile ilgili olmasi nedeniyle islam diisiincesinde riiyalarin
aciklanmasi icin izlenen yontemler ve kaynaklarin neler oldugunu ortaya koymak
gerekir. Burada temel kaynaklarin Kur’an’daki Ziimer Suresi’'nin 42. ayeti ve Hz.
Muhammed’in hadisleri oldugu goriiliir ki riiya, dogrudan ruhani diinya ve 6liim
ile iligkilendirilmistir(Celepi, 2012: 6).

islam diisiincesinde riiyalarin “gelecegi gérme-gésterme” islevine de yer
verilmistir. Ornegin Enfal Suresi'nde, Bedir Savasi’’'nda Hz. Muhammed’e, diisman
sayisi bildirilmistir (Hermansen, 2008: 74). Hudeybiye Anlasmasi1 6ncesinde de
fetih miijdesi verilmistir (Celepi, 2012: 40). islam tarihinin énde gelen devlet
adamlarinin da bu dogrultuda, gerek Kkendilerince gerekse yakin
cevresindekilerce gorilen riiyalarda bir alamet arama, gelecege dair ¢ikarimlar
yapma arzusu icinde olduklar1 gozlemlenir. Riiya tabiri gelenegi de yine Hz.
Muhammed’in hadislerine dayandirilmistir. Zira Hz. Muhammed, her sabah
namazinin ardindan kimin riiya gordiigiinii sorar ve bu riyalar1 bizzat kendisi
yorumlardi (Schimmel, 2005: 17). Bu nedenle de riiya yorumlama, islamiyet'te
nurani ilimlerden sayilmistir ve Hz. Muhammed’den sonra birgok Kkisi riiya tabir
etmeye baslamistir (Celepi, 2012: 50).

islamiyet ile bu denli uyum sergileyen bir motifin, Miisliiman tarihgilerce,
anlatim giiciinii artirmak ve daha ziyade ithaf edilecek devlet adaminin ilgi ve
methine mazhar olmak adina sik¢a kullanilan bir ara¢ olmasi kaginilmazdir. Bu
nedenle gerek Islam gerekse de Tiirk tarihinin 6nde gelen yazihi kaynaklarinda
ritya motifine siklikla yer verilmistir. Ancak belirtmeliyiz ki, Tiirk tarihinin Islam
oncesi kaynaklarinda da bu motif siklikla kullanilmistir.

Bir devlet baskan1 veya heniiz iktidar yolunda ilerleyen bir kabile reisinin
hikayesi, gelecekten haber veren bir ulu kisinin de dahil edilmesiyle daha ilgi
cekici hale gelebilir. Nitekim Oguz Kagan Destani’'nda riiyaya dahil olanlara
baktigimizda, sevgili ve kendisi disindakilerin tamaminin din ulular1 oldugu
aciktir (Celepi, 2012: 70). Din ulularinin verdigi ogutler ise devlet kurucusu
tarafindan dikkate alinmistir (Sepetgioglu, 1995: 45).

Riiya tabiri konusu da yazim geleneginde hassas bir noktada durmaktadir.
Gerek tarih kayitlarinda gerekse de edebi metinlerde goriilen ortak nokta, riiya
tabirini yapacak kisilerin ehliyet ve giivenirligidir. Zira tarih yaziminda yer
verilen bu riyalar, genel itibariyla zafer, giic kudret ile 6liim arasinda ince bir
cizgide bulunurlar. Ornegin Kutadgu Bilig’deki anlatida, merdivenle gokyiiziine
tirmanmanin, Tanr1 katina ¢ikmak, isteklerin kabul gormesi ve zafer anlamlari
tasiyacagl gibi, 6lim habercisi olarak da yorumlanabilecegi Odgurmis’in riiya
tabirinden (Arat ve Bang, 1991: 432-433) anlasilmaktadir. Asagida verecegimiz
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ornekte de Sultan Sencer’in endiseleri nedeniyle ayni riiyay1 ¢cok sayida tabirciye
yorumlattigi goruliir.

Sultan Sencer Ornegi

Biiyiik Selcuklu Sultani Melik Sah ve cariye kokenli Taceddin Seferiyye
Hatun’un oglu olan Muizzeddin Ahmed Sencer, 25 Recep 479/5 Kasim 1086
yilinda El-Cezire bolgesindeki Sincar sehrinde dogmustur (Residi’d-din, 2014:
127). Adini, dogdugu sehirden aldig1 (ibnii’l-Esir, 1987: 187; ibn Hallikin, 1978:
428) rivayet edilen Sencer, abisi Berkyaruk tarafindan Horasan valiligine
atandiginda heniiz 12 yasindaydi. Yaklasik 20 yil bu gorevde biiyilik basarilara
imza atan Sencer, ayni anneden olan kardesi Muhammed Tapar’in saltanat
yillarinda Horasan’daki giiclinii arttirmaya devam etti (Ravendi, 2020: 141; El
Huseyni, 1999: 60; ibnii’'l-Esir, 1987: 237). Muhammed Tapar’in 6liimiiniin
ardindan yegeni II. Mahmud ile giristigi saltanat miicadelesini kazanan Sencer
1118 yilinda resmen Biiytlk Selcuklu Sultani olarak tahta ¢ikt1 (Aksarayi, 2000:
17-18).

Miras aldig1 Biiytik Selcuklu Sultanlig1 tahtinda goriilen ¢ok sayida suikast
nedeniyle her an 6liim korkusuyla yasayan Sencer, yakin ¢evresine karsi da son
derece temkinli olmak durumunda kalmisti (Lewis, 2004: 85-86). Oyle ki, veziri
ve Nizamilmilk'in oglu olan Fahriilmiilk Ebu’l-Muzaffer Ali de sarayinda
oldurilmiusti. Batini suikast¢inin sorgusunda, bizzat saray icinden destek
gordigiinii sOylemesi tizerine Sencer, yakin ¢evresindekilerin biiyiik kismini idam
ettirmisti. Ustelik bizzat Hasan Sabbah tarafindan goénderilen bir hancerin,
uyudugu sirada basucuna saplanmis olmasi, meselenin ciddiyetini ortaya
koyuyordu (Cliveyni, 1988: 127). Bu nedenle kardesi Muhammed Tapar’a yazdigi
mektupta, konunun hassasiyetini ve ikisinin de tehlikede oldugunu belirtmistir
(Ibnii’l-Fuvati, 1274: 205).

Sencer, yasami boyunca din adamlarina ve onlarin gevresinde sekillenen
dini yapilara yakin bulunmus, maddi destegini esirgememistir. Ornegin Seyh
Yusuf Hemedanft'ye ait tekkenin dervisleri i¢in 50 bin altin géndermistir (Kopriild,
1966: 57). Buna karsilik onlarin da manevi destegini beklemistir. Sencer’in 6liim
korkusu temelinde derinlesen depresif ruh hali, belki de bu iliskilerin merkezini
olusturuyordu. Gelecegi bilme arzusu da buna eklenince, iilke genelinde tinlenmis
seyhlerin hikmetinden istifade etmek icin onlarla siki iliskiler tesis etmisti. Zira
Sencer zamaninda yasayan Nizami-yi Arhzl Semerkandi, inlii eseri Cehar
Makale’de, bir hiikiimdarin sahip olmasi gereken dort memurdan birinin
miineccim oldugunu yazar (Semerkandi, 2016: 22; Safak, 1993: 248). Bu da
Sencer doneminde, gelecegi okuma arzusunun ne denli 6ne c¢iktigin1 ve bunu
yapanlarin da ne denli revagta oldugunu gostermektedir. Nitekim Cemal Karsi
(2005: 111) bu donemde yalnizca Merv sehrinde en az kirk riiya yorumcusu
oldugunu aktarir.

1141 yilinda Karahitaylar’a kars: kaybettigi Katvan Savasi hari¢ tutulursa,
siyasi hayati basarilarla dolu gegcen Sencer’in 1153 yilinda Oguzlara esir
diismesiyle son yillarini acilar icinde gecirdigi ve bu esnada ge¢mis ile gelecek
arasinda derin muhasebeler yaptigi goriiliir. Oyle ki bu durum, ruh haline
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yansiyacak derecede pismanlik ve umutsuzluk olarak niiksetmistir (Orug, 2020:
246-247).

Su rivayet, Sultan Sencer’in, esaret yillarinda ¢ektigi sikintilar, bakimsizlik,
aclik ve acizligin ruhunda agtig1 yaralar nedeniyle yasama umudunu kaybettigini
gostermektedir:

Allah’im! Diinyalik ti¢ arzum kaldi: Biri, 6li ya da diri ne sekilde olursa
olsun bu cemaatin (Oguzlarin) elinden beni kurtar! Ciinkii bu zillet bana
zor geliyor. Digeri, beni Dari’'l-milk Merv’'e ulastir! Eger 6lecek olursam
bedenim Merv Devlethanesi'nde kalsin (Avfi, 1906: 40; Koymen, 1991:
417-418; Orug, 2020: 246-247).

Sencer’in, Oguzlar’a esir diismesi neticesinde melankolik bir ruh haline
biriindigiu ve ardindan hasta diisiip hayatim kaybettigi (Kazvini, 2018: 362)
bilgisinin yani sira, onun bu ruh halinin esaret 6ncesinde de var oldugu, Cemal
Karsi tarafindan aktarilan bir riiyadan anlasilir:

Sultan Sencer bir giin korkung bir riiya gérdii. Uyanip yilice Allah’a dua
ettikten sonra tekrar uyudu. Ayni riiyay1 tekrar gordii. Uyanip tekrar
uyudugunda tg¢linci kez ayni riiyayr gordii. Yataktan firlayarak boy abdesti
ald1 ve namaz kildi. Ardindan riiya yorumcularinin toplanmalarin1 emretti.
O donemde Merv'de kirk riiya yorumcusu vardi. Dordini getirdiler.
Sencer, onlara riiyasini anlatti ve riiyasini agiklamalarini istedi. ‘Size izin
veriyorum’ dedi. I¢lerinden biri: ‘Bu riiya, Sultan’in sadece ii¢ giin émriiniin
kaldigin1 gosteriyor.” Deyince Sultan endiselendi, duygulandi, agladi ve
sordu: ‘Bunu nasil diizeltebilirim?’ Riiya yorumculari, bunun seyhlerin ve
kalp sahiplerinin elinde oldugunu; ciinkii onlarin yerytiziinde Allah’in sirri
olduklarini ve devanin sadece onlarda bulundugunu sdéylediler. Riiya
yorumculari ayrilinca, Sencer ayaga kalkti ve hizmetgisine ‘Beni Sahlu ibn
Abdullah el-Bistami'nin zaviyesine gotiir.” dedi. Sahlu geng¢ bir zahid,
yliksek ahlakli, dini biitiin ve mucize sahibi bir adamdi. Onunla Sultan
arasinda derin iliskiler vardi. Sultan zaviyeye vardiginda, hizmetgisine
kapiy1 ¢almasini emretti. Hizmetgi, emri duyunca soyle dedi: ‘Kapiy1 ag,
Sultan geldi!” Bu bilgiyi seyhe haber verdiklerinde, ‘Girsin!” dedi. Sultan
iceri girdi ve namaz seccadesinde oturan seyhi selamladi. Onu agirladiktan
ve isleri hakkinda bilgi aldiktan sonra Sahlu sordu: ‘Sencer, li¢ kez riiyanda
seni korkutan seyi gordiin, riiya yorumcular1 seni korkuttu ve simdi
benden yardim istemek icin buradasin. Zaviyemin girisinde Kkibirli
davrandin. Sultan olduguna gore, neden bu sorunu kendi basina
cozemiyorsun? Ben seni kurtaramam! Seyhim olan Ebu’l-Hasan el-
Harekanf'ye git, o sana yardim etsin.” Sencer, Sahlu’dan ayrildiktan sonra
hizmetcisine ‘Ebu’l-Hasan’in yolunu tut’ dedi. Vardiklarinda, Sultan
hizmetgisine ‘Kapiy1 cal, ancak kibirli bir sekilde degil, beni nezaketle ve
ismimle tanit.” Seyhin hizmetgisi kapinin ardindan ‘Kim 0?’ diye seslenince,
Sencer’in hizmetcisi ‘Sencer ibn Melik Sah iceri girmek i¢in izninizi rica
ediyor.” dedi. Hizmet¢i seyhe haber verdiginde, o da kapinin ac¢ilmasini
emretti. Sencer iceri girdi ve onu selamladi. Seyh, yerinden kalkarak, ‘Ben
mi konusacagim, yoksa sen mi?’ deyince, Sencer ‘Size kalmis.” dedi. Seyh:
‘U¢ kez ayni riiyay1 gordiin. Riiya yorumcularin farkh sekillerde yorumlayip
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seni korkuttular ve sorunun ¢oziimu seyhlere atfedildi. Sonra kardesimiz
Sahlu ibn Abdullah’a yol tuttun ve ona kendini sultan olarak tanittin, o da
kizarak sana ders olsun diye, egitim amaciyla seni bize gonderdi’ dedi.
Sencer ‘Evet, oyle oldu!’” diye cevapladi. Seyh ona: ‘Sahlu'nun etkisiyle
sultanlik gururunu biraktin ve bana kendini sultan degil Sencer olarak
tanittin. Sana yardim etmek isterdim; ancak bu sorunu, Merv'de yasayan
Ebu Ali Sah ¢6zebilir. Giiglii ve ulu degil, boyun egmis ve kirilmis biri olarak
yanina git’ diye 6neride bulundu. Sencer ayaga kalkti ve disar1 ¢ikti. Seyhin
zaviyesine varinca, hizmetgisine ‘Diz ¢ok’ dedi. Kendisi, seyhin hizmetgisi
kapiy1 acana kadar kapiya basimi vurdu. Basi neredeyse Kkirilacakti.
Hizmetci, Sencer’i igeri aldi. Sencer selam verip, sessizce koridorda
durmaya devam etti. Seyh giilimsedi. Sonra Sencer riiyalarini anlatti. Seyh
‘Orada otur, iki seyhin gelmesini bekle’ dedi. Ayni anda Sahlu ve Ebu'l-
Hasan geldi ve iceri girmeleri icin miisaade istediler. Iceri girdikten sonra
yanina oturdular. Seyh, Sahlu’ya donerek: ‘Adin Sahlu mu? Dogru mudur?’
diye sordu. O da ‘evet’ diye cevap verdi. ‘Sen, adinin anlamina kars1 ¢ikarak
Sencer’e kibar davranmadin ve merhamet gostermedin. Onun talebini
karsilaman gerekirken ona karsi kaba davrandin. Onu zor bir duruma
soktun. Oysa o sana yardim ve kardeslik umuduyla gelmisti!” Sahlu sessizce
kalkti. Seyh soyle dedi: ‘Ey Sahlu, geriye kalan omriinii ona hediye et!
Sahlu, ‘Hediye ettim’ dedi. Seyh soyle dedi: ‘Ey Sencer, sen kalan 6mriinii
onunkiyle degistir’ ve o da ‘Degistirdim’ dedi. Seyh, Sahlu’ya disari
cikmasini sOyledikten sonra Sencer’e Sahlu igin cenaze torenine
hazirlanmasin séyledi. Ug giin sonra sabah, Sahlu ibn Abdullah i¢in agitlar
yakildig1 duyuldu. Sultan, devlet erkani ve taninmis insanlarla birlikte
meydana ¢iktl. Hiikiimdarlar, komutanlar, tinlii imamlar, acik basli, ayaklari
yirtik ve yas elbiseleriyle duran alimler. Hepsi cenaze merasimi i¢in bir
araya geldi ve Sahlu icin namaz kildilar. Kirk giin boyunca her sabah
mezarini ziyaret ettiler. Sultan aglayarak sunlar1 séyledi: ‘Ey hayattan
ayrilan, kendi canini benim i¢in feda eden, sen bu diinyada kalmami
istedin!” Bundan sonra Sultan 25 yi1l daha yasadi (Karsi, 2005: 111-112).

Dogrudan Sencer tarafindan goriilen riiyalarin yani sira, Sencer’in giiciine,
kudretine ve iktidarina delalet olarak yakin ¢evresindekilerce goriilen riiyalar da
vardi. Ornegin Ciiveyni, iistiin kisilik 6zellikleriyle bezedigi Harezmsah Atsiz'in
Sencer icin yaptigl iyiliklerden birini su sekilde aktarir:

1130 yilinda Sultan Sencer, Tamgac Han'in (Karahanlh sultant Muhammed
Arslan Han) isyani uzerine Maveraiinnehir'e yurimusti. O sirada av
yerinde yeni hizmete alinmis olan bir grup asker ve koéle, Sultan't ortadan
kaldirmak i¢in anlasmislardi. O giin Atsiz av yerinde degildi. Ogleye dogru
uykudan uyaninca at isteyip son stirat Sultan'in bulundugu yere dogru yol
aldi. O, oraya gelmeden once asiler, Sultan1 sikistirmislardi. Atsiz, yetisip
Sultani kurtarinca Sultan, ‘Durumumu nasil 6grendin?’ diye sordu. Atsiz,
‘Rilyamda sizin tehlikede oldugunuzu gérdiim ve hi¢ vakit kaybetmeden
geldim’ cevabini verdi (Ciiveyni, 1988/2: 6).

Asagidaki riiya anlatisi ise Sencer’in saltanatini miijdelemektedir:
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Rivayete gore, Ahmed-i Cami'nin seyhi EbG Tahir-i Kiird, riiyasinda
Meliksah’tan sonra Berkyaruk’un tahta gececegini géormiis, onun icin dua
etmis ve miridi Ahmed’e ‘Berkyaruk icin dua et’ demisti. Ancak bir gece
Hazret-i Seyhii’l-islam Ahmed-i CAm{i’ye, riiyasinda ‘Berkyaruk miilhidleri
besliyor, Sancar’a dua etmelisin’ denmis ve o da bunun iizerine:
‘Meliksah’tan sonra Sancar sultan olacak’ demistir. Seyhii’l-islam riiyasin
aciklayinca bazilar1 dedi ki: ‘Bu dogru degildir, Seyh Ebt Tahir'in dedigi
olacak. Senin gordiigiin riiya seytanin eseridir.” Seyh Ahmed ertesi gece
yine riiyasinda ‘Sancar’a dua et; ¢iinkii Meliksah’tan sonra Sancar sultan
olacak’ denildigini gormiis, bunun tlizerine Sancar’a dua etmeye baslamis.
Sonucta Meliksah 6liip, yerine Sancar gecince herkes Seyhii’l-islam’in
rityasinin dogrulugunu 6grenmistir (Buzcani, 1926: 30; Acar, 1997: 87-88;
Sadig, 2022: 421).

Sencer devrini konu alan kaynaklarin buiyiik ¢ogunlugunda, esasen hemen
tiim Tiirk islam tarihi kaynaklarinda net sekilde gozlemlenen, mevki ve makamin
yuksekligine ragmen, din adami karsisinda gosterilen (ya da gosterilmesi
gereken) tevazudur. Karsi’'nin? anlatisi buna giizel bir 6érnektir. Bu, ¢ogu zaman
kibre kapilmis bir sultanin, basina gelen kétii durumdan kurtulmak i¢in kibrinden
arinmak zorunda kalmasiyla darbimesel islevi gortirken; diger taraftan toplumsal
yapiya dair bilgi verir ki benzer bir 6rnek, Sencer ile Seyh Ahmed-i Cami Nameki
arasindaki yasananlar ve sonrasinda gelen baghlik (intisap) durumudur. Anlatida,
Sencer, irfanindan haberdar oldugu Nameki ile goriismek icin onu yanina
cagirtmis ve karsilik olarak “Bizim sultan ile bir isimiz yok, eger onun bizimle bir
isi varsa buyursun gelsin” cevabini almistir. Buna oOfkelenen Sencer, kendisi
seyhin huzuruna varmis ve daha ilk goriismede seyhin etkisine girip elini
optiikten sonra onun miiridi olmustur. Sencer ondan Oylesine etkilenmistir ki,
evinin damini 6rmek icin sirtinda kerpig bile tasimistir (Yildiz, 2007: 140).

Cengiz Han Ornegi

Cengiz Han, sahip oldugu gii¢ ve iktidara kendi ¢abasiyla ulagsmisti. Tarih,
Sencer’i, yikilmakta olan Selg¢uklularin son biiytik hiikiimdari olarak kaydederken;
Cengiz Han"1, en biiyiik bozkir imparatorlugunun kurucusu olarak not edecektir.
O, cinayetlerin, adam ka¢irma ve koéleligin hiikiim strdigi siddet dolu bir
diinyada yetismisti. Asireti tarafindan 6lmek tizere bozkirlara terk edilmisti. Tipki
Sencer gibi okuma yazma bilmiyordu (Ozgiidenli, 2014: 40; Temizsu, 2012: 33).
Acimasiz hayat kosullar istek, hirs ve gaddarlik olarak benliginde, kisiliginde yer
tutmustu. Daha cocukken tivey agabeyini 6ldiirmiis, rakip boy tarafindan kacirilip
kole yapilmisti (Anonim, 1986: 3-29). Bdylesi korkun¢ sartlarda hayatta
kalabilen, etrafinda en giiclii ve en seckin askerleri toplayip, Mogolistan’in en
glicli kabilelerine diz ¢oktiirecek olan bu hiikiimdarin da zayif yanlar1 vardi.

2 Cemal el- Karsi (d. Almalik, 1230 civari), eserini Mogol hakimiyeti altindaki Dogu Tirkistan’da
kaleme almistir. Eserinde Almalik, Andican, Fergana, Kasgar, Ozkend gibi sehirlerde tanistigi cok
sayida tarikat seyhi hakkinda bilgiler verir. Kendisi de bu seyhlerden bazilarina mirit olmustur (Karsi,
2005: 135-137).
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Kolay aglayip, kopekten korkan (Weatherford, 2019: 19) bir ¢ocugun, diinya
fatihligine giden yolda, zalim, gaddar ya da muhterem baba3 olmadan 6nce, kutsal
bir secereye ihtiyaci vardi. Bu is, 6limiiniin hemen ardindan yapildi. Yazar, aski
icin kendisinin ve cevresindekilerin hayatini tehlikeye atan, stiphesine ragmen ilk
evladini bagrina basan, biraktif1 vasiyet ile yillarca siirecek kavganin atesini
fitilleyen bir Cengiz Han imaj1 ¢izdi. Eser, Samanizm motifleriyle siislenmisti ve
rilyalar bu motifler icinde en belirgin olaniydi. Fakat bunlar, Sencer’e dair
ruyalardan kismen farkliydi. Clinkii Cengiz Han, iktidarinin hemen basinda, din
adamlar1 da dahil olmak tlizere tiim gli¢ odaklarin1 emri altinda dizginlemisti.
Dolayisiyla higbir riiya motifinde, ¢aresizlik nedeniyle bir din adamindan yardim
talep ettigine sahit olunmaz.

Cengiz Han ile ilgili ilk kaynak olan anonim eser (MGT), kutsal bir soy
anlatisinin ardindan hentiz 9 yasindaki Temugin’e es se¢mek icin babas1 Yestigei
ile ciktiklar1 yolculukta, evine misafir olduklar1 Dei Setsen’in gormis oldugu
rityayl, Yestligei'e anlatmasi ile devam eder:

Senin bu oglunun gozleri atesli ve yuzi nurludur. Ben bu gece bir riiya
gordiim. Beyaz bir asil dogan, Giines ile Ay’1 penceleriyle yakalayarak ugup
geldi ve ellerimin tzerine kondu. Bu rityami baskalarina da anlattim. Giines
ile Ay’1 ancak bakarak gormek miimkiindiir; simdi ise bu asil dogan onlar1
yakalayip getirdi ve ellerimin tizerine kondu. Beyaz olarak kondu. Bu riiya
nasil da giizel seyler gosteriyor diye diisiiniiyordum. Bu riiya herhalde
senin, oglunla buraya gelecegini gostermek istemistir. Ben iyi bir riiya
gordiim. Bu herhalde, sizin Kiyat halkindan geldiginizi tebsir eden bir isaret
olsa gerektir (Anonim, 1986: 19-20).

Beyaz, Mogollarin iktidar semboliidiir (Albayrak, 2010: 59). Altan Topgi'de
ayni rilyada “bembeyaz aksungur” (Anonim, 2008: 31) olarak gecer. Esasen bu
ritya, Cengiz Han'in elinde bulundurdugu iktidarinin mesruiyet belgesidir (Ogel,
1995: 576). Nitekim “Kiyat halkindan gelmek” vurgusu da aristokrasiye ve kutsal
gecmise 0vgli mahiyetindedir.

Vladimirtsov ve Barthold arasinda derin bir tartisma konusu olan Camuha
ve Cengiz ikilisinin aristokrasi noktasinda nerede konumlandiklar1 meselesi, yine
MGT’nin satir aralarinda yer almaktadir ki burada da “beyaz” rengin kullanildig:
bir ritya motifi dikkati ¢ceker. Camuha’nin yanindayken taraf degistirip Temugin’in
yanina gecen Horc¢i'nin gerekgesi soyledir:

Kutsal Bodongar’'in bir zamanlar kagirmis oldugu kadindan dogan bizlerin,
Camuha ile anamiz bir, kanimiz birdir. Camuha’y1 terk etmemis olurduk;
fakat riiyamda beyaz bir inek gelerek Camuha’nin etrafinda dolast1 ve onun
cadir arabasini sisti, sonra da Camuha’yr sistii. Bu esnada inegin iki
boynuzundan biri kirihverdi. Inek de; ‘Boynuzumu ver!' diyerek topraklar:
sagmaya ve Camuha'nin karsisina dikilerek boégilirmeye basladi. Derken,
boynuzsuz baska bir beyaz 6ktiz, sirtina ytuklenmis buiyuk bir ¢adir diregini
cekerek geldi. O, biyik araba izinden, Temucin’'in pesinden

3 Kavram, Biran (2019: 161-162) tarafindan, Cengiz Han’I melun ve musibet olarak tanimlayan Siibki
(1964: 328)’ye karsi bir savunu olarak ortaya atilmistir.
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giimbiirdeyerek gelirken ‘Gok ve yer Temugin’i ulusun hiikiimdar ilan
ettiler. Simdi Temugin ulusu idaresine alsin!” diyordu. Bu hayirh alametler
bana istikbali haber verdi (Anonim, 1986: 56).

Anonim eserin bir baska ¢evirisinde Cengiz Han, yakin silah arkadaslar,
erleri ve kendisine katilan halkiyla go¢ ederken, Hubhayaa denilen yerde
kislamaktadir. Bir giin bir av sirasinda uykusu gelip, atinin tizerinde uyuya kalir.
Riiyasinda, yiiksek dagin ardindaki sar1 yaylada ili¢ yiiz diisman askerinin
mevzilendigini goriir ve uyanir uyanmaz ruyasini yardimcilarina anlatir.
Ardindan, dogru olup olmadigim1 6grenmek icin Sigihutug'u gorevlendirir.
Sigihutug, zorlu bir yolculugun ardindan sar1 yaylaya vardiginda Cengiz Han'in
riyasinin gercek oldugunu gorir ve hizla geri donerek durumu haber eder. Bu
sayede hazirliksiz yakalanmaktan kurtulurlar (Anonim, 2011: 88-94).

Yukaridaki ii¢ riiya da Samanizm unsurlari barindiran ve Cengiz Han’'in
istikbali icin gelecekten haber veren riiyalardir. Islami tarih yazicihginda
Mogollar ve Cengiz Han’a dair genel olarak kétii bir imaj hakimse de Islam
diinyasinin o donem i¢inde bulundugu ¢atisma ve yozlasma haline dair 6z elestiri
kabilinden bir tutum da sergilenmistir. Bunun en iyi érnegini Minhac-1 Sirac el-
Cizcanl’'nin Tabakat-1 Nasiri adli eserinde gormekteyiz. Hemen her ciimlesine
lanet okuyarak baslayan Ciizcani, Cengiz Han’1 “uzun boylu, gii¢l, yapili, saglam
bedenli, beyaz ve seyrek sakalli, kedi gibi gozleri olan, enerji dolu, sezgisi giiclii,
zeki, adil ve azimli” (Juzjani, 1970: 107) olarak tanimlamaktan geri kalmamustir.
Ciizcani, Cengiz Han'in Islam diinyasi iizerine yaptig1 saldirisini, Allah’in isareti
olarak algiladigini bir riiyada su sekilde sunar:

Guivenilir insanlardan isittigime gore, Cengiz Han Tamga¢ memleketlerini
zapt edip, dort y1l boyunca orada fesat ¢ikarip kan doktiikten sonra bir gece
soyle bir riiya gordi: Gayet uzun bir sarig1 basina doluyordu. Sarik oyle
uzundu ki onu sarmaktan bitap diisiiyordu. Sarig1 sarmayi bitirdiginde
biiytik bir harman gibi oldu. Riilyadan uyandiginda yakinlarina ve yaninda
bulunan ilim erbabina riiyasini anlatti. Hi¢biri Cengiz’in gonliine gore tabir
edemiyordu. Yakinlarindan biri, ‘Bu sey batidan gelen tacirlerin kiyafetidir;
o halde bu riiyanin tabirini 6grenmek icin onlar1 cagirtmak gerekir.” dedi.
Bunun tizerine, tabir icin ¢cagrida bulundular; tacirler arasindan sarik takan
birka¢ Miisliman Arap”1 ¢agirdilar. Bu taifenin en yashisi ve akili olan bir
sahis, sorunun cevabini ona anlatti. Arap dili ile soyle dedi: ‘Sarik, Araplarin
tac1 ve efseridir. Miislimanlarin peygamberi Muhammed Mustafa Salla’l-
1ahu Aleyhi ve Alihi ve Sellem sarik sarmisti. Yine islam halifeleri de sarik
takardi. Riiyanin tabiri sudur: Islam memleketleri senin tasarrufuna giriyor
ve Islam diyarim zapt ediyorsun! Bu séz Cengiz’in diisiincelerine uygun
geldi ve bu sebeple o, Islam diyarini zapta karar aldi1 (Ciizcani, 2016: 56).

Elbette ki Mogollarin Islam diinyas: iizerine yaptig1 harekatin sebebini bir
riuya veya ticaret kervanina yapilan bir saldiriya indirgeyemeyiz. Modern
tarihcilik bu konuyu derinlemesine incelemistir. Fakat bu bilyiik harekatin
baslamasi icin bir vesile gerekiyordu ve beklenen de olmustu. Cengiz Han, iki tilke
arasinda ticaretin gelistirilmesi maksadiyla Harzemsahlar Devleti sultani
Alaaddin Muhammed Harzemsah’a, icinde kiymetli hediyelerin de bulundugu
kalabalik bir ticaret kervani gondermisti. Ne var ki bu kervan heniiz sultanin
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huzuruna varamadan, Otrar’da yagma edilmis ve tiiccarlarin neredeyse tamami
katledilmisti. Genel kanaat, katliamdan sorumlu Otrar valisi Inalck’in, bizzat
Muhammed Harzemsah'tan emir aldig1 seklindedir (Ciiveyni, 1988/1: 137;
Ciizcani, 2016: 53; Ebii’'l-Ferec, 2011: 8). Sebankarei (1376: 160), Vali Inalck’in,
kervandaki Miisliimanlarin bir Hristiyan tarafindan yonetildiginin ve bunun da
Islam inancina aykir1 oldugu gerekgesiyle bu katliami yaptigini belirtirken;
Residiiddin (1389: 30-31)’e gore Inalcik casusluktan siiphelenmisti. Cengiz
Han'in bu konu hakkindaki tepkisi ve liziintiisii cogu kaynakta benzer ifadelerle
yer alirken; konuyu bir riiya motifiyle siislemek isteyen Ebii'l-Ferec su kaydi
diiser:

Cengiz Han bundan asir1 derecede miiteessir olarak uykuyu birakmis ve hi¢
durmadan ne yapmak gerektigini diisinmeye baslamisti... Yiiksek bir
tepenin lzerine ¢ikip basini agmis ve kendisine ortada bir sebep yokken
boyle zullim edenleri yenebilmesi icin Tanridan yardim istemis ve orada
oruclu olarak ii¢ giin ii¢c gece kalmist. Uclincii gece, uykusunda, kendi
kapisinda ayakta duran, karalar giyinmis eli asali bir papaz gordu ki bu
papaz: ‘Korkma! Diledigini isle. Sen yardim edilmislerdensin!” diyordu.
Korku ile karisik bir seving icinde uyanan Cengiz Han yerine dondi ve bu
diist zevcesine soyledi. Bu zevcesi Unk Han'in kizi idi. Zevcesi, bu papazin,
babasina gelip giden ve kendisine dua eden piskopos oldugunu ve bunun
Cengiz Han’a gelmesi baht ve talihin kendisine gectiginin delili oldugunu
soyledi... Cengiz Han bu vakadan sonra Hristiyanlara meyil eder, onlara
ikramda bulunur ve onlar hakkinda iyi fikirler besler oldu (Ebii'l-Ferec,
2011:9).

Mogollarn ilk saldirilari, basta Ermeniler, Giirciiler ve Ruslar olmak tizere,
Hristiyan diinyay1 da derinden sarsmisti. Stiryani Ebii’l-Ferec yani sira ¢ok sayida
Ermeni tarihci, bu biiyiik felakete dair kayitlarinda riiya motiflerine yer
vermislerdir. Ornegin, bir Ermeni asilzadesi, kesis ve tarihci olan Hayton, sunlari
aktarir:

Tatarlar komsularinin hakimiyetinde bulunuyorlarken fakir bir demirci
riiyasinda beyaz zirhli ve beyaz ath bir asker gordii. Bu kisi ona adiyla
seslendi ve dedi ki; Cengiz! Oliimsiiz Tanri'min istegi, senin digerleri
arasinda Mogol halkinin efendisi ve yoneticisi olman, yillardir komsularina
hizmet edenleri 6zgiir kilman, bir zamanlar hediye alan komsulari tizerinde
hakimiyet kurman ve vergi toplayanlardan vergi toplamandir. Cengiz,
Tanri'nin sesini duymaktan biiyiilk memnuniyet duydu ve dogrularak
herkese gordiigu riiyayr anlatmaya basladi. Tatarlarin yedi efendisi bu
rilyaya inanmak istemedi, aksine alay ettiler. Ancak bir sonraki gece herkes
ruyasindan Cengiz'in herkese icini actig1 beyaz ata binmis askeri gordu. Bu
yedi efendi, beyaz askerin 6liimsiiz Tanri'nin bir pargasi olduguna iman
ettiler ve emirlerini yerine getirdiler (Hayton, 2015: 73-74).

Cengiz Han, miras biraktig1 sosyo kiiltiirel ve siyasal iklimde olgunlasan
bircok etnik kimligin hafizasinda 6nemli bir yere sahiptir. Bu hafiza, riiya
motiflerinin sik¢a kullanildigl, tarih ve edebiyatin biitiinleserek sunuldugu bir
secere gelenegi liretmistir. Cengizname ve Sibaninameler bu iiriinlerdendir ki
Anonim Sibani-na@me’de benzer bir motife rastlanir:
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... Rllyamda sar1 benizli, mavi gozlu birisi yavasca bana geliyor, sonra da
sessizce onimde kayboluyordu. Benim hakkimdaki siipheniz yanhstir dedi.
Bunun tzerine Dobun Bayan’in akrabalari durumu arastirdilar ve onun
dogruluguna karar verdiler. Birka¢ giin sonra da Alan-koa ili¢iiz ogul
dogurdu. Ancak pek c¢ok tarih kitabinda kirk giin hamile kaldi, kirk giin
sonra dogurdu diye yazar. Buyuk oglunun ismini Yukun Kataki (Bugu
Katagi) koydular. Katakan kavmi onun neslindendir. Ortancanin adini
Buskun Sal¢1 (Bukatu Sal¢1) verdiler. Salciyutlar bundan gelir. Kigiik
oglanin ismine Bozanc¢ar (Bodun Cor) dediler. Bodun Cor ile agabeylerinin
nesline ve onlarin c¢ocuklarina Nirun derler. Temiz bir soydan
tiiremislerdir. Bugunutay’in soyundan gelenlere de Diirligin demislerdir.
Bunlar da Cingiz Han’a destek olmuslardir (Karasoy ve Toker, 2005: 73-
74).

Turk ve Mogol tarihinin 6nemli yazarlarindan Hondmir de benzer bir riiya
motifine yer vermekle birlikte, Cengiz Han’1 aristokrasi i¢cinden ¢ikan bir lider,
babadan devralinmis gii¢lii bir saltanatin varisi, hirsh bir kisilik olarak tanitir.
Babasinin ona biraktigi imparatorlugun sinirlarindan hosnutsuzdur. Bir gece
riyasinda kollarinin muazzam bir uzunluga ulastigini, her birine birer kili¢
aldigin1 ve ne kadar uzaga ulasabileceklerini gormek icin kollarini uzattigini
gorir. Kollarindan birini doguya, digerini batiya dogru uzatiyordu. Sabah riiyasini
annesine anlattifinda, annesi, gelecekte biiyiik bir fatih olacagini, iilkesinin
doguya ve batiya dogru muazzam sekilde genisleyecegini soyledi. (Khwandamir,
1994: 9; Abbott, 1383: 64).

Bu ornekte goriildigi tizere, hiikkimdarin riiyalarini, esine veya annesine
anlatmasi, Semavi dinlerin peygamber anlatilarinda da karsimiza ¢ikar. Nitekim
Amitai Cengiz Han'1 tarih sahnesine cikaracak olan Harezm harekati dncesinde
Burhan Haldun Dagi'na ¢ikip inzivaya c¢ekilmesini boylesi bir benzerlik icinde
sunmustur (Amitai, 2014: 126).

Degerlendirme

Farkli toplumlarda yetismis ve farkli inanclara sahip bu iki devlet adami
hakkinda bilgi veren kaynaklarda siklikla kullanildigi goriilen riiya motifinin
belirli konu, kavram, simge ve sembolleri 6ne ¢ikardig: gortliir.

Tespit edebildigimiz kadariyla, Sultan Sencer hakkinda aktarilmis riiyalar
Cengiz Han’a nazaran daha azdir. Bunun nedeni, Biiyiik Selcuklu Devleti'nin
hakimiyet cografyasinin gérece darligi ve hiikmedilen farkl inang ve kiiltlirlerin
azlig1 olmalidir. Tarih yazicihiginin Mogollar devrinde kat ettigi yolun da boylesi
bir farki yaratmis olmasi muhtemeldir. Nitekim bu devirde hiikmedilen
cografyanin genisligi, farkli inan¢ ve kiltiirlerle kurulan temasin etkisini de
vurgulamaliyiz. Calismada ornek olarak sundugumuz riiyalarin odaklandigi
temalar ve kullanilan bazi motifler hakkinda sunlari soyleyebiliriz:

Sultan Sencer’e dair riiya anlatilarinda “kutsal soy” motifine rastlanmaz.
Kardesleriyle giristigi saltanat miicadelesi, devleti derleyip toplasa da yikilmasini
onleyememesi dikkate alindiginda, Sencer’e dair riiyalarda kutsal soy motifi
yerine, tahtinin ve hiikiimdarhiginin mesruiyetine dair temalarin 6ne c¢iktigi
gorulir. Fakat Cengiz Han icin durum farkhdir. O, siyasi birlikten uzun siiredir

© 2019-2025 tarihyazimi Tum Haklar1 Sakhdir. ISSN: 2687-4253

35



tarihyazumi, Summer 2025, 7(1), 22-40

mahrum kalan gocebe bozkir kabilelerini etrafinda toplayip, yeni bir nizam
belirleyip, bu nizami kalic1 kilacak kurallar1 kabul ettirmis ve daha sonra diinya
tarihinin sahit oldugu en biiyiik bozkir imparatorlugunu kurmustur. Hakimiyet
alani genisledikce cok sayida inang¢ ve uygarlikla temas ettigi gibi, kendisinden
yluzlerce yil sonra dahi kurulan devletlerin mesruiyet dayanagi olmustur.
Dolayisiyla, bu basariy1 elde eden Cengiz Han'in sira disi1 bir soy (kutsal soy)
anlatisina ihtiyaci vardir. ilk eserlerde Samanizm etkisi gézlemlenirken, riiyalar
ve kullanilan motiflerin farkli inanglarin etkisinde degisip, dontistiigi gorilir.

Biiyiik Selguklu Sultani Sencer’e dair riiya anlatilarinda genel olarak “61iim”
temasi islenmistir. Sencer, sahip oldugu gii¢c ve kudrete ragmen 6liim karsisinda
caresizdir. Olmekten veya oldiiriilmekten korkmaktadir. Riiya anlatilarinin,
donemin siyasi ve toplumsal yapiyla olan paralelligi dikkat ceker. Hasasilerin
devlet adamlarina yaptig1 suikastlar, toplumsal alanda oldugu kadar siyaseten de
etkin olan inan¢ 6nderlerinin varligi bu durumu dogrular. Nitekim 6lim temali
rityalarin icinde “tevazu, gurur, kibir, yardimseverlik” gibi kavramlar ve Sultan’in,
tarikat seyhine miirid olmasi dikkat ¢eker. Cengiz Han icin boylesi bir riiya motifi
bulunmaz. Clinkii Cengiz, iktidar miicadelesinin heniiz baslarinda din adamlarinin
niifuzunu kirmistir. Bu nedenle onunla ilgili rityalarda “gurur, tevazu, acziyet” gibi
kavramlar bulunmaz.

Cengiz Han ile ilgili ruyalarin temel wunsurlar1 arasinda iktidarin
mesruiyetine isaret eden “kutsal soy” motifi bulunur. Bu motifi daha gii¢lii kilmak
adina bazi sembollerin kullanildig1 da gorilur. “Glines, Ay, aksungur, beyaz renk”
gibi sembollerin Samanizm etkisinde kullanildig1 anlasilmaktadir. “Babasiz
dogum” motifinin ise Samanizm etkisindeki eserlerden Islamiyet etkisindeki
eserlere tasinmis oldugu gorilir. Yine bu riiyalarda Cengiz Han ile
iliskilendirilmek istenen “insanlardan tecrit olarak bir tepede veya dagda inzivaya
cekilme, elinde asa tutan papaz, uzayip giden sarik, korku ve seving¢ karisimi
duyguyla uykudan uyanma ve goriilen riiyay1 zevceye ya da anneye anlatma”
vurgularinin, kitabi dinlerin etkisindeki tarih yaziciligina isaret ettigi soylenebilir.
Bu noktada belirtmeliyiz ki kullanilan dini motifler dogrudan bu iki devlet
adamina 6zgl olmayip, eseri okuyacag 6ngoriilen kitle lizerinde birakacagi tesir
ile ilgilidir. Nitekim ¢ogu durumda yazarin, siyasal ve toplumsal diizene dair bir
ozelestiri yaptig1 anlasilmaktadir. Ornegin Cengiz Han'in Islam diinyas! iizerine
ciktig1 seferin sebepleri ve sonuglar dikkate alindiginda riiya motifi kullanilarak
verilmek istenen mesaj hasil olmaktadir.

Sonug

Ruya motifi, insanlik tarihi ile beraber sekillenip anlam kazanmis ve zaman
icinde sozlii ve yazih iiriinlerde yer bulmustur. inan¢ temelli bir gelisim ¢izgisi
olan riiya motifinin, Mezopotamya'nin ilk medeniyetlerince yaziya aktarilmig
oldugu anlasilmaktadir. ilk olarak Animizm ve 6greti dinlerinde yer bulan bu
motifin, semavi dinlerde, bizzat peygamberlerce veya peygamberlere dair hadis
anlatilarinda yer bulmasiyla giivenirligi ve inandiricilig1 artmistir. Bircok milletin
yaratilis ve devletlesme siireglerini konu alan mitolojik eserlerde de goriilen bu
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anlatim bicimi, Musevilik, Hristiyanlk ve ézellikle de islamiyet eliyle tarih yazim
geleneginin 6nemli bir unsuru haline doniismiustir. Motifin kullanim alanm ve
etkisi arttikca, riiya tabiri de ayn1 oranda ciddiye alinan bir is olmus; riiya
tabircileri de gerek toplum gerekse de hiikiimdarlarca takdir gormiislerdir.
Boylece, tarihte iz birakan devlet adamlari hakkinda yazilan eserlerde, iktidara
mesruiyet ve hiikimdara gelecegi gorme yetisi veren riiya motifleri sikga
kullanilir olmustur. Kimi zaman bu motiflerde hiikiimdarin 6lim karsisindaki
caresizligi veya basa gelen felaketlerin Tanri’dan bir mesaj oldugu vurgusu da
yapilmistir.

Tirk Islam tarihinde, benzer veya farkli perspektiflerde derin izler
birakmis iki devlet adami olan Sultan Sencer ve Cengiz Han, Orta Cag tarih
yaziciliginin en 6nemli referans kaynaklar1 arasinda bulunurlar. Sencer’e dair
ritya motiflerinde soy ve mesruiyet anlatisindan ziyade 6liim, tevazu, din ululari,
seyhler ve benzeri toplum oOnderleri ile kurulan iliskiler 6n plana ¢ikmistir.
Elbette ki bu, tarihsel gerceklikle uyumlu sekilde, donemin siyasal ve sosyal
gelismelerini yansitmaktadir. Sencer devrinde tarikat ve benzeri inancg
akimlarinin siyasi ve toplumsal alandaki etkinligine bir vurgu yapildig1 gibi, bu
durumun dogrudan tarihgilerin beklentilerini de yansitiyor olabilecegi
unutulmamalidir. Riiyalara hakim olan 6liim temasinin ise ailesinden ve yakin
calisma arkadaslarindan ¢ok sayida Kkisiyi suikast nedeniyle kaybetmis, hayatini
oldirilme korkusuyla yasamis, uzun siire asagilanarak esir edilmis bir
hiikiimdarin ruhsal durumunu yansittigini belirtmeliyiz.

Sultan Sencer, dagilan devleti yeniden toparlayip “Biiyiik Sultan” unvanini
hak etmis bir Tiirk Islam hiikiimdar olarak kayitlara gecerken; tarih yazicihiginin
bir sonraki referans kaynagi, bu doneme kadar adindan haberdar olunmayan
Mogollarin, yasarken kiult haline gelen ulu kaganlari, Cengiz Han olmustur.
Samanizm kiiltiir cografyasinda dogup biiyiiyen Cengiz Han, ilk olarak bu inang
etkisinde yazilan bir tarih kitabinda, kutsal soyu ve Kisisel yetenekleriyle 6ne
cikarilmistir. Eser ayni zamanda, gii¢lii liderliginin altinda, kirilgan bir ruh haline
sahip, korkular: ve zaaflar1 olan bir Cengiz Han portresi cizmistir.

Sultan Sencer gibi, Cengiz Han da gelecekten haber alma ve Olim
konusunda hassasti. Fakat Cengiz Han, iktidar yolunda oniine c¢ikan tiim giig
odaklar gibi, din adamlarinin da niifuzunu kirmisti. Onu korkutan, éldiriilmek
degil; halkinin goziinde neredeyse Tanrilastirilmis olan bedeninin yitip gidecek
olmasiydi. Oylesine biiyiik bir cografyaya hiitkmetmis, dylesine biiyiik basarilar
kazanmis; fakat ayn1 zamanda Oylesine biyiik acilar yasatmis bu hiikiimdar
hakkinda séylenecek ve yazilacak cok sey vardi Iste bu dogrultuda onu konu
eden eserlerde gecen riiyalarin icerigini, daha ¢ok yazarin i¢ diinyasi belirlemistir.
Mogol hakimiyeti altinda eser veren yazarlar genel itibariyle Cengiz Han’1 6viip,
yuceltirken, onu, kendi inanclarina yakin gérmiislerdir. Hakimiyet alanindan uzak
olanlar ise genel olarak Cengiz Han"1 bir zalim olarak gormenin yani sira baslarina
gelen felaketlerin sebebi olarak, kendi dini ve toplumsal yapilarindaki ¢6ziilme ve
yozlasmay1 6ne ¢ikarmislardir. Kaydedilen riiyalarda, Cengiz Han’in yaptig1 veya
yapacag islerin bizzat Tanri tarafindan onaylanmis oldugu vurgusu bunu
dogrular niteliktedir.
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