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Uygur Halk Destanlarinda Kut Algis1 Uzerine

Funda Aydin
Ozet

Destanlar, kiiltiirel bellegin bir yansimasidir. Halkin suurunu yansitan, onlarin
istedigi ve bekledigi Ol¢iide hareket eden, ortak degerleri biinyesinde toplayan
kahramanlar ile anlam kazanirlar. Toplumun sesi olma gorevini {istlenen bu ideal
kahramanlar bilhassa kutu, kutsali ve manevi degerleri iizerinde tagimalariyla dikkat
cekerler. Bu degerler Tiirk inang sistemlerinde 6nceleri Gok Tanri ile alakali olarak
karsimiza ¢ikmistir. Gok Tanr1 kutun kaynagidir. Talihi, bahti, saadeti, giicli temsil
eden kut kavrami onceleri Tann tarafindan dogrudan yerytiziindeki temsilcisi kabul
edilen hanlara, hakanlara verilmistir. Boylelikle iktidar1 elinde tutan hakan, toplum
tizerinde hakimiyeti elde etmistir. Ancak siyasi devamlili§i ve toreyi devam
ettiremeyen hiikiimdarlarin kutu Tanr tarafindan geri alinmakta ve kutsallik
kalkmaktadir. Dolayisiyla kutu elde etme kadar kutun devamliligini saglayabilmek de
onemlidir. Tiirkler zamanla degistirdikleri sosyokiiltiirel hayat ve inang tarzlari ile kut
kavramim farkli yapilarda devam ettirmistir. Islamiyet ile birlikte bu kavram dolayh
yollarla aktarilmistir. Bu siirecten itibaren aktarma eyleminde kutlu kabul edilen
insanlarin basinda peygamberler ve din ulular yer almistir. S6z konusu kisiler Tanr1 ile
toplumun sozciisii olan ideal tipler arasindaki iletisimi saglayan, kutu aktaran araci
konumunda olmusglardir. Bu aktarialar kut aktarma siirecinde asa, bakis/nazar, el
verme, elbise, kan/ soy, nefes, nur, toprak, tiikiiriikk, riiya gibi kavramlardan
yararlanmistir. Gegmisten giliniimiize sosyal ve beseri agidan zorluklar yasayan Uygur
Tiirkleri igin de kut ve manevi degerler biiyiik 6nem tagimistir. Bu dogrultuda halkin
hafizasma kazinacak destan kahramanlar1 yaratilmistir. Halkin sézciisii olan bu ideal
Uygur kahramanlarina 6zellikle din lideri olan peygamberler bagta olmak iizere din
ululari ile iligkilendirilerek kut verilmesi dikkat cekmistir. Bu ¢alismada Abdurrahman
Han, Goroglu, Yusuf ile Ziileyha ve Sah Adilhan destanlar1 esas alinmistir. Dini ve
mistik unsurlarin yogun olarak kullanilmas1 mevcut destanlarin tercih edilmesinde
etkili olmustur. Abdurrahman Han, Goroglu, Yusuf ile Ziileyha destanlarindan
hareketle ideal kahramanlara kut verilme nedenleri, kutun aktarilma sekilleri tespit
edilmeye ¢alisilmis ve elbise, kan, miihiir, nazar/bakis, ritya gibi unsurlarla destan
kahramanlarma kut aktarildigi goriilmiistiir. Ayrica Sah Adilhan destanindan
hareketle de kut kaybina sebep olan durumlarin tespiti {izerinde durulmustur.
Anahtar Sézciikler: Uygur Tiirkleri, Uygur halk destanlari, kut, destan, peygamber.

Abstract
On the Perception of Kut in Uyghur Folk Epics

Epics reflect cultural memory. They gain meaning with heroes who reflect the
consciousness of the people, act as they want and expect, and embody common values.
These ideal heroes, who undertake the duty of being the voice of the society, draw
attention especially with the term kut, sacred and spiritual values they carry. These
values first appeared in Turkish belief systems related to the God. God is the source of
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the term kut. The concept of kut, which represents luck, luck, happiness and power,
was previously given by God to the khans and khans, who were accepted as their direct
representatives on earth. Thus, the khan who held the power gained dominance over
the society. However, those rulers who cannot maintain political continuity and
customs are taken back by God and their sanctity is abolished. Therefore, ensuring its
continuity is as important as obtaining the term kut. Turks have continued the concept
of kut in different structures with their socio-cultural life and belief styles that have
changed over time. With Islam, this concept was transferred indirectly. Since this
process, prophets and religious leaders have been among the most sacred people in the
act of transmission. The people in question became intermediaries, providing
communication between God and the ideal types who the spokespeople of society are.
These transmitters used concepts such as staff, gaze/evil eye, giving hand,
dress, blood/lineage, breath, light, soil, saliva, dream in the process of transmitting the
kut. Holy and spiritual values have been of great importance for the Uyghur Turks,
who have experienced social and human difficulties from past to present. In this
direction, epic heroes were created to be engraved in the people's memory. It is
noteworthy that these ideal Uyghur heroes, who are the spokespeople of the people,
are celebrated by associating them with religious leaders, especially the prophets, who
are religious leaders. In this study, the epics of Abdurrahman Han, Géroglu, Yusuf and
Ziileyha and $Sah Adilhan were taken as basis. The intense use of religious and mystical
elements was effective in the preference of existing epics. Based on the epics of
Abdurrahman Han, Goroglu, Yusuf and Ziileyha, the reasons why ideal heroes were
given kut and the ways in which the kut was transferred were tried to be determined
and it was seen that kut was transferred to the epic heroes with elements such as clothes,
blood, seal, evil eye/gaze and dreams. In addition, based on the Sah Adilhan epic, the
focus was on identifying the situations that caused the loss of the kut.
Keywords: Uyghur Turks, Uyghur folk epics, kut, epic, Prophet.

Giris

Tiirkler tarih boyunca tabiattaki varliklarin birer ruhu olduguna inanmistir. Bu ruh,
can ile anlam kazanmaktadir. Siradan bir canlinin digerlerinden ayrilmas: igin de “kut”
kavrami 0n plana gikmaktadir. Altay ve Yakut Tiirkleri ruh ve can kavramini tin, siine ve kut
kelimeleri ile karsilamaktadir. Tin, biitlin canlilarda; stine, sadece insanlarda; kut ise, canli
cansiz her seyde bulunabilir ve bulundugu seye kutsallik kazandirir (Ersoy 87). Bu sebeple
kut kavrami ugur, devlet, baht, talih, saadet anlamlarina gelecek sekilde kullanilir ve kutun
kaynag1 olarak Tanr1 gosterilir (Cetin 32). Tanri, yerytiiziinde bir yansimasi olarak kendini
hatirlatmasini istedigi varliklara “kut” vermistir. Bunlar 6zellikle hakan ya da beylerdir ki s6z
konusu kisiler Tanr1 tarafindan Tiirk toresini, siyasi iktidari siirdiirmeleri i¢in kut alan
kisilerdir. Kut, iktidar i¢in elzemdir ve Tanr1 vergisidir. Tiirkler en eski zamanlardan beri
devletin basina gegecek kiside mutlak surette olmasi gereken hususlarin basinda kutu
saymistir. Bu durum bilinen ilk yazili belgelerimiz Orhun abidelerinden itibaren karsimiza
cikar. Bilge Kagan'in “Tanr1 irade ettigi icin tahta oturdum, dort yandaki milletleri nizama
soktum” (Kafesoglu 237) ifadesi siyasi giiclin Tanrinin sayesinde ve verdigi kut ile
gerceklestigine agik bir isarettir. Kutu elde eden ve giice sahip olan ancak siyasi devamlilig:
saglayamayan, toreye uygun davranamayan, zaaf gosteren hiikiimdarlarin kutu Tanri
tarafindan geri alinmaktadir. Boylece ideal tip tizerindeki kutsallik kalkmaktadir.

Islamiyet 6ncesi dénemde kut kavrami G&k Tanri tarafindan hiikiimdarlara dogrudan
verilirken Tiirklerin degistirdigi sosyokiiltiirel hayat ve inang tarzlar ile farkli yapilarda
devam etmistir. Islamiyet ile yelpazesini genigleten kut kavrami dogrudan Tanri yerine
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Tanri'nin yerytiziindeki temsilcileri olan kutlu insanlar tarafindan dolayh yollarla verilmeye
baslanmistir. Bu kutlu insanlarin basinda peygamberler ve din ulular1 yer almaktadir. S6z
konusu kisiler toplumun sozciisii olan ideal tiplere Tanri ile kisi arasinda kutu ulagtiran bir
aract konumundadir. Ayrica bu kimseler Tirk kiltiir hayatina inancin islenmesini de
saglamaktadir.

islamiyet, hicri tigtincti asir i¢inde Dogu Tiirkistanhlar tarafindan da kabul edilmis
ancak tam olarak 14. yiizyilda Kansu bolgesinde yayilarak Budist Uygurlarca benimsenmistir.
Yeni dinin 6grenilmesi, halk arasinda yayginlasmas igin biiytik ¢abalar sarf edilmistir (Aydar
142-144). Zamanla Dogu Tiirkistan halki ehl-i stinnete baglanmis, Hz. Ali, ogullar1 Hz. Hasan
ve Hiiseyin ile on iki imama biiyiik hiirmet gostermislerdir. Rivayet gore Cafer-i Sadik’in on
iki bin imam ile Dogu Tiirkistan’a gelerek kafirlerin elinden yurdu kurtardigina inanmiglardir.
1482 yilinda yurdu Mogollarin elinden kurtaran Hocalar da soylarini on iki imama dolayisiyla
Hz. Muhammed’e dayandirmis ve secerelerini buna gore diizenlemislerdir. (Ozkan 85). C)yle
ki Uygur Tiirkleri zikredilen dini sahislar1 sosyal hayatlarinda ve edebi eserlerde mukaddes
yerlere oturtmusglardir. Boylelikle Islam’a dair derin bilgisi bulunmayan Uygur Tiirklerine din
hakkinda agiklayict ve 6gretici olmak amaglanmustir. Ogzellikle uluslasmanin temellerinden
sayilan, ge¢misle gelecek arasinda koprii kuran destanlar bu hususta baslica {iriinlerden
sayllmistir. Destanlarin milletlerin inanglarini, dinlerini, cografyalarini, duygu ve
diistincelerini igeren énemli edebi tiirlerinden biri olma 6zelligi bu durumda etkili olmustur.
Ozellikle igerisinde halkin hissi ve sesi olma kudretine sahip tipleri barindirmast verilmek
istenen mesajlarin destana kolayca islenmesine olanak saglamistir. Tipler genellikle Islam
ulular ile iliskilendirilmis ve bunlarin Tanri1 kutuna sahip oldugu diislincesiyle hareket
edilmistir.

Tiirk toplumlar1 Gok Tanr1'y1 kutun kaynagi olarak kabul etmistir. Gok Tanr1’daki bu
kutsal giiclin onun yerytiziindeki temsilcisi olan segilmis kisilere/ varliklara verildigine
inanmigtir. Bu kisilere kut; kan/soy, kalp veya kemik iizerinden sunulmaktadir (Roux 136).
Ozellikle kan/soy vasitastyla dini ve mistik giigler verilen kisilerin baginda peygamberlerin ve
din ulularinin geldigi goriilmektedir. Ayrica soz konusu kisiler tarafindan da toplum adina
hareket eden, kurtarici roliinii iistlenen kisilere dolayli yollarla kut aktarilmaktadir. Tiirk
diinyasinda oldugu gibi Uygur Tiirklerinin destanlarinda da kahramanlarin farkl sekillerde
Tanr1 kutu aldiklar1 goriilmektedir. Kutun elde edilmesi kadar devamliliginin saglanmasi da
onemlidir ancak kimi kahramanlarin kutu kaybedisleri de dikkat cekmektedir.

Kahramanlarin kutu elde etme yahut kaybetme sekilleri ve siiregleri destan metinleri
tizerinden ilerletildigi i¢in ¢alismada metin merkezli inceleme yontemine basvurulmustur.
Ayrica anlatilardaki benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya koyulabilmesi amaciyla
karsilastirmali inceleme yonteminden de yararlanilmistir. Bu dogrultuda Uygur Tiirklerinin
destanlarindan hareketle kut kazanma ve kaybetme siiregleri iki temel baslikta ele alinmstir.
Kut Kazanma

Tirk diinyas: anlatilarinda ideal kahramanlarin kut kazanma yollar1 farklilik
gostermektedir. Kut kimi zaman dogrudan Tanr1 tarafindan verilirken kimi zaman Tanr1'nin
himayesindeki segilmis kisiler vasitasiyla dolayli olarak verilmektedir. Bu aktarimlar Tiirk
inang sisteminde ve destanlarinda nur, bade, kan, bakis, el verme, tiikiiriik, nefes, toprak/kum,
ritya, asa gibi ara¢ gereglerle gercgeklestirilmektedir (Ceribas 1185-1206). Uygur halk
destanlarinda ise kutun elbise, kan, miihiir, nazar/bakis, riiya gibi unsurlarla destan
kahramanlarina aktarildig1 goriilmektedir:
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Elbise: Gomlek ve Kemer

Giyim ve kusam temelde bedeni 6rtme, koruma islevinde kullanilmaktadir. Bunun
yani sira kullanilan malzemelere gore sosyokiiltiirel yap1 geregi farkli anlamlar
kazanmaktadir. Ozelde bireylerin kisiliklerini ve statiilerini yansitirken genelde toplumun
deger yargilar1 hakkinda bilgi sunmaktadir. Toplum odakli bakildiginda halkin inanis,
egilimi ve beklentisi ile uyumlu bir sekilde bireyler benzer kiyafetler giymekte ve kalip
davraniglar sergilemektedir. Ozellikle dini kimligi yansitan kiyafetler, Samanistik
donemlerden itibaren toplum nezdinde 6nem arz etmis ve insanlar bagl olduklar1 inanisa
gore giyimlerine dikkat etmistir.

Samanlar, ritiielistik torenlerde kendilerine has kiyafetleri olan “manyak”1 giyerler. Bu
kiyafet, tizeri belirli hayvanlarin yahut varliklarin figiirlerinin bulundugu mitik unsurlarla
stislenmig bir tasarimdir. Samanin bu kiyafetle hayvan dostlarinin giiclerini basit bigimde
kendi tizerine aldig1 diisliniilse de aksine saman, hayvanin kilifina girer ve o hayvanin
bedeninde, bilgisinde yeniden diinyaya gelir (Lacobson 104). Boylelikle samanin giysisindeki
biitiin siis ve motifler samana, yeni ve sihirli bir beden vermis olur (Turan 155).

Tiirk kiiltiir hayatinda ve Islami literatiirde de kimligin sembolii olan giyim ve kusam
unsurlar1 bulunmaktadir: Uniforma, sarik, ciibbe, hirka, gomlek, kemer/ bel bag1 bunlardan
bazilardir. S6z konusu kiyafetler sembollesmis sekli ile Tiirk kiiltiir hayatinda dini, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel agidan ¢ok gesitli anlamlar igererek modern anlamda kutla
iliskilendirilebilir. Kut sahibi kisinin kiyafetinin segilmis kisiye giydirilmesi yahut
kiyafetinden bir parcanin verilmesi halinde o kisiye dolayli yoldan kut aktariminin
gerceklesecegi disiiniilmektedir. Peygamberlerin, dervislerin hirkalarini sectikleri kisilere
giydirmeleri mistik giiclin aktariminin en belirgin 6érneklerindendir.

Uygur halk destanlari igerisinde yer alan Yusuf ile Ziileyha destaninda benzer bir kut
aktarimi dikkat gekmektedir. Hz. Yakup oglu Yusuf'a derin bir sevgi duymaktadir ve gordiigii
riilya sonrasinda kardeslerinin onu kira gotiirmelerini istememektedir. Ancak Yusuf
agabeyleri ile kirlara gitmek icin 1srarc1 olur. Buraya kadarki kisim Tiirk diinyasinda sikga
rastlanan Yusuf kissalar1 ve destan metinleri ile benzerdir. Ancak dikkat ceken husus giyim
kusam kismidir:

Hz. Yakup, Yusuf'u agabeyleri ile kira gondermeden &nce Hz. Ibrahim’den kalma bir
nesneyi ve Hz. Ishak’tan kalan bir kemeri giydirerek oglunu yolculuga hazirlar (Arpacik 136).
Hz. Yakup’un babasi Hz. Ishak, dedesi ise Hz. Ibrahim’dir ve nesneler soy geregi Hz. Yakup'ta
toplanmistir. Taberi Tarihi'nden alinan bilgiye gore Hz. Ishak’m bir kusag1 vardir. Ancak bu
kusak Hz. Yakup tarafindan degil halas: tarafindan Hz. Yusuf'a takilir: Kiigtikliigiinde Hz.
Yusuf'un bakimini iistlenen halasi onu babasinin yanina gondermemek igin bu kusagi Yusuf'a
baglar ve bir zaman sonra kusagin kayboldugunu sdyler. O donembki torelere gore mali calinan
kisi, hirsizi 6miir boyu yaninda tutardi ve kimse buna karsi ¢ikamazdi (And 155-156).
Dolayisiyla yegenini yaninda isteyen hala bdyle bir yola bagvurmustur.

Destanda Hz. Ishak’tan kalan kemerden bahsedilirken Hz. Ibrahim’den kalan sey acik
bir sekilde belirtilmemekte ve bir nesne olarak ifade edilmektedir. Islam kissalarinda Hz.
[brahim ile amilan en nemli nesne gomlegidir. Kissalardan hareketle O. S. Gokyay’a gore bu
nesne Hz. Ibrahim’den Hz. Yusuf'a gelene kadar muskaya doniigsmiistiir:

“Nemrud, [brahim’i cirilgiplak soymus, ondan sonra atese atmistir. Bunun iize-
rine Cebrdil Allah’in buyruguyla cennetten bir gomlek getirerek ona giydirmis-
tir. Bu gomlek ucmak ipeginden, yesil siindiisden dikilmistir ve gayet incedir.
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Ibrahim, atesten ciktiktan sonra bu gomlek onda kalmus, o dliince Ishak’a, Ishak
oliince Yakup’a ge¢mistir. Yusuf delikanli olunca, babas: bunu bir muska yapa-
rak, g0z de§mesin diye, onun boynuna asmigtir. Yusuf bunu hi¢ ¢tkarmazmis,
kardaslar1 onu soyup ta kuyuya attiklar1 zaman bir melek, Cebrail, gelmis,
muska Yusuf un boynunda imis, muskanin icinden gomlegi cikarip ona giydir-
mistir.” (Gokyay 1008).

Destanin devaminda agabeylerinin Yusufu bir kurdun yedigini anlattiktan sonra kanit
icin babalar1 Yakup’a sunduklar1 nesne bu gomlektir. S6z konusu kemer ve gomlek Tanri
kutuna sahip peygamberlere aittir ve yine kahramanin korunmasi igin sunulmus olagantistii
kutlu nesne olarak peygamber soylu Yusuf’a verilmistir.

Kan

Kan yaratilisin ve varolusun semboliidiir. Dogumu ve 6liimii, ruh ve beden iligkisini
biitiinlestiren temel maddedir. Oyle ki Alak Stiresi'nin ilk ayetlerinden itibaren insanoglunun
bir parga kan pihtisindan yaratildig agik¢a zikredilir. Durkheim kani tekli yapidan ¢ikarip ruh
iligkisi tizerinde durur. Kanin disaridan goriinen ruhun kendisi oldugunu belirtir (312). Kan
ve ruh Ozdegligi dikkate alindiginda kan aktiginda ruh da bedeni terk edecek ve yasam
sonlanacaktir. Dolayisiyla kan; yasami, koruyuculugu, hayatta kalmay: ve giicii temsil
etmektedir. Tiirk destan geleneginde de kan, bu anlamlar1 karsilayacak sekilde karsimiza
cikar. Ozellikle Kirgiz destan kahramanlarindan Manas (Inan 206) ve Secere-i Tiirk’e gore
Cengiz Han dogdugunda bir avucunda kan pihtisi vardir ve Oguz Kagan dogdugunda agzi
alev gibi kirmiziyd: (Bayat 148). Buradaki kirmizi/ al ve kan azametin, giiciin, kuvvetin
karsiligidir. Mitolojide giinesin ve savas tanrilarinin rengi olarak karsilik bulur (Coruhlu 186;
Durbilmez 68). Dolayisiyla s6z konusu renk kut inamsi dogrultusunda Tanri’min
yerytiziindeki temsilcisi kabul edilen kahramanlara bilingli bir sekilde verilmistir demek
miimkiindiir. Bu, ideal kahramanin gelecekte giiglii, cesur ve korkusuz bir savasg1 olacaginin
isaretidir.

Biyolojik bagin kokeni olmas: yoniiyle de kan, Tiirk inang sisteminde soy esasina bagh
kut aktarimi seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Soyun devamliligi kan yoluyla saglanmaktadir.
Bireyler aras1 kan baginin varligi 6zellikle Tiirk devlet geleneginde yonetimi yani siyasi iktidar
glciiniin aktarimini 6n plana ¢ikarmaktadir. Taht sahibi kutlu giicti kullanarak saglam bir
hanedanlikla devam etme gayesi giitmektedir. Bu da sadece Tanri tarafindan tahta
oturtulduguna inanilan kisilerin kutlu kisiler olarak kabul edilmesini ve kutun yine ayn1 kan
ile tasinmasini gerekli kilar. Uygur halk anlatilarinda bu durum Abdurrahman Han, Yusuf ile
Ziileyha ve Goroglu'nda karsimiza ¢ikmaktadir.

Abdurrahman Han Hoca da kahramanin babasi Habibullah Miiftii Haci'dir.
Habibullah’in “haci, miiftii” gibi sifatlarla zikredilmesi dikkat ¢ekicidir. Hoten'deki asil
ailelerden birine mensuptur. Bir asirlik Cin hakimiyetinin sonlandirilmasina onciiliik etmesi
sebebiyle ak kegeye oturtularak “Hac: Padisah” unvani verilmistir (Ozkan 22). Destanin
cesitlenmesi olan Haci hazretleri ve Abdurrahman Han’da ise kahramanin babas1 Mekke’den
déniisiinde goriiliir (Ozkan 165). Kahramanin babasinin armmis halde yurda donmesi dikkat
gekicidir. Bu esnada eline bir mektup ulagir ve cihat bayraginin acilmasi istenir. Bu durum
kahramanin babasimin segilmis kisi oldugunu gostermektedir. Arkaik metinlerdeki ideal
kahramanin soylulugu ve kutlu olusu ile birebir ortiisen bir soyluluktan s6z edilmese de
donemin ideal kahraman algist ile degerlendirildiginde Abdurrahman Han, kan bag: ile
soylulugu ve kutu biinyesinde tasiyarak Cin ile miicadele eden bir kahramandir denilebilir
(Aydin 220). Ayrica Hoten’'in Cin hakimiyetinden kurtarilmasinda 6nemli adimlar atan
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ogluna babasi tarafindan “Abdurrahman Han” isminin verilmis olmas1 da 6nemlidir. “Allah"in
kulu” anlamina karsilik gelen “Abdurrahman” adi, kahramanin Hak yolunda yurdu
kurtarmak igin cihat bayragini agan kutlu kisi olmasi ile iliskilendirilebilir.

Goroglu destaninda da kahramanin asil bir soya mensup olmas1 durumu gecerlidir:
Cembil sehrini Ehmed Had adli bir padisah yonetir. Sahin emri civardaki kirk saha geger.
Yaninda Ay Han, Kiin Han, Biilbiil Han, Cingizhan ve Esen Han vardir. Ehmed Han'in Zulper
Ayim adl bir de kiz kardesi vardir. Bir giin has bahgesinde oturan Zulper Ayim, Hz. Ali'nin
nazari ile hamile kalir (Mehmet 19). Dolayisityla Goroglu, padisah soylu annenin yani Zulper
Ayim’in ve peygamber soyundan gelen Hz. Ali gibi kutlu bir babanin oglu olarak diinyaya
gelir. Bu durum kutlu kana sahip Goroglunun Hak tarafindan kendisine yenilmezlik verilisini
getirmektedir.

Annesinin oliimiinden sonra Goroglu'nu han soylu dayis1 Cembil sah1 Ehmed Han
yetistirmektedir. Destanda Ehmed Han'in yanindaki kisiler Ay Han, Kiin Han ve Cingis Han
seklinde siralanmistir. Ay Han ve Kiin Han isimleri Oguz Kagan'mm ogullarmi
hatirlatmaktadir. Bu isimler, Oguz Kagan'in cihan hakimiyeti géz ontine alindiginda bu
ugurda savas veren Goroglu'nun da Oguz Kagan soylularca desteklendigini diisiindiirmek
amaciyla yerlestirilmis olabilir. Ayrica 151k motifinin karsilig1 olan ay ve giin kavramlar:
Cembil sah1 Ehmed Han’in Tanr tarafindan desteklendigini gosterir niteliktedir.

Yusuf ile Ziileyha destaninda ise Tanr1’dan kut almis olan peygamber soylu bir babaya
sahip olmasi Yusuf'un asil kana sahip oldugunu gosterir. Hz. Yusuf'un soyu geriye dogru
gidildiginde Hz. Yakup, Hz. Ishak ve Hz. Ibrahim seklinde devam etmektedir. Kendisinin de
peygamber olusu kutlu kanin aktarildigini kanitlamaktadir.

Tiim bunlarin yani sira kan, gii¢ ve kudretin disinda kimi anlatilarda olumsuz hislerin
de karsilig1 olmustur. Ozellikle “kanlt gomlek” motifi ile birlikte dliimiin ve basarisizligin
simgesi haline gelmistir. Dede Korkut anlatilarinda Bams1 Beyrek’in gomleginin Yalanci oglu
Yaltacuk tarafindan kana bulanmis halde getirilmesi ve Bayindir Han’a sunulmas: (Gokyay
42) neticesinde 6liim habercisi nesne seklinde karsimiza ¢ikmistir. Bunun disinda Uygur Yusuf
ile Ziileyha destaninda, Yusuf kissalarinda ve Yusuf Siresi'nin 18. ayetinde de ayni1 motife
rastlanmaktadr.

Yusufu babasindan ayiran agabeyleri babalarini goriince kendileri oyun oynarken
esyalara bakan Yusuf'u bir kurdun yedigini ve gomlegini bulduklarini sdylerler (Arpacik 155-
158). Kardesler, kanli gomlegi Yusuf'un oldiigline dair bir kanit olarak sunarlar. Bu kisim
dogrudan ayetlerle ve kissalarla uyum gostermektedir. Ancak devaminda gelisen olaylar
farklilik arz eder: Yusuf'u bulmak igin yeniden kir yoluna koyulan agabeyleri tesadiifen
yavrusunu arayan bir kurt goriirler. Hile ile kurdu yakalayip doverler ve babalarina Yusuf'u
yiyen kurdun bu kurt oldugunu, agzimnin hala kan iginde oldugunu gostererek yeminler
ederler. Hz. Yakup, kurda oglunu neden yedigini sordugunda kurt dile gelip peygamber eti
yemenin haram oldugunu hayvan da olsa bunu bildigini sdyleyerek kendini savunur. Bunun
tizerine Hz. Yakup, kurda agzinin neden kan oldugunu sorar. Kurt hemen bagindan gegenleri
anlatmaya baglar. Kir yolunda Yakup ogullar1 ile karsilasti$ini, yavrusunu kaybettigi, onu
goriip gormediklerini sordugunu ancak onlarin cevap vermediklerini ve doverek, disini
kirarak kendisini buraya getirdiklerini belirtir (Arpacik 155-158).

Tanri’nmin  yerytiiziindeki temsilcisi olan peygamber Yakup kutlu kanin
sahiplerindendir ve hayvanlarla konusabilmesi olagandir. T. Carlyle’nin ifadesiyle bir
kahramanin baglica ozelligi, onu herkesten ayiran vasfi, yani biitiin kahramanlig onun esyanin 6ziine
niifuz edebilmesidir (79). Yakup da Tiirk destan geleneginde yol gosterici olarak kabul edilen,
Tanrmin simgesel elgisi konumundaki kurt ile konusarak niifuzunu gosterir. Kurdun
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yardimailig: ile Hz. Yakup olaylar1 ¢oziimlemeye calisir. Buradaki bir diger husus ise “kanin
dokiilmiis” olmasi ve kan {izerine yemin edilmis olmasidir. Eski Tiirkler antlarimi kutlu
saydiklar1 nesneler tizerine ederler ve kan da bunlardan biridir (Durmus 2011). Destanda
kutlu kan ve yemin {tizerinden Tanri'ya bir bagkaldir1 s6z konusudur. Dolayisiyla yalan
sOyleyen kardegler Tanr1 tarafindan cezalandirilacaktir.

Miihiir

Miihiir giintimiizde genel anlamu ile bir yazinin bitisinin belgelendirilmesi yahut bir
nesnenin sahibinin kim oldugunun gosterilmesi igin kullanilmaktadir. Tiirk kiiltiir hayatinda
da sikca zikredilen “Miihiir kimde ise Stileyman odur” s6zii miithriin degerini ve yetki giiciinii
ortaya koymaktadir. Miihriin devredilmesi ise yetkiyi teslim etmek anlamina gelmektedir.
Islami cercevede bakildiginda Firavun'un Misir'in idaresini verecegi zaman parmagindaki
ylziigi/mihri Hz. Yusuf'un parmagma takmasi, Hz. Muhammed’in 6liimiinden sonra
miihriinii Hz. Ebubekir, Hz. Omer ve Hz. Osman’in kullanmas: érnek olarak verilebilir (Tas
528). Burada tizerinde durulacak olan miihiir ise niibiivvet miihriidiir. Miihriin tamamlanma,
sonlanma anlamlarinda kullanilmasina bagli olarak niibiivvet miihrii de Hz. Muhammed’in
son peygamber olusunun ilahi bir delili olarak diisiiniilebilir. Uygur halk destanlarindan
Abdurrahman Han’da ise “altin damga” ifadesi ile karsimiza ¢ikan miihiir ilahi giiciin
aktarilmast seklinde degerlendirilebilir. Ideal kahraman Abdurrahman Han'in olaganiistii
kisilige ve kuta nasil ulagtigini agiklayan kisim su sekildedir:

Abdurrahman Han yedi-sekiz yaslarinda fikri ve zikri ilimde, Mevla kelami1 basinda
bir geng olarak medreseye giderken bir giil bahgesinde aksakalli ihtiyar ile karsilagir. Ihtiyar,
ona Hak yolunda oldugunu, otuz yasma girdiginde Dotey’in tahtin1 yikmasmi sdyleyip
zemzem igirir, sag omzuna altin damga basip sol omzuna nazar eyler. Artik nereye giderse
gitsin yaninda olacagini, bir nisan koydugunu, bunun émiir boyu silinmeyecegini soyler
(Inayet 92-95).

Islami kaynaklarda Hz. Muhammed’in iki kiirek kemigi arasinda yer alan igarete
niibiivvet miihrii ad1 verilmistir ve bu miihiir soruldugunda: kiirek kemiklerim arasinda bulunan
ben, benden dnceki peygamberlerin beni gibidir (Yardim 73), demistir. Dolayisiyla peygamberleri/
kutlu kisileri diger insanlardan ayiran isarete benzer bir isaretin ideal kahraman tipinin
sirtinda goriilmesi de dikkat gekicidir. Abdurrahman Han, Tanr tarafindan yurdu diisman
elinden kurtarma gorevi ile segilen bir kahramandir ve onu diger insanlardan ayiracak bir
isarete ihtiya¢ vardir. Bu isaret aksakalli tarafindan sirtina vurulan bir miihiir seklinde
karsimiza c¢ikar. Miihriin kahramana gii¢ ve kutsiyet kazandirma, onu siradanliktan
uzaklastirma, basina gelebilecek arazlardan koruma amaciyla yapildig: anlasilmaktadir. Tiim
bunlar g6z Oniine alindiginda Abdurrahman Han'in elgi araciligiyla miihiir tizerinden
Tanrr’dan kut almis bir kahraman olarak degerlendirilmesi miimkiindiir. Benzer sekilde
Goroglu Destani'nda da kahraman Goroglu heniiz kiigiik yaslarda iken uyku esnasinda Hizir
ve ilahi giiglerle kargsilasir:

Yerinden kalkmasini sdyleyen bir ses duyar ve hemen uyanuir. Karsisinda Hz. Hizir",
kirklar1 ve on iki imami goriir. Onlar Goroglu igin dua edip, viicudunun yedi ayr1 yerine
miihiir basarlar ve daha sonra (...) Allah ona yiiz yirmi y1l émiir verir. Ulular, Goroglu'na ne
zaman cagirirsa geleceklerini sOyleyip ortadan kaybolur (Mehmet 39). Goriilmektedir ki
Goroglu da Abdurrahman Han gibi din ulular1 vasitasiyla miihrii bedeninde tagiyan kutlu
kisilerdendir.

Nazar/Bakis

Insanligin baglangicindan bugiine degin birey, zorluklar karsisinda metafizik giiclerle

etkilesim halinde olmaya ¢alismistir. Basina gelen yahut gelebilecek olan olay ve durumlar:
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yonetme arzusu ile sihir/biiyti ritiielleri gerceklestirmistir. Bu ritiieller sayesinde olaylara yon
verebileceklerine, zor durumlardan  kurtulabileceklerine, dilek wve isteklerini
gerceklestirebileceklerine, kotiiciil durumlardan korunabileceklerine inanmiglardir. S6z
konusu inanig toplumun kiiltiirel kodlarinin aktarildig1 destanlarda da karsimiza ¢ikmaktadir
(Ornek 135-136; Gezer 1).

Tiirk inang diinyasinda ve destanlarinda da nazar/bakis algisi, sihir/biiyii pratikleri
icerisinde ele almmaktadir. Burada goziin tilsimhi giiciinden yararlanma esastir. Nazar
yoluyla kut aktarimi halk anlatilarinda sik¢a kullanilan olaganiistii dogum motifi ile
iligkilendirilebilir. Ideal kahraman arkaik anlatilarda ¢ogunlukla dag, yer, su vb. ruhlarla iliski
sonucu diinyaya gelirken (Beydili 423) Islami dénem anlatilarinda dualarla, adaklarla,
dervisin/Hizir'n verdigi meyve yahut bir nefesten olaganiistii bir sekilde diinyaya gelir
(Cobanoglu 105). Bu olaganiistiiliik kahramanin ileriki yaslarinda gergeklestirecegi
miicadeleler icin elzemdir. Uygur halk destanlar1 arasinda olaganiistii motiflerin yogun
sekilde islendigi Goroglu'nda kahraman miihriin yani sira olaganiistii dogumuyla dikkat
ceker. Kutu ve soylulugu tizerinde tasiyan bir kahraman olarak karsimiza ¢ikar:

Zulper Ayim ergenlik cagina gelmesine ragmen yanina erkek sinek bile yaklasmamus
bir kadindir. Bir giin has bahgesinde saglarini tararken oradan diildiilii ile gegen Hz. Ali'nin
gozi ona ilisir ve icinden “su ay ytizlii benden bir cocuk dogursa, ne iyi olurdu...” diyerek i¢
gecirip yoluna devam eder. Zulper Ayim o anda hamile kalir (Mehmet 19).

[lahi giice sahip kahraman ile biyolojik bagin kurulamadigi durumlarda aradaki
etkilesimi saglayabilmek amaciyla basvurulan yontemlerden biri nazar/bakistir. Boylece
goziin yani nazarin/ bakisin biiyiilii giicli kendisini gosterir. Burada da ilahi giice sahip Hz.
Ali'nin nazar1 neticesinde Zulper Ayim birlesme olmadan hamile kalmis ve ilahi gii¢ bebege
aktarilmistir.

Destanin devaminda Zulper Aymm bu durumun padisah kardesine bir hakaret
olacagini diistindiigli i¢in seccadesini serip canini almasi igin Allah’a dua eder. Bu dilek
sonrast olimii gergeklesir (Mehmet 19) ancak karnindaki bebegin -Goroglu'nun- dogumu
Tanr1 iradesi ile gerceklesir. slami dénem anlatilarindan olan bu destanda Géroglu sah soylu
anneye ve Hz. Ali gibi din ulusu bir babaya sahip olmastyla dikkat geker. Oyle ki Hz. Ali bes
yasindan itibaren Hz. Muhammed’in himayesinde yasamis ve onun egitiminden geg¢mis,
sancaktarligini ve vahiy katipligini yapmis kisi olmasi sebebiyle Islam tarihi icin énem arz
eder. Ayrica Ali'nin “Allah’in velisi” olduguna inanilir (Gokbel 53-56). Bu sebeple asil kandan
gelen kahramanin Tanr1 kutuna sahip olmasi olagan kabul edilir. Destanin bu kism1 dogrudan
Hz. Meryem-Cebrail ve Hz. Isa’y1 hatirlatmaktadir:

Kur’an’da Hz. Meryem’e “Ey Harun'un kiz kardesi!” (Meryem S. 28) diye seslenilmesi
onun Hz. Harun'un kiz kardesi oldugunu yani soylu bir aileden geldigini gostermektedir.
Soyluluk agisindan Zulper Ayim, Hz. Meryem ile iliskilendirilebilir. Ayrica Ali imran
suresinin 37. ayetinde de Hz. Zekeriyanin, Meryem’in bakiminu iistlenmesi ve ona bir mescid
yaptirarak kendisinden bagkasmin girmesine izin vermemesi, onu koruma altina almasi
anlatilir. Bu durum Zulper Ayim’in kendisine tahsis edilmis has bahgesinde erkeklerden uzak
kalmasi ile benzer yapidadir.

Tiirk destanlarindaki olaganiistii dogum bir diger adiyla “dogus kutlu olmak”, her
kahramanin soylu bir kokten gelebilecegi ancak “doguslu” olamayacagini, Tanr1 vergisinin
ona iistiinliik sagladigini ortaya koymaktadir (Ogel 2). Namus kavraminin karsiligi olan
Zulper Aymm’in bir nazar ile birlesme olmadan Hz. Ali'"den hamile kalmasi, dogumun
mezarda gergeklesmesi Goroglu'na dogus kutu vermektedir. Ayrica birlesme olmadan hamile
kalma Hz. Meryem'in, Hz. Isa’y1 dogurmasi ile paralellik arz eder. Cocugun mucizevi
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dogumu onun tanrisal bir iz tasidigini diisiindiiriir (Aydemir 246-265). Bu durum su sekilde
ifade edilir: Cebrail, Hz. Meryem’e geng bir adam suretinde goriiniir ve bir ogul vermek tizere
Tanr tarafindan gonderilen el¢gi oldugunu sdyler. Hz. Meryem kendisine dokunmadan nasil
cocugun olacagimi sordugunda Cebrail, Allah'in ne dilerse yaratacagmi, “Ol!” deyince
oluverecegini belirterek Meryem’e ruh tifler ve onu gebe birakir (Meryem S. 16-21). Bu hususta
A. Inayet, Géroglu'ndaki bu mucizevi dogumun, Hz. Meryem’in dogumunun Tiirkler
iizerinde etki yaratmasi ile olusup olusmadiginin muallakta oldugunu belirtir (216). Ancak
Allah’in, “Iffet ve namusunu gerektigi gibi koruyan Meryem'i de an. Biz ona ruhumuzdan iifledik, hem
onu hem oglunu ciimle dlem igin ibret yaptik” (Enbiya S. 91) dedigi ayet, Hz. Meryem ile ergenlik
cagina gelmis olmasina ragmen yanina erkek sinegin bile yaklasmamis oldugu Zulper
Ayim’mn iffet yoniinden bir olduklarini ve anne-gocuk iligkilerinin benzer oldugunu gosterir.
Hz. Meryem de Zulper Ayim da temiz ve lekesiz bir bakire olarak dogum yapar. Buradan
anlagilmaktadir ki dini olgularin zihinlerde yarattig1 etkiler Uygur halk destanlarinda Zulper
Ayim ile kendini gostermistir.

Hz. Meryem’in Cebrail ile olan konusmasi s6z konusu iken destan metninde Hz. Ali
ile Zulper Ayim arasinda bir iletisim goriilmez. Dogrudan Hz. Ali'nin nazari/bakis: {izerine
Zulper Ayim’a ruh iiflenir. Zulper Ayim bu durum karsisinda rezil olmaktansa canini almast
i¢cin Allah’a dua ettikten sonra vefat eder ve bebegi mezarda dogurur (Mehmet 19). Ayetlerde
olim so6z konusu olmamakla birlikte Hz. Meryem’in de halk nezdinde aldigi tepkiler
sonrasinda dogum sancilar1 baslayinca keske bundan énce olseydim de unutulup gitseydim, dedigi
ve bebegi uzakta, bir yemlikte dogurdugu belirtilir (Meryem S. 23-33).

Birlesme olmaksizin rahme diisen kahraman Goroglu'nun dogumu olaganiistii bir
sekilde gercgeklesir: Zulper Ayim oldiigiinde karnindaki bebek alti ayliktir ve cocuk
mezarda/gorde dogar. Bir siire, bir kamisin deliginden nefes alarak yasayan ¢ocuk mezardan
giktiginda alni 1s1kli, stinnet edilmis ve tirnaklar1 kesilmis haldedir (Mehmet 19). Yasam
miicadelesine daha diinyaya gelmeden evvel baslayan kahramanin mezarin iginde kamais
deliginden nefes alarak hayatta kalmas1 onun yeraltinda verdigi miicadeledir.

Goroglu'nun stinnetli olusu da dikkat gekici bir husustur. Rivayetlere gore;
peygamberlerin bazilar1 ve Hz. Muhammed siinnetli olarak diinyaya gelmistir (Haldun 400).
Hz. Muhammed'in siinnetli ve gébegi kesilmis bir halde dogdugunda dedesi Abdul-Muttalib
buna sevinerek onun saninin ytice olacagini sdylemistir. Enes b. Malik’in rivayetine gore ise
Rasulullah’in stinnetli olarak dogmasmndan ve hi¢ kimsenin kendisinin avret yerini
gormemesinden bahsederken bu durumun Allah katindaki kerametlerinden kaynaklandigini
belirtmistir (el-Cezviyye 265-272; And 128). Tim bu rivayetlerden hareketle Uygur
Tiirklerinin en uzun destanlarindan biri olan Goroglu'nda kahraman Goéroglu'nun stinnetli
olarak dogmasinin da onun, Allah'mm kerameti ile kusatildigina, kut sahibi olduguna
inandiklarini gosterir niteliktedir.

Riiya

Birgok bilinmezIligi i¢cinde barindiran riiya kisinin/ toplumun bilingaltini, karmasasini,
smirlarini, korkularini yansitir. Yapilan yorumlamalar ile kiiltiirel manalari karsilayan riiyalar
toplumun zihni, akli, ahlaki yansimasi olan sozlii anlatilarda da karsimiza ¢ikar. Anlatilarda
genellikle olaylarin gelisip tesekkiill etmesini saglar ve kahramanlarin basarilarin
tamamlanmasinda etkili olur (Oztiirk 85). Ogzellikle destanlarda icine gizlenen semboller
vasitasiyla gelecek habercisi, statii degistirici, isaretci/ yol gosterici olarak belirli mesajlar
sunar (Gilinay 126). Oguz Kagan (Bang ve Arat 29-31), Danismend Gazi (Sert ve Biger 132-133),
Battal Gazi (Koksal 122) gibi destanlarda riiya motifinin olaylar1 sekillendirdigi
gortilmektedir.
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Kutsal kitaplardan itibaren bugiine degin olusturulmus anlatilarda riiya olgusuna
biliyiik 6nem verilmis ve riiyalara gesitli anlamlar yiiklenmistir. Adler riiyalarin diin ile yarin
arasinda birer koprii oldugunu, buna gore tavir ve davraniglarimi sekillendirdigini belirtir
(114-125).

Islam diinyasinda riiya, yaratic ile yaratilanlar arasinda uyarici ve egitici bir arag
olarak goriilmektedir (Yildirmus 158). Yusuf ile Ziileyha destaninda da riiya, yaratic ile
kahraman arasindaki haberci olarak karsimiza cikar. Destana gore Yusuf, Yakup peygamberin
on iki oglunun en kiigligii olup annesi ayr1 olan evladidir (Arpacik 126). And, bu bilgiyi
dogrulayici mahiyette Hz. Yakup'un Feddan’da 6nce dayisinin biiyiik kiziyla ardindan kiigiik
kiziyla olmak tizere iki kisi ile evlendigini ve Yusuf'un ikinci karisindan oldugunu belirtir
(154).

Kahraman Yusuf, peygamber ¢ocugu olmas: yoniiyle zaten kan yoluyla kutu elde
etmis kisilerdendir. Ancak Hz. Yakup'un on bir ¢ocugu vardir dolayisiyla kan yoluyla
digerlerine de kut gecme ihtimali s6z konusudur. Bu sebeple Yusuf'u digerlerinden ayiracak
bir nesneye yahut hadiseye gerek duyulmaktadir. Bu da riiya yoluyla gerceklesmektedir. S6z
konusu durum destanda su sekilde verilir:

Yusuf sekiz yasindayken riiyasinda kendini cevherlerden yapilmis bir tahtta goriir.
Uyanir uyanmaz babas1 Yakup Aleyhisselam’in yanina kosar ve halkin kendisini bu tahta
oturttugunu; giines, ay ve onun arkasindan on yildizin kendisine secde edip selam verdigini
anlatir. Yakup Aleyhisselam riiyay1 ay ve giinesin anne, babasi, arkasindaki on yildizin
agabeyleri olacag1 seklinde tabir edip isaretler ortaya ¢ikincaya kadar bu sirr1 saklamasini
tembihler (Arpacik 128-136). Destanin bu kismu dogrudan Yusuf Suresi ve kissalar ile
ortiismektedir. Yusuf'un riiyasinda gelecegi gormesi ve ileriki hayatinda sultanliga ulasacak
olmas1 onun Tanr1 kutuna sahip oldugunu ve bu durumun riiya yoluyla aktarildigini gosterir.
Kut Kaybedis

Tiirk diinyas: anlatilarinda ¢ogunlukla idealize edilmis kahramanlarin kut kazanma
siiregleri ile bu siire¢ sonrasindaki giigleri ve basarilar1 anlatilmaktadir. Ciinkii kut kavrami
esas itibariyle siyasi iktidar giictinii (Kafesoglu 239-248) karsilamaktadir ve kutun sahibi
devletin sahibi kabul edilir (Gomeg 39). Kendisinden halki adil bir sekilde idare etmesi, bask1
yapmamasl, beyler ve boylar arasinda taraf tutmamasi, bolluk ve bereket sunmasi ve en
onemlisi tilkeyi ve halki diismandan korumasi (Tozlu 209) beklenmektedir. Tanr1 “hayattaki
uzantismni, litfunu” (Roux 44) verdigi bu kisiden sorumluluklarini yerine getirememesi
durumunda iktidar giiciinii geri almaktadir. Uygur destanlarindan $ah Adilhan destani kutun
Tanri tarafindan geri alinmasina dair bir 6rnektir. Adilhan, destanin baginda Tanr1 tarafindan
kut verilmis, Hak kerametinin ne oldugunu bilen, Hak dostu olarak anilan bir hiikiimdar
olarak karsimiza ¢ikar. Ancak yetkinin sorgulanisi kutu kaybetmesine neden olacaktur.

Bir giin yedi kalender Adilhan’in yurduna gelir. Yurdu adalet, feraset ve comertlikle
idare eden Adilhan’dan Tanr1 hakki ve hiirmeti i¢in kirk giinliigline tahtini, tacinu isterler.
Baslangicta sasirsa da Allah adin zikreden bu kalenderlerden zarar gelmeyecegini diisiinen
Adilhan isteklerini kabul eder. Tahtini kalenderlere birakarak kirk giinliigiine yurttan
uzaklagir. Bu siirecte kalenderler tahta oturup her giin binlerce koyun kestirip halka yedirmis,
tabak tabak altin dagitmis, her giin yeni nimetler sunmus, halki yanma g¢ekmistir. Siire
doldugunda hiikiimdarligini almak igin yurda gelen Adilhan artik halkin kendini istemedigini
goriir. Sehrin ileri gelenleri s6z alip kendisinin Allah’in verdigi devleti tasiyamadigini ve
haddini bilmeden padisahlik tahtini1 kendi elleriyle kalenderlere hediye ettigini dolayisiyla
tahtta sz hakkinin ortadan kalktigini sdyler. Bunun iizerine kalenderler, Adilhan’a yurdu terk
etmesini emreder. Caresizce esi ve iki gocugunu yanina alan Adilhan yurdu terk eder. Yurttan
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ayrildiktan sonra kurnaz bir tiiccar Adilhan"in esi Melike Giilgehre’yi, ath bir Kirgiz ise biiyiik
oglu sehzade Faruh'u bir oyun ile kagirir. Yasanan hadiseleri Allah’in kendisine ¢izdigi bir
kader olarak goren Adilhan yazgisini ¢gekmek igin yoluna devam eder. Bir nehirden gegmek
tizereyken de su yiikselir ve Adilhan’in elini tutan kiigiik oglu Cemsid suya kapilarak nehirde
kaybolur (Inayet 85-101).

Sah Adilhan kutu kaybetmenin cezasini, sevdikleri ile sinanarak ¢eker. Bu durum ve
devaminda gergeklesen hadiseler peygamber olarak Ninova halkina gonderilen Hz. Yunus'u
hatirlatmaktadir. Sah Adilhan gibi Hz. Yunus da halkina 40 giin siire vererek kendisine ve
inandig1 dine inanmalarini ister. Ancak halki kendisine inanmaz. Bunun iizerine Hz. Yunus
ilahi emri beklemeden bir gemiye binerek sehirden uzaklasir (Yunus S. 97-109). Bu terk edis
bir nevi ilahi vazifeden kagistir ve Hz. Yunus’a musibet geleceginin isaretidir. Ciinkii
peygamberler ve padisahlar Hak tarafindan segilen temsilcilerdir, dolayisiyla gorevden kagis,
Hakk’1 terk edis, kutu kaybedistir. Adilhan’da kendisine verilen padisahlik makamini dilenci
kalenderlere birakip gitmesiyle basina gelecek cezalar1 hak etmistir.

Destanin devaminda suda siiriiklenen Cemsid’in bir balik tarafindan yutulmas:
anlatilir. Cemsid bir siire bu balik karninda yasar ve fakir bir balik¢inin agina takilmasiyla
yerytiziine ¢ikar. Balik¢1 karni sis duran baligin karnini yardiginda iginde nur yiizli bir ¢ocuk
yattigin1 goriir ve onu ¢ikarip hizmetgisi yapar (inayet 100-123). Benzer bir durum Hz.
Yunus'un Nivova'dan ayrilisinda da gergeklesir. Yunus'un bindigi gemi yalpalamaya baglar
ve gemidekiler bunun nedeninin iglerindeki bir giinahkardan kaynaklandigini diistiniirler.
Kavminden kagtig1 i¢in suglu oldugunu anlayan Hz. Yunus kendisini denize atmalarin ister.
Gemidekiler her ne kadar bir peygamberi atmak istemese de g¢ekilen kuralarda hep Hz.
Yunus'un ad1 ¢ikar. Bunun tizerine Hz. Yunus denize atlar ve onu bir balik yutar. Bir miiddet
balik karninda kalan Hz. Yunus canli bir sekilde baligin karnindan ¢ikar (Enbiya S. 86-87;
Saffat S. 139-145; Kalem S. 47-49). Bu durum kutlu bir peygamberin ve kutlu bir hiikiimdarin
soylu oglunun Tanri tarafindan korunmasinin karsiligidir. Bagkahraman Adilhan ise destanin
sonunda affedilse de bu siirecte kutunu kaybetmis bir hitkiimdar olarak sikint1 gekmeye, Tanr1
cezasini tizerinde hissetmeye devam etmektedir.

Sonug¢

insanhgm varolus nedeni her daim bir inanisa baglanmistir. Tiirklerde en eski
zamanlarda Gok Tanri seklinde karsimiza ¢ikan inanis, degisen ve doniisen sosyokiiltiirel
hayatla birlikte izlerini devam ettirse de yerini Islamiyet'e birakmustir. Islamiyet’in kabul
edilmesiyle yeni bir kiiltiir dairesine ge¢mis olan Tiirkler sahip olduklar1 birikimin bir kismin
zamanla unutmus bir kismini ise Islami bir kiliga biiriindiirmiistiir. Uyum ve unutma
stirecinde inaniglar belirli kutsal kitaplarla ve olaylarla desteklenerek toplumlara o6zellikle
toplumun sdzciisii olan kahramanlari barindiran destanlarla aktarilmistir. Islami dénem Tiirk
destanlar1 da Tiirk kiiltiir yasantisin1 ve inaniglarimi yansitmaktadir. Uygur Tiirkleri de halkin
dinlemekten en c¢ok etkilendigi destanlarin olay orgiisiinde kissalardan yararlanarak
destanlara edebi vasiflar yiiklemis, Islam anlayisini bu destanlarla halka yansitmistir. Bdylece
inang ve edebiyat iliskisinden yararlanarak toplumun din ile etkilesimi saglamlastirilmistir.
Bilhassa Hz. Muhammed, Hz. Isa. Hz. Meryem, Hz. Yunus, Hz. Yusuf, Hz. Yakup gibi
peygamberlerin hayatlar1 etrafinda gergeklesen ibretlik olaylarin ve onlara bahsedilen bazi
ozelliklerin Hakk’in yerytiziindeki temsilci kabul edilen ideal kahramanlara aktarilmasi
anlatilarin etki glictinii artirmastir.

Gok Tanri, kutunu 6nceleri dogrudan mistik varliklara ve hiikiimdarlara verilmistir.
Zamanla inanigin etkisiyle kutun anlami genislemis ve peygamberlere, onlarin ¢ocuklarina,
pirlere, dedelere, ideal kahramanlara kut aktarilmistir. S6z konusu aktarim dogrudan
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gerceklesebilecegi gibi dolayli yollarla da gergeklesebilir. Dogrudan aktarimda Tanr1 ve kisi
iligkisi s6z konusu iken dolayli aktarimda Tanr1 ve kisinin yaninda pek ¢ok dini ve mistik
unsur On plana ¢ikabilir. Uygur halk destanlarinda 6zellikle elbise, kan, miihiir, nazar/bakis,
riiya gibi unsurlar ile kut aktarimi dolayli yolla gerceklestirilmistir. Bu wunsurlar
kahramanlarin kut kazanmasini ve toplum nezdinde Tanr: tarafindan segilmis olduklarmi
kanutlar niteliktedir. Ayrica istenilen ve beklenilen sekilde hareket etmeyen kahramanlarin
kutunun Tanr tarafindan geri alinmas: da dikkat ¢ekmektedir. Tiim bu hususlar zorlu dini
siireglerden gecen Miisliiman Uygur Tiirklerinin Islam &gretilerini destanlar araciligiyla
topluma aktardigini gostermektedir.
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