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Oz Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde yetismis, hicri dordiincii asirdan itibaren gelisen
fikir hayatinda 6nemli bir rol oynamis kisilerin baginda hig siiphesiz Eg'ari gelmektedir.
Es'ari ve onun onciiliigiinde tesekkiil eden Eg'arilik ekoliine yonelik, gerek Islam alimleri,
gerek Batli bilginler tarafindan birgok elestiri yapilmistir. Miisliiman toplumlarda giiglii
bir cebriye (pre-determinizm) anlayisinin yayginlagsmasinda Eg'ari kelam okulunun bii-
yiik katkisinin oldugu iddia edilmigtir. Biz bu makalemizde Egari’nin irade konusundaki
gorislerini ve yorumladii ayetleri incelerken, ¢ogunlukla Kur’an ayetlerini hangi bag-
lamda ele aldigina dikkat cekecegiz. Eg'ari, insanin fiil sahibi bir varlik oldugunu kabul
etmekle birlikte, bu fiillerde insanin roliiniin ne oldugu konusunda net bir tavir ortaya
koyamamustir. Zira o, Mitezile’ye karst olan agir1 tepkisinin bir sonucu, insanin fiillerin-
deki dzgiirliigiinii kisitlayan, bir noktada eylem yapma giiciinii elinden alan agiklamalar-
da bulunmustur.
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Girig

Kur'an-1 Kerim'de, insan hiirriyetini ve sorumlulugunu vurgulayan ayetler
oldugu gibi, her seyin Allab’in irade ve kudretiyle gerceklestigini ifade eden
ayetler de vardir. Islam bilginleri arasinda bu ayetleri birbirinden bagimstz
olarak ele alanlarin yaninda her iki ayet grubunu telif ederek biitiinliik ige-
risinde degerlendirenler de olmugstur. Miisliman distiniirlerin bir kismu,
Allah’in mutlak hikimiyetini, digerleri ise insanin mutlak 6zgiirltigiinii esas
almiglardir. Bunlarin arasinda orta yolu tutma gayreti icerisinde olanlar da
bulunmaktadir.

Her seyin Allab’in irade ve giiciiyle gerceklestigini, Allah’in ilminin ve kudre-
tinin her seyi kusattigini, Allah dilemedik¢e bizim dileyemeyecegimizi ifade
eden ayetler, insanin sorumluluk sahibi bir varlik oldugunu belirten ayetlerle
birlikte degerlendirilmediginde, ¢ok rahat bir sekilde cebriyeci bir diisiince
tarzinin ortaya ¢ikmasina neden olabilmektedir.

Islam kiiltiir ve diisiince tarihinde hicri dordiincii asirdan itibaren gelisen
fikir hayatinda onemli bir rol oynamus kisilerin basinda hi¢ siiphesiz Egari
gelir. Egari, gerek hayatinin Mutezili déneminde gerek Ehl-i Hadis itikadint
benimseyip, Mutezileden ayrildiktan sonraki siiregte, diisiince ve goriisleriy-
le toplumu etkilemis, hatta kendisinden sonra miifessir, muhaddis ve kelam
alimi bircok kisiye fikir énctliigii yapmus, bdylece sohreti genis bir alana
yayillmis olan bir bilgindir. Bakillani (6.403/1012), Ciiveyni (6.478/1085),
Gazzali (6.505/1111), Sehristani (6.548/1153), Razi (6.606/1209), Ami-
di (6.631/1233), Beydavi (685/1286), Taftazani (6.793/1390) ve CiircAni
(6.816/1413) gibi pek ¢ok 4lim, Eg'ari’nin fikir diinyasindan etkilenenlerden
sadece bir kismudir.

Egarf’nin eserlerinin biiyiik bir béliimii giintimiize ulasmamis olsa da, ken-
disinden sonra gelen 6grencileri onun goriislerini gelistirerek nesilden nesile
aktarmuglardir. Hatta Selguklular ddneminde meshur Nizimiye medresesi gibi
resmi egitim kurumlarinda Eg’arilik diisiincesi ders olarak okutulmus ve boy-
lece siyasi iktidarca desteklenerek tiim Islam diinyasina yayilmasi saglanmustir.
Akaid konularinda Maturidi ekoliine bagli olan Osmanli Tiirklerinde bile bu
baglilik s6zde kalmis, Osmanli medreselerinde kelam ilmi programlari icinde
cogunlukla Eg'arilere yer verilmistir.

Biitiin bu olumlu gelismelerle birlikte Egari ve onun dnciiligiinde tesekkiil
eden Egarilik ekoliine yonelik, gerek Islam alimleri gerek Batilt bilginler tara-
findan pek ¢ok elestiri yapilmistir. Miisliiman toplumlarda giiglii bir cebriye
(pre-determinizm) anlayisinin yayginlasmasinda Eg'ari kelim okulunun bi-
yiik katkisinin oldugu iddia edilmis,' hatta Islam diinyasinin geri kalmasinda,
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Egari ve onun takipgilerinin kader anlayislariyla, irade konusundaki goriisle-

rinin etkili oldugu sdylenmistir. Bu ytizdendir ki Egar{’ye, cebr-i mutavassit
denebilir®

[slam hakkinda arastirma yapan her diisiiniir, goriislerini Kur'an ile temel-
lendirmeyi hedeflemis ve bunu kendine gore tespit ettigi kurallar cercevesin-
de gerceklestirmistir. Gegmis donemlerde oldugu gibi, giiniimiizdeki Kur'an
caligmalarinda da en fazla diisiilen hatalardan biri, ayetleri Kur'an’in biitiin-
ligiinden uzak bir sekilde yorumlama veya sadece kendi goriisiinii destek-
leyecek ayetlerin ilgili yerlerini alma, yani parcact bir yaklagim sergilemedir.
Biz bu makalemizde Egari’nin irade ve bununla baglantli olan istitaat/gii¢ ve
kesb gibi konular hakkindaki goriislerini inceleyerek, delil olarak kullanmig
oldugu ayetleri hangi baglamda ele alip yorumladigina dikkat gekecegiz. Irade
konusuna ge¢meden once genel hatlariyla Egarf’nin kullarin fiilleri konusun-
daki goriiglerine kisaca temas etmekte fayda vardir.

Kullarin Fiilleri

Egari, insann fiil sahibi bir varlik oldugunu kabul etmekle birlikte, bu fiiller-
de insanin roliiniin ne oldugu konusunda net bir tavir ortaya koyamamustur.
Zira o, Mutezile'ye karst olan agir1 tepkisinin bir sonucu olarak insanin fiil-
lerindeki 6zgiirliigiinii kisitlayan, bir noktada eylem yapma giiciinii elinden
alan agiklamalarda bulunmugtur. Egarf’ye gore sonradan olan her sey (muh-
desat) Allah’in fiilidir. O’nun iradesi ve yaratmasi ile meydana gelmistir.> Bu-
nun tabii bir sonucu olarak kullarin ihtiyari veya zorunlu, taat ve masiyet,
hayir ve ser cinsinden tiim fiillerini yaratan da Allab’'ur. Bu fiillerin olusumun-
da insanin irade ve giiciiniin bir etkisi yoktur. Insan ancak Allah’in yarattig:

fiilleri, “kesb” eder.

Egari’ye gore, Kur'an'in birgok yerinde gecen “O her seyin yaraticisidir.”* aye-
ti, fiillerin Allah tarafindan yarauldigini gosteren delillerin baginda gelir. Bu
noktada o, Mutezile'ye sdyle bir gondermede bulunur:

5 «

“Nasil ki Kur'an'da gecen, “O ber seyi bilendir.”, “Allah siiphesiz her seye kadir-
dir.”® seklindeki ayetlerde Allah'in her seyi bildigi ve her seye giicii yettigi be-
lirtiliyor ve bu durum herkes tarafindan kabul ediliyorsa, “O her seyin yarat:-
ciszdar” denildiginde, meveut olan her seyin yaraticisinin O oldugu anlagilir. ”

Ona gore, “Allal’in her seyi bilmesi” demek, hicbir seyin O’nun ilminin di-
sina ¢tkmamast demektir. “Her seyin yaratcisidir.” ifadesinden de yaratma

olayinin her seyi kapsadig1 anlagilmaktadir.”

Egarf’nin fiillerin yaratulmasi konusunda srarla tizerinde durdugu ayetlerden
biri sudur: “Oysaki sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratt.”® Ayni sekilde
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ona gore “Onlar cennet ehlidirler. Yapmakta olduklarina karsilik orada ebedi
kalacaklardir. ” ayetinde, cezanin onlarin amelleri tizerine vaki olacagt be-
lirtilmigtir. Dolayisiyla bu da amellerin Allah tarafindan yarauldigini goster-
mektedir."

Egarf’ye gore insanlarin fiillerinin bir kisminin iyi, bir kisminin da kéti ol-
dugunu goriiyoruz. Ancak insanda meydana gelen kotii fiillerin de, Allah ta-
rafindan yaratulmig olmasi, O’nun kétiiliikle vasiflandirilmasini gerektirmez.
Dolayisiyla adaletsizlik ve kiiftir gibi fiilleri yaratmasi sebebiyle Yaraticinin
zuliimle iligskilendirilmesi dogru degildir.'" Zira Allab’in tiim fiilleri hangi su-
retle meydana gelirse gelsin adil, hikmetli, hak, dogru, giizel ve iyidir."* Bu-
nunla birlikte kulun fiillerinin iyi ya da kotii vasfini almasinin nedeni Allah’in
yaratmasi degil kulun kesbidir. Allah, kulun fiillerini durduk yere degil, onun
kesbinden dolay1 kesbine uygun olarak yaratmaktadir. $imdi insanin fiilleriyle
dogrudan iliskisi olan irade, istitdat ve kesb konusunda Egari’nin diisiinceleri-
ni, Kur'an ayetleri agisindan degerlendirmekte fayda vardir.

A) Irade

Egari, irade ile ilgili goriisiinti belirlerken biiyiik 6l¢iide Kur'an ayetlerini re-
ferans alarak insanin ozgiirligiint kisitlayan mutlak ilahi irade anlayigini or-
taya koymustur. Her ne kadar o, insanin fiillerindeki roliinii “kesb” teorisiyle
¢ozmeye caligsa da ancak insan, bu “kesbinde” tam bir tasarruf hiirriyetine
sahip degildir. Her seyin yaratcist Allah oldugu icin insanin kesbi de, onun
icin gerekli olan gii¢c de Allah tarafindan yaratlmakta ve bunda insanin bir
miidahalesi s6z konusu olmamaktadir.

Egarl’ye gore irade, Allah'in zati sifatlarindan olup her seyi kusatmaktadir.
[lim sifat1 ile beraber miitalaa edilir. Allab’in ilmi de iradesi de ezelidir. Mey-
dana gelen her sey O’nun iradesiyle olmaktadir. Bu sebepledir ki, Allah’in
irade etmedigini yapmas: diisiiniilemeyecegi gibi O’nun iradesi olmadan bir
seyin meydana gelmesi de s6z konusu degildir."* Nitekim Kur'anda “Kuskusuz
Rabbin her istedigini kesinlikle yapar.”"* buyrularak, Allah’in miilk ve saltana-
tinda dilemedigi seyin meydana gelmesinin miimkiin olmadig: belirtilmis-
tir."” O’nun saltanatinda irade etmedigi olursa, bu ya unutma/gafletten ya da
acizlik/zaaftan dolay1 olur. Her iki durum da Allah i¢in imkansizdir. Ayrica
Allab’in dilemediginin ortaya ¢ikmasi imkansiz olduguna gore bunun bagkasi
tarafindan meydana getirilmesi de s6z konusu degildir.'® Bununla birlikte Al-
lal’in kulun fiillerini yaratmasinin nedeni kulun kesbidir. Bu sebeple sorum-
luluk yaratana degil kesbedene aittir.
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Egar{’nin, yukarida ifade ettigimiz ayetin diginda irade ile ilgili goriisiinii te-
mellendirmek i¢in delil olarak aldigi ayetlerden bir kismi sunlardir: “Allak
dilemedikge siz dileyemezsiniz.”"", “Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunan-
larin hepsi inanrlards.”'®, “Biz dileseydik herkesi dogru yola iletirdik. ‘Fakar
cehennemi tiimiiyle cinlerden ve insanlardan dolduracagim’ diye kesin siz ver-

dim.”, “Rabbin dileseydi onlar bunu yapamazlardr.”, “Allah dileseydi onlar
birbirleriyle hi¢ savasmazlards. Fakat Allab istedigini yapar. ™'

Egarf’ye gore yukarida zikredilen ayetler, Allah’in mutlak iradesine isaret ettigi
gibi, O dilemedikge bizim bir sey dileyemeyecegimizi, diledigini yaptgin, di-
lemediginin ise olmayacagini ifade etmektedir.”” Eg’ari, burada sadece Allah’in
mutlak iradesine isaret eden ayetleri bir araya getirmek suretiyle, Kur'an'in,
Allah’in dilemesi konusundaki goriisiinii ortaya koymaya caligmustir.

Es'ari’nin mutlak bir irade anlayisina sahip oldugunu, Ibine'de ifade etmis
oldugu su ciimlelerden de anlamak miimkiindiir: “Yeryiiziinde Allah’in di-
lemesinden bagka iyilik/hayir ve kotiiliik/ser olmaz. Her sey Allah’in dileme-
siyle meydana gelir ve hi¢ kimse Allah’in dilemesi olmadan bir sey yapamaz.
Allah’tan bagka yaratici yoktur, insanlarin fiilleri de O’nun tarafindan yaratlir
ve takdir edilir. Nitekim Kur'an'da “Sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yarat-

t2.”% buyrulmustur.

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi inanirlards. Sen mi in-
sanlart inansinlar diye zorlayacaksin?”* ayetini “Allah onlar1 iman etmeye zor-
lamay: dileseydi hepsi miimin olurdu.” seklindeki Mutezili yorumunu kabul
etmeyen Eg'ari, onlara cevaben soyle der: “Yerytiziindeki insanlar, Allah’in zor-
lamasina ragmen iman etmeye giicleri oldugu gibi kafir olmaya da giigleri yok
mudur? Ayrica herhangi bir zorlama olmadan insanlarin imén etmeye giigleri
oldugu gibi zorlama ile de iman etmemeye gligleri varsa, bu durumda zorlama
ile iman etmeleri nasil vacip olur?”?

Esarl, “Biz dileseydik herkesi dogru yola iletirdik. ‘Fakat cehennemi tiimiiyle
cinlerden ve insanlardan dolduracagim’ diye kesin soz verdim.”” anlamindaki
ayetin yorumunu soyle yapar: “Allal’in, “Fakat cehennemi tiimiiyle cinlerden ve
insanlardan dolduracagim.” sozii gergek ve kesin olduguna gore O, bu ifadeyle
herkese hidayet vermemeyi dilemistir. Ciinkii Allah’in kéfirlere olan azap sozii
gerceklesecegi icin onlara hidayet etmemistir. Dolayisiyla onlarin hidayetini

degil dalaletini dilemigtir.”?®

Kur'an'da Allab’in mutlak iradesini ve O’nun yaratuciligini ifade eden ayetler®
oldugu gibi bireyin 6zgiir iradesini belirten ayetler® de vardir. Her iki ayet
grubu birlikte degerlendirilmediginde, cebr ve mutlak irade diisiincesine ya
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da insanin mutlak bagimsizligs yanilgisina diismek miimkiindiir. Bu durum,
ayetler arasinda sanki bir ¢eligki varmis izlenimi verebilir. Oysa Kur’an agisin-
dan boyle bir seyin s6z konusu olmasi miimkiin degildir. Clinkii Kur'an’in
ayetleri arasinda herhangi bir celiskinin olmadig1 agik bir sekilde belirtilmis-

tir.>!

Egarf’nin irade konusundaki goriisiinii ortaya koyarken Kur’an’in biitiinligii-
nii dikkate almadan parcaci bir anlayisla yorumladigi ayetlerden biri, “Kugku-
suz Rabbin, her istedigini kesinlikle yapar.”>* ifadesidir. Bu ayet Had suresinde
kafirlerin cehennemde ebedi olarak kalacaklari acikladiktan sonra, Allah’tan
baska onlari oradan ¢ikartmaya kimsenin giiciiniin yetmeyecegini belirtmek
icin, “Rabbin diledikleri hari¢” ibaresinden sonra gelmektedir. Burtic suresinde
(85/16) ise bu ifade, Allah’t tanitan ve O’nun yaraticilik vasfini ortaya koyan
bir dizi ayetten sonra gelir. Zira Allah, baglangicta kiinat ve onun igindeki-
leri belli bir sistem déhilinde yaratirken, diledigi gibi ve ildhi hikmete uygun
olarak var etmistir. Ancak kulun irade ve tercihiyle ilgili konularda kulun ira-
desini gozetmekte ve onun tercihine gére bu yaratmay: gergeklestirmektedir.
Yoksa “Allah diledigini yapar.” demek; hikmetsiz, rastgele, adalet veya zuliim
gozetmeden her istedigini yapar, demek degildir.

Egart’nin, Allah'in iradesiyle ilgili baglamindan kopararak yorumladig: ayet-
lerden biri de Hz. Yasuf’un efendisinin haniminin gayrimesru talebini red-
dettikten sonra yapmis oldugu su duadir: “Ya Rabbi, hapis benim icin, bun-
larin beni yapmaya cagirdiklarmdan daba iyidir.”> Esarl’ye gore Hz. Yisuf,
boyle bir ifadeyi kullanmakla birlikte Allab’in iradesiyle hapsedilmistir. Buna
gore Hz. Yasuf’un iradesi, Allah'in iradesi icinde miitalaa edilmistir.** Oysa
hapis, Hz. Yasuf’un tercihi istikametinde Allah’in iradesiyle gerceklesmistir.

Egarf’nin irade konusundaki goriisiinii desteklemek icin referans aldigt “Ben,
cinleri ve insanlar: yalniz Bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayeti ile ilgili
yorumu da oldukea ilgi ¢ekicidir. Ona goére Allah, bu ayette gegen cin ve
insanlarla, kafirlerin disinda sadece kendisine ibadet eden miiminleri kastet-
mistir.*® Eg’arf’yi boyle bir yoruma gotiiren sebep, Kur'an’in bir bagka yerinde
gecen “Biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem igin yarattik.” ayeti-
dir. Kur’an ayetleri arasinda bir ¢eligskinin olmadigini belirten Egari, yukarida
zikredilen ayetle bu ayet arasinda bir baglant1 oldugunu disiiniir. Dolayistyla
bu ayete gore Allah’in, cehennem icin birgoklarint yaratmasi vacip oldugu
gibi “Ben, cinleri ve insanlar: yalniz Bana kulluk etsinler diye yarattim.” ayeti
geregince de bir kismini ibadet icin yaratmis olmasi gerekir. Allah’in ibadet
icin yaratmis oldugu kimseler ise O’nun ibadet etmelerini istedigi/irade ettigi

kullaridir.?®
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Goriildtgi gibi Egari, Allab’in mutlak iradesini savunurken insanin iradesini
bir tarafa birakmakta, Allah’t inkar ederek, ibadet etmeyen kéfirleri s6z ko-
nusu birinci ayetin kapsamindan disar1 ¢ikarmaktadir. O, Allah’t inkir eden
kisilerin “Biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem igin yarattik.” ayeti
geregi zaten cehennem i¢in yarauldiklarini belirterek, ayete insan hiirriyetini
kisttlayici/cebri bir yorum getirmistir. Metot hatasi yapilarak elde edilen boyle
bir yorum, Kur’an’in, insani sorumlu ve 6zgiir bir varlik olarak tanimlamayan
ayetleriyle asla bagdasmaz. Ustelik “Ben, cinleri ve insanlar: yalniz Bana kulluk
etsinler diye yarattim.” ayetinden, biitiin cinlerin ve insanlarin varlik amaglari-

nin Allal’a ibadet etmek oldugunu anlamak hi¢ de uzak degildir.

Diger taraftan “Biz, cinlerden ve insanlardan bircogunu cehennem icin yarattik.”
ayetini Kur’an'in biittinliigii icinde degerlendirdigimizde, kimlerin hangi dav-
raniglari sebebiyle cehennemi hak ettikleri pek ¢ok ayette agtk¢a belirtilmistir.
Ayrica bu ayetin devaminda cehennemlik olan kimselerin 6zelliklerine dikkat
cekilerek bu kisilerin; kalpleri olup anlamayan, gozleri olup gérmeyen, ku-
laklar1 olup isitmeyen, hatta hayvanlardan daha asag1 yaratklar olup ne yap-
tiklarini bilmeyen kimseler olduklar: ifade edilmektedir.’” Bu ifadelerden Al-
lah’in, kendisine inanip ibadet etmeleri icin yarattigt ve bunun icin her tiirli
imkani verdigi insanlardan bir kisminin Yaraticiyr inkar ettikleri, yani kulluk
gorevini yerine getirmedikleri, bu sebeple cezay1 hak ettikleri anlagilmaktadir.
Dolayisiyla kéfirlerin cehenneme girmeleri, tamamen kendi iradeleriyle kiifrii
segmeleri sebebiyledir.*’

Simdi irade ile baglantil konulardan biri olan istitdat hakkinda Eg'ari’nin gé-
ritglerini ve bu konuyla ilgili referans gosterdigi ayetleri degerlendirelim.

B) Istitaat

Egari, insanda is yapmak igin bir giictin var oldugunu kabul etmekle birlik-
te,”! bu giiciin insandan ayr1 oldugunu sdyler. Ona gére insan bazen gii¢ sa-
hibi bazen de degildir. Bu, insanin bazen bilgili bazen bilgisiz; bazen hareketli
ve bazen de hareketsiz olusu gibidir. Insanin bilgin ve hareketli olmast kendin-
den degilse, gii¢ sahibi olmast da kendi 6z varligindan degildir.? Eg'ari’ye gore
istitAat, insana Allah tarafindan bir nimet, fazl ve ihsan olarak verilmistir.*

Egari, istitAatin Allah tarafindan yaraulmadigs siirece fiilin meydana geleme-
yecegi goriisiinii benimsemekte ve insana verilen bu eylem yapma giiciiniin
fiille birlikte var oldugunu séylemektedir. Yani fiilin yaratlmasi sirasinda in-
sanin giicli s6z konusudur. Fiil meydana geldikten sonra bu gii¢ artik ortadan

kalkar.4
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Egari, giiciin fiille birlikte yarauldig: hususundaki fikirlerini de Kur'an'dan
delillendirdigi ayetlerle ispat etmeye ¢alisir. Onun bu konuda getirdigi de-
lillerden birisi, Kur'an-1 Kerim'de “kendisine Allah tarafindan bir rahmet ve
ilim verilmis bir kul” olarak bahsi gecen, tefsir kitaplarinda ise Hizir oldugu
rivayet edilen® zatin, Hz. Musa ile birlikte yolculuga ¢tkmadan énce ona hita-
46 sozidiir.
Egari bu ayetin yorumunu sdyle yapar: “Bu sézden anladigimiza gére bir kisi

ben sdyledigi “Dogrusu sen benimle beraberlige asla sabredemezsin.

sabra gii¢ yetiremezse onun sabra giicli yok demektir. Bundan agike¢a anlagilir
ki gli¢/kudret yoksa fiil de yoktur. Giig varsa fiil de vardir. Bunda siiphe yok-
tur.”” Egarf, Hz. Musa’'nin Huzir ile yapmis oldugu yolculuk sirasinda bas-
larina gelen olaylara sabredemeyisini, o anda Hz. Musada sabretme giiciiniin
olmayisina baglamaktadir. Ona gére bu durumda giig fiille birliktedir.

Bu ayeti sonra gelen ayetlerle biitiinliik icinde degerlendirdigimizde Hz. Mu-
sanin sabredemeyisini, kendisinde o an i¢in bulunmayan sabretme giiciine
baglamak uygun degildir. Zira ayetin devaminda Hz. Musa'nin yol arkadagina
hitaben sdyledigi “Teyiiziinii kavrayamadigin bir seye nasil sabredebilirsin?”*
sozli de bunu gostermektedir. Dolayisiyla Hz. Musa’'nin sabredemeyisi bas-
larina gelecek olan olaylarin igyliziinii bilememesi ve hakkinda bilgi sahibi

olmamasindan kaynaklanmaktadir.

Egarl’ye gore insanda fiille birlikte ortaya ¢ikan giig, ne i¢in verilmisse sadece
onun igin gegerli olup ziddi igin gegerli degildir. Clinkii insanda gii¢/kudret
yaratildigi zaman o anda fiilin meydana gelmesi zaruridir.* Ornegin buna
gbre insan ayni giicle iman veya kiifiir hillerinden sadece birisini gergekles-
tirebilir. Ona verilen gii¢/kudret, iman igin verilmisse onunla sadece iman
edebilir, dolayisiyla bu giicii/kudreti insan kiiftir hali i¢in kullanamaz.>® Eg'art
buna su ayetleri delil olarak getirir: “Onlarin gercegi isitmeye ve dogruyu gor-
meye tahammiilleri yoktur.”', “Onlarin gozleri bizim zikrimize kars: diinyada
kapalyds ve onu duymaya katlanamuyorlards.”>* Ona gore bu ayetler de giiciin
fiille birlikte olduguna delalet eder. Ciinkii ayetin muhataplar: (kafirler) hakk:

dinleyip isitmekle miikellef olmalarina ragmen buna gii¢ yetirememislerdir.”

Egarf’nin yukarida zikredilen ayetlerden yola ¢ikarak kifirin iman etmeye gii-
cliniin olmadig tezini ortaya atmasi, bize gore zorlama bir yorumdur. Ciinki
o bu ayetleri siyak-sibaka dikkat etmeden yorumlamus, ayetin sadece belirli bir
lafzini ele alip kendisinden dnceki ayetlerle olan baglantisini bir tarafa birak-
migtir. Oysa Hiid suresinin 20. ayetinden 6nceki ayetlerde, kafirlerin Allah’in
bildirdigi gercekleri kabul etmedikleri, Allah adina yalan uydurduklari, hak-
sizlik yaptiklari, insanlari Allab’in yolundan alikoyup ahireti inkar ettikleri ve
bu sebeplerden dolay: cezalandirilacaklari belirtilmektedir. Daha sonra gelen
ayetlerde ise bu karaktere sahip olan kisilerin dogruyu isitip gérmeye taham-
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miillerinin (gii¢) olmayacag ifade edilmektedir. Kehf suresindeki ayetlerde de
kafirlerin inkarlar1 sebebiyle Allah'in zikrine gozlerinin kapali oldugu ve onu
duymaya katlanamadiklarindan soz edilir. Dolayistyla kéfirlerin inanmamala-
rinin nedeni kendilerinde imanla ilgili hi¢bir zaman bulunmayan gii¢ degil,
aksine inat ve inkérlari sebebiyle buna yanagmamalari ya da giiglerini ve irade-
lerini imanin ziddina kullanmalaridir.

Egarl’ye gore insanin hayat1 ve mevcut organlari, onda fiilden 6nce bir kud-
retin oldugunu gostermez. Ciinkii bunlar, giictin/kudretin kendisi degil se-
bepleridir.* Egari, “Yoluna giicii yetenlerin o evi haccetmesi, Allahin insanlar
vizerinde bir hakkidir.”> ayetinde sozii edilen “istitAat/gli¢ yetirme”, fiilden
once olup da fiilin meydana gelmesini saglayan bedent istitAat degil aksine
azik, binek, erzak gibi malla ilgili istitdat oldugunu sdyler. Dolayisiyla s6z

konusu ayet, fiilden 6nce bir giiciin var olduguna isaret etmez.*®

Bu ayette hacca gitmek icin gerekli olan bedeni gii¢ sart kosulmakla birlikte,
aynt zamanda mali imkana da isaret edilmistir. Ciinkii insanin hacca gidebil-
mesi i¢cin bedenen saglam ve yolculuk yapabilecek durumda olmasinin yanin-
da, maddi acidan miisait olmasi gerekir. Egari ise bu ayette kastedilen giiciin
sadece maddi anlamindaki gii¢ oldugunu sdylemistir. Oysa ayn1 ayet Mutezile
tarafindan giiciin fiilden 6nce var olduguna delil olarak kullanilmistir.””

Egari, Hz. Suayb’in kizlarindan birisinin Hz. Musa ile ilgili olarak babasina
soyledigi: “Ey babacigim, onu iicretle calistrr. Ucretle calistirdiklarinin en iyisi
bu giiclii ve gitvenilir adamdir.”® séziinii Ciibbai’nin, “Suayb (a.s.)’in kizi, ba-
basinin ihtiya¢ duydugu islerde Musa'nin ne kadar kuvvetli oldugunu bildir-
mektedir. ” seklindeki yorumuyla, bu ayeti istitAatin fiilden 6nce olustuguna
delil olarak kullanmasina karsi ¢ikar. Ona gore Hz. Suayb’in kizi, Musa'y1 ku-
yunun agzindaki tast kaldirip kovayla su ¢ikarmadan 6nce tanimiyordu. Zira
onun kuvvetini ve giivenilirligini daha 6nce miisahede etmemisti. Nitekim
kiz ikinci kez kendisine doniip sunlart sdylemistir: “Bizim icin koyunlarimi-
z1 sulamanin iicretini vermek iizere babam seni ¢agirryor, dedi.” Bu olaydan
sonra babasina gelen kiz Musa'yr “Bu giiclii ve giivenilir adamdyr.” diye vasif-
landirmigtir. O hélde bu ayet Musa'nin tas kaldirmaya gii¢ yetirmesinin fiille
birlikte oldugunu gostermekeedir.®

Hz. Suayb'in kizlarinin Hz. Musanin giiciinii, kendilerine yardimer oldugu
strada fark etmeleri, bir eylemi gergeklestirmek icin gerekli olan bu giiciin
daha 6nceden var olmadigini gostermez. Ciinkii bir insanin giiclii ve kuv-
vetli oldugu ancak yapug is sirasinda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla bu durum,
Eg'arf’nin ayete getirdigi yorumun aksine giiciin fiille birlikte olmast anlamina
gelmez.
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Esari, “Giiciiniiz yettigince Allahin emirlerine kars: gelmekten sakinin.”®" aye-
tinde gegen istitdattan ne kastedildigini soyle agiklar: “Bu ayet, insanin 6n-
ceden kendisinde bir giiciin var oldugunu ifade etmez. Buradaki istitdattan;
‘Siz giiciintiz oldugu miiddetge Allahtan korkunuz anlami kastedilmistir.
Eger onlar takvaya muktedir iseler, takva sahibi olmalar1 gerekir. Dolayisiyla
Allah ayette ‘Giiciiniiz yettigi konularda Allah’tan korkunuz’ diye kastetmis
olabilir.” ©* Goriildiigii gibi Egari burada “Eger kisiye Allah’in yasaklarindan
sakinma giicii verildiyse bunu yerine getirebilir, yoksa kendine bayle bir gey
onceden verilmez” demektedir. Diger taraftan “Gliciiniiz yettigi konularda
Allah’tan korkunuz” ifadesi de saglikli bir yorum degildir. Zira Islami hiikiim-

lerin tamami insanin giicii nispetindedir.®®

Egart’nin konuyla ilgili ileri stirdtigi diger bir delil, Allah’in, Hz. Yasuf”un
hapis arkadas1 hakkinda soyledigi; “Ama seytan ona, efendisine Yusuf tan bah-
setmeyi unutturdu ve Yusuf bu yiizden birkag yil hapiste kalds.”*
ayettir. Zira hapisten kurtulan kisi Yasuf’a, hapisten ¢ikinca onu efendisi-

mealindeki

ne anlatacagina dair soz vermesine ragmen, seytan bunu ona unutturmustur.
Cuinkii kurtulan kisinin, Yasuf’un durumunu anlatmaya giicii yoktu. Bu du-
rum, Allah'in, kralin ritya gérdiigii malum zamana kadar Yisuf’un hapiste
kalmast ile ilgili iradesini tamamlamasi i¢indi.®

S6z konusu ayette hapisten kurtulan kisinin, Hz. Yisuf’un durumunu efen-
disine anlatamamasinin nedeninin, bu kisinin giiciiniin olmadigindan degil,
seytanin bu durumu kendisine unutturdugundan kaynaklandig: goriiliir. Ni-
tekim bazi miifessirler, Hz. Yasuf un Allah’a yonelip: “Ya Rabbi, beni buradan
bir an dnce kurtar diyecegi yerde arkadagina: Beni efendinin yaninda an belki
o beni kurtarmaya yardimei olur” diyerek bir kuldan medet ummasinin, bir
miiddet daha hapishanede kalmasina sebep oldugunu, dolayisiyla seytanin,
Yasuf’un durumunu arkadasina unutturdugunu sdylemislerdir.®

Goruldigi gibi Egari, Kurandan getirdigi delillerle, fiilin meydana gelmesi
icin gerekli gordiigii giictin, fiilden 6nce var oldugu distincesine karst ¢ik-
makta ve bu giiciin fiilden énce olmasi gerektigini kabul etmemektedir.?” O,
Allal’in hakimiyeti fikrine o kadar 6nem vermistir ki, kulun araz olarak Al-
lah tarafindan yaraulan bu kudretinin, “onun fiilinin meydana gelmesinde
neredeyse bir payinin olmadigl” vehmini verecek fikirler 6ne stirmektedir.
Egari’nin distincesinde insanin kudreti, kesbi ve fiili dylesine birlikte ve i¢
icedir ki, bunlari birbirinden ayirmak neredeyse giictiir.

Egar’nin, istitdatla ilgili Kur'andan getirmis oldugu ayetleri, gerek Kur’an’in
bittinliigii gerek siyak-sibak cercevesinde degerlendirdigimizde bu ayetlerin,
Egart’nin, “giictin fiille birlikte oldugu” goriisiinti desteklemedigini soyleye-
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biliriz. Kur’an bize insant tanitirken onun sorumluluk sahibi oldugunu, bir-
takim ihtiyari ve irddi fiillere sahip bulundugunu anlatir. Ancak bu fiillerin
insanda ger¢eklesmesi i¢in bir giiciin bulunmasi da kaginilmazdir. Yani insa-
nin istlenmis oldugu misyonu yerine getirmesi, birtakim nimetlere ulagmasi,
aklini iradesini ve giictinii olumlu anlamda kullanmasiyla miimkiin olabil-
mektedir. Egari’nin istitAat anlayigiyla, yerytiziine halife olarak gonderilen,
ahlaka dayali sosyal bir diizen olusturmakla gorevli olan ve bunun icin gerekli
tim imkénlarla donatulan insanin, varlik misyonunu tam anlamiyla yerine
getirmesi zordur. Ciinkii fiilin var olus sart1, kudrettir ve fiil var oldugu siirece
kudrete muhtactr. Fiil, ayni zamanda varliginda ve siirekliliginde de kudrete
daima muhtactir.

Dolayisiyla insan kendisinde var olan bir giigle fiillerini ger¢eklestirmektedir.
Ancak o bunu yoktan var eden degildir. Insanin sahip oldugu gii¢ ve kudret,
dogdugu andan itibaren belirli bir gelisim siireci igerisinde artar ve buna bagli
olarak daha az veya daha ¢ok olabilir. Ancak bunun sartlarint olusturan ve
diizenleyen Allah’tir. Ayrica onlarin isleyisi insana ve diger varliklara baglidur.
Zaten Kur'an'in ifadesiyle insana bu imkénlarin verildigini goriiyoruz.

[stitaat ile dogrudan baglantili olan konulardan biri de kesbtir. Simdi Eg'ari’nin
bu konuyla ilgili goriislerinin ne olduguna bakalim.

C) Kesb

Egarf’nin, kullarin fiilleriyle ilgili olarak ortaya koymus oldugu 6nemli kav-
ramlardan birisi de kesbtir.® Ancak onun kesb anlayist tam olarak agikliga
kavusmamis, miiphem karakter tasiyan bir konudur. Hatta ¢aprasik, icinden
ctkilmayan, teferruatlt meselelere “Bu mesele Esari’nin kesbinden bile ince” de-
mek Adet hiline gelmistir.®” Egari’ “kesb”i soyle tarif eder: “Yaratilmas (mubdes)
bir kudretle miiktesibten (kesbeden insandan) meydana gelen seydir.”°

Egarf’ye gore, fiillerin gergek manasiyla bir failinin bulunmasi gerekir. Ciinki
hicbir fiil failsiz meydana gelmez. Cisim o fiillerin faili olamayacagina gére
gercek failin Allah olmast lazimdir.”" Dolayisiyla insanin tiim fiillilerinin yara-
ucist Allab’ur.”? Insanin fiillerdeki rolii ise onlart kesb etmesidir. Ancak insan
kesbinde de tam bir tasarruf hiirriyetine sahip degildir. Her seyin yaraticis: Al-
lah oldugu i¢in insanin kesbi de O’nun tarafindan yaratlmaktadir.” Yani kesb
de miiktesib de Allah'in yaratmis oldugu bir kudretle meydana gelmektedir.
Dolayistyla insanin/miiktesibin, gercek fail oldugunu séyleyemeyiz. Fakat bu
gercek aslinda “kesb”ten ibaret olan kulun fiilinin “kasibi”nin de Allah oldugu
manasina gelmemektedir. Allah, kesbin fiil olarak gercek failidir.”
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Egari, insanlarin fiilleriyle birlikte bu fiillerdeki rolii olan “kesb’lerinin de
Allah tarafindan yaratlmasini su ayetlere dayandirmakeadir: “Oysa sizi ve yap-
makta olduklarimizi Allah yaratts.””, “Onlar cennet eblidirler. Yapmakta olduk-
larina karsilik orada ebedi kalacaklardir.”® Ona gore boyle bir miikafat Allah
tarafindan onlarin amellerine kargilik verilince, bu amellerin yaraticisinin da
Allah oldugu ortaya ¢ikar.”” Bir seyi yaratabilmeyi biitiin detaylari ile onu bil-
meye baglayan Eg’ari, insanin béyle bir giictiniin olmadigini, dolayisiyla insa-
nin kudretinin de, kesbinin de yaratcisinin Allah oldugunu belirtir. Konuyla
ilgili su ayetleri delil olarak getirir:”® “O her seyi hakkiyla bilendir.”” “Allah
stiphesiz her seye kadirdir.”*, “De ki Allab her seyi yaratandr.”®'

Es’ari, Ibane isimli eserinde®? bu ayetlerin yaninda goriisiinii su ayetlerle de
desteklemeye calisir: “O halde, yaratan (Allah), yaratmayan (putlar) gibi olur
mu?”®, ‘Allaht birakip da taptiklar: (putlar), hicbir sey yaratamazlar. Ciinkii
onlarin kendileri yaratilmiglardyr.”*, “Allah’tan baska size gikten ve yerden rizik
verecek bir Yaraticr var mi? O'ndan bagka tanri yoktur.”®, “Acaba onlar herhangi
bir yaratict olmadan mi yaratildilar? Yoksa kendileri mi yaraticidirlar?”™ 1ba-
ne'de “kesb” teorisine pek deginmeyen Eg'ari, bu ayetlerle kula ait bir fiil olan
“kesb”in de Allah tarafindan yaratulmis oldugunu vurgulamaktadir. Zira Allah
miilkiinde diledigi gibi tasarrufta bulunabilir, diledigini yapar.®’

Eg'arf’nin ifadesine gore, “kesb”, insanda meydana gelen zorunlu hareket gibi-
dir. Allah zorunlu hareketi yaratug; gibi, kesbi de insanda fiilin meydana gele-
cegi anda yaratmaktadir. Insanin gorevi sadece bunu iktisab etmektir.®® Egar?’,
“Kiifrii iktisab etti.” ciimlesinin “muhdes bir kudretle inkir etti” manasina
geldigini soyler. Ona gore, “Imani iktisab etti” ifadesinin anlami da “Muhdes
bir kudretle iman etti.” demektir. Fakat bu fiillerin gercek faili yine Allah’tir.?

Diger taraftan insanda kesbin meydana gelebilmesi i¢in muhdes kudrete (is-
titdat) ihtiya¢ vardir.”” Egari’ye gore bizdeki kudreti yaratan da yine Allah'ur.
Allah’in kesb i¢in bizde bir kudret yaratmasi, kendisinin o fiil i¢in daha sii-
mullii bir kudrete sahip oldugunu gosterir. Buna gore insanda her ne kadar
Allah tarafindan sonradan yaraulmis olan bir kudret varsa da bu kudretin
fiilin meydana gelmesinde herhangi bir etkisi yoktur. *!

Netice olarak sunlari séylemek miimkiindiir. Egari, gerek kesb doktrini, gerek
diger goriislerinin olusumunda Mutezileden etkilenmis ve biiyiik oranda on-
lart hedef almigtir. Mutezile’nin, insanin kendi fiilinin yaraticisi oldugu tezini
reddeden Egari, bunun aksine kéinattaki her seyin yaraticisinin Allah oldugu
diistincesinden hareketle, insanin fiillerinin de ger¢ekte O’nun tarafindan ya-
ratilmig oldugunu, bu fiillerde insanin bir dahlinin olmadigini savunmustur.
Bayle bir anlayisin cebir ifade edecegini, diger bir deyisle insanin 6zgiirligii-
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nii kisitlayacagini ve insanin davraniglarinda hiir olmayacagini bilen ve bu
ylizden tepki alan Egari, ¢oziim yolu olarak “kesb” teorisini ortaya atmistr.
Ancak insana taninmis olan bu kesb ve bunun olusumunu saglayacak olan
kudret/gii¢ de, fiille birlikte daha sonra ortaya ¢ikar. Bu anlayisa gore kesb,
insanin fiillerinde etkin bir bi¢imde rol oynayan bir unsurdan ¢ok, insanin
zorunlu olarak yapug: fiillerle, ihtiyari fiilleri arasindaki farki anlamaya yara-
yan bir suur halidir.

Nitekim Eg'ari’ye gore Allah tarafindan yaratulan ve sadece tahsis edildigi sey
icin gecerli olan gii¢/kudret, Allah tarafindan yaratlan bir fiil ve yine O’nun
tarafindan yaraulan kesb. Bu durumda irade ve eylem hiirriyetinden soz et-
mek giictiir. Onun, “insanin kendini hareketlerinde hiir bilmesi” seklinde
ifade ettigi “suur hali” distincesiyle bu cebri yumusattugini soyler.”” Bu du-
rumda “kesb”, gercekte varligi olan bir seyden daha ziyade bir suur hali, in-
sanla fiilleri arasindaki bir baginti, ya da insanin giictiniin Allah’in takdirine
yaklagsmasidir.”?

Diger taraftan Eg'ari’nin, insanin fiillerinin ve bu fiillerdeki rolii olan kesbin
Allah tarafindan yaraulmis olduguna iliskin delil olarak 6ne siirdiigti “Oysa
sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yarattr.”* ayetinin, gercekten bdyle bir
seye delalet edip etmedigine bakmak yerinde olacaktir. Oncelikle onun bu
ayetle ilgili olarak yaptig1 yoruma bakalim. Ona gore bu ayetin dncesinde yer
alan; “Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz!”* ayetine atfedilerek & shasi Log
“Yapmakta olduklariniz” ifadesiyle putlarin kastedildigini soylemek hatali bir
yorumdur. Ciinkii putlar gercekte onlarin sadece yonttugu seylerdir. Zira Al-
lah “Yonttugunuz seylere mi ibadet edersiniz.” ifadesiyle zaten onlarin yapmis
olduklar: putlari kastetmistir. Halbuki aga¢/odun, onlarin mamuli degildir.
Dolayisiyla soz konusu ayetle Allah, putlart degil, insanlarin fiillerini kastet-
mistir.”® Bu ifadelerle Eg’ari, hem insanin fiiline konu olan seylerin hem de bu
tesiri ortaya koyan fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu savunmaktadir.

Kanaatimizce, E§'arf’nin baglamindan kopararak yorumladig ayetlerden biri-
si de bu ayettir. Zira “Oysa sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yaratti.” ayetini
siyak-sibak agisindan degerlendirdigimizde bunun anlaminin bir dncekiyle
baglanuli olarak, “Sizi ve yaptiginiz (yonttugunuz) putlar: Allah yaratts” ma-
nasinin verilmesinin daha uygun oldugu goriilecektir. Nitekim Nesefi”” ve
Beyzavi®® ayeti bu sekilde yorumlamuglardir. Ciinkii 6nceki ayetlerde Hz. Ib-
rahim’in, puta tapmakta olan babasini ve kendi halkini elestirmesinden ve on-
lara bir ders vermesi i¢in putlari kirmasindan bahsedilmekte, bunun akabinde
Hz. Ibrahim’in kavmine karst séylemis oldugu: “Yonttugunuz seylere mi ibadet
edersiniz “Oysaki sizi ve yapmakta olduklarinizi Allah yarattr” sozii gelmek-
tedir. S6z konusu ayetlerde, Allah’tan bagka bir yaraticinin olmadigi, O’na
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inanmay1p da puta tapanlarin taptiklari geylerin kendilerine bir yarar sagla-
mayaca@i, bunlarin da neticede yaratilmig varliklar oldugu vurgulanmakeadir.

Her seyi yaratan Allah’ur. Ancak iyi veya kot fiilleri tercih ederek, bunlarin
ortaya ¢tkmasina sebep olan ise kulun bizzat kendisidir.

Sonug¢

Egari’nin diistince diinyasinin sekillenmesinde yasadigi donemin siyasi ve sos-
yal sartlarinin yani sira gegirdigi diisiince evrelerinin de 6nemli bir rol oyna-
digr bir gercektir. Egari’ye gore Hz. Peygamber ve sahabe dénemlerinde akli
meselelerin izahi kelamcilarin agiklamalari gibi sistemli olmamigtir. Kelamei-
larin tizerinde digtindiikleri ve izahatlar yapuklart konulara Hz. Peygamber
tarafindan deginilmemis olmast bu konular tizerinde miizakere ve akil yiirii-
tilmeyecegi anlamina gelmez. Hz. Peygamber dint konularda ihtiya¢ duyulan
ve insanlarin zihinlerine takilan problemler hakkinda konusmus ve delilleriyle
o meseleleri izah etmistir. Kelami konularin Kur’ani ve nebevi dayanaklarinin
bulundugunu ifade eden Eg’ari Allah’in varligi ve birligi, 4lemin hudusu, 6l-
diikten sonra dirilme vb. konulari gerek ayetlerden delillerle gerekse akli istid-
lallerle ispatlamaya ¢alisir. Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin baslangicta ¢ok daha nas-
sa yakin bir goriiniim sergiledigi Ibane adli eseriyle, daha sonra kaleme aldig:
Istihsan ve Liima’ adli eserlerinde ortaya ¢ikan metod ve diisiincesindeki bu
farklilagma onun diistince diinyasinin tabii degisiminden kaynaklanmaktadir.

Eg'arf’nin diisiince evreleri ve akil ve nakil arasinda benimsedigi orta yol meto-
du neticesinde [slam diisiince tarihine “kesb nazariyesi” olarak isimlendirilen
sistemli bir teori miras birakmigtir. Mutezili kelamcilarinca muglak olarak ni-
telendirilen bu teori kendi igerisinde bir tutarlilik arz etmesine ragmen nakli
delilleri sistemine uygun bir sekilde yorumlayan Eg'arf’yi Allah’in mutlak ira-
desini ifade eden ayetlerin lafizlariyla hareket etmek durumunda birakmugtir.
Sisteminin yapu taglar1 olarak kabul edilebilecek irade, istitaat ve kesb kavram-
larni temellendirirken Eg’arf “Bu, diinyada iken kendi ellerinizle yapmis oldu-
gunuzun karsiligidir. Yoksa Allah kullarina zulmetmez.” ve “(Restliim!) Eger
Rabbin dileseydi, yeryiiziindekilerin hepsi elbette iman ederlerdi. O halde
sen, inanmalart i¢in insanlari zorlayacak misin?” gibi ayet-i kerimelerin siyak
sibakina dikkat etmeden sisteminin kendisine sundugu ¢ikarimlar neticesinde
yorumlamustir.

Egari, Allah'in iradesi ile ilgili ayetleri yorumlarken, bu hususta sadece kendi
goriisiinii destekleyen ve mutlak ilahi iradeyi ifade eden ayetleri dikkate al-
mis, insanin yaptiklarindan sorumlu olusu, inanip inanmama konusundaki
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hiirriyeti, Allab’in kullarina zulmetmeyecegi gibi hususlari ifade eden ayetleri
Kur’an-1 Kerim’in kendi biittinliigii icerisinde degerlendirmekten ziyade daha
¢ok Allah’in mutlak iradesine vurgu yapan ayetler baglaminda yorumlamistir.
Opysa Allal’in iradesiyle ilgili ayetler Kur'an’in biitiinliigii icinde diger ayetler-
le baglanti kurulmadan ya da sadece salt lafza bagli kalinarak okunmaya cali-
stlirsa, bu durumda Kur’an ayetleri arasinda bir ¢eliski varmug gibi goriilebilir.
Opysa insan ne tam bagimsiz, her istedigini yapabilen; ne de her seyi ile mec-
bur, higbir sey yapabilme giicii olmayan bir varliktir. Kur’an, insanin irade ve
giiciiyle birlikte sorumlu bir varlik oldugunu inkar etmemekle birlikte, daima
Allah’in egsiz irade ve giictine dikkat ¢ekerek, O’nun bu konuda tek yaratict
oldugunu vurgulamaktadir.
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