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SAFEVI MIRASININ KACARLAR DONEMINDEKI KURUMSAL VE SIMGESEL

SUREKLILIGI: SITLIGIN DEVLET DUZENINDE MESRUIYET KAYNAGINA
DONUSUMU!

Oz

Bu makale, Safeviler (1501-1736) tarafindan resmi mezhep statiisiine kavusan $ii-imami
kurumsallasma siirecini, bu siirecin tarihsel arka planini ve Kagarlar dénemine uzanan siyasal-
toplumsal izdiisiimlerini ¢ok katmanl bir tarihsel perspektifle analiz etmektedir. Safevi 6ncesi
dénemde Iran cografyasinda hiikiim siiren dini cogulculuk, Siiligin marjinal konumdan merkezi
bir ideolojik aygita evrilmesini miimkiin kilan kosullar1 olusturmustur. Safevi yonetimi, 6zellikle
Sah Ismail (1501-1524) déneminde tasavvufi kdkenli bir sadakat 6rgiisii aractligiyla Siiligi siyasal
mesruiyetin temel eksenine yerlestirmis; Sah Tahmasb (1524-1576) doneminden itibaren bu yapi,
itikadl esaslara dayanan ve ulemanin bilgi otoritesiyle pekistirilen kurumsal bir diizleme
tasinmustir. Bu doniisiim, saray ile ulema arasindaki is birligi ve simgesel temsil araglarinin
(sikke, hutbe, mimari, unvan) sistemli kullanimi iizerinden megrulagtirilmistir. Calisma, sz
konusu tarihsel yapilanmanin yalnizca Safevilerle sinirh kalmadigini; Kagar hanedan tarafindan
da yeniden anlamlandirilarak siyasal tahayyiiliin kurucu bileseni haline getirildigini ileri
siirmektedir. Kacar déneminde saray ile ulema arasinda sekillenen karsilikhi iliskiler, dini
otoritenin siyasal alan tizerindeki belirleyiciligini pekistirmis; Safevi mirasi bu siirecte tarihsel bir
hatiradan ziyade islevsel bir ideolojik kaynaga doniismiistiir. Bu doniisiim, kolektif hafizanin
yeniden kurgulanmasi, mezhep kimliginin ritiieller yoluyla insa edilmesi ve uleméanin siyasal
temsil alaninda etkili bir aktér konumuna yerlesmesi {izerinden ele alinmustir. Makale,
karsilagtirmali tarihsel analiz yontemiyle, Safevi-Kagar siirekliligi {izerinden modern Iran’daki

siyasal aklin olusumuna yon veren dinamikleri ¢oztimlemeyi hedeflemektedir.

1 Bu ¢alisma, yazarmn 09.07.2025 tarihinde basariyla savunulan doktora tezinden tiiretilmistir.
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INSTITUTIONAL AND SYMBOLIC CONTINUITY OF THE SAFAVID LEGACY
IN THE QAJAR ERA: THE TRANSFORMATION OF SHI'ISM INTO A SOURCE
OF POLITICAL LEGITIMACY

Abstract

This article analyzes the institutionalization process of Imami (Twelver) Shi‘ism, which was
officially adopted as the state religion by the Safavid dynasty (1501-1736), exploring its historical
antecedents and its multilayered socio-political ramifications extending into the Qajar period. In
the pre-Safavid era, the religious pluralism that prevailed across the Iranian plateau provided the
conditions necessary for Shi‘ism to evolve from a marginal sectarian movement into a central
ideological apparatus of governance. Under Shah Isma‘il (1501-1524), the Safavid regime utilized
a Sufi-based network of loyalty to position Shi‘ism as the primary axis of political legitimacy.
Beginning with the reign of Shah Tahmasb (1524-1576), this model was transformed into a
doctrinally grounded and institutionally reinforced structure, consolidated by the epistemic
authority of the Shi‘i ulama. This transformation was legitimized through the systematic
deployment of symbolic instruments of power—such as coinage, the Friday sermon (khutba),
architectural patronage, and titular distinctions —alongside a strategic collaboration between the
royal court and the clerical class. The study contends that this politico-religious configuration
was not confined to the Safavid era, but was reappropriated and reconfigured by the Qajar
dynasty as a constitutive element of its political imagination. During the Qajar period, the
reciprocal relationship between the monarchy and the ulama further entrenched the influence of
religious authority over the political sphere, transforming the Safavid legacy from a symbolic
memory into a functional ideological resource. This transformation is examined through three
interrelated processes: the reconstruction of collective memory, the ritualized production of
sectarian identity, and the ascent of the ulama as pivotal actors within the domain of political
representation. By employing a comparative historical analysis, the article aims to trace the
continuities between the Safavid and Qajar periods and to illuminate the dynamics that shaped

the formation of political rationality in modern Iran.

Keywords: Safavid Legacy, Qajar Rule, Shi‘i Institutionalization, Ulama—-State Relations,

Political Legitimacy.

Giris

Din, toplumsal yapmin temel unsurlarindan biri olarak bireyleri ortak degerler
etrafinda bir araya getirir; boylece kiiltiirel ve sosyal biitiinliigii saglayan giiglii bir yap: tas
islevi goriir. Ancak ayn1 zamanda, ayrismalarin, catismalarin ve hatta savaslarin megsruiyetine

zemin hazirlayabilecek 6l¢iide etkili bir unsur haline de gelebilir. Bu ¢ift yonlii doga, 6zellikle

din ve mezhep iliskisi s6z konusu oldugunda daha goriiniir bir hal alir. Tarihsel siiregte
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oldugu gibi giiniimiizde de, gerek Islam gerekse Hristiyanlik baglaminda mezhep olgusu,
dinin en tartismali boyutlarindan birini teskil etmektedir. Cogu zaman din ve mezhep

kavramlar1 neredeyse 6zdeslesmis; inang bigimleri mezhepsel kaliplar i¢inde tanimlanmuistir.

Oysa mezhepler, dinin sabit ve degismez bir 6zden ziyade, farkl tarihsel, kiiltiirel ve
toplumsal baglamlarda yeniden insa edilen bir anlam evreni oldugunu gosteren yapilardir.
Dini metinlerin her dénemin 6zgiin zihinsel iklimine gore farkli bigimlerde tevil edilmesi,
zamanla ¢esitli mezhebi yaklasimlarin dogmasma zemin hazirlamistir. Ancak bu
yaklasimlardan yalnizca birkagi tarihsel siireklilik kazanarak kurumsal bir yapiya evrilmis ve

gliniimiize kadar varligin stirdiirebilmistir.

Bu olusum siireci, dinin ilk bi¢cimini muhafaza etme gayretinden cok, toplumsal
ihtiyaglar ve kiiltiirel kodlar dogrultusunda yeniden yorumlama cabalariyla sekillenmistir.
Mezhepler, bu yoniiyle, hem teolojik sinirlarin insasinda islev gormiis hem de toplumsal

sorunlara ilahi referanslar araciligiyla ¢6ziim iireten kurumsal yapilara doniismiistiir.

Tarihsel deneyim, mezheplerin her zaman beklenen birlestirici islevi yerine
getirmedigini ortaya koymaktadir. Baslangigta toplumsal uyumu pekistirme potansiyeline
sahip olan bu yapilar, zamanla dinin biitiinlestirici roliinii golgeleyen siireglere eglik etmis;
hatta kimi donemlerde ¢atisma ve ayrismalari besleyen odaklar haline gelmistir (Capgioglu ve
Akin, 2018: 5).

Buna paralel olarak tarihsel ornekler, s6z konusu doniisiimiin yalnizca inang
diizeyinde de yasanmadigini; siyasal c¢ekismelerin ve toplumsal kutuplagsmalarin da
mezhepsel zemin iizerinden yiiriitiildiiglinii gostermektedir. Bu baglamda mezhepler, salt
teolojik tercihlerin ifadesi olmaktan ¢ikip, mobilizasyon kapasitesi bulunan, belirli aktorlerce
aragsallastirilabilen ve siyasal anlamda yonlendirilebilen toplumsal dinamikler niteligi

kazanmistir (Salihpasaoglu ve Boyaci, 2020: 191-224).

Ortaya c¢ikan bu tarihsel ve sosyolojik tablo, mezhebin yalnizca bir inang farklilasmas:
olmadigini; siyasal diizenin kurgulanmasinda ve otoritenin bigimlenmesinde etkin rol
oynayan kurumsal bir yapr olarak islev gordiigiinii ortaya koymaktadir. Mezhepsel
kimliklerin toplumsal dokuda derin ve kalici etkiler {iretmesi, sadece teolojik gerekgelerle
acgiklanamayacak kadar ¢ok katmanli bir mekanizmanin varligina isaret eder. Bu nedenle,
mezhebin ayn1 zamanda bir otorite {iretim aygit1 olarak nasil isledigi meselesi, kuramsal bir

¢oziimlemeyi gerekli kilmaktadir.

Bu cercevede, Safeviler ve Kacarlar doneminde mezhep merkezli devlet insasinin
hangi ideolojik temellere yaslandigi, bu yapinin hangi temsil araglariyla siirdiirtildiigti ve
siirekliligini nasil sagladig1 sorulari, ¢ok boyutlu ve disiplinler aras1 bir incelemeyi zorunlu
kilmaktadr.

Yontem ve Kuramsal Cerceve
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Calismanin kuramsal zemini, mezhebi yalnizca inanca bagl bir farklilasma bicimi
olarak ele almakla yetinmeyip, siyasal riza tiiretimi, otorite kurulumu ve toplumsal
orgiitlenmeyle i¢ ice ge¢mis kurumsal bir yap:1 olarak degerlendirmektedir. Bu cercevede
Safevi ve Kagar donemlerindeki dini mesruiyetin olusum siiregleri dort kuramsal diizlemde
incelenmektedir: simgesel sermaye, geleneksel otorite, hegemonik riza ve kolektif hafiza. Bu
kuramsal diizlemler, kurumsallasmanin tarihsel, ideolojik ve ritiiel boyutlarini agiga
¢ikarmay1 hedefler. Kurumsallasma kavrami burada, mezhebi otoritelerin teolojik alanin

sinirlarini asarak siyasal diizenin temel bilesenlerinden biri haline gelisini ifade eder.

Bu doniisiimiin temelinde otorite kavramimn siyasal ve dinsel baglamlardaki
islevselligi yer almaktadir. Otorite, zor kullanma kapasitesinin 6tesinde, i¢sellestirilmis riza ve
toplumsal kabul mekanizmalarini da kusatan ¢ok katmanli bir mesruiyet yapisini ifade eder
(Bal, 2014, s. 248). Islam siyaset geleneginde bu yap, emir verme yetkisine (deontik) ve bilgiye
dayal1 otoriteye (epistemik) yaslanan ¢ift yonlii bir mesruiyet formunda sekillenmistir (Yalgin
& Aksu, 2022, s. 130). Safevi yonetimi, bu iki yonlii modeli bir arada kullanarak 6zgiin bir

otorite anlayisi gelistirmistir.

Bu gercevenin ilk boyutu, Pierre Bourdieu'niin simgesel sermaye ve taninmaya dayal
iktidar kuramina dayanmaktadir. Bourdieu'ya gore simgesel iktidar, maddi zorlama
araclarina bagvurmaksizin, ritiiel, dil ve semboller yoluyla toplumsal alanda mesruiyet {ireten
etkili bir otorite bi¢imidir (Bourdieu, 2016, s. 284-287). Safevi yonetiminde bu mesruiyet, Sah
[smail'in kullandig1 kutsal unvanlar, hutbelerdeki itikadi sdylemler ve sikkeler iizerindeki
anlatilarla somutlasmistir. Bourdieu'niin “bir faile atfedilen sey, atfedildigi dl¢iide gergektir”
seklindeki temel 6nermesi dogrultusunda, bu repertuvar fiziksel zorlamaya basvurmadan

taninma yoluyla mesrulasmis bir otorite zemini yaratmistir (Bourdieu, 2015, s. 336-337).

Bu yapi, Max Weber'in geleneksel otorite anlayisiyla tarihsel bir stireklilik
sergilemektedir. Weber’e gore geleneksel otorite, kutsallik atfedilen ge¢mise dayanan inang ve
aliskanliklar araciligiyla mesruiyet kazanir; otoritenin kaynagi, yerlesik diizenin ve kiiltiirel
sirekliligin i¢sellestirilmesidir (Weber, 2006, s. 28). Safevi ve Kagar yonetimleri, bu geleneksel
temeli patrimonyal siyaset ve mezhebi referanslarla birlestirerek kendilerine 6zgii bir otorite

rejimi inga etmiglerdir.

Bir diger kuramsal diizlem ise Antonio Gramsci'nin hegemonya kuramidir.
Gramsci'ye gore siyasal iktidar, zorlayic aygitlarin islevselligi ile sivil toplum alaninda
kurumesallasan ideolojik ve kiiltiirel mekanizmalarin {irettigi rizanin bilesiminden beslenerek
siirdiiriilebilir hale gelir. Egemen simiflar, maddi iktidarin Gtesine gegerek entelektiiel ve
ahlaki bir 6nderlik tesis etmek suretiyle mesruiyet tiretirler (Gramsci, 1986, s. 196-198). Bu
cercevede Safevi rejiminin toplumsal ritiielleri, mezhep eksenli kamusal sdylemleri ve dini

temsil pratikleri, halkin siyasal yapiyla duygusal ve simgesel diizeyde 6zdeslik kurmasma
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imkan tanimis; boylece siyasal otorite, dogrudan katihma dayanmayan, ancak kolektif
taninma, simgesel aidiyet ve ideolojik i¢sellestirme yoluyla toplumsal diizeyde hegemonik bir

goriiniim kazanmustur.

Bu tarihsel arka plan, Safevi oncesi Iran’daki cesitli mezhep yapilarinda da
gozlemlenebilir. Zeydilik ve Ismaililik Iran’in belirli bélgelerinde, On Tki Imama Siilik ise Irak,
Bahreyn ve Liibnan gibi cografyalarda gelismistir (Newman, 2006, s. 24). Safevi yonetimi,
fran’daki siyasal boslugu doldurarak On Iki Imamci Siiligi devlet destegiyle resmilegtirmistir.
Bu siirecin 6nemli bir asamasi, Liibnanli fakih Muhakkik Kereki (Seyh Ali b. Hiiseyin el-
Kereki, 6. 1533)nin Iran’a davet edilmesi ve kendisine “Naibii’l-imam” unvaninin
verilmesidir (Newman, 2006, s. 67). Boylece epistemik otorite siyasal gii¢ ile birlesmis, ulema

devletin mesruiyet tiretiminde rol tistlenmistir (Garayev, 2023, s. 59).

Safevi doneminde olusan bu yapi, Kagar doneminde korunmus ve yeniden
tiretilmistir. Bu noktada Gramsci'nin hegemonya ve organik entelektiiel kavramlar: temel
kuramsal araglar olarak islev goriir. Kagar doneminde ulema yalnizca teolojik bir aktor olarak
kalmamus, siyasal mesruiyetin devamliliini saglayan ideolojik bir tasiyiciya doniismiistiir.
Medrese, hutbe ve fetva gibi araglar, toplumsal bilgilendirme yaninda siyasal egemenligin

yeniden iiretiminde de kullanilmistir.

Bu baglamda ulema, Gramsci'nin organik entelektiiel kavramiyla ortiisen bir konuma
sahiptir. Organik entelektiiel, salt bilgi aktaricis1 olmanin 6tesinde, toplumsal diizenin
surdiiriilmesi ve kiiltiirel iistiinliigiin tesisinde etkin rol {istlenen bir figiirdiir (Gramsci, 2012,
s. 241). Merceiyyet kurumu da epistemik ve simgesel otorite tasiyan hegemonik bir aygita
dontiserek, Kacar rejiminde siyasal diizenin riza iiretiminde vazgegilmez bir unsur haline
gelmistir (Zargar, 2023, s. 53-58; Toosi, 2022, s. 195-200)2.

Bu hegemonik yapmin siirekliligi, kolektif hafiza mekanizmasiyla pekistirilmistir.
Kolektif hafiza, hem ge¢misin hatirlanmasina araciik eden hem de siyasal iktidarn
ihtiyaclarma gore bicimlendirilen aktif bir temsil alan1 olarak isler. Bourdieu’ye gore ge¢misin
secici bicimde bugiine aktarilmas, siyasal giiciin giincel ihtiyaclaria baghdir (Bourdieu, 2016,
s. 253). Kagar yonetimi, Safevi sembol, iinvan ve anlatilarin1 yeniden sahneye koyarak mevcut
siyasal diizenin mesruiyetini bu tarihsel referanslar tizerinden insa etmistir (Matthee, 2010, s.
235).

2 Merceiyyet, On Iki Imama Siilik igerisinde dini otoritenin en {ist diizeyini temsil eden ve toplumun rehberligini
iistlenen kurumsallagsmais bir otorite bi¢cimidir. Merceiyyetin temsilcisi olan "merce-i taklid", dini hiikiimleri
yorumlama (ictihad) ve fetva vermenin yani sira, $ii toplumun ibadet, ahlak ve sosyal pratikleri ile siyasi
tutumlari {izerinde yonlendirici bir etkiye sahiptir. Safevi déneminde kurumsal temelleri olusturulan
merceiyyet, Kacar doneminde belirginleserek 6zellikle 19. yiizyilda toplumsal ve siyasal alanda ulemanin
otoritesini merkezilestirmistir. Béylece merceiyyet kurumu, teolojik rehberlik sinirlarini asarak siyasal
mesruiyet iiretiminde etkin bir rol iistlenmis ve ideolojik bir temsil mekanizmasina doniismiistiir.
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Kaynagima Dontistimii
Bu kuramsal yapi, calismanin yontemsel yonelimini de tayin etmektedir. Safevi ve
Kagar donemlerinde sekillenen mezhep temelli devlet insasi, ulema-devlet iligkileri ve
simgesel mesruiyet araglari, karsilastirmali tarihsel analiz yontemiyle ele alinmakta; tarihsel

siireklilik ve ideolojik yeniden tiretim bigimleri bu yontem araciligiyla ¢oziimlenmektedir.

Arastirmada  “$iflik”  kavrami, Safevi yOnetimi tarafindan resmilestirilip
kurumsallastirilan On Iki Imama (Isndaseriyye/Imamiyye) yorum ekseninde ele alinmaktadir.
Bu dogrultuda calisma, Safevi doneminde sekillenen mezhep merkezli kurumsal yapimin
tarihsel, ideolojik, simgesel ve siyasal boyutlariyla, modern Iran’m olusum siirecinde
belirleyici bir asamay1 temsil eden ve 1797-1925 yillar1 arasinda hiikiim siiren Kacar hanedan
donemine nasil aktarildigmi ve bu donemde nasil yeniden iiretildigini analiz etmeyi
hedeflemektedir. Burada “modern Iran” ifadesi, 6zel olarak Kacar hanedanmn hiikiim
stirdiigii  1797-1925 donemiyle smurli  bir tarihsel ¢ergeveyi tanimlamak {izere
kullanilmaktadir. Son kertede bu calisma, Iran tarih yazimina yalmzca tarihsel bir katki
sunmakla kalmayip, ayni zamanda disiplinleraras1 bir kuramsal gerceve iizerinden Kagar

donemi merkezli yeni bir okuma zemini gelistirmeyi amaglamaktadir.

1. Iran’da Safeviler oncesi Dénemde Mezhep Cesitliligi ve Siiligin
Toplumsal Zemini

Safevilerin 16. yiizyilda Iran cografyasinda giiclii bir merkezi devlet kurarak Siiligi
resmi mezhep ilan etmeleri, tarihsel kokleri oldukga derin bir doniisiim siirecinin zirvesini
temsil eder (Zerrink{ib 1383: 416-430). Bu mezhepsel ve kurumsal doniisiim, Sah Ismail’in
karizmatik liderliginin yan1 sira, Safevi 6ncesi Iran’da biriken tarihsel, kiiltiirel ve sosyo-dini
birikimle de dogrudan iligkilidir (Mugniye 1405: 121-122). Dolayisiyla Safevi Devleti'nin
kurulusu, bir “kopus”tan ziyade, uzun soluklu bir ideolojik, mezhepsel ve siyasal siirekliligin

doniim noktasi olarak degerlendirilmelidir (Arjomand 1988: 25-31).

[ran, Islam &ncesi donemden itibaren dini gogulculuk ve metafizik egilimlerin derin
bir bicimde yerlestigi bir cografya olagelmistir. Sasaniler (M.S. 224-651) doneminde
Zerdiistliik devletin resmi inanci olsa da, Maniheizm, Mazdekizm gibi dualist ya da
heterodoks egilimler yaygin sekilde varlik gostermistir (Ekberi 1386: 6-7). Iran’daki geleneksel
dini cogulculuk, Islamin iilkeye girisiyle birlikte farkli bir karakter kazanmis; bu kez mezhebi
ayrismalar ekseninde sekillenen yeni bir inan¢ zemini ortaya cikmustir. Ozellikle Emevi ve
Abbasi yonetimleri doneminde $ii topluluklarin maruz kaldig: baskilar, Siiligin hem bir inang
sistemi hem de bir muhalefet ideolojisi ve kolektif kimlik bi¢imi olarak sekillenmesine zemin

hazirlamistir (Kazimiptran 1385: 63).

Sitligin [ran topraklarinda tutunmasinda etkili olan énemli faktrlerden biri de, Hz. Ali

ve ehl-i beyt’e duyulan derin sevginin halk arasinda yaygin bir duygusal ve kiiltiirel zemine
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sahip olmasidir (Yildiz 2004: 337). Bu zemin, 6zellikle Abbasi sonras1 donemde, Stinni merkezi
otoritenin zayiflamasiyla daha da gii¢ kazanmstir. Iranli kelamcilarin ve sifilerin Sii

diistinceye katkilar1 da bu donemde artis gostermistir (Hakerend 2024: 157).

13.Yiizyildaki Mogol istilas1 (1219-1260), Iran’daki mezhepsel yap1 {izerinde uzun
vadeli ve ¢ok katmanli etkiler birakmistir. Mogollar, ilk asamada dini tarafsizlig: tercih etmis;
bu durum, hem Islami hem gayri-islami unsurlarin bir arada varlik gosterebildigi esnek bir
dini ortamm dogmasina zemin hazirlamigtir (Sahin 2016: 112). Ancak bu siirecte, 6zellikle
Alamut merkezli Nizari Ismaili topluluklari (1090-1256) Mogol saldirilarinin dogrudan hedefi
olmus, 1256 yilinda Hiilagii (1256-1265) komutasindaki Mogol ordusunun Alamut’a son
vermesiyle birlikte Nizari-Ismaililer'in 6zgiin siyasal-dini otorite modeli de ¢okmiistiir. Bu
¢Okiis, askeri zafer boyutunun yarn sira, $ii diisiincenin evriminde kritik bir kirilma noktasi
tegkil etmis; dogurdugu bosluk, sonraki yiizyillarda Sii-imami ulemanin kurumsal

ylikselisiyle kismen giderilmistir (Daftary 2021: 14).

1295 yilinda flhanli hiikiimdar: Gazan Han'in (1295-1304) Islamiyet’i kabul etmesiyle
birlikte Stinnilik yeniden gii¢ kazanmis; ancak ehl-i beyte yonelik saygiy1 ve bazi Sit egilimleri
dislamayan bir ¢izgi benimsenmistir (Ebu’l Ferec 1941: 8-9). Onun ardindan tahta gegen
Olcaytunun (Muhammed Hudabende 1304-1316), Sii-Imami 6gretileri benimsemesi ise, bu
mezhebin {lhanh (1256-1353) saray1 diizeyinde agik bicimde destek gordiigii ilk drneklerden
biri olarak degerlendirilebilir (Sirazi 1369: 31-32). Her ne kadar Biiveyhiler (932-1062)
déneminde, Sii-imami mezhebi devlet eliyle dolayli bir goriiniirliik kazanmis ve Gadir
bayrami, muharrem torenleri gibi merasimler ilk kez sistematik hale getirilmisse de; Olcaytu
dénemi, bu mezhebin Ilhanli sarayinda dogrudan kurumsal destek buldugu yeni bir safhayi
temsil etmektedir (Celenk 2013: 69).

Olcaytu doneminde sikkelerde yalnizca Hz. Ali'nin adi yer almuis, ilk {i¢ halifenin
isimleri kaldirilmis; hutbelerde Sii vurgu belirginlesmistir (Mustevfi 1915: 63). Bu tiir
uygulamalar, Pierre Bourdieuniin “takdis edici simgesel edim” kavramiyla agiklanabilir.
Bourdieu’ye gore, sikkeler, hutbeler ve unvanlar gibi sembolik pratikler yalnizca inanca
yonelik semboller olmakla kalmaz; ayn1 zamanda siyasal otoriteye kutsallik atfeden mesruiyet
araclari islevi goriir. Bu simgeler, siyasal diizenin toplumsal tanima yoluyla yeniden tiretildigi
sahnelerdir (Bourdieu, 2016, s. 287).

Bu donemde yasamis olan Nasiriiddin Ttsi (1201-1274) ve 6grencisi Allame Hilli (1250-
1325) gibi Sii diisiiniirler, mezhebin fikhi ve kelami temellerini sistematize ederek kurumsal
bir mezhebe doniismesini saglamislardir (Sirazi 1369: 32). Boylece Iran cografyasinda Siiligin
diisiinsel temelleri atilmis; bu zemin, Safevilerin ilerleyen ytizyilda ingsa edecekleri devletin
ideolojik altyapisini sekillendiren temel bir kaynak haline gelmistir.

Bu stirecte Kalenderi, Haydari ve Hur(fi gibi heterodoks tasavvufi hareketler, mistik

sembolizmi ile $ii inang unsurlar: arasinda bir ara katman olusturarak, halk nezdinde Siiligin
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kabuliinii kolaylastiran bir dini sdylem iiretmistir (Floor 2001: 89). Rudi Matthee'nin isaret
ettigi lizere, bu tiir heterodoks yapilarin iirettigi mistik sdylem, inang¢ diizeyinin O6tesine
gecerek gecmisin kutsal anlatilarmi halk hafizasinda canli tutmus, ilerleyen dénemde

kurulacak siyasal Siiligin ideolojik 6n zemini haline gelmistir (Matthee, 2010, s. 235).

Safevi dncesi Iran, heterodoks tasavvufi akimlar ile mezhepci gerilimlerin bir arada
varlik gosterdigi cok katmanli bir dini-siyasal ortam sunmustur. Bu ortam, Siiligin toplumsal
diizeyde mesruiyet kazanmasina imkan tanidig1 gibi, siyasal bir ideolojiye doniismesine de
zemin hazirlamistir. Sah Ismail’in tarihsel rolii, s6z konusu birikimi karizmatik liderlik ve
askeri gii¢ unsurlariyla biitiinlestirerek kurumsal bir yapiya doniistiirmek olmus; boylece
parcali dini miras, merkeziyet¢i bir $ii devlet modeli altinda yeniden orgiitlenmistir (Ocak
2000: 148-149).

2. Safevi Iktidarinin Kurulus Siirecinde Siiligin Devlet Yapisina Dahil

Edilmesi

Islam tarihinde siyasal mesruiyetin dini referanslarla temellendirilmesi, Hz.
Peygamber’in vefatinin hemen ardindan baslayan hilafet tartismalari ¢ergevesinde
sekillenmistir. Hz. Ali'nin siyasi liderliginin reddedilmesi ve Gadir-i Hum hadisinin yeterince
dikkate alinmamasi, $il diislincenin temel tezlerinden biri olan “ilahi tayin” anlayisini
dogurmustur (Figlal 1996: 279-280; Isilak, 2023: 151-152)°. Bu anlayis, bir inang ilkesi olmanin
dtesinde, siyasal otoritenin mesruiyetini vahiy temelli bir zemine oturtma cabasidir. Imamet
doktrini, bu baglamda, hilafet kurumuna kars: gelistirilen alternatif bir siyasal model olarak
ortaya ¢ikmistir. Ne var ki bu model, Imamlarin zulme ugrayan ve siyasal liderligi fiilen
uistlenmeyen bir konumda tasvir edilmesi nedeniyle uzun stire boyunca aktif bir iktidar teorisi
olmaktan ziyade, pasif bir direnisin sembolik zemini olarak gelismistir (Ozarslan, 2005: 43).
Bourdieu'niin tanimiyla bu sembolik alan, toplumsal taninma ve kolektif kabul araciligiyla
simgesel sermaye {iretiminin gergeklestigi bir megsruiyet sahnesidir (Bourdieu, 2016, s. 284-
287).

Ozellikle Gaybet-i Kiibra sonrasinda, On Iki Imama Siilik, siyasal otoritenin
goriiniirde bos oldugu; ancak gaybi bir imam tarafindan temsil edildigi bir model ortaya
koymustur (Yildiz, 2023: 270; [lhan, 1996: 410-412)*. Bu modelde toplumun yonetimi, gegici

% Gadir-i Hum Hadisesi, Hz. Peygamber’in Veda Hacc1 doniistinde Mekke ile Medine arasinda yer alan Cuhfe
mevkiinde Hz. Ali hakkinda sdyledigi “Ben kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir” s6ziine dayanan, hem
Siinni hem de $ii kaynaklarda yer alan tarihi bir olaydir. Sif yoruma gore bu ifade imametin ilani iken, Stinni
yaklasimda daha ¢ok dostluk ve baglilik ¢cagrisi olarak degerlendirilmistir. Hadise, sonraki yiizyillarda $ii siyasi
ve dini kimligin temel referanslarindan biri haline gelmis ve 6zellikle 18 Zilhicce'de bayram olarak kutlanmuistir.

4 Isnéa§eriyye (on iki imam) Siiligi'nde “Gaybet-i Kiibra” kavrami, on ikinci imam Muhammed el-Mehdi'nin,
hicri 329 (miladi 941) yilinda son vekili Ali b. Muhammed es-Semerri'nin vefatinin ardindan higbir halef
birakmadan ortadan kaybolmasiyla baslamis ve halen siirdiigiine inanilan, dogrudan temasi imkansiz kilan bir
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vekaletle fakihlere tevdi edilmis; ancak bu vekalet, uzun siire merkezi ve kurumsal bir yapiya
doniisememistir. Fakihlerin etkisi bireysel fetvalar ve yerel toplumsal liderlik cercevesinde
kalmus; siyasal erk ile agik bir biitiinlesme saglanamamustir. Dolayisiyla, $ii diistincenin
imamet merkezli siyasal kurgusu, ciddi bir kurumsal temsil krizine dontismiistiir (Yildiz,
2023: 269). Gramsci'nin kavramsallastirmasiyla ifade edilecek olursa, organik entelektiieller
hegemonik diizenin tasiyicilari olarak toplumla siyasal yap:r arasinda etkin bir bag kurar
(Gramsci, 2012, s. 224-225). Ancak $ii diisiincedeki fakih figiirti, siyasal liderlikten mahrum

kaldig1 i¢in bu hegemonik islevi yeterince iistlenememistir.

Safeviler, bu kurumsal ve siyasal boslugu asan tarihsel bir esik islevi gormiistiir.
Ozellikle 15. yiizy1l sonlarinda Anadolu ve Azerbaycan'da gii¢ kazanan Safeviyye Tarikati,
miirsid-miirit iligkisi {izerinden sekillenen sadakat yapisim1 imamet diisiincesiyle
harmanlayarak, siyasal iktidara dayanak olusturacak bir inang sistematigi gelistirmistir. Bu
yapi, Sah Ismail déneminde karizmatik ve mistik liderlige dayansa da, Sah Tahmasb
doneminden itibaren sistematik bigimde doniistiiriilmiis; Arabistan, Suriye ve Irak’tan davet
edilen fakihlerin katkisiyla, merkezi bir ulema smnifi ve medrese yapilanmasiyla kurumsal bir
devlet ideolojisine evrilmistir (Yildiz, 2023: 273-274). Sah Tahmasb ile birlikte Safeviligin ilk
doneme Ozgii tasavvufi egilimleri terk edilmis; Safevi ideolojisi itikadi Siilik merkezli bir
yapiya dontismiistiir (Isilak, 2023: 152). Bu doniisiim, Rudi Matthee’'nin tanimiyla, Safevi
gecmisinin tarihsel bir miras olmanin 6tesinde, gelecege tasinan islevsel bir siyasal arag olarak
yeniden iiretildigini gosterir. Tarikattan devlete gecis, kolektif hafizanin ritiiellestirilmesiyle

mesruiyet insasina dontismiistiir (Matthee, 2010, s. 235).

Bu tarihsel ve ideolojik doniistim 1s181nda, Safevi donemi, Siiligin resmi mezhep haline
getirilmesinin yani sira, tarih boyunca pargali, daginik ve ¢ogu kez marjinallesmis bir siyasal
mesruiyet iddiasmin siyasal merkeze entegre edilmesi anlamina gelir. Imamet makamiin
diinyevi temsilini {istlenen hiikiimdar ile ulema arasinda kurulan yeni ittifak, Sii diisiincenin
ilk kez devlet diizeyinde kurumsallasmasini miimkiin kilmistir. Bourdieuniin simgesel
sermaye kavramiyla ele alindiginda, bu isboliimii devletin maddi iktidar1 hiikiimdara,
simgesel ve ideolojik mesruiyeti ise ulema smifina tahsis ettigi bir uzlas1 zemini yaratmistir
(Bourdieu, 2016, s. 287).

gaybiyet siirecini ifade eder. Bu dénem, imamin cemaatle irtibatin1 kesmesiyle birlikte dogrudan yonetimden
¢ekildigi, ancak varliginin metafizik bir sekilde siirdiigii bir evre olarak degerlendirilir. $if doktrine gore
Gaybet-i Kiibrj, ilahi bir hikmet ve sinav olarak goriiliir; imamin goriinmemesi, onun 6ldiigii ya da yok oldugu
anlamina gelmez. Aksine, onun varlig1 batini bir otorite olarak devam etmektedir. Bu anlay1s, toplumsal
rehberligin “rivayet ehli” alimler araciligiyla siirdiiriildiigii bir diizeni miimkiin kilmis; imamin yoklugu, teorik
diizeyde dini ve siyasal otoritenin bagka temsil bicimlerine aktarilmasina zemin hazirlamistir. Gaybet-i Kiibra,
yalnizca tarihsel bir olay degil, ayn1 zamanda Sii siyaset teorisinin ve beklenen Mesihi kurtarict (Mehdi) fikrinin
kurumsal dayanagdir.
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Bu gercevede, 1533 yilinda Liibnanli Muhakkik Kerekinin “Naibii’l-ilmam” olarak
atanmasi, fakihleri dini otorite smurlarmin digma c¢ikararak siyasal yapmn kurucu
unsurlarindan biri haline getirmistir (Newman, 2006: 37). Bu siireg, Gramsci'nin hegemonya
teorisi 1s1g1inda degerlendirildiginde, ulemanin toplumsal rizaya dayali siyasal ideolojiyi
tireten organik entelektiieller olarak devlet aygitinin merkezinde yer aldigini gostermektedir
(Gramsci, 2012, s. 238).

3. Safeviler Doneminde Mezhebin Merkezi Otoriteyle Biitiinlesmesi

Kurumsal bir siyasal yapiya evrilemeyen imamet doktrini, Safevilerin yiikselisine dek
Silligin toplumsal ve siyasal diizlemde mesruiyet tiretimini sembolik gostergelerle sinirl
kilmigtir. Safevi Devleti'nin kurulusu, bu tarihsel kisitlar1 asarak Islam diinyasinda mezhep
temelli bir siyasal doniisiimiin ilk 6rnegini ortaya koymus; bu yoniiyle benzersiz bir tarihsel
esik olusturmustur (Amanat, 2021: 64-65). Sah Ismail'in 1501 yilinda Tebriz'de tahta
cikmastyla birlikte Safeviler, Iran sahasinda siyasal egemenligini resmen tesis etmis; On Iki
Imam Siiligi ise ilk kez resmi devlet mezhebi olarak benimsenmistir. Bu tercih, Iran
cografyasinda yeni bir siyasal ve toplumsal kimligin insa stirecini baslatmis; yalnizca mezhep
se¢imiyle simirli kalmayarak devletin kurumsal yapisindan ideolojik zeminine, egitim
sisteminden toplumsal organizasyonuna dek genis bir doniisiimii beraberinde getirmistir
(Cunabedsi, 1378: 154-155; Giindiiz, 2021: 71-72).

Sah Ismail, Safevi ideolojisini insa ederken {i¢ temel kaynaktan istifade etmistir:
Tiirkmen savasgt gelenegi, Iran idari-biirokratik mirasi ve Arap-Islami diisiince sistematigi
(Amanat, 2021: 64-67). Bu unsurlar, onun liderligi altinda harmanlanarak hem askeri hem de
ideolojik acidan giiglii bir devlet yapisinin temelini olusturmustur. Safevilerin ilk yillarinda,
devletin askeri ve toplumsal dayanagini “Kizilbas” olarak tanimlanan Tiirkmen topluluklari
olusturmustur. Bu gruplar, mistik bir inang bagliligiyla Sah Ismail’i mesihi bir figiir olarak
gormiis; onun teokratik otoritesine kutsal bir aidiyet gelistirmislerdir (Ocak, 2000: 149;
Karadeniz, 2015: 57; Cavuslu, 2024: 6). Erdebil Tekkesi etrafinda sekillenen bu inang yapisi,
Anadolu’dan fran’a go¢ eden Tiirkmenler vasitasiyla politik bir giice doniismiis; Safevi
Devleti'nin askeri temelini bu gruplar olusturmustur (Cavuslu, 2024: 5-6; Roemer, 1990: 27—
30). Ustaclu, Samlu, Tekelii, Rumlu, Karamanlu gibi asiretler, hem Seyh Cilineyd donemindeki
tarikat merkezli hareketlerde hem de Sah Ismail’in siyasallagan ideolojik yapisinda aktif rol
ustlenmistir (Yildirim, 2023: 161).

Sah Ismail, bilincli ve kararl bir sekilde, bir yonetim bi¢giminin 6tesine gegerek inanci,
toplumsal diizeni ve kiiltiirel kimligiyle biitiinlesmis bir $ii toplum insa etmeyi hedefliyordu
(Amanat 2021: 65). Nitekim Tebriz’de darp edilen Sah Ismail dénemine ait sikkeler, onun
siyasi tahayyiiliinii ve dinl mesruiyet iddiasini yansitan kii¢iik ama son derece sembolik

manifestolardir (Sarwar 1939: 39). Bu sikkelerde rastlanan ‘La ilahe illallah, Muhammedun
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Restilullah, Aliyyun Veliyullah’ ibaresi, Siiligin kamusal alanda goriiniir kilinmasmin erken
orneklerinden biridir (Ciinabedi 1378: 154). Baz1 6rneklerde On Iki Imam’a salavat ve ‘Nadi
Ali” duas?® yer alirken, Sah Ismail’in miihiirlerinde “Ya Allah’ ve ‘Gulam-1 Sah Merdan Ismail
b. Haydar” gibi ifadeler, onu dogrudan Hz. Ali soyuna baglayan bir aidiyet ilan1 olarak
okunabilir (Cemali 1372: 166-168). Bu ifadelerle sekillenen simgesel diinya, Safevi siyasi

tasariminin dini ve metafizik gergevesini belirler.

Sah Ismail’in baslattigi mezhebi reformlar zamanla kurumsallagmis; Sii ulema ve
medreseler, ilmi miiessese olmanin Otesinde, devletin ideolojik harcini karan kurumsal
stitunlar haline gelmistir (Algar 1396: 55).

Sah Tahmasb doneminde, $ii ulema ile daha yapilandirilmis ve siirekli bir is birligi
siireci baglamis; devlet aygiti, ser'l esaslar dogrultusunda yeniden sekillendirilmistir (Baharlu,
2021, s. 83). Bu gelismelerle birlikte $iilik, yalnizca halk diizeyinde yasanan bir inang bigimi
olmaktan ¢ikmus; siyasal iktidarin mesruiyetini temellendiren, devlet destekli bir kurumsal

yapt halini almistir.

Ozellikle Liibnan kokenli Ali Karaki’'ye 1533 yilinda “Naibii’l-imam” unvaninin
verilmesiyle birlikte, ulema sinifi Safevi siyasal diizeni icerisinde resmi bir otorite katmanina
dahil edilmistir (Newman, 2006, s. 37; Garayev, 2023, s. 92). Karaki bu yetki gercevesinde
yalnizca saray gevresinde etkin olmamis, ayn1 zamanda koy ve kasabalara dini temsilciler
tayin ederek Safevi-Siiligini toplumsal tabana yaymakla gorevlendirilmistir. Boylece
imametin siyasal temsiliyetine dayanan kuramsal yapi, somut bir idari diizene doniismiistiir
(Newman, 2006, s. 37).

Dini kurumsallasma bu dénemde ii¢ ana diizlemde kendini gostermektedir. Birincisi,
merkezi ulema hiyerarsisinin olusmasidir. Sadr, Seyhiilislam ve Naibii’l-imam gibi unvanlarla
tanimlanan bu yapi, fakihlerin ilmi kimligin yani sira siyasal alan1 temsil eden aktorler olarak
sistemde konumlanmasmi saglamistir (Garayev, 2023, s. 92). Ikincisi, medrese sistemi
araciligryla fikhi bilginin devlet giivencesi altinda ve resmi gozetimle yeniden {iretilmesidir.
Fakihlerin yorumlayici olmanin Otesine gecerek norm koyucu konumda bulunmasi, bu
kurumsal zemini pekistirmistir. Uciinciisii ise, imamin vekili sifatiyla hareket eden fakihlerin,
dini sorumluluklarin yani sira idari ve hukuki otorite kullanma yetkisine kavusturulmasidir.
Bu yetki, Karaki 6rneginde oldugu gibi, hiikiimdar fermanlariyla resmilestirilmis ve siyasal

yap1 i¢inde yer bulmustur (Newman, 2006, s. 37).

Safevi Devleti'nin zirve noktasina, kuskusuz Sah Abbas’'in (1588-1629) kudretli

yonetimiyle ulasilmistir. Sah Abbas, merkezi otoriteyi tahkim etmek adina, geleneksel gii¢

> Nadi Ali duasi, $ii gelenekte Hz. Ali'yi “cagrilacak kurtarici gii¢” olarak yiicelten, 6zellikle kriz anlarinda
basvurulan bir yakaristir. Sah Ismail’in bunu miihiirlerde kullanmasi, onun yalnizca ideolojik degil; neredeyse
metafizik bir otorite insasina yoneldigini gostermektedir.
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odaklarindan biri olan Kizilbas aristokrasisini sistemli bi¢imde tasfiye etmis; onlarin yerine
saraya mutlak sadakatle bagh gulam ordusunu ve siyasal mesruiyetin mihenk tagina doniisen
Sii ulemay1 ikame etmistir (Quinn 2020: 54-59; Ivanov 2021: 204). Siiligin mimari ve kiiltiirel
temsiliyetine ©6zel bir onem atfeden Sah Abbas, Isfahan’t baskent ilan ederek burada
medreseler, camiler, hanlar ve ¢arsilar insa ettirmistir (2020: 54-56). Naks-1 Cihan Meydam
cevresindeki yapilar, mezhebi aidiyetin mekansal ve sembolik bir ifadesi olarak
kurgulanmistir (Amanat 2021: 115-116). Devlet, bu mimari hamleleri ipek ticaretinden elde
edilen gelirlerle finanse etmis; vakif sistemi aracilifiyla medreseleri destekleyerek ulemanin
ekonomik bagimsizligmi temin etmis ve bdylece bu simifin siyasal sadakatini kurumsal

temelde giivence altina almistir (Arjomand 1988: 102).

Sah Abbas'in Ingiltere basta olmak {izere Avrupa giigleriyle kurdugu yeni ticaret
aglarindan saglanan ekonomik kaynaklar da, $ii kurumlarin altyapisinin giiclendirilmesine
tahsis edilmistir. Boylelikle $iilik, yalnizca bir inang sistemi olmaktan ¢ikarak, Sah Abbas
doneminde devletin ideolojik ve kurumsal omurgasina dontismiistiir (Amanat 2021: 106-107).
Sah Abbas, Sah Ismail’'in baslattig1 tasavvuf karsit1 siireci daha ileriye tasimis; Sii teolojiyi
tasavvufun yerine yerlestirerek, devlet ideolojisini rasyonel ve hukuki temellere
dayandirmistir (Savory 2007: 198).

Sah Hiiseyin (1694-1722) donemine gelindiginde, Sii ulemanin kurumsal niifuzu
zirveye ulasmis; mezhebin devlet icindeki agirligi yalnizca sembolik olmaktan ¢ikmuis, yapisal
bir gii¢ haline gelmistir. Medreseler, tiimiiyle Sii inang¢ ve hukuk sistemine dayali bir
miifredatla donatilmis; vakiflar araciligiyla finanse edilen bu kurumlar, ilmi merkezler
olmanin 6tesinde, mezhebin fikr1 siirekliligini saglayan siirekliligini saglayan ideolojik iiretim
alanlar1 haline gelmistir (Savory, 2007: 234-237). Ulemanin rehberliginde kurulan bu yapilar,
Safevi cografyasini asan bir etki tiretmis; Siiligin uluslararasi aglarla baglanti kurmasini ve

bolgesel etkisini pekistirmesini miimkiin kilmistir (Newman, 2023: 197).

Bu kurumsal yapinin diistinsel temelini olusturan damar ise, daha erken donemde Sah
[smail’in Siinni karsit politikalariyla sekillenmistir. Mezhebi déniisiim siireci, kuzey Suriye,
gliney Irak ve Arap Yarimadasi'ndan 6zellikle davet edilen $ii Arap fakihlerin ilm1 katkilariyla
beslenmigtir (Rumlu, 1357: 60-61).

Safevi tecriibesi, tarihte bir mezhebin yalnizca itikadi bir alanla smirh kalmayip,
siyasetten kurumsal yapilara ve giindelik hayatin dokusuna kadar sirayet eden kapsamli bir
otorite mimarisine doniismesinin ¢arpici bir 6rnegidir. Safeviler, Siiligi bir kimlik siyasetinin
Otesinde, bir devlet dili haline getirmis; ipegi mezhebi konsolidasyonun tasiyicist yapmuis,
mimariyi inancin mekansal ifadesi, vakiflar1 ise ulemanin sadakat zirhi1 haline
dontistiirmiistiir. Tasavvufu marjinallestirmis, fikh1 merkeze yerlestirmis, ritiieli ise devletle

biitiinlestirmistir. Bu baglamda Safeviler, Islam tarihinde esi benzeri olmayan bir mezhep-
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devlet modelini sadece insa etmekle kalmamais; onu ticaretle, sehirle, miifredatla, mimariyle
ve en Onemlisi hafizayla kurumsallastirarak kalic1 kilmistir. Bu, sadece Iran tarihinin degil,

Islam siyaset diisiincesinin de dzgiin kirilma anlarindan biridir.
4. Kacarlar Déoneminde Safevi Mirasinin Siyasal ve Dini Siirekliligi

Safevi sonrast donemde siyasal otoritenin ¢okiisii, Sii-ifmami ulemay1 dini mesruiyetin
basat kaynag: haline getirmistir. Ulem3, ilmi ve kurumsal otoritesiyle hem geleneksel yapimnin
siirekliligini saglamis hem de toplumsal diizenin yeniden kurgulanmasinda etkin olmustur
(Arjomand, 1988: 212). Her ne kadar Safevi Devleti'nin yikilis1 iran’da kisa siireli bir siyasi ve
dini belirsizlik dogurmus olsa da, bu dénemde atilan kurumsal temeller, Siiligin Iran toplumu
nezdindeki yerini muhafaza etmesini saglamistir (Newman 2023: 209). Tasavvufun sistemli
bicimde geriletilmesiyle birlikte, daha muhafazakar ve kurumsallagmis bir yapiya biiriinen
Siilik, zamanla yalnizca bir inang sistemi olmanin &tesinde, Iran toplumunun siyasal ve sosyal

mimarisini sekillendiren asli bir unsur haline gelmistir.

Sah Ismail’in olciisiiz cesareti, aristokratik durusu ve 6fke dolu mizaci, olaganiistii bir
siyasi dehayla birleserek onu, dénemin klasik yonetici tipolojilerinden ayrisan karizmatik bir
kurucu figiire déniistiirmiistiir (Savory 2007: 45). Tiirkmen savasciliginin enerjisini Iran idari
gelenegi ve Arap-Islam diisiincesiyle biitiinlegtirerek yalnizca yeni bir devlet degil, aym
zamanda yeni bir inan¢ ve kimlik sistematigi yaratmay1 basarmis; radikallesmis tasavvuf
anlayisinin ve basarisiz siyasal miraslarmn yiikii altinda, daginik Tiirkmen unsurlar1 mezhebi
bir cercevede disipline etmis ve On Iki Imam Siiligini kolektif bir topluluk insasinin temel
dinamigi haline getirmistir (Amanat 2021: 77). Eger bu doniistiiriicii irade ortaya konmamais
olsaydi, donemin egemen Siinni ¢evreleri tarafindan “Kizilbagh miinafiklar” seklinde dislanan
Safevi hareketi, kurumsal siireklilikten yoksun, siyasal niifuz kazanamayan marjinal bir

mezhep yorumu olarak tarihin kenarinda kalabilirdi (Babinger ve Kopriilii 1996: 22-26).

Safevi Devleti'nin 18. ylizyilin baslarinda ¢okmesi, bu hanedanin kurumsallastirdig:
mezhebi kimligin sona erdigine isaret etmez. Aksine, merkezi siyasal otoritenin yikildig: ve
yonetsel dengelerin dagildig1 bu buhranl dénemde Safevilerce tahkim edilen On Iki Imama
Siilik, bir inang Ogretisi kimligiyle birlikte siyasal otoritenin mesruiyetini dini referanslarla
temellendiren, teolojik ve kurumsal diizeyde sekillendirilmis bir ideolojik sistem olarak

etkisini stirdiirmiistiir.

Bu siireklilik, Safevi sonras1 donemde $ii ulema gevrelerinde yeniden yorumlanmus;
ozellikle Kagar doneminde imametin siyasal temsil islevi, “Naibii’l-imam” sifati altinda
kurumsal bir ¢ercevede devam ettirilmistir. Newman, bu dénemde S$it ulemanin hem dini
sahada hem de siyasal temsil alaninda yetki tasidigini; Kagar yonetiminin ise bu yapiy1
ideolojik zeminde sahiplendigini belirtir (Newman, 2006: s. 209). Arjomand ise imametin
sembolik otoritesinin, 18. ylizyil sonrasinda yeniden islevsellestirilerek modern siyasal yapilar
agisindan megruiyet saglayic bir role biiriindiiglinii vurgular (Arjomand, 1988: s. 212). Bu
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baglamda ulem3, inang alanindaki otorite islevini asarak siyasal bogluklarin doldurulmasinda
belirleyici bir aktor haline gelmis; Safevi mirasi ise ardil hanedanlar i¢in nostaljik bir ge¢misten

¢ok, siyasal mesruiyetin iiretiminde islevsellestirilen etkin bir ara¢ konumuna yerlesmistir.

Safevi siyasal diizeninin ¢okiisii, Iran’1 yalmzca merkezi yapinin sarsilmasiyla sinirh
kalmayan kapsamli bir otorite krizine siiriiklemistir. Ulkenin farkli bélgelerinde éne gikan
ozerk gii¢ odaklari, siyasi parcalanmishgr derinlestirmistir. Meshed’de toplanan kurultayla
taht1 devralan Nadir Sah (1736-1747), askeri basarilar1 sayesinde gegici bir istikrar aralig:
olustursa da, bu donem kalic1 bir yeniden yapilanmay1 beraberinde getirmemistir (Abdullahi
ve Kecebaf, 1392: 117-137). Onun ardindan iilke yeniden bdoliinmiis bir siyasal yapiya
siiriiklenmis; bu ortamda Zendler ve Kagarlar, Iran'in gelecegini tayin edecek iki ana odak
olarak sahneye ¢ikmistir.

1760 yilinda Kerim Han-1 Zend (1751-1779), Siraz’1 ele gegirerek kendisini “Vekilii'r-
Reaya” (Halkin Vekili) unvamiyla tanimlamis; “sah” sifatini ise bilingli bigimde tercih
etmemistir (Recebi, 1379: 115-127). Bu tutum, yalnizca siyasi tevazu gostergesi olmaktan Ote,
Safevi mirasimnin tasidigi sembolik kudrete duyulan mesafeli yaklasimin ifadesi olarak
degerlendirilmelidir. Her ne kadar Kerim Han, Safevi hanedaniyla dogrudan 6zdeslesmekten
kaginmigsa da, bu hanedanin sagladig1 dini-siyasal mesruiyet zemininin etkisini tiimiiyle
dislamamustir. Zira Safeviler, $if doktrinin kurumsallasma siirecinde tasavvufi yapilar: siyasal
iktidar mekanizmasina entegre ederek, sadakatin hem inang hem de yonetim boyutunu
yeniden tanimlayan 6zgiin bir itaat rejimi olusturmuslardi. Bu yapinin merkezinde, miiridin
miirsidine mutlak baghligini esas alan kat1 bir hiyerarsi yer aliyordu. Ahmet Yasar Ocak’a
gore, bu hiyerarsik yapi, kendisini “beklenen Mehdi” olarak tanimladig: diisiiniilen Sah
Ismail’in, kutsal 6ziin kendi bedeninde tecelli ettigine inanan takipgileri araciligiyla ideolojik
bir cerceve kazanmustir (Ocak, 2000, s. 149). Ozellikle tenasiih ve gall unsurlar iceren edebi
metinleri, bazi arastirmacilar tarafindan bu tiir kutsiyet atiflarina delil olarak gosterilmistir.
Ancak tarihsel kaynaklar $Sah Ismail’in acik bicimde Mehdilik iddiasinda bulundugunu
dogrulamamakta; Safevi mesruiyet sisteminin daha ¢ok Sah’t Mehdi'nin vekili konumunda
tanimladigini gostermektedir. Bu anlayis dogrultusunda Sah Ismail, Tanri'nin ilahi nurunun
Hz. Ali ve On Iki Imamlar silsilesi yoluyla kendi sahsinda zuhur ettigini savunan yorumlara
zemin hazirlamis; boylelikle mesruiyetin hem siyasal hem teolojik diizlemde yeniden
kurgulanmasina olanak tanimistir. Bu g¢ergevede miirsid-miirit iligkisi yalnizca manevi bir bag
olmayip, ayni zamanda siyasal otoritenin tahkimi igin islevsel bir kontrol mekanizmasina
dontismiistiir. Safevi diizeninde bu yapiya yonelik muhalefetler, bireysel tasavvufi ayrismalar
seklinde degil, dogrudan siyasal itaatsizlik olarak degerlendirilmis ve bu dogrultuda
cezalandirilmistir (Savory, 2021, s. 260). Devlete ve kutsala yonelen sadakatin mutlak bigimde
tanimlandig1 bu melez otorite anlayisi, ruhsal ve siyasal diizlemlerde kesintisiz bir baglilik
uretmistir (Aleméré—y1 Safevi, 1350, s. 427—-430). Bu modelle 6zdeslesmeyi bilingli bigimde
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reddeden Kerim Han, halk temelli bir mesruiyet anlayisi gelistirerek “sah” unvanin
benimsememis ve bdylece Safevi geleneginden farkli bir siyasal tahayyiiliin zeminini

olusturmay1 hedeflemistir.

Kerim Han, Safevi mirasina mesafeli bir siyasal tahayyiil gelistirirken; Aga
Muhammed Han (1789-1797), bu mirasi yeniden sahiplenerek mesruiyet kurgusunu
dogrudan tarihsel siireklilik {izerine bina etmistir. Kagar Hanedani’nin kurucusu Aga
Muhammed Han yalnizca cografi hakimiyet tesis etmeyi hedeflememis; ayni1 zamanda tarihsel
stirekliligi iktidar kurgusunun temel tas1 haline getirmistir. 1795'te Tahran’da toplanan
kurultayda, bolgedeki niifuz sahibi yoneticilerin destegiyle sah unvanini resmen tistlenmis;
bu baglamda Safevi hiikiimdar1 Sah Ismail’e ait oldugu rivayet edilen kilict kusanmigtir
(Keddie ve Yann, 2006: 65; Avery, 1910: 59).

Bu sembolik hamle, siyasal otoritenin devralinmasiyla birlikte Safevi mirasmin
mezhebi ve tarihsel boyutlariyla yeni hanedana intikalini de simgeler. Ayni kurultayda Siiligin
yeniden devletin resmi mezhebi olarak ilan edilmesiyle, Safeviler tarafindan temellendirilen
ve Sah Abbas doneminde kurumsallastirilan mezhebi yapi, Kacarlar araciligiyla yeniden

siyasal diizenin ideolojik dayanagina dontismiistiir (Gronke, 2023: 88).

Aga Muhammed Han'm, Nadir Sah'n tacini reddedip Sah Ismail'in kiliciu
Erdebil’den getirerek tahta ¢ikmasi, Safevi Siiliginin tarihsel bellegiyle kurulan simgesel
yakinligin en carpia tezahiirlerinden biri olmustur. Kilicin tercih edilmesi, diinyevi yonetim
simgelerinin yerine kutsal olanla biitiinlesmis manevi otoritenin ©ne ¢ikarildigini
gostermektedir (Algar, 1359: 104; Malcolm, 1362: 173). Ayn1 donemde ulema ile hanedan
arasindaki iliski, temkinli bir uyum, karsilikli denge ve ihtiyatli bir dayanisma ekseninde
gelismistir. Cuma geceleri idam uygulamalarindan kaginilmasi, ibadetlere gosterilen 6zen ve
ulema smifina yapilan maddi destekler, Aga Muhammed Han'in siyasal mesajlarini dini
ritiieller araciligiyla ileten bir yaklasim benimsedigini gosterir. Bu tutum, simgesel itaatin
bilingli bicimde insa edildigi bir yonetsel stratejiyi ortaya koymaktadir (Sipehr, 1353: 70).

Aga Muhammed Han'm ardindan tahta gikan Feth Ali Sah (1797-1834) déneminde,
Safevilerden aktarilan Sii mesruiyet doktrini giiclii bicimde canlandirilmis; hiikiimdarlik,
Tanrisal iradenin yeryiiziindeki tezahiirii olarak sunulmustur. Bu temsil sOylemi, saray
seremonilerinden hil’at torenlerine, protokoldeki simgesel hiyerarsiden ulema ile kurulan
stratejik ittifaklara kadar genis bir siyasal sahneye yayilmistir (Amanat, 1997: 13). Kagarlar,
koklii bir teolojik-siyasal gelenege dogrudan yaslanmayan bir hanedan olarak, mesruiyet
ingasin1 halk nezdinde goriiniirliik kazanma amaciin Stesinde; Iran siyasal kiiltiiriiniin
temelinde yer alan kutsal soy ve manevi otorite unsurlarin1 yeniden kurgulama yoniinde
siirdiirmiistiir (Algar, 1396: 79).

Feth Ali Sah doneminde ulemda, hem dini alanin diizenleyicisi hem de siyasal
danismanlik siireglerinde belirleyici aktorler olarak 6ne ¢ikmistir. Sah, bu smifi yalnizca saraya
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yakin tutmakla kalmamis; onlarin toplumsal itibar1 araciligiyla siyasal zeminini tahkim
etmeye yOnelmistir. Tahran Ulu Camii'nin yeniden insasi, dini merkezlerin ihyasi ve Mirza
Ebu’l Kasim Kéimi gibi niifuzlu isimlerle gelistirilen iliskiler, Kacar rejiminin “kutsal siyasal
olanla tahkim etme” stratejisinin somut gostergeleri arasinda yer alir (Algar, 1396: 78).
Bununla birlikte bu yakinlik, ¢ift yonlii bir denge politikas: igerisinde bigimlenmis; ulema,
saraym cagrisina yanit verirken bagimsiz konumunu muhafaza etmistir. Feth Ali $Sah’in,
Cuma Camii’'nin imamlig1i¢in Seyyid Mirza Ebu’l Kasim $Safti’ye yaptig: teklifin reddedilmesi,
bu mesafenin siirdiigiinii agik bigimde ortaya koyar (Algar, 2021: 185-188).

[ran-Rusya savaglar1 (1806-1813 / 1826-1828) sirasinda ulema smufi, halki mobilize
eden siyasal aktorler haline gelmis; bu siiregte Rus elcisi Gribaidov’'un ¢ldiiriilmesi gibi kritik
olaylarda belirleyici bir rol oynamistir (Markham, 1364: 56). 1834’te tahta ¢itkan Muhammed
Sah doneminde ise ulema ile yonetim arasindaki gerilim daha da belirginlegsmistir. Ahbari ve
Usli ayrimu tizerinden yiiriitiilen tartismalar, mezhebi yorum farkliliklarinin yani sira, siyasal
otoritenin kaynagina iliskin fikir ayriliklarini da gozler oniine sermistir (Yann, 2019: 45-60).
Geleneksel yapilar1 koruma yoniindeki 1srar, Kagar reform giindemini karsilayan direng

noktalar tiretmistir.

Nasirtiddin Sah doneminde (1848-1896), bu gerilim ¢ok katmanli bir yapiya
biirtinmiistiir. Ulema ile devlet arasindaki miicadele yalnizca siyasal alanla sinirh kalmamus;
geleneksel simgesel otorite ile modern siyasal akil arasinda ideolojik bir catismaya
doniismiistiir. Nasirtiddin Sah, Bati’dan ilham alinan reform projeleriyle idari, adli ve egitim
kurumlarina yonelik doniisiimler hedeflemis; ancak Safevilerden miras kalan ulema temelli
mesruiyet sistemini tiimiiyle asacak bir kapasite olusturamamuistir. (Amanat, 1997: 437, 448-
449). Ortaya ¢ikan bu ikili yapi, Bourdieu'niin “simgesel sermaye” kavramiyla agiklanabilecek
bi¢gimde, devletin maddi ve manevi iktidar alanlarini farkli diizlemlerde paylasmasina yol

acmustir.

Ulema, seriat mahkemeleri, vakif diizeni ve medrese sistemi lizerindeki tarihsel
etkinligini stirdiirmiistiir. Bu alanlara yonelik her miidahale, yalnizca teknik bir idari
diizenleme olarak kalmamis; mesruiyetin tanimi ve sinirlari tizerinde yeniden s6z sahibi olma
tesebbiisii olarak algilanmistir (Yildiz, 2023: 242). Bu gercevede ulema, Gramsci'nin “organik
entelektiiel” kavramina uygun sekilde, dini otoriteyi temsil eden bir grup olmanin 6tesine
gecerek siyasal tahayyiile yon veren aktorler haline gelmistir (Gramsci, 2012: 224-225).

Necef ve Kerbela gibi merkezlerde egitim almis ve miictehid unvan kazanmis din
adamlari, fetva yetkisinin Otesine gegen bir siyasal temsil giiciiyle hareket etmis; hil’at gibi
sembolik onurlandirmalar araciligiyla resmi yap1 icinde goriiniirlitk kazanmistir (Migeod,

1990: 139-146). Baz1 bolgelerde imam-1 Cuma makaminin kusaktan kusaga intikal etmesi, bu
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pozisyonun gegici bir idari gorevden ziyade kalici bir otorite konumuna doniistiigiini

gostermektedir.

Emir Kebir'in 1848-1851 yillar1 arasindaki reform girisimleri, yalnizca devletin idari
yapisint modernlestirmeyi amaglamamis; ayn1 zamanda ulemanin tarihsel ayricaliklarmi
hedef alarak dini otorite ile siyasal iktidar arasindaki dengeyi degistirmistir. Seriat
mahkemelerinin yetki smirlarmin daraltilmasi, 6rfi mahkemelere yeni islevler kazandirilmasi
ve medreselere alternatif modern egitim kurumlarmin insa edilmesi, ulemanin bilgi tiretimi
tizerindeki konumuna acik bir meydan okumay: temsil etmistir (Kasemi Ptiya, 1378: 150-155;
Ademiyyet, 1362: 353-355).

Safevi yonetimi, baslangicta hanedanin soy temelli karizmasina yaslanmis; bu karizma
zamanla kurumsal bir otoriteye doniiserek Sii ulema araciligiyla mesruiyet kazandirilmigtir
(Gheissari ve Nasr, 2006: 29-31). On ki Imam Siiligi ekseninde sekillenen doktriner yapi,
iceride birlik {iretmis; dis politik diizlemde ise Osmanli ve Ozbekler gibi Siinni hanedanlara
kars1 ideolojik smir olusturmustur (Abisaab, 2004: 256). Bu yapi, yalnizca inang sistemine
dayanmayan; ayn1 zamanda siyasal mesruiyetin, toplumsal aidiyetin ve tarihsel anlatinin
kurucu unsuruna doniismiistiir. Safevilerin ulemay1 devlet yapisina entegre eden modeli,
Kacar doneminde yonetsel ve simgesel diizeyde kurumsallasmis bir mesruiyet

mekanizmasina evrilmistir (Mottahedeh, 1985: 128).

19.Yiizyilda bu yapi, ulema ile Kacar hanedan1 arasinda bir tiir ortak iktidar zeminine
dontismiistiir. Safevilerin olusturdugu mezhep-devlet sentezi, yalnizca ideolojik bir cerceve
sunmakla kalmamis; ayn1 zamanda i¢ hukuk diizeninde ulemanin seriatin fiili uygulayicisi

haline gelmesini saglamistir (Quinn, 2020: 54-59).

Keddie'nin tespitine gore Safeviler ve Kagarlar Tiirk¢e konusan hanedanlar olmasina
karsin, erken donem Safevi ulemas: biiyiik Olglide Arapga konusulan bolgelerden temin
edilmistir. Bu durum, Iran’daki Siiligin bicimlenisinde etnik ya da ulusal bir zeminden ¢ok,
¢ok katmanl cografi, kiiltiirel ve mezhebi etkilesimlerin belirleyici oldugunu ortaya koyar
(Keddie, 1969: 37).

19.Yiizy1l boyunca Safevi mirasi dogrultusunda sekillenen mezhep merkezli siyasal
yap1, Kagar hanedam ile ulema arasinda siireklilik arz eden bir mesruiyet miizakeresi
zeminine doniismiistiir. Bu siirecte Kagar yoOnetimi, mesruiyetini yalnizca hanedan
mensubiyetine dayandirmakla yetinmemis; ulemanin tarihsel konumunu dikkate alarak
siyasal diizeni, dini otoritenin goriiniir destegiyle tahkim etmeye yonelmistir. Safevilerin insa
ettigi mezhep-devlet bilesimi, Kagarlar doneminde seriatin uygulanmasinda belirleyici bir rol
tistlenen ulemayi i¢ hukuk diizeninin merkezine yerlestirmis; bu smifi hem idari hem de
yargisal pratiklerde vazgegilmez bir otorite konumuna tagimistir (Quinn, 2020: 54-59). S6z
konusu yap1, mesruiyetin yalnizca yukaridan asagiya insa edilen bir tahkim hatt1 olmadigini;
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Kaynagima Dontistimii
toplumsal karsilik bulabilen dini temsillerin kurumsal yapiya entegre edilmesiyle olustugunu

ortaya koymaktadir.
Sonug¢

[ran siyasal tarihinde modern déneme uzanan mezhebi ve kurumsal yapilanma siireci,
Safeviler tarafindan sekillendirilen ¢ok katmanli bir diizenin siirekliligi tizerinden anlam
kazanmaktadir. Sﬁ-imémi ekol, Safevi yonetimi altinda yalnizca bir inang alani olmaktan
cikarak, siyasal otoritenin ideolojik ve kurumsal temelini tegkil eden biitiinciil bir yapiya
doniismiistiir. Bu doniisiim, Sah Ismail’in karizmatik liderligi ve simgesel mesruiyet
stratejileriyle baglamis; Sah Tahmasb ve S$Sah Abbas donemlerinde sistematik bir
kurumsallasma siireciyle pekismistir. Ulemanin bilgi otoritesiyle tahkim edilen bu yapi, Safevi
devletinin hem ig siyasetinde hem de dis iliskilerinde yon tayin eden ve mesruiyet {ireten bir

unsur haline gelmistir.

Safevi iktidari, simgesel sermaye, mimari, hutbe, sikke ve ritiiel temsiller araciligiyla
halk ile devlet arasinda ortak bir anlam evreni insa etmistir. Miirsid—-miirid iligkisine dayal
sadakat yapisi, siyasal erk ile epistemik otoritenin kaynasmasina imkan tanimis; bu sayede
mesruiyet, zorlayici araglarin 6tesine gegerek goniillii riza temelinde yeniden {iretilmistir.
Bourdieu'niin simgesel iktidar, Weber’in geleneksel otorite ve Gramsci'nin hegemonya
kurami ekseninde degerlendirildiginde, Safevi diizeni ¢ok boyutlu bir riza {iretim sistemi

olarak tezahiir etmektedir.

Bu yapmnin stirekliligi, Kacar doneminde yeni bir siyasal baglamda yeniden
tiretilmistir. Kagar hanedani, Safevilerden devraldigi mezhebi temsiliyet kodlarini; saray
protokolii, kutsal nesneler, hil’at ve biat torenleri gibi sembolik diizenlemeler araciligiyla
yeniden kurgulamistir. Aga Muhammed Han’in, Sah Ismail’e atfedilen kilici kusanmas,
geleneksel stirekliligin sembolik ifadesi olmanin yaninda tarihsel ve mezhebi mesruiyetin
yeniden ingasini da temsil etmektedir. Bu tiir sembolik atiflar, Kagar yonetiminin siyasal

otoritesini dini temellere yaslama yoniindeki giiglii egilimini yansitmaktadir.

Ulema, bu siire¢te hem dini otoriteyi temsil eden bir ziimre hem de siyasal temsil ve
ideolojik yonlendirme bakimindan belirleyici bir smif olarak konumlanmistir. Gramsci'nin
“organik entelektiiel” kavramina uygun bigimde, Kagar donemindeki ulema, bilgi aktaran bir
sinif olmanin Gtesine gegerek toplumsal diizeni ve siyasal mesruiyeti yonlendiren basat
aktorler haline gelmistir. Medreseler, vakiflar, ser't mahkemeler ve hutbeler araciigiyla
sekillenen bu yapi, halkin zihinsel evreninde devletin dini temsiliyetini pekistirmistir.

Safevi-Kagar siirekliligi, mezhep aidiyeti etrafinda gelisen anlatinin yani sira,
kurumsal mantigin, simgesel hakimiyetin ve kolektif hafizanin yeniden bi¢imlendirilmesiyle

tecessiim etmistir. Mesruiyetin {iretimi ulema-devlet iliskisi ekseninde sekillenmis; siyasal
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diizen bu iligkiler aracihigiyla kutsallhk kazanirken toplumsal kabul de iiretmistir. Bu
cercevede Iran’da mezhebi kimlik ile siyasal otorite arasindaki bag, ¢cok katmanli, kurumsal

ve tarihsel bir zeminde derinlestirilmis biitiinsel bir nitelik sergilemistir.
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