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Ozet:

Dini naslardan ¢ikarilan hiikiimler genellikle iman, amel ve ahlak olmak iizere ii¢ ana grupta
tasnif edilmistir. Mamafih basta iman olmak {izere dini hiikiimlerin hemen tamaminin kalp ve
gonle hitap eden derini yonlerine de isaret edilmistir. Tasavvufun daha ziyade dinin bu dertini
yoniinii temel alarak ortaya ¢iktig1 kabul edilir. Bekir Topaloglu, insandaki akli muhakeme ile
his ve duygu yonlerinden duygu taraflari agir basan stfi hareketin tarihi siiregte ziihtten
tasavvufa, oradan tarikatlara (6rgiitlii yapiya) evrilerek kurumsallagmasi neticesinde seyhlik,
velilik, sefaat ve keramet gibi kavramlarda bazi aginmalar oldugunu ve naslarin zahirine ters
diisen olumsuz batini algilarin ortaya c¢iktigini diisiinmektedir. Bu bildirimizde his ve goniil
taraflari, akli muhakemelerinden daha ilerde goéziikken bu tarz firkalar hakkinda Merhum
Topaloglu’nun basta Hocast Muhammed Tanci’den yaptig1 “Islam Tasavvufu Uzerine” adli
cevrisi, “Tasavvuf-Tarikat ve Dindarlik Uzerine” adli makalesi olmak iizere konuya dair
yazdiklar1 iizerinden basta tasavvuf ve tarikat ile seyhlik gibi baz1 tasavvufi kavramlar1 dini
naslar 15181nda degerlendirmeye c¢alisacagiz.
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BEKIiR TOPALOGLU’S ViIEWS ON SUFIiSM
Abstract:

The rulings derived from religious texts are generally classified into three main groups: faith,
deeds and morality. However, the inner aspects of almost all religious rulings, especially faith,
that appeal to the heart and soul have also been pointed out. It is accepted that Sufism
emerged based on this inner aspect of religion. Bekir Topaloglu thinks that the Sufi
movement, which is dominated by the emotional aspects of rational reasoning, feelings and
emotions in humans, evolved from asceticism (ziihd) to Sufism and from there to tarikats
(organized structure) in the historical process. And as a result of this institutionalization, he
thinks that there has been some erosion in concepts such as sheikhdom, sainthood,
intercession and miracles, and that negative inner perceptions that contradict the apparent
meaning of the religious texts (nass) have emerged. In this report, we will try to evaluate
some Sufi concepts such as Sufism, Sufism and Sufi order and Sheikhdom in the light of the
texts, based on the translation of the late Topaloglu's Hoca Muhammed Tanci's work titled
"On Islamic Sufism" and his article titled "On Sufism-Tariqat and Piety" about these sects
whose emotional and spiritual aspects seem to be more advanced than their rational reasoning.
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Giris

Kelam ilminin Tirkiye’deki duayenlerinden ve son donem keldam ve mezhepler tarihi
akademisyenlerinin hocas1 olan Bekir Topaloglu (1932-2016), resmi egitim siirecinin yani sira

medrese gelenegi dogrultusunda sira kitaplarint okuyup dini ilimler tahsilini tamamlayarak 17
yasinda icazet almistir. TDV Yayinlar: Islam Ansiklopedisi’nin (DIA) kuruculugunu, idari ve
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ilmi sorumlulugunu ytiriitmiis olan Topaloglu, bu ansiklopedide 168 madde telif etmis, 1700
civarinda maddenin ilmi redaksiyonunu yapmistir.?

Toplumda o6ne c¢ikan fikir ve disiincelere karst duyarliligi ve ilmi katkisiyla bilinen
Topaloglu’nun bu baglamda yazdig1 6nemli ¢alismalardan biri “Islam Tasavvufu Uzerine”
baslikli Arapc¢adan ceviri kitabidir. Eserin muhtevasi, Ibn-i HaldGin’un (8. 808/1406) Sifdu ’s-
sdil li-tehzibi’l-mesdil (Jiwadl cuiedl Jil ¢\i%) adli eserini tahkik ederek nesreden (Istanbul,
1957) Muhammed et-Tanci’nin (1918-1974) bu kitaba yazdig1 Fi't-Tasavvufi’l-Islami (
Y G saill) isimli mukaddimesidir. Topaloglu bu eseri, “Islam Tasavvufu Uzerine” adiyla
Tiirkceye cevirmistir (1. Bsk., Istanbul: Damla Yaymevi, 2002). Tanci (>kll), tasavvuf
mezhebine genel bakis yapan Sifdu’s-sail’i yayina hazirlarken bas tarafa yaklasik 100
sahifelik uzun bir giris yaznus, bunun 40 sayfaya yakin kismini islam’da tasavvuf faaliyetinin
ortaya ¢ikis1 ve gelisip yayilmasia ayirmistir (Tanci, M. 2002: 6 -Topaloglu’nun sunusu-).
Bilimsel bir yontem ve islipla yazilan bu kismin Arapga ash ile Tiirkge cevirisinin birlikte
basilmasindan olusan Topaloglu'nun Isldm Tasavvufu Uzerine adli eseri hem ilgilenen
okuyucuya hem de ilahiyat sahasinda egitim alan talebelere yararli olacag: diistiniilmiis, bu
nedenle de ceviride metne sadakatin gozetilmesi yaninda okuyucu agisindan kolayca
anlagilmas1 adia miimkiin mertebe Tiirkce {isluba da hassasiyet gosterilmistir.’> “Tasavvuf-
Tarikat ve Dindarlik Uzerine” adli makalesini ise Topaloglu, emekli olduktan sonra dahasi
vefatina yakin zamanlarda (2015) yazmistir. Bu durum, onun tasavvuf konusundaki son
fikirlerini gostermesi bakimindan onemlidir. Biz de hem siraladigimiz bu eserleri ve diger
caligmalar1 ve hem de Topaloglu hakkinda yazilmig akademik eserlerden istifadeyle onun bu
alana dair fikir ve tespitlerini belirleyip yorumlamaya gayret edecegiz.

Derin ve zengin bir géniil diinyasma sahip bulunan* Topaloglu kisisel yasaminda da bu
hususlar1 uygulamakta olup bir nevi inzivaya girmis bir sGfi gibi giin boyu 6zel mekanina
cekilip vaktini siirekli ilm1 caligmalarla gecirmistir. Bu itibarla onun tasavvuf mezhebi veya
icerigine yonelik elestirilerinin, zahidlere mahsus sanilan tasavvufi yasam tarzi, takva ve
Allah sevgisi (muhabbetullah) gibi kendi yasamimin da vazge¢ilmez diisturlar1 arasinda yer
alan mistik (duygusal) tutumla alakali olmadig: bilinmelidir (Bkz. Celebi, 1. 2004/2: 19-20).

1. Topaloglu’nun Tasavvuf Hakkindaki Degerlendirmeleri

Akli yetenek, his ve goniil hayati, Allah Tedla’nin insanlara yonelik lituf ve ikramlarmin
basinda gelmektedir. O’nun (c) yilikiimlii tuttugu Miisliimanlik ise kisinin bu ydnlerini sevk
idare eden bir inang¢ ve yasam bi¢imidir. Kur'an metninin mana ve muhtevasi incelendiginde
onun en etkili tislup ve ifadelerle hem akil ve muhakemeye hem de kisinin duygu/his ve goniil
diinyasia seslendigi goriiliir. Ciinkii dinin 6ziinli teskil eden iman da akli muhakeme ve
pesinden gonliin 1sin1p baglanmasiyla meydana gelmektedir. Bu bakimdan Kur'an'in, bireyin
hem bedensel hem de psikolojik yonlerine hitap ettigini gormekteyiz (bkz. Neml 27/13, Sebe
34/43, Zuhruf 43/30).

2 Hayati, sahsiyeti, eserleri ve ortamu i¢in bkz. ilyas Celebi, “Ilme Adanan Bir Omiir: Prof. Dr. Bekir Topaloglu'nun
Biyografisi (1932-2016)”, Keldm IIminde Metodoloji Sorunu, (2017), 349-351; Ilyas Celebi, "Topaloglu, Bekir", Isldm
Ansiklopedisi, (Ankara: TDV Yayinlari, 2019), EK-2/603-606.

3 Sifdu’s-sdil (B <is); ilham, ilahi feyz ve marifete ulagsmak amaciyla yazili metin okuma veya bir seyhe baglanma
yontemlerinden hangisinin tercih edilmesinin gerektigine dair bir soruya verilen cevabi igermektedir. (Bkz. Tbn-i Haldun,
Sifau's-sail li-tehzibi'l-mesail, thk. Muhammed Mut el-Hafiz, (Dimagk: Daru’l-fikr, 1996), 8-9, 13, 122, 212). Eserde ayrica
Islam diinyasindaki tasavvuf hareketlerine bakislar yapilmaktadir. Sifiu’s-sdil’i Siileyman Uludag “Tasavvufun Mahiyeti”
adiyla Tiirkgeye cevirmistir (istanbul, 1977). Bkz. Emine Ogiik, “Son Devrin Din Alimi Bekir Topaloglu: Hayati, Hatirat:
ve Kelam Tlmine Katkis1”, Gaziosmanpasa Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi [Tokat Ilmiyat Dergisi], IV/1, (2016),
190.

4 Bekir Topaloglu’nun Nesillerin El Kitabt (4. Bsk., Istanbul: Ensar Nesriyat, 2010, 173 vd.) ile Dini Sohbetler (Istanbul:
Ensar Nesriyat, 2008, 27 vd.) adl1 eserlerinin genel igerik ve temalar1 bunu gostermektedir.
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Akil, duyu organlarmin sagladig: bilgiler ile tarih siirecinde olusan insanlik birikimini alip
analitik siizgecten gecirerek yeni sonuclara ulasir. Bu tiir sonuglarin geneli insanlar arasinda
ortak olup evrensel 6zellik tagirlar. Kisiye mahsus psikolojik boyut ise fertten ferde, hatta ayn1
fertte duruma ve zamana gore degisiklik arz eden bir haldir. Buna sebep de Kur'an'daki birgok
beyanin mistik (duygu yiiklii) 6zellik tasidigini gérmekteyiz. Mamafih hayat ve siirecini
duygusal aleme terk etmedigi; aksine duygu diinyasini aklin, tefekkiir ve tedebbiirle olusan
analitik diisiincenin kontroliine verdigi de malumdur. Zira insanlik tecriibesiyle bilindigi iizere
duygu, akil mekanizmasi ile kontrol edilmediginde mistisizm ve mitolojiye sapmaktadir.
Nitekim mahza ziihdle baslayan tasavvufun (Tanci, M. 2002: 27, 31), islami ortak aklin
kontroliinden ¢ikip ¢evre kiiltiirlerden etkilenmek suretiyle felsefi nitelige (bkz. Hilal, 1. 2004:
45 vd.) evrildigi ve sonraki asamalarinda vahim sapmalara maruz kalarak orgiitlii (tarikat)
hale geldigi, pesinden bugilin artik ticarete dahasi holdinglesmeye evrildigi malumdur.
Topaloglu iste bu tarz sapmalar havi tasavvuf algi-anlayisina rezerv koymustur.

Topaloglu'nun tespitiyle dini ahkam genelde; iman, amel ve ahlak seklinde ii¢ ana grupta
toplanir. Bunlardan dinin esasini teskil eden iman kalbin onay1 (tasdik) ve gonliin yatisip
kabullenmesiyle hasil olmaktadir. Elbette aklin rehberlik yapmasi ve mantikla uyum iginde
gormesi de gerekmektedir. Amel, fikhi konularin uygulanmasi ve ahlak, bilinen giizel
davraniglar diye tanimlansa da basta iman olmak {izere dini hiikiimlerin hepsinin kalp ve
goniil boyutu da bulunmaktir. Kuldan Allah Teala’ya varacak amellerin tamaminin ihlastan ve
yani gonill eleginden de ge¢mesi lazimdir. Bu yoniiyle bakildiginda, dinin belirledigi zahiri
formlar da dahil, biitlin amellerin ilahl aleme dair derni taraflari, mistik yonleri de
bulunmaktadir. Miiellife gore esasen ziihd ve stfiligin asli da bundan farkli bir sey degildir.

Akil ve duygu bakimindan insanlar1 gruplandiran Topaloglu’na gore a- Safi, b- Kadm, c-
Siyaset¢i, d- Edip ve Sair gruplarinda genelde his hayati akil hayatinin onilinde seyreder.
Kadin psikolojik a¢idan oldugu gibi fizyolojik bakimdan da erkekten farklidir. Allah (c) bu iki
tirii de aralarinda akim ve/veya ¢ekimi saglama hikmetine bagl olarak art1 ve eksi kutuplarda
yaratmistir. Nitekim kimi rivayetlerde kadimnlar hakkinda "eksik akilli" (nakisatu akl®)
denilmis olmasinin manasi da budur. Bu yaklasim ve temellendirme ile eksik akilliligin ne
anlama geldigini izah etmeden ve nasil ilgi kurdugunu belirtmeden Topaloglu, his/duygu ve
gontl diinyas1 engin olan kadin, fizyolojik nitelikleriyle beraber hayata cesitlilik katar, sevgi
faktoriinli faaliyete gecirerek aile yuvasinin kurulup devamini saglar, demektedir. Oysaki
rivayetin, kadin aleyhinde diizenlenerek Restilullah’a isnat edildigi veya en azindan metnin,
ilk ravinin yanls anlama, zabt veya hatali algisindan kaynakli bir icerige sahip oldugunun
ifade edilmesi miimkiindiir.® Kald: ki Topaloglu’nun bahis konusu mevzusunu bdylesi bir
rivayetle iligskilendirmeden aktarimi da imkan dahilindeydi.

Stfilere gelince: Risalet doneminde az sayida ashab; terk-i diinya edeceklerine, giindiizleri
oruclu geceleriyse tehecciid ve sair ibadetlerle gecireceklerine ve esleriyle cinsel iligki
kurmayacaklarina karar vermislerdir. Bunlardan haberdar olan Hz. Peygamber, kendilerini
cagirip aldiklart mistik/hissi kararin yanlighgim belirterek kendisi gibi orta yolu izlemelerini
emretmistir.” HAl ve olmasi gercken bdyle de olsa hizli bir bigimde seyreden fiituhat
paralelinde Miisliiman cografyasi genislemis ve bdylece degisik geleneklere mensup kitleler

5 ik o2 Gl g e il (e il g Sadall (5885 Gall (384" Miislim, Tman, 132; Ebu Davud, “Siinne”, 15; Buhari, “Zekat”,
44, “Hay1z”, 6; Tirmizi, “Iman”, 6; Ibn-i Mace, “Fiten”, 19.

% Aslinda Topaloglu “islam'da Kadm” adli eserinde de genel manada klasik kiiltiirel dindarliga matuf fikirler beyan
etmektedir. (20 Bsk., Istanbul: Ensar Nesrlyat 2008) 19-22, 42, 84, 94-95, 139-140.
T e ol L e G G ol £ 505 Al Tl ¢ il asal 0 A BT 4 Rl ) dg ik s Gl AT Su su sozleri
sOyleyenler sizler misiniz? Allah sahittir ki ben, Allah'tan en ¢ok korkaniniz ve O'na karsi sizin en ¢ok takva sahibi
olaninizim. Ancak ben bazen orug tutarim bazen de tutmam. Geceleri hem namaz kilarim hem de uyurum. Kadinlarla da
evlenirim. (Hal bdyle iken) Kim benim siinnetimden yiiz ¢evirirse o benden degildir" Buhari, “Nikah”, 1. (5063); Miislim,
“Nikah”, 5, (1401); Tanci, Isldm Tasavvufu Uzerine, 28-30.
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kendilerini miisliimanlarin cografyasinda bulmustur. Ashab ve tabiinden itibaren Miisliiman
topluluklar i¢inde israfi asan bir refahla yasayanlar bulundugu gibi yoksullukta kivrananlar da
olmustur.

Bu hengamede goniil alemi hassas bazi insanlar olup bitene tepki olarak kendilerini, "dlinyay1
terk etme, siisiine kapilmama" anlamina gelen "ziihd hayati"na kaptirmig ve hayatini o
istikamette diizenlemeye calismistir. Bu sosyolojik gergekligin sonraki donemlerinde adina
bilahare stfilik/tasavvuf denilen bir algi bi¢cimi/ hareket tarzi ortaya ¢ikmig ve burada zahiri
denilen ilimlerin yani sira hissi (hatmi, kalbl) duyuslara ehemmiyet verilme asamasi
baslamistir. Béylece bugiine kadar hayatiyetini koruyan felsefi bir tasavvuf mezhebi/ydntemi®
ortaya ¢ikmis olmaktadir. islam diinyasinda bu felsefi tasavvuf doneminden sonra tarikat
donemi baglamistir. "Allah Teédla’ya gotiiren yol" manasinda kullanilan tarikat; daha ziyade
hisse dayanan ziihd ile tasavvufun/stfiligin, bir manada duyularla algilanan tecriibe sahasinda
kendilerini Orgiitli bicimde gostermesidir. Bu siiregte zithd hayatinin aksine tasavvufun
merkezine veli/evliya/velayet gibi farkli unsurlar, algi anlayislar yerlesmistir. Ilaveten
tarikatta miirsid/seyh, adap, tevbe, zikir tiirleri; bazilarinda degisik kiyafetler ve
kurumsallagsma baslamustir.

Kimi tarikat mensuplarinca -nahak yere- Allah'in velisi/evliya olmak gibi seyhlere nispet
edilen bazi makam veya vasiflarin, Siinni inang agisindan bile belli bir ztimreye mahsus degil
Allah'a 6zgii kilinan salih amelleri ihlas/samimiyetle ¢ogalan (Yunus 10/62; Maide 5/55;
En'am 6/127) her kisi icin kullanildigini gormekteyiz. Biitlin miiminler birbirlerine velidir,
Allah (c) da onlarin dostu/velisidir. Buna sebep kimse ayirimda bulunmak suretiyle "Ben 6zel
bicimde Allah'in velisiyim" iddiasinda bulunamayacagi gibi harigten de hi¢ kimse bdyle bir
tespit/belirleme yapamaz. Gilinahlardan korunmusluk (masumiyet/ismet, mahfuz olmak),
sadece (o da kismen) peygamberlere has oldugundan baska hi¢ kimsede bulunmamaktadir.
Dolayistyla Sii Isnaaseriyye tarafindan benimsenen "on iki imam"in hata, kusur ve giinahtan
arinmis oldugu kanaati ve slfilikte karsiligi olan seyhin mahfuz oldugu savi, dinin temel
prensipleriyle bagdagmamaktadir. Keza gayb1 Allah'tan baska kimsenin bilemeyecegi (Cin
72/26-27) de agiktir.’

Bu itibarla halk nezdindeki makami, nami ve birikimi ne olursa olsun hi¢ kimseye gaybi
bilme niteligi nispet edilemez. Seyh veya $ii imamin rilya veya herhangi bir yolla gayba vakif
olmas1 da agik naslara binaen imkansizdir. Bu sebeple seyhin miiritlerinin biitiin héallerinden
haberdar oldugunu savunmak, Hz. Peygamber’in bile bilemedigi bir hususu iddia etmektir.
Yukarida belirttigimiz gibi "iman" gonliin ve aklin ortak karariyla dinin kesin naslarina
dayanarak olusup devam etmektedir. S6z konusu kalbi duyus da bu naslarin disia ¢iktig
takdirde dinle problemli bir iligki diizeyi s6z konusu olmaktadir.

Nitekim Tanci’nin, Topaloglu’nun cevirisini yaptig1 eserindeki ifadesiyle stfiler herkes
tarafindan taninmalarina vesile olan bazi Ozellikleri ve kendilerine has epistemolojik
yontemleriyle diger Islami firkalardan ayrilip bagimsiz hale geldikten sonra mubhtelif
Miisliiman zlimreleri de kendi ¢atilart altinda toplamay1 basarmistilar. Bu ziimreler kiiltiirleri,
Islam anlayislar1 ve Islami ilkeleri kavrayislar1 agisindan farklilik arz ettigi gibi mezhep-
mesrep ve amaglart da ayri ayr1 hususiyetler tagimaya baglamisti. S6zli edilen ziimreler
arasindaki bu ¢esitliligin sonuclar1 onlarin tutum ve davramislarinda kendini gdsterdigi gibi

8 Bilgi teorilerindeki ve varlik anlayiglarindaki temel farkliliklara ragmen Islami disiplinlerde eser veren miiellifler stfileri
miistakil bir firka olarak degerlendirmemistir. Bkz. Tanci, Isldim Tasavvufu Uzerine, 46-48; Mustafa Akman, “Itikadi
Mezhepler Tarihinin Kaynaklari: Igerik ve Ozellikleri”, Kirklareli Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi, 111/2, (2019), 190-
191; Faruk Sancar, “Itikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal Literatiiriindeki Yeri”, Kelam
Arastirmalar: Dergisi [Kader], VII/1, (2009), 141-142.

 Kamil Mustafa es-Seybi’nin (6. 1427/2006) Sifiligin Siilikten aldig1 unsurlara dair 6rnek ve degerlendirmeleri igin bkz. es-
Stlat'u Beyn'et-Tasavvuf ve't-Teseyyu ‘, 3. bsk., Beyrut: Dar'ul-Endeliis, 1982), 1/136, 138, 191, 199, 225-226, 229, 234,
237,362, 369-376, 399, 406-407, 409-426, 473, 477-487, 491-498, 542.
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Miisliiman fikir adamlariin tasavvuf ve mutasavvife hakkinda yiiriittiikleri degerlendirme ve
hiikiimlere de etki etmistir. Zira zamanla tasavvuf, miintesipleri arasinda neredeyse diinyalik
taleplerinin vesilelerinden ibaret kalmistir. Hedefinden sapmis bu yonelis ulemanin tepkisini
arttirmis ve mensuplarina yonelik muhtelif yargilarda bulunmalarina sebebiyet vermistir.
Ciinkii mutasavviflar zahir-batin ilim ayrimi yaparak kendilerinden olmayan kimselerin ilmini
tahkir etmis; hadisleri kest ve ilham hatta Allah'tan veya Peygamber’den dogrudan aldiklarini
iddia etmislerdir. Oyle ki Stflyye'ye gore hak ancak kesf ile anlasilir, zevk-i stifiye uymayan
nakil mutlaka te'vil edilmelidir (Tanci, M. 2002: 51-75). Nitekim el-Gazzali (6. 505/1111)
Thya’smin "Serhu acaibi'l-kalb" béliimiinde (Gazzali, 1989: 3/20-28) ve ayrica el-Munkiz
risalesinde (Gazali, 2010: 7) hakikate ulastiran dogru metodun kesf ve ilham oldugu tezini
savunmaktadir (Bkz. Topaloglu, B. 2014: 83-84; Maturidi. 2014: 48-51).

Ne var ki Topaloglu’nun belirttigi gibi Stfiyye'nin sahiplendigi kesf ve ilham, kelam
alimlerinin ¢ogunlugu tarafindan gercege ulastiran bir vasita olarak gorilmemistir. Cilinkii
ilham ve kesf, herkesge kullanilabilecek ve kontrol edilebilecek objektif bir metot olmadigi
gibi ona mazhar olacak kimse peygamber olmadigina gdére hatadan da korunmus (masum)
degildir.

Topaloglu, bu konuda basindan gecen sdyle bir hikayecik aktarmaktadir: Seneler onceydi,
mezunlarimizdan biriyle bu konuyu tartisirken o kisi, seyhin, biitlin miiritlerinin her haline
vakif oldugunu iddia etmisti. Ben ise bu dediginin imkansiz oldugunu, peygamberlerin dahi
bunu bilemeyecegini, nitekim bir hususta anlasmazliga diisen ve hakemlik adina Resullullah'a
gelen iki ashaba O’nun sOyle dedigini animsattim: "Ben de yalnizca sizin gibi bir
insanim/beserim. Miimkiindiir ki sizden biri iddiasin1 savunurken digerinden daha yetenekli
olur. Su hususu bilin ki ben, kime digerinin hakkindan bir miktar verirsem ona atesten bir
miktar vermis olurum."'® Bundan sonra benimle ¢ekisen kisi "Seyh Efendi riiyasinda
gorebilir" demez mi? Ona su sekilde yanit verdim: Seyh dediginiz her gece 40-50.000 insanin
filmini mi izleyecek!” (Topaloglu, B. 2015: 90-91)

Tasavvuf konusunda Topaloglu’nu etkileyen hocasi et-Tanci’nin tespitiyle Islam mezhepleri
tarthinin ilk donem eserleri sifileri/mutasavviflari, kendilerine mahsus prensip/ilke ve
nitelikleri olan miistakil bir firka/mezhep diye s6z konusu etmemistir. Bu tiir eserlerin
sifilerden  bahsedisi, nadir rastlanan ve  bilinegelenin disinda kalan bazi
goriislerin/uygulamalarin sahipleri seklinde olmus ve cesitli bahislere serpistirilmistir. Islam
diinyasinda sonradan meydana gelen bdylesi hadiseler zamanla her tarafa yayilmasim
miiteakip miiellifler, stfilerin de kendi gruplarini 6teki firkalardan ayiran bazi vasiflara sahip
olduklarin1 anlamaya baglamislardir. Mesela Abdulkahir el-Bagdadi (6. 429/1037), el-Fark
beyne’l-firak ve Usulu’d-din adl1 eserlerinde onlar1 Ehlisiinnetin imamlarindan bir grup olarak
tanimlar ve diger firak kitaplarinin miilahazalarina paralel sekilde sifiler i¢inde, reddedilen
baz1 goriisleri benimseyen sahislarin bulundugunu belirtir (Bagdadi, A. 1423/2002: 338-339;
Bagdadi, A. 1409/1988: 229-231, 273-274, 315). Zira stfiye kelimesi, baslarda Ehlistinnetin
seckinleri manasim ifade etmekteydi. islami firkalar iginde stfiye lakabiyla anilan sadece
onlard1 (Celebi, 1. 2015: 342-344).

Stfiler yasam felsefeleri ve zevk, vicdan, kesf ve miisahedeye dayanan bilgi saglama
yontemleriyle kendilerine has bir yapiya kavusup miistakil hale geldiklerinde, baska bir
ifadeyle hakikati/dogruyu arama konusunda yeni yontemler edinip kelamcilar, fakihler ve
muhaddislerin kullandig1 metotlara muhalefet etmeye basladiklarinda s6z konusu sahalara
mensup ulema, Ilyas Celebi’nin tabiriyle Islam bilginleri (Celebi, 1. 2015: 347) de onlan
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bagimsiz bir firka seklinde tanimlamaya basladi. Zira sifiler ayn1 zamanda seleflerinin
yolundan ayrilarak yeni fikirler ortaya atarken ve kesf ve ilhdma dayanan yeni yontemlerini
gayet abartili sekilde dverken, diger Miisliiman ulema arasinda itibar géren bilgi metotlarini
da yermeye baslamislardi. Bu yeni mezhep/firka, s6z konusu sdylem ve tutumuyla kitleleri
cezbetti ve samimi olmayan stfiler ise bu vaziyeti istismar ettiler.

Hal boyle olunca ulema, tasavvufun girdigi bu istikametten islam’in bekas1 ve akla dayanan
prensipleri adina tehlike sezerek durumdan vazife ¢gikardi. Cilinkii onlara gore yalnizca ilham
ve kesfe yaslanmak, akli kiiciimseyip gegersiz kilmak demekti. Bu sebepten Islam alimleri ile
mutasavvif denilen grup/akim arasinda anlasmazliklar basladi ve iki tarafin da
sOylemlerindeki 1srar1, anlasmazligin sertleserek Miisliiman diinyaya yayilmasina neden oldu
(Celebi, 1. 2015: 342-344, 347).

Ancak mutasavviflarin gittikge yayilan bu vaziyetleri, ayni ¢evreden bazi sifilerden de
tepkiler aldi. Bu donemde stifilerde artarak goriilen asirilik ve farklilagmalar nedeniyle Hasan
el-Basri (8. 110/728), Fudayl b. el-iyaz (5. 187/803), Ebu Talib Mekki (6. 386/996) gibi
mutasavviflar, yasadiklar1 donemde tezahiir eden bu tutumlar1 tenkid etmislerdir. Ebu'l-
Hiiseyn en-Nuri (6. 295/908), donemindeki tasavvufcular ile eskileri karsilagtirirken:
"Eskiden yamal1 ¢aputlar incileri (ihlaslh stfileri) ortiiyor idiyken, glinlimiizde lesleri saklama
aparat1 haline gelmis durumdadir." (Furat, A. S. 1978: 339-356) demistir (Tanci, M. 2002:
52).

Bilindigi kadariyla ilk defa Gazzali, stfileri diger Islam mezheplerinden farkli bir firka olarak
degerlendirmistir (Gazali, 2010: 14, 105, 169). Ancak onlardan bagimsiz/miistakil bir
firka/mezhep olarak ilk defa bahseden de Fahreddin Razi’dir (6. 606/1209).!" Necmettin
Omer Nesefi (6. 537/1142) ise sadece siifiye firkalarina yer verdigi bir risale kalemle almis ve
burada yirmi iki stfi firka siralamistir. Nesefi tanittig1 firkalar1 degerlendirip haklarinda dini
acidan hiikiim verirken soyle demistir: Bu firkalardan sadece biri Islami esaslara baglh
bulunmaktadir. Geri kalan yirmi bir (gulat) firkanin tamami bu esaslardan sapmistir (Tanci,
M. 2002: 46-48; Nesefi, O. 1979: 168-173).

Buna gore daha genel anlamda Islam tefekkiir tarihinde, tasavvuf erbabi yani stfiler de diger
firkalarda oldugu gibi zamanla kendilerine mahsus bir akim/ekol olusturmalarina; bunlarin da
ortaya c¢iktigr bir baglami, vasati ve nedenleri, temsilcileri, asamalari, ilke ve prensipleri,
ihtilaf ve muhalifleriyle c¢ekisip tartigmalar1 (polemikleri) ve kaynak eserleri bulunmasina ve
ilaveten tarihi stliregteki dikey ve yatay en kalabalik bloku olusturmalarina ragmen Fahrettin
er-Razi, bunu fark edip ilgili telifatinda ayr bir firka/grup olarak kaydetmigse de ondan 6nce
ve (¢agdas mezhepler tarihi kaynaklar1 da dahil) sonra -istisnalar disinda'>- hi¢ kimse kendi
basina bagimsiz bir firka olarak stfilerden bahsetmemistir (Akman, M. 2019: 190-191).
Bunun esas sebebinin ne oldugunun arastirilmasi gerektigi bir yana Topaloglu ve hocast

! “Sunu bilin ki Islam {immetinin firkalarini yazanlar Stfiyye’yi zikretmemislerdir. Bu bir hatadir.” Fahreddin er-Rézi,

“Itikadatu Firaki’l-Miislimin ve’l-Miisrikin”, ¢ev. Faruk Sancar, Din Bilimleri Dergisi, 1X/2, (2009), 262; Sancar,
“tikadatu Firaki’l-Muslimin ve’l-Miisrikin ve el-Milel ve’n-Nihal Literatiirindeki Yeri”, 141-142. “Inan¢ ve diisiince
ekollerinin tanitildig1 “firak edebiyati” diyebilecegimiz itikadi mezhepler tarihi kitaplarinda, stfiler, ne bir diisiince ne de
itikadi ekol olarak yer alir.” Cagfer Karadas, “Stfi Itikadimimin Dénemleri”, Marife Dergisi, 1/2, (2001), 60; Mustafa
Akman, “itikadi Mezhepler ve Firkalar Baglaminda Tasavvuf ve Sifilik’in Yeri”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, XXV/2, (2022), 345.

12 Stifiyye’yi ayn bir firka olarak tanimlayan ender yazarlardan biri Ebu’l-Fazl Abbas es-Sekseki’dir (6. 683/1284). Ona gore
Ehlisiinnete Stfiler haricinde hi¢ kimse muhalefet etmemistir. Onlar kendilerini Ehlisiinnete mensup sansalar da seriat,
hakikat, marifet ve tarikat hakkinda farkli algi-anlayislari; huldl, ibaha, sudar ve ittihdd gibi batil inanglartyla; Kur’an’in
batin ve zahir manalarmin bulunduguna dair batini yaklagimlariyla aslinda Ehlisiinnete muhaliftirler. Sekseki, e/-Burhan fi
ma ‘rifeti ‘akdidi ehli’l-edyan, thk. B. Ali Selame el-Amis, (Urdiin: Mektebetu’l-Menar, 1417/1996), 14, 101-105. Ayrica
bkz. Nezir Mavis, “Sia-Imamiyye’nin Muhaddes ve Miitevessim Kavramlarina Bakis1”, Osmangazi U. [lahiyat Fakiiltesi
Dergisi, IX/1, (Eskisehir, 2022), 431; Niyazi Yimaz, Ebu’l-Fazl Abbas Bin Mansur et-Terimi es-Sekseki’nin Hayati “El-
Burhan fi Ma rifeti Akaidi Ehli’l-Edyan” Adli Eseri ve Islam Mezhepleri Tarihi Agisindan Onemi, Igdir Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, (2019), 19-20, 74.
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Tanc?’nin ifadelerinden de anlagildigi {izere yerinde bir degerlendirme olmadigi izahtan
varestedir.

Ote yandan tasavvuf edebiyat ve anlatilarinda, Allah'in (c) "takva sahibi salih kullari
dolayiminda tezahiir eden olaganiistii hal" diye tanimlanan keramet meselesi/iddiasi, risalet
cagindan ancak 1ii¢ yiizyll sonra giindem olmustur. Mu‘tezili alimler, mu‘cize ile
karistirilacagr korkusuyla keramet denileni reddetmistir (Devvani, C. 2021: 133, 245).
Ehlisiinnet kelamcilariysa prensip olarak kerameti savunmakla birlikte filan velinin su
kerameti seklinde herhangi bir belirleme yapmayi isabetli bulmamistir. Zira keramet, ilminin
geregi olan amelleri yerine getirmeye ¢abalayan diiriist ve takva ehli, samimi baz1 kimselerin
etrafinda gozlemlenen veyahut hissedilen maunet, dini/manevi bereket ve muvaffakiyetlerden
ibarettir. Biz, Islam’mn kaynaklar1 olarak Kur'an'la Allah'in talimatina vakif olmakta, Siinnet
ile de bunlarmn yasanma bicimlerini 6grenmekteyiz. ilk uygulayicilar Hz. Peygamber ve
yanindaki ashap olmustur ki onlardan sonra alimler gelmektedir. Bu baglamda mutasavvif
eger seyh/miirsid kabul edilecekse kesinlikle alim olmali; zahirl denilen ilimlere vakif
olmalidir. Bunun varlig1 kaydiyla mutasavvif, goniil boyutuyla da ilgilenirse haliyle bunun
pek giizel sonuglar1 olacaktir (Tanci, M. 2002: 40-43).

Topaloglu’na gore sunu kabul etmeliyiz ki Islamiyet'in goniil alemini fethetmesinde
mistisizmin (tasavvufun) bu yonde biiyiik etkileri olmustur. Zahiri denilen ilimler akl
aydinlatarak gergegi gosterir, mistisizm ise akli goniil diinyasina ¢ekip onu kabul etmesini
saglar. Ona gore tasavvuf goniil boyutu olarak bilinse de felsefelesmis sifilik/ tasavvuf,
usilu’d-din temelinde analitik tenkide tabi tutulup zitlasan ve gereksiz olan hususlardan
ayiklanma yoluna gidilmelidir. Bu tespitiyle Topaloglu, tasavvufa karsi c¢ikmak degil
tasavvufun, bulastigi kirlerden armnarak Islam’in deruni ve manevi goniil boyutunu tezahiir
ettiren olmasi gereken gorevini, goriinlir kilmay1 arzulamis olmaktadir (Karadas, C. 2009:
146).

Tasavvufa karst ¢ikmak demisken sunu belirtmekte yarar bulunmaktadir: Yukarida kisaca
degindigimiz gibi tefsir, kelam ve fikih gibi ilimler karsisinda Gazzali’ye kadarki stirede
mesruiyet ve toplumsal onama kavgasi veren'® tasavvuf ve sifiligin, bu dénemden itibaren
hizli bir sekilde oteki dini ilimlere ve onlarin temsilcisi durumundaki alimlerin zihnine
egemen duruma gelmis itikadi bir firka seklinde goriilmesi gerektigi anlasilmaktadir. Bu
nedenle tasavvufi ve onlara meyyal ¢evrelerden gelen “tasavvufa kars1 ve stfileri inkar” veya
“tatmayan bilmez” gibi mimleyici ve kiicliimseyici argiimanlar veya ajitasyonlar, dini
reddetmek yani halavetini tatmamak degil yalnizca tasavvuf ve sifiligin cesitli iddialarina
karst olmak; epistemolojik, ontolojik ve teolojik bazi tezlerini inkar etmek (reddetmek)
biciminde anlagilmalidir. Bu sebepten s6z konusu klige ifadelerin farkli baglamlara taginarak
bir takim mezhebi iddia ve tezleri dayatma enstriimanm halinde kullanilmasi ahlaki olmasa
gerektir.

Kaldi ki “tasavvufa kars1 olmak, evliyay1 yahut sifileri veyahut kerameti inkar etmek” gibi
kliselerin; stfilerin ve onlarin felsefesine teslim olmus kimselerin, tasavvuf ve sifiligi,
itikadi/beserl bir firka/mezhep yerine onu dinin kendisi olarak anlasilsin diye gelistirdigi
manipiilatif ifadeler oldugu bilinmektedir. Tanimlayip dislayan bu kilit tabirlerin, “Es‘arilige
karsidir” veya “Maturidiligi inkdr ediyor” yahut “selefiligi reddediyor” cilimlelerinin
muhtevasindan farkli bir mana icermedigi ortadadir. Herhangi bir yerde/yazida bu ve benzeri
ifadeler kullanildiginda bununla etik/ahlaki olmayan bir eda, tartismali konu ve usullerle
hakikate ipotek konulmaya calisildig1 anlasilmaktadir. Ciinkii Stfilik ve Tasavvuf da sonugcta

13 Krs. Bidayeten sifiler akide ve mezheplerini aralarda zir-i zeminlerde ve hane iglerinde gizli bir surette izhar ederlerdi.
Ebl Bekr es-Sibli (6. 334/946) geldi, minbere ¢ikip halka asikar kildi. Bkz. Muhammed Ali Ayni (1869-1945), Tasavvuf
Tarihi, (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 2018), 191; Ekrem Demirli, “Zahiri ilimlerin Otoritesi Karsisinda Tasavvufun
Mesruiyet Arayist”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Falkiiltesi Dergisi, 15, (2007), 220-242.
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Miisliiman camiada dogup gelisen 6teki akim, firka ve mezhepler gibi bazi yorum ve tercih ve
onerileri pekala reddedilecek 6zellikte itikadi/akaidi bir firka ve bloktan ibarettir. Binaenaleyh
Mu‘tezile, Siilik, Es‘arilik, Maturidilik veya Selefiligin birtakim problemli tespitlerine ve asir1
yorumlarina itiraz edildiginde bununla Islim’in elestirildigi veya inkar edildigi yahut karsi
olundugu sonucu anlagilmadigi gibi tasavvuf ve sifilikte de durum bundan ibaret
goriilmelidir. Zira tasavvufun geldigi son kertede artik ziihd ve takvadan ibaret kalmadig1 da
herkesin malumudur (Akman, M. 2022a: 362-363).

Topaloglu, his/duygu ve goniil diinyalar1 engin olup bazen aklin kontrol ve denetiminden
uzaklagabilen kimi insanlardan edip ve sairler ile siyasetgilere gelince bdyle olanlarin
davraniglari, alisilmis ve umumi kabul gormiis cizgilerin disina cikarlar, demektedir. Bu
duruma Necip Fazil (1905-1983) ile Yunus Emre'yi (6. 720/1320?) 6rnek veren Topaloglu,
siyasi bakimdan yonetilen degil yoneten olarak iktidar olmak, ¢ok gii¢lii bir arzudur. Bunlarda
da his ve goniil yeteneginin nefsani heves, yani sehvet haline gelmesi hizlica olusan psikolojik
bir haldir. Siyaset¢ilerde de akil emir, nefis ise esir olacagina nefis emir ve akil da esir
durumuna ge¢mektedir. Sida’nin beklenen Mehdi konusundaki abesle istigallerinden bahisle
onlarin on iki imam masum (giinah islemeyen), gaybi bilen, hidayete kavusturan, sefaatleri
kabul olan, Resulullah’tan (s) sonra manevi bakimdan en {list seviyede bulunan insanlar
oldugu inanglarini yeren'* Topaloglu, dikkat edildigi takdirde tasavvuf ve tarikata mensup
olan Siinni Miisliimanlarin algi-anlayis ve inancina (itikadina) gére seyh ve miirsidler de
benzer bir konumdadir, demektedir. Topaloglu devamla su yerinde tespiti yapmaktadir:
Filvaki tasavvuf hareketinin Siilikten (teseyyu*) biiyiik oranda etkilendigi alimlerce bilinen bir
mevzudur, bu hususta cesitli miistakil eserler'® de kaleme alinmis durumdadir (Topaloglu, B.
2015: 93-95).

Ulum-1 diniyyenin birbirleriyle irtibat hélinde bulunmalarinin gerektigine isaret eden
Topaloglu, hadis ve tefsirin 6teki disiplinlere malzeme sagladigini, fikih ve kelamin ise dini
yasamin teori ve pratigini sistemlestirdigini belirtmekte, bunlara goéniil ve his boyutunu
isleyen sGfiligin de eklenmesinin icap ettigini, yalniz bunun ger¢eklesebilmesi adina
tasavvufun heybesindeki bazi yiikleri indirerek temel dini bilimlerle uyumlu duruma
getirilmesinin elzem oldugunu kaydetmektedir. Bagka bir anlatimla miiellif, Islam’in ana
ilkelerini kelam; ibadetler ve insanlar arasi iliskilere dair pratiklerini ise fikih ilmi konu edinir.
Tefsir ve hadis ise bu iki sistematik alana sadece malzeme saglar. Bu arada tasavvuf da dini
yasamin samimiyet, ihlas ve istikamet dogrultusunda seyretmesine destek olur, demektedir.
O, usulu'd-din (Islim’mn temel ilkelerinin toplami) ile sfilik arasinda anlasmazlik ve
miicadele konusu olarak tanimlanabilecek mevzulari, biri tasavvuf felsefesi, Otekisi ise
tarikatlarda kabul goren ancak akaid temelleri acisindan c¢esitli mahzurlar doguran bazi
telakkiler olmak iizere iki baglikta toplamaktadir. Ona gore tasavvuf felsefesinin, usulu'd-din
bakimindan analitik tenkitlere tabi tutulup ayiklanmasi yoluna gidilmelidir (Celebi, 1. 2019:
EK-2/605).

Aslinda felsefeye ve diisiince liriinii goriislere karst ¢ikmanin bir manasi bulunmamaktadir.
Ne var ki bahis konusu edilen husus miiminlerin tamamini ilgilendiren dini paradigma ve ileri
stiriilen telakkiler, karizmatik hiiviyeti haiz kisilere nispet edilip takdise yaklasan bir
pozisyonda olunca durum degismektedir. Hi¢c kimse Restlullah ve ashap toplulugunun
usulu'd-din sahasmdaki goriis ve yaklagimlarmin temel niteliklerini Islam adina degistirme
imtiyazina malik degildir. Bu baglamda insanlarin ilgi-alakasina mazhar olmak niyetiyle

14 Mamafih Topaloglu su isabetli tespiti de yapmaktadir: Siiler ehli kibledendir ve Miisliimandirlar. Gerek hayatlarinda gerek
6limlerinden itibaren Miisliiman muamelesine tabi tutulurlar. Mesela Ehlistinnetten olan bir kadin mutedil bir Sii ile
evlenebilir, mutedil Sid’dan bir imamin arkasinda namaz kilinabilir. Topaloglu, Nesillerin El Kitabi, 99.

'S Bunlardan biri i¢in bkz. Mustafa Akman, “Mahiyet ve Miinasebet Perspektifinden Imamet-Velayet”, Isldimi Arastirmalar,
(3), 911-930.
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tarikat silsilelerinde adi1 gecen kisilere {istiin manevi sifatlar isnat etmek, onlar1 “evliyaullah”
mertebesinde gostermek, harikuladelikler (kerametler) izafe edip beser {istii bir diizeye
yiikseltmek tevhid inancinin ortaya koydugu prensiplerle bagdastirilmasi imkansiz
hususlardir. Bu nedenle mesayihin gaybi bildigi, miiridlerinin manevi yasantilarina vakif
oldugu, kutublarin diinyay1 ve dahas1 kainati idare ettigi gibi vasiflarin Siinni akide ile mutedil
tasavvuf itikadinda bulunabilecegini sdylemek gercek dis1 bir iddia olarak goriilmelidir.
Ciinkii bu o6zellikler, Kur'an'da kissalarina yer verilen peygamberlerin konumu ile Hz.
Peygamber’in hayatindan tebelliir eden neticeleri bile fazlasiyla asmaktadir.

Topaloglu, bu elestirilerine ragmen sifilige ayr1 bir 6nem atfetmekte, dini ilimlerde mistik bir
boslugun olduguna deginmekte ve bazen konusma ve yazilarinda bu ihtiyaci ifade ederek
kelamcilarin 6zel yasamlarinda ve meseleleri dile getirirken muhataplarinin goniil diinyalarini
gdz Oniinde bulundurmalar1 ve kelami konulara bir miktar "mistisizm" katmalar1 lazim
geldigini diistinmektedir. Onun siklikla vurguladigi bir mesele de Miisliimanlarin 6zel
yasantilarinda zahid ve mistik bir tutumun yer almasi gerektigidir. O, bunu hasbi ve miistagni
olmanin bir geregi kabul etmektedir.

Topaloglu’na gore Kur'an'da diinya hayati i¢in ¢alismak, kuvvetli olmak, diinyadaki nimet ve
imkanlardan yararlanmak diglanmamaktadir. Nitekim diinya nimetleri karsit1 gibi goriilen
sOylemden ama¢ masivaya tapinmayir Onlemektir. Kur'an'da kalbe ait amel/ hareketler
bulunmaktadir. Bu, Restlullah'in dua, niyaz ve ibadet hayatinda da mevcuttur. Bu manada bir
mistisizmden s6z edilebilir. Tasavvuf, tasavvuf felsefesine kapilmadan hatta tasavvufun
sonradan olusan terimlerine hi¢ bakmadan, higbir sey bilmiyormus gibi Kur'an'a girmeli, onun
psikolojisinden istifade etmelidir. Kur'an'da derinligine bir dini hayat ve mistisizm; gonliin ve
ruhun Allah'a yiicelisi, Allah'la baglantis1 vardir, bunu bulmalidir. Restilullah bunu anlamis ve
giizel bigimde tatbik etmistir. Tasavvuf felsefesi ise daha sonra olusmustur. Siiphesiz her fikir,
goriis olarak degerlendirilebilir, benimsenebilir ama onun kutsallastirilip meta analitik elestiri
dis1 tutulmasi kabul edilemez olmalidir. Zira Miisliiman i¢in Allah ve Resuliiniin kelami
disinda her soz elestiriye agiktir. Ote yandan bir yaygin ve orgiin egitim miiessesesi
konumunda olan tarikatlarda yerlesmis ¢ok sayida bid'at ve hurafe bulunmaktadir. Her egitim
miiessesesinin kendine mahsus yontem, erkdn ve adabinin olmasi miimkiindiir. Ancak
usulu'd-din ile catisan yerlerde sinir1 korumak, Kur'an ve sahih siinnete aykir1 hususlara karsi
gelmek de elzemdir.

Buna gore baslangigta bir ihlas ve takva hareketi olarak ortaya ¢ikan tasavvuf kisa siire sonra
biri tarikatlar ve digeri felsefe (tasavvuf felsefesi) olmak {izere iki cihette gelisme
gostermistir. Tarikatlarin gelenekleri i¢inde azimsanmayacak miktarda hurafe ve bid'at
yuvalanmustir. Tasavvuf felsefesi denilen ise Israk felsefesi, teseyyu‘ ve benzeri akimlardan
ve ideolojilerden biiyiik oranda etkilenmistir.'® Keldam ve kelamcilar, tasavvuf sahasiyla
ilgilenerek onun Kur'an, miitevatir slinnet ve ashap icmasiyla bagdasmayan inang ve
uygulamalarii elemek mecburiyetindedir (Celebi, I. 2004/2: 20-21).

16 Bir takim akademisyen ve aragtirmacilar Budist fikirlerin Safiligi etkiledigini belirtmektedirler. Bu aragtirmacilardan biri
bu etkiyi soyle ozetlemektedir: Nefesi tutmak gibi muayyen tasavvufi ritiiellerin Budist bir eylem olarak yogadaki
pranyama uygulamasindan tretildigi anlagilmaktadir. Herkesle barig tarzindaki Stfi tabirinin de Mahayana Budizmi’nden
devsirildigi yoniinde bir kanaat sdz konusudur. Ayrica, egitimin ilk safhalarinda Sifi talebenin seyhinin imgesine
yogunlagsmas1 prensibinin de Budizm’den alindig1 agiktir. Dahasi, tasavvuf ehlinin tespih kullanimi, bir Hindu-Budist
veyahut da Hiristiyan bir gelenekten alinmis oldugu diisliniilmektedir. Esasen Stifizmin Budizm’den bile-isteye farkinda
olarak etkilendigi asikardir. Lakin 6zde her iki gelenegin de 6zgiil ve orijinal kaldig1 da muhakkaktir. Bazilarina gore
"nirvana" (Stfilerce de "fena") diye tabir edilen nihai amag ve tecriibeler hi¢ degilse benzer tecriibelerdir.” Cafer Sadik
Yaran, “Budizmle Mukayeseli Olarak Islam ve Islam Mistisizmi: Miisliiman-Budist Diyaloguna Bir Katki”, ¢ev. Mehmet
Atalay, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 17, (2008), 272. Ayrica bkz. Serkan Derin (hazirlayan), Tasavvuf
ve Budizm Iliskilerine Dair Bir Risale Havz-1 Hayat, (Canakkale: Paradigma Akademi Yaymlari, 2021), 11-13, 47-67;
Serkan Derin, Tasavvuf ve Budizmin Ortak Dili Tasavvuf ve Budizm Klasiklerinin Kavramlar Uzerinden Karsilagtirilmast,
(istanbul: Endiiliis Yaynlar1, 2018), 13-38, 42 vd. 337-344.
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2. Topaloglu’nun Baz1 Konulardaki Farkh Yaklasimma Ornekler

Topaloglu’nun tasavvuf ve tarikatlar hakkinda bahis konusu ettigimiz analitik
degerlendirmelerinin burayla sinirli olmadigini, onun bu akademik niteliginin diigiince
sisteminin tamaminda tezahiir ettigini gostermek adina farkli hususlardaki yaklasimlarina da
bakmak gerektigi malumdur. Bu agidan baktigimizda onun Hz. Peygamber’i yiiceltme, nuzil-
i Isa, yetmis ii¢ firka hadisi, fal bakma ve sefaat ile istihare gibi tartismali mevzulardaki tespit
ve goriislerinin de bu minvalde oldugu goziikmektedir. Bunlara sirayla bakacak olursak:

2.1. Peygamber'i Yiiceltme

Topaloglu Islam Ansiklopedisi’ndeki “Muhammed” maddesinin bir kismi olan “Dindeki Yeri”
boliimiinde kisaca soyle demektedir: Hz. Muhammed, peygamberler arasinda fazilet/iistiinliik
tartisma ve yarigmasina girilmesini ve kendisinin 6teki peygamberlerden daha {istliin oldugu
iddiasinin savunulmasini yasaklamistir. Yine, Hz. Isd, asir1 bi¢imde oviildiigii gibi beni de
methetmeye kalkismayn,'” diyerek sohbeti esnasinda onu dverken asirtya kagan bir ashabini
uyarmistir. Ehl-1 kitap denilenler, esasen tek tanr1 inancina sahip olduklar1 halde nebilerine
besertistii bir statii belirlemis ve bdylelikle tevhid ilkesini zedelemistir. Miisliimanlar tarihinde
Resulullah’in (s) gercek hayati, kisiligi ve dindeki statiisii ile uyusmayan bir kisim agir1 algi-
anlayislar 6zellikle halk kitleleri arasinda etkin olmustur. Bunun yani sira Hz. Peygamber'i
yliceltmek maksadiyla temelsiz/uydurma rivayetler ve hayal mahsulii malzemeler de
tiretilmistir. Nakli ve akli ilimler sahasinda uzman olan bazi alimler dahi Hz. Restlullah
hakkinda aktarilan haber ve rivayetlerde bazi yanlisliklara diismiistiir. Bu durum, el-Minhac fi
su'ab'il-Imén’da Ebu Abdullah el-Halimi (6. 403/1012), es-Sifa'da Kadi Iyaz (6. 544/1149) ve
el-Hasais'ul-Kubra'da Styiti (6. 911/1505) i¢in de s6z konusudur. Misalen SiiyGti, el-
Le'ali'il-Masnu ‘a'sinda uydurma olduguna hiikmettigi rivayetler ile ilk donem hadisgilerinin
zay1f veya mevzu/uydurma kabul ettigi nakillerine bile el-Hasdis'ul-Kubra'da yer vermistir
(Topaloglu, B. 2005: 30/441).

Topaloglu’na gore peygamberlerin ve 6zel olarak Restilullah'in nebilik sifatlari; hayat1 ve
sahsiyeti hakkindaki yazili kaynaklarda, tasavvufa dair eserlerde ve halk inanclarinda yer alan
rivayet/nakil, yorum ve anlayislar; cerh ve ta‘dil, Islam'n ana prensipleri, doga ve sosyal
hayatta canli olan siinnetullah ve sahih kaynaklarin verileri baglaminda tedkik edilip bunlarda
yer alan sahih ve vaki olmayan anlayislar ayiklanmalidir. Higbir 6zel anlayis/yaklasim ve
menkibe, efsane naslardan, sahih kaynaklardan ve pratik gerceklerden daha 6nemli, etkili ve
kalici sayillamaz. Diinyanin en kaliteli abidesini -onu tezyin etme vehmiyle de olsa-
sarmagiklarla kapatmak kabul edilebilecek bir sey degildir (Celebi, 1. 2004/2: 17; Topaloglu,
B. 2005: 30/441).

2.2. Nuzil-i isa

Hanefi fakihi ve muhaddisi Sirdcuddin Ali el-Usi’nin (6. 575/1179) manzum eseri olan el-
Emali adl1 akaid metnini serh eden Topaloglu, “Hz. Is4, kotii ve bozguncu deccali yok etmek
iizere ileride bir giin gelecektir.”'® ifadesini agiklarken Usi’nin eserde dile getirmis oldugu bu
iddiasinin  aksine sdyle soylemektedir: “Deccil ve Mehdi ile Isa: Kelam ve hadis
kaynaklarinda, kiyamet alametleri olarak ve birbiriyle iligkili olmak lizere mehdi, deccal ve
Hz. Isd'nin gelisinden (yani: niizil-i Isd’dan) bahsedilir ve bilhassa klasik kaynaklarda bunlara
da inan¢ konusu olarak inanmanin geregi vurgulanir. Bu ve benzeri inanglar, Miisliimanlar
tarihinde ilkin Sid g¢evrelerinde ve farkli anlayislar baglaminda giindeme girmistir. Siinni
yaklasima gelince Buhari ve Miislim gibi alimler kitaplarinda mehdi konusuna hi¢ yer
vermemis, Tirmizi ve Ebu David ise bazi nakiller aktarmislardir. Lakin bu rivayetlerin

17 4 gy o e oS80 st UG ¢ 30 (6 s olall ekl W& 35555 Y Buhard, “Enbiya”, 48.
18 Beyit: 32 Jus 53 8 daal s 5 & b s e 5 (Hz. 184, kotii ve bozguncu deccali yok etmek iizere ileride bir giin gelecektir.)
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ravileri giivenilir sayilmamuistir. Teveffi (255) ve ref (a20) 1stilahlari baglaminda bakildig
takdirde Hz. Isd'nin hakikaten 6ldiigii ve yeniden diinyaya gelmesinin s6z konusu olmadig
neticesi ortaya cikar. Buna bir de niizil-i Isd ile ilgili olarak aktarilan metinlerin miitevatir
olmadigr ve bu nedenle akaid alaninda baglayici delil teskil etmedikleri kanaati de
eklenmelidir (Topaloglu, B. 2013: 73-74).

2.3. Yetmis Uc Firka Hadisi

Topaloglu, Isldm Ansiklopedisi’ndeki “Mezhep” baslikli maddesinde soyle demektedir: Hadis
edebiyatinda mezheplere boliinmenin hiikmii hakkinda Hz. Peygamber'e (s) isnat edilmekle
birlikte sihhatinden siiphe duyulmayan bir nakil yok gibidir. Umumi olarak hadis
elestirmenleri, mezhepler ile bunlarin kurucular1 hakkinda gelen rivayetlerin mevzu/uydurma
oldugunu kabul eder. Islam’m ana hiikiimlerinde mezheplere ayrilmay1 dogru bulmayan kimi
alimler ile mezhepler tarihi yazarlarinin 6nem atfettigi yetmis ii¢ firka rivayetinin metin,
isnad, Misliimanlarin sahip olmasi gereken misyon ve sosyolojik realite bakimindan
irdelenmesi gerekir. Bu manada Hz. Peygamber’in, diinya durdukg¢a siirecek "hakkin
temsilciligi" gibi bir misyonun -daha isin basindayken- tersine cevrilecegini ilan etmesi akil
ve nakil bakimindan kabul edilmesi gayet zor bir husustur. Boyle bir telakkinin yegane
mesnedi ise isnad ve metin agisindan problemler tasiyan bir hadisten ibarettir. Buna karsilik
bir kisim ayetlerden bagka Hz. Peygamber'in kiyamette timmetinin ¢okluguyla 6viinecegini
belirten rivayetler de vardir. Bu baglamda O’nun iimmetinin ekseriyetinin cehennemde
gorecekleri azaptan sonra cennete girece8i seklinde yapilacak bir yorum da makul
goriinmemektedir. Ustelik 73 firka rivayetini esas alan mezhepler tarihgileri yazdiklari
eserlerde 73 sayisini tamamlamak i¢in gayet zorlandiklari, birbiriyle oOrtiismeyen muhteva
planlar1 diizenledikleri, ana ve tali mezheplerin tespitinde muhtelif tasniflere yer verdikleri
gorilir (Topaloglu, B. 2004: 29/534).

2.4. Fal Bakma ve Sefaat

Fal bakmak veya kitap agtirmak suretiyle gaybi/gelecegi veya bilgimiz disinda olup bitmis
geemisi 0grenme c¢abasinin esas ve usul agisindan hicbir asla dayanmadigini (Akman, M.
2024: 91 vd.) ifade eden (Topaloglu, B. 2015: 91) Topaloglu’na gore sefaat, talebe ile hocasi
veya miirid ile miirsidi ya da ziyaretci ile yatir arasinda yapilacak bir mutabakat olmadig gibi
beseri capta vukua gelecek bir irtibat da degildir. Bu durumda sefaat, kulun Allah Teala’ya
imani, Hz. Peygamber'e bagliligi ve Islim toplumuna yénelik igten niyet ve duygularinin
kendisine saglayacag1 manevi bir yiicelistir. Kul Is1dm toplumuyla mutabakat i¢inde bulunup
ahiret i¢in iyi dostlar edinirse, Hak Teala da kiyamet giiniinde onu iyi dostlarindan ayirmaz,
buna mani olmasi muhtemel baz1 glinahlar1 varsa -tabir caiz ise- onlarin hatirma bagslar.
Nitekim ayette soyle buyurulmaktadir: Allah'a ve Resul'line itaat eden kisiler, evet onlar,
Allah'in litufta bulundugu peygamberler, siddiklar, sehidler ve salihler ile beraber olurlar.
Bunlar ne giizel dostturlar! (Nisa 4/69)

2.5. Istihare

Topaloglu’nun kanaatine gore istihare, hayirli olam1 bagislamasinit Hak Teéla’dan talep
etmektir ve bu da siinnettir. Lakin gelecege dair 6nemli bir konuda ciddi bir ise karar verip
girismeden Once, sonucunun nasil olacagi hususunu anlamak niyetiyle 6zel bazi1 usullerle
yapilan veyahut yaptirilacak olan istiharenin mesru ve siinnet sayilan istihareyle alakasi
yoktur. Zira bu ¢esit istiharede gayba vakif olma maksadi bulunmaktadir. Bunun ise dinde bir
yeri yoktur. Ciinkii siinnet olan istihare, Hz. Peygamber’e nispet edilen duadan da anlasilacagi
gibi kastedilen bir amelin hayirli ise gerceklesmesini, degilse olmamasmi Allah’tan (c)
dilemekten ibarettir (Buhari, “Tevhid”, 10 (007390); Ogiit, S. 2001: 23/333-334).

Sonuc¢
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Bekir Topaloglu Tiirkiye’de Islami ilimlerin hemen tiimiinde ama &zellikle Kelam ve
Mezhepler Tarihi alanlarinda duayen sayilan 6nemli ilim insanlarindan biridir. Yan1 sira Isldm
Ansiklopedisi’nin hem fikir babalarindan hem de hayata gecirilerek ilim ehlinin istifadesine
sunulmasinda basat role sahiptir. Bunlar kadar énemli bir husus da Universitelerde aktif
gorevde bulunan ilahiyatgr akademisyen veya ilim meclislerinde s6z sahibi nice zevata
hocalik yapmus, fikir ve onerileriyle miiktesebatlarina deger katmis entelektiiel bir alimdir. Bu
acidan Topaloglu’nun tefekkiir diinyasi ve bunu dile getirme yontemi 6nem arz etmektedir.

Bu baglamda onun fikir beyan ettigi veya hakkinda yazilar yazdigi konulardan biri de
tasavvuf alemidir. Tasavvuf, Misliiman toplumda kendine mahsus nedenlerle nesviinema
bulup gelismis (donemi itibariyle) yeni bir algi-anlayistir. Ziihd ile baslayan bu hareket
zamanla ¢evre ve yabanci kiiltiirlerle etkilesim sonucu degisim doniisiime maruz kalmis, yalin
haldeki pratik ziihd, boylece teorige evrilmis ve felsefi bir igerige donlismiistiir. Bu durum
zamanla Orgiitlii bir hale de gelerek tarikat halinde, artik ilk ziihd halinden farkli yepyeni bir
mezhep halini almistir. Mezhep (yol/yontem) halini alirken bu siiregte seyh, veli, kesf gibi
icsellestirdigi yeni kabul ve uygulamalariyla zamanla ¢esitli tartismalara da konu olmustur.

S6z konusu tartismalarda kimisi tasavvufu her seyi ile Islam'a esitlerken kimisi yabanc1 ihdasi
diye niteleyip topyekln reddetmis ve kimisi de tasnif ederek igerik ve uygulamalarindan
bazilarini sahih dini naslarla temellendirip benimsemis, dini naslarla értiismeyen veya celisen
hususlara da itiraz ederek tashihe calismistir. Bu {iclincii gruba dahil arastirmacilardan biri de
Topaloglu’dur. Ona gore tasavvuf veya sikg¢a kullandigi baska bir deyimi ile mistisizm
miimindeki duygu alemi ve gonliin inanilan hususlara dair tahkimidir zira onsuz dindarlik
eksik kalmaktadir. Bu itibarla tasavvufun Islami mahre¢ ve niteligini benimsemek ancak ona
zamanla ilistirilmis, inanilmast veya uygulamasi dinen sakincali bulunan hususlar1 mutlaka
belirleyip terk etmek gerekmektedir. Topaloglu, bizce de isabetli olan bu kanaatiyle ilmi
derinligini gdstermis ve miimin insanin derQini hayatina anlam katmis olmaktadir.
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