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0z “Insan, dogasi geregi sehir 6ncesi toplumda ve sehirli toplumda yasayan canlidir” ilkesi, Aristoteles'in siyaset felse-
fesi ve islam siyaset felsefesinde insanin toplumsalligini aciklamak icin hareket noktasi olarak kabul edilmektedir.
Bu ilkenin “dogasi geregi” ifadesini odagina alan bu makalenin konusu, Aristoteles’in ve Platon’un siyaset felsefesi
ile islam siyaset felsefesi acisindan, sehir éncesi toplum ve sehirli toplumun kaynag, nedeni, dogalligi ve zorun-
lulugu problemidir. Sofistler ve Kinikler ile ibn Hald(in, problemle ilgili karsilastirma yapabilme amaciyla makalenin
kapsamina alinmistir. Bu problem, gerekli durumlarda birincil ve modern calismalardan dogrudan alinti yapilan
daha ziyade ise ilgili kaynaklardaki muhtevayi yeterli sekilde yansitan bir yontem izlenerek analiz edilmektedir.
Makalede ulasilan ana sonuglar sunlardir: “Dogasi geregi” ifadesi, insanin toplumsalliginin kaynagidir; bu kaynak,
Aristoteles ve Messai islam felsefesinin doga teorisi baglaminda beden ve nefsin etkilesiminden meydana gelen
insan dogasidir. ibn Haldlin'a gére, toplumsal varolus insan dogasiyla aciklanabilse de toplum tiirleri ve bu toplum-
larin yasam tarzlari, gevresel kosullarla, yani dis dogayla belirlenmektedir. Sofistler igin, sehir-devleti, uzlagsmayla
yapay olarak kurulmaktadir. Kinikler'e gére, sehir-devleti toplumu, zorunlu degildir, hatta gereksizdir. Platon ve islam
siyaset felsefesi agisindan, insanlarin toplumda yasamak zorunda olmalarinin nedeni, insan dogasinin birden fazla
iste uzman olmayr mimkin kilacak yeterlilikten yoksun olmasidir.

Abstract The principle of ‘Man is a creature that lives in pre-city and city societies by nature’ is accepted as the starting
point for explaining human sociality in Aristotle’s political philosophy and Islamic political philosophy. Focusing on
the expression ‘by nature’ of this principle, the subject of this article is the problem of the source, cause, naturality
and necessity of pre-city society and city society in terms of the political philosophy of Aristotle and Plato and the
political philosophy of Islam. Sophists, Cynics and Ibn Khaldun were also included in the article in order to make
comparisons. This problem is analyzed by following a method that quotes primary and modern studies directly
where necessary, but rather adequately reflects the content of the relevant sources. The conclusions reached in
the article are as follows: The expression ‘by nature’ is the source of human sociality; this source is human nature,
which consists of the interaction of body and soul in the context of the theory of nature of Aristotle and Peripatetic
Islamic philosophy. According to Ibn Khaldun, although social existence can be explained by human nature, types
of societies and their lifestyles are determined by environmental conditions. For the Sophists, the city-state is
artificially established through convention. According to the Cynics, city-state is not necessary or even unnecessary.
From the perspective of Plato and Islamic political philosophy, the reason why people have to live in society is that
human nature lacks the capacity to be an expert in more than one profession.
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Extended Summary

The principle of ‘Man is a creature that lives in pre-city and city societies by nature’ is accepted as the starting point
for explaining human sociality in Aristotle’s political philosophy and Islamic political philosophy. Focusing on the
expression ‘by nature’ of this principle, the subject of this article is the problem of the source, cause, naturality
and necessity of pre-city society and city society in terms of the political philosophy of Aristotle and Plato and the
political philosophy of Islam. Sophists, Cynics and Ibn Khaldun were also included in the article in order to make
comparisons.

According to Aristotle's political philosophy and Islamic political philosophy, human nature is the source of sociality in
the sense of pre-city and city societies. By human nature, not only the physical-biological existence of man is meant,
but also the soul-intellect existence of man. In other words, the inner nature of man is understood as the interaction
between physical nature and mental nature. Considering this interaction, the desire, tendency or inclination to realize
the pre-city and city society forms potentially present in physical nature constitutes the source of human social life.
The human soul, in connection with the forces of desire and anger, is directly related to the pre-city form of society,
and determines the survival purpose of this society through the satisfaction of bodily needs and affects the social
tendency in physical nature by activating it for the realization of this purpose. The rational nature, which corresponds
to the form and purpose of city society, determines the lifestyle and purpose of urban society, that is, it mobilizes
society to achieve the goal of good life and perfection by satisfying psychological and rational needs through virtues,
crafts, sciences and philosophy.

In ancient Greek political philosophy, it can be said that the Sophists, who emphasized that the city-state form was
established artificially rather than naturally, as it was a product of consensus among the citizens who constituted
the society, differed from Aristotle's naturalistic theory in this respect. Cynics, on the other hand, oppose the idea
that city-state society is necessary because it eliminates freedom and is artificially established. While 1bn Khaldun
attributes the social existence of man in relation to nutrition and security to the solidarity and aggression instincts
presentin human nature, he states that the lifestyle and livelihoods of the non-city, rural community and the lifestyle
and livelihoods of the city, settled society stem from habits determined by man's external and second nature, such
as climate and geography. It is possible to say that Ibn Khaldun is in common with the philosophers of political
philosophy's idea of human nature in the sense of bodily nature, in terms of explaining the source of social existence
with the inner nature of man. On the other hand, Ibn Khaldun's basing the lifestyles and livelihoods of the rural and
city communities on the external nature surrounding man or on man's second nature differentiates him from the
political philosophers' idea of man's inner nature-rational nature.

In Plato's political philosophy and Islamic political philosophy, while explaining the necessity as well as the
naturalness of sociality, a similarity is established between the human body, which has an organic and hierarchical
functioning, and society, and it is claimed that people, like organs, are inherently different in terms of talents and
aptitudes, and therefore it is necessary for people who are experts in different professions to help each other and
complete their deficiencies. In addition, Aristotle bases the necessity of social life on the approach that life alone
belongs to wild animals and God. While explaining this necessity in Islamic political philosophy, the idea that life
outside of society is not suitable for virtue is emphasized.

Giris
Aristoteles’in (6l. mo 322) ortaya koydugu ve islam siyaset felsefesi yazarlari tarafindan tevariis edilip
yaygin olarak kullanilan “insan, dogasi geregi sehir dncesi toplumda ve sehirli toplumda yasayan canlidir”
anlamindaki ilke, “dogasi geregi” (physei estin, bi’t-tab‘) ve “sehir dncesi toplum ve sehirli toplum” (politikon,
medeni) olmak lizere iki bilesenden olugmaktadir.

"Dimitri Gutas, “politikon” teriminin Farabi dzelinde islam siyaset felsefesindeki karsiligi olarak “medeni” teriminin siyasal anlaminda kullanila-
mayacagini 6ne slirmektedir. Clinkii Gutas'a gore, Aristoteles'in anlayisiyla siyasallik, metafizige ve psikolojiye-nefs teorisine yaslanmaksizin
toplumun ortak faydasi esas alinarak anayasanin hazirlanip uygulanmasi, sehir-devleti toplumundaki esit vatandaslarin sirayla yonetim islerine
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Bu makale, s6z konusu ilkenin birinci ana bileseni olan “dogasi geregi” ifadesinin Antik Yunan ve islam
siyaset felsefesinde ne anlama geldigini; insanin sehir 6ncesi toplumda ve sehirli toplumda yasamasinin
kaynagini ve nedenini, bir diger ifadeyle toplumsalligin “dogal” ve “zorunlu” olmasinin neyi ifade ettigini
gostermek lizere kaleme alinmistir. Makalenin yazilma nedeni, islam siyaset felsefesiyle ilgili calismalarda
“insan, dogasi geregi sehir oncesi toplumda ve sehirli toplumda yasayan canlidir” ilkesinin bir bileseni
olarak “dogasi geregi” (physei estin, bi’t-tab‘) ifadesinin dogrudan ve karsilastirmali bir sekilde ele alinmamis
olmasidir. Bu kapsamda, makalenin merkezinde, Aristoteles’in ve Platon’un (6. mo 347) siyaset felsefesi ile
islam siyaset felsefesi (pratik felsefe) acisindan, insanin hem kurulus yoniiyle sehri dnceleyen toplum hem
de sehirli toplum formu iginde yasamak durumunda olmasinin kaynagi, nedeni, dogalligi ve zorunlulugu
problemi yer almaktadir.

Problemin ekseninde Aristoteles ve Platon ile islam siyaset felsefesini temsil eden filozoflar olsa da
Aristoteles'in teziyle karsilastirilan Sofistler ve Kinikler'in probleme yaklasimlari ve islam siyaset felsefesi
filozoflarinin probleme iliskin iddiasiyla mukayese edilen ibn Hald{in'un (6. 1406) bakis acisi da makalenin
kapsamina dahil edilmistir. Diger yandan, felsefi siyaset tiiriiniin problemle ilgili agiklamalari esas alindigi
icin, islam siyaset diisiincesinin fikhi-kelami ve siyasetname-nasihatname seklinde diger siyaset tiirlerinin2
probleme yonelik yaklasimlari disarida tutulmustur. Makalenin konusunu olusturan problem, gerekli durum-
larda birincil ve modern ¢alismalardan dogrudan alinti yapan daha ¢ok ise birincil ve modern kaynaklardaki
muhtevayi yeterli sekilde yansitan bir yontem takip edilerek analiz edilmektedir.

Bu problemle ilgili olarak makalenin amaci, su dort iddiayr agiklamaktir: (1) “Dogasi geregi” ifadesi,
insanin gerek sehir oncesi var olan toplumda gerekse de sehirli toplumda yasayan canli olusunun kaynagini
gostermektedir; insanin toplumsalliginin temelinde yer alan bu doga, Aristoteles’in ve Messai islam felse-
fesinin doga teorisi baglaminda, bedenin ve nefsin-aklin birlesmesinden olusan insana ait tozsel varliktir,
yani Aristoteles’e ve islam siyaset felsefesi (pratik felsefe) yazarlarina gore toplumun kurulusu ve yapisi
sadece bedensel doga yoniiyle degil, bedenin ve nefsin-aklin etkilesiminin bir iirlinii olmasi anlaminda
insanin “i¢c dogasina” dayanmaktadir. (11) insanlarin yardimlasarak ve is birligi yaparak toplum halinde
yasamak zorunda kalmalarinin nedeni, insan dogasinin birden fazla iste en iyi uzman olmayl miimkiin
kilacak yeterlilikten yoksun bulunmasidir. islam siyaset felsefesi eserlerinde insanin toplumda yasamasinin
zorunlu nedeni olarak goriilen bu goris, Aristoteles'ten daha ziyade Platon’un izlerini tasimaktadir. (111)
islam siyaset diisiincesi bakimindan, tarih ve toplum diisiiniirii olarak ibn Haldiin, felsefi siyaset tiiriinde
toplumsalligin kaynagi olarak 6ne siiriilen insanin i¢ dogasi diisiincesini yetersiz bulmaktadir. ibn Halddn,
toplumsal varolusun insanin i¢ dogasiyla agiklanabilecegini kabul etmekle birlikte, sehirli olmayan, kirsal
toplumun yasam tarzi ve gecim yollari ile sehirli ve yerlesik toplumun yasam tarzi ve ge¢im yollarinin iklim
ve cografya gibi ‘dis dogaya’ karsilik gelen cevresel kosullara bagli olarak meydana gelen aliskanliklardan
kaynaklandigi goriisiindedir. (IV) Antik Yunan siyaset felsefesi acisindan, Aristoteles’in sehir 6ncesi toplumu

katilarak yonetici olmalari ve siyaset adaminin yasam tarzi ve mesleki kariyeri gibi anlamlara gelmektedir. Farabi ve islam siyaset felsefesi
agisindan ise medeni, sehir, sehir yoneticisinin ve halkinin yasam tarzi ve sehir yonetimi, yani sehrin yoneticisi tarafindan metafizige, nefs
teorisine ve ahlaka dayanarak mutlak yonetilen olan sehir toplumunun diizenlenmesi anlaminda kullanilmaktadir. Dimitri Gutas, “The meaning
of madani in al-Farabi's ‘political’ philosophy,” Mélanges de ['Université Saint-joseph LVVI (2004): 259-282; Dimitri Gutas, “Farabi’nin ‘Siyaset’
Felsefesinde Medeninin Anlami” Ozne Pragmatizm, ed. Kemal Bakir, cev. Tanju Toka (Konya: Cizgi Kitabevi, 2024), 519-543. Gutas'in ¢izdigi
anlam cergevesi dikkate alinarak, makalede, “medeni-politikon” teriminin karsiligi olarak “sehirli toplum” ifadesi tercih edilmistir. “Sehir oncesi
toplum/sehirli olmayan toplum” ise, besin kaynagi olmasi yoniyle sehrin bir parcasi olan, fakat sehirden dnce kurulmasindan, var olusundaki
onceliginden dolayr sehrin disinda kalan, bedensel ihtiyaglarin giderilerek yasamda kalma amaciyla yetinen ve sadece yasamda kalmayi degil,
ayrica iyi yasami amaglayan sehir toplumundan farklilasan ev ve kdy topluluklarina atifta bulunmaktadir. Aristoteles, Politika, haz. Ozglic Orhan
(istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018), birinci kitap, birinci béliim, 1252a1-1253b1, 155-161; Farabi, el-Medineti'l-Fazila, haz. ve cev. Yagsar Aydinli (istanbul:
Litera Yayincilik, 2018), 186-188.

2islam siyaset dlslncesi, siyaset felsefesi (felsefl siyaset, pratik felsefe), fikhi-kelami siyaset, siyasetname-nasihatname, tarih ve toplum (ibn
Halddn) ve tasawvufi siyaset gibi dislince tiirleri veya geleneklerinden meydana gelmektedir. Hizir Murat Kose, “Siyaset,” DIA, 37: 294-299. Bu
makalede, islam siyaset felsefesi (felsefi siyaset, pratik felsefe) literatiirli ve tarih ve toplum distniiri olarak ibn Haldln dikkate alinmaktadir.
islam siyaset felsefesinin (pratik felsefe) temsilcileri olarak Farabi, Tsi, Dewvani, Tasképrizade, Kinalizade ve Sirvani gibi isimlere 6lim tarihleri
de verilerek ilgili yerlerde atifta bulunulmaktadir.
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ve sehir-devleti toplumunu (polis) insanin i¢ dogasindan hareketle agiklama ¢abasinin karsisinda Sofistler,
sehir-devletinin kaynaginda toplumsal uzlasinin var oldugunu iddia ederek sehir-devleti toplumunun yapay
olarak kuruldugunun altini gizerken Kinikler, sehir-devleti toplumunun insan i¢in zorunlu olmadigini hatta
gereksizligini one siirmektedirler.

Makale, “Sehir Oncesi Toplumun ve Sehirli Toplumun Kaynagi ve Nedeni” ve “Sehir Oncesi Toplumun
ve Sehirli Toplumun Dogalligl ve Zorunlulugu” olarak iki boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, “dogasi
geregi” ifadesinin, insanin herhangi bir toplum formunda yasamasinin kaynagi olmasi yoniiyle ne anlama
geldigi, Aristoteles’in ve Messai islam felsefesinin akil/nefs-beden iliskisine dayanan insan dogasi anlayis!
ile ibn Haldin’un insani kusatan dis doga yaklasimi karsilastirilarak ortaya konulmustur. Sonrasinda, insan-
larin toplanarak yardimlasmak zorunda olmalarinin nedeni, Platon’un siyaset felsefesi ve islam siyaset
felsefesinden hareketle aciklanmistir. ikinci bélimde, dncelikle, Aristoteles tarafindan insanin dogasina
dayanarak ileri siiriilen sehir oncesi toplumun ve sehir-devleti toplumunun dogalligi ve zorunluluguyla ne
anlasilmasi gerektigi analiz edilmistir. Daha sonra, Antik Yunan siyaset felsefesi bakimindan, Aristoteles’in
insan dogasini esas alarak ifade ettigi sehir-devleti toplumunun dogal ve zorunlu oldugu iddiasina kimlerin
hangi gerekceleri dne siirerek ve neleri merkeze alarak karsi ciktiklari aciklanmistir. Son olarak, islam siyaset
felsefesinde sehir dncesi toplumun ve sehirli toplumun dogalligi ve zorunlulugu fikrine hangi agilardan
yaklasildigl gosterilmistir.

Sehir Oncesi Toplumun ve Sehirli Toplumun Kaynagi ve Nedeni

Asagida gosterilecegi iizere, islam siyaset felsefesi diisiiniirlerine gore, insanlarin, varliklarini koruyarak
yasamda kalabilmeleri ve yetkinleserek iyi yasama sahip olabilmeleri icin kendi baslarina yasamalari mim-
kiin degildir, bundan dolay! da diger insanlarla bir araya gelip yardimlasarak belirli bir toplum formunda
yasamalari dogal ve zorunludur.

Bu kabul, esas itibariyle, Aristoteles'in ifade ettigi “insan, dogasi geregi sehir dncesi toplumda ve sehirli
toplumda yasayan canlidir” (Anthropos zoon politikon physei estin) ilkesine dayanmaktadir.® Aristoteles
tarafindan 6ne siiriilen bu ilke, islam siyaset felsefesinde “insan, dogasi geregi sehir dncesi toplumda ve
sehirli toplumda yasayan canlidir” anlaminda el-insanu hayevanun medeniyyun bi’t-tab‘ seklindeki bir ifa-
deyle Antik Yunancadan Arapcaya terciime edilmistir.* Buradan da anlasilacagi lizere, “insan” anthropos’un,
canli anlaminda “hayevan” zoon'un, sehir oncesi toplum ve sehirli toplum anlaminda “medeni” politikon’un,
dogasi geregi anlaminda “bi’t-tab” da physei estin’in karsiligidir.

Yukarida gecen “dogasi geregi” (physei estin, bi't-tab‘) ifadesi, insanin sehir dncesi toplumda ve
sehirli toplumda (politikon, medeni) yasayan canli (zoon, hayevan) olmasinin kRaynagini teskil etmektedir.
Aristoteles’in felsefesinde ve Messai cizgiyi benimseyen islam filozoflarinda, insan dogasi (phisis, tabiat)
kavrami,5 insanin tozii (ousia, cevher) anlayisiyla iliskilidir. insanin tozii, bedeninin ve nefsinin birlesme-

3Aristoteles, Nikomakhos'a Etik, gev. Saffet Babiir (Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2007), birinci kitap, 1097b, 17, dokuzuncu kitap, 1169b, 188; Aristoteles,
Pplitika, birinci kitap, ikinci bolim, 1253a1, 159; Carnes Lord, “Aristoteles,” Siyaset Felsefesi Tarihi, ed. Leo Strauss, Joseph Cropsey, cev. Birdal Akar
(istanbul: Babil Kitap, 2022), 159.

“Laodikeiali Nikolaus'un yaptigi Aristoteles felsefesi hakkindaki 6zetin ahlaka iliskin kisminda “el-insan hayevdnun medeniyyun” ifadesi kullanil-
maktadir. Aristoteles, el-Ahlak, nsr. Abdurrahman Bedevi (Kuveyt: Vekaletli’'l-matb@at, 1979), 428. Farabi'de, insanin toplumsalligi igin “bi't-tab”
ve “bi’'l-fitrat” seklinde kullanim mevcuttur. Farabi, el-Medineti’l-Fazila, 191. Tdsi ve Kinalizdde ise, “insan medeniyyun bi't-tab” ifadesine yer
vermektedir. Nasiriiddin Tasi, Ahldk-i Ndsiri, cev. Anar Gafarov, Zaur Siiklrov (istanbul: Litera Yayincilik, 2007), 239-240; Kinalizade Ali Celebi, Ahlak-
1 Aldi, haz. Mustafa Kog (istanbul: Klasik Yay., 2007), 433. Benzer kullanimlar icin bkz. Tagskoprizade Ahmed Efendi, Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye, cev.
Mustakim Arici (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Bagkanligl, 2014), 220-221; ibn Risd, Siyasete Dair Temel Bilgiler (ed-Dariri fi's-Siyase:
Muhtasaru fi's-Siyase li-Eflatun), cev. Muharrem Hilmi Ozev (istanbul: Bordo Siyah Yayinlari, 2018), 32; Sadreddinzade Mehmed Emin Sirvani, el-
Fevdidi'l-Hakaniyye, ed. Ahmet Kamil Cihan (istanbul: Turkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019), 672-673; ibn Hald{in, Mukaddime, thk.
Abdullah Muhammed ed-Dervis (Dimask: Daru Ya‘rub, 2004), 1/137.

SAristoteles felsefesinde doga kavrami icin bkz. Aristoteles, Fizik, cev. Saffet Babir (istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2023); HUseym Gazi Topdemir,
“Aristoteles’in Doga -Fizik- Felsefesi”, Felsefe Diinyasi 39/1 (2004): 3-19; Engin Koca, “Aristotelesgi Sistemde Fizik ve Sanat Iliskisi,” D?v@n Disiplin-
lerarasi Calismalar Dergisi, 22/43 (2017): 1-23; Ayse Gigdem Kocaman, “Aristoteles’te insan Dogasl, Etik ve Siyaset iliskisi,” Hacettepe Universitesi
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sinden meydana gelen bir yapidir.? Doga, dogal varliklarin hareketlerinin, durmalarinin ve degisimlerinin
kaynagi ve ilkesi seklinde tanimlanmaktadir.” insanin dogasini, toplumsallik acisindan, insanlarin bir araya
gelmeye yonelik hareket etmelerinin ve toplumsal gelisimin nihai amacina ulasip sonlanmasinin kaynagi
olarak anlamak miimkiindiir. Toplumun olusumu ve gelisimi bakimindan insan dogasl, insan nefsinin arzu
ve ofke giicleriyle dogrudan iliskili “bedensel doga” ve “akli doga” olmak iizere iki katmanli bir anlama
sahiptir.2 insanin dogasinda, bedenin islevi, nefs tarafindan bicimlendirilmeye ve belirlenen amaci kabul
ederek harekete ge¢meye hazir olma arzusu, istidati ve egilimini kendinde barindirmasindan dolayi, nefsin
aleti ve araci olmaktir. Nefsin islevi ise, bedenin amacini belirlemek, bedeni bicimlendirmek ve harekete
gecirmektir.® Bunun gibi, toplumsallik baglaminda, bedensel doga, hane ve kdy gibi hem sehir oncesi
toplumun hem de sehirli toplumun kurulmasi icin harekete gecme arzusu, istidati ve egilimini gii¢ olarak
kendinde tasimaktadir. Bu anlamiyla bedensel doga, insanlarin bir araya gelmeye yonelik hareketlerinin
kaynagidir. insan nefsi ise, nefsin arzu ve &fke giiciinden hareketle dogal ve zorunlu ihtiyaclarin karsilanma-
siyla yasamda kalma amacinin belirleyicisidir. Ayrica, insan nefsi, pratik akildan hareketle ahlaki erdemlerin
ve zanaatlarin, teorik akildan hareketle de diisiince erdemlerinin ve teorik felsefi bilimlerin elde edilmesiyle
iyi yasam ve yetkinlik amacinin belirleyici ilkesidir."®

Aristoteles’e ve Messai islam filozoflarina gore, toplumsallik arzusu, istidati, egilimi, insanin bedensel
dogasina ickin olan bir giictiir. Aristoteles’e gore, toplumsallik, en temelde bedensel dogadan kaynaklan-
maktadir. Clinkii insan, yasamda kalmak (oikeidsis) ve yetkinlesmek (entelekheia) amaciyla ortak etkinlikte,
islevde (ergon) bulunarak toplum (koinonia) halinde yasamaya dogru harekete ge¢me giicline sahiptir.
Harekete gecmeye hazir olan bu giic, insanin bedensel dogasinda mevcut olan dogal bir i¢ giidii (horme),
istidat (diathesis) ve arzudur (oreksis).’" insan dogasindaki toplumsalligin bedensel kaynagi, islam siyaset
felsefesindeki terminolojiyle, varliklarini korumalari ve yetkinlesmeleri icin insanlari toplanmaya (ictimg,
temeddiin) ve kaynasmaya (iilfet) dogal olarak sevk eden, i¢ glidiisel bir tanisma, yakinlagsma, kaynasma
egilimi (linsiyet) ve insanlar arasinda sevgi (muhabbet, meveddet) bagi kurma arzusu (istiydk) anlamina
gelmektedir.’2 ibn Haldlin’un toplum teorisine gore, insanin toplum halinde yasamasinin amaci oncelikle
hayatta kalmaktir. Toplumsalligin dogalliginin bedensel doga anlaminda bir diger kaynagini, insanin hayvani
tabiatindaki galip gelme (tegalliib), iistiinliik kurma (kahr), diismanlik etme (udvdn) ve saldirma (gazab)
diirtiisii meydana getirmektedir.’> ibn Miskeveyh gibi bazi islam felsefesi filozoflar, insan kelimesinin,

Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 39/1 (Haziran 2022): 296-311. Messai islam felsefesinin tabiat anlayisi hakkinda bk. ibn Sina, Kitdbu's-Sifa Fizik, cev.
Muhittin Macit, Ferruh Ozpilavci (istanbul: Litera Yayincilik, 2014), 1; Nuri Adiglizel, “Messai islam Filozoflarinda “Tabiat” Kavrami,” Dinf Arastirmalar
5/13 (Mayis-Agustos 2002): 41-56. Muhittin Macit, ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri (istanbul: Litera Yayincilik, 2013); ibn Bacce,
Serhu’s-Sima’ Aristoteles'in Fizik Serhi, cev. Cahid Senel, Abdessamed Taibi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2022).

éibn Sina, Kitdbu's-Sifa Metafizik, cev. Ekrem Demirli, Omer Tirker (istanbul: Litera Yayincilik, 2004), 1, 53-74.
"Topdemir, “Aristoteles’in Doga -Fizik- Felsefesi,” 12; Macit, ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messai Gelenekteki Yeri, 65-86.

8Siyi Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City” Mnemosyne A Journal of Classical Studies (2017), 5-7; Antonio
Oraldi, “Human and Non-Human Political Animals: Aristotle’s ‘Metaphysical Biology' As The Basis Of Political Animality,” Naturaleza y Libertad
Revista de Estudios Interdisciplinares (December/2023), 155-158.

9Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City,” 10-15.
9Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City,” 15-20.

" Aristoteles, Politika, birinci kitap, birinci bollim, 1252a1, 155-156, ikinci bollim, 1252a24-1252h9, 157, 1252b15, 158, 1252b27-1253a1, 159, 1253a7-1253a29,
159-160; Lord, “Aristoteles,” Siyaset Felsefesi Tarihi, 160; Leo Strauss, Klasik Siyaset Felsefesinde Sehir ve insan, cev. Birdal Akar (istanbul: Babil
Kitap, 2024), 63-64; Francis E. Peters, “diathesis,” Antik Yunan Felsefesi Terimleri Séz1(igi, haz. ve cev. Hakki Hinler (istanbul: Paradigma Yayincilik,
2004), 70; Peters, “horme”, Antik Yunan Felsefesi Terimleri SozIigi, 157-158; Peters, Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sozligd, “phsis,” 298-302;
Peters, “oreksis,” Antik Yunan Felsefesi Terimleri SozIiigu, 268.

12F3rabi, el-Medinetii’l-Fazila, 184-185; TUsI, Ahlak-1 Nasiri, 247, 249, 252-253.

3Yakinlasma, tanisma, samimiyet kurma meyli, giidiisl, kaynasma arzusu ve sevgi, Farabi ve Tisi orneklerinde oldugu gibi, siyaset felsefesi
yazarlarina aittir. Kendini koruma, savunma ve saldirganlik diirtiisi ise, ibn Haldn'un temel dayanagidir. ibn Haldln, Mukaddime, 132, 137-138;
Muhammed Abid el-Cabiri, ibn Haldun'un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, cev. Muhammet Celik (istanbul: Mana Yayinlari, 2018), 130; Omer Turker,
“ibn Hald{n'un Milk Teorisi: Toplumbilimini Yeniden Distinmenin imkani," Kavram Gelistirme Sosyal Bilimlerde Yeni imkanlar, ed. Kiibra Bilgin
Tiryaki, Litfi Sunar (Ankara: Nobel Yayincilik, 2016), 175.
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unutma anlaminda “nisyan” kokiinden degil, insanlarin uyum icinde birlikte yasamasi anlaminda “ins”
kokiinden tiiretildigi goriisiindedirler. Bu agidan bakildiginda, insan kelimesinin koken anlami, insanin
dogasinda hemcinsleriyle kaynasmayi ve toplumsallasmayi saglayan dogal sevgi duygusunun bulunduguna
isaret etmektedir.’

Diger taraftan, Aristoteles ve Messai islam felsefesi acisindan, insanda, bedensel doga oldugu gibi, akli
doga da bulunmaktadir. insanin bedensel dogasinda dogal bir gii¢ olarak yer alan toplumsallik egilimi, isti-
dati, arzusu, toplumun kurulmasi yoniinde harekete ge¢ebilmek ve amacina ulasabilmek icin insan nefsine,
akli dogaya ihtiyac duymaktadir. Bir diger ifadeyle, insanin toplumsalliginin, nefsin arzu ve 6fke giicleriyle
dogrudan iliskili bedensel doga ve akli doga arasindaki iki katmanli bir birliktelige ve etkilesime karsilik
gelen i¢ doga'nin agilimi oldugunu soylemek mimkiindiir."s

Aristoteles’in nefs tasnifinde, insan nefsi (noetike), bitkisel nefsin (threptiké) beslenme, biiyiime ve iireme
ozellikleri ile hayvani nefsin (asyntheta) duyumsama, saldirma ve iradi olarak yer degistirme ozelliklerine
sahip olmanin yani sira, bitkiden ve hayvandan farkli olarak, secim ve tercihe dayali fiilde bulunmayi,
sanat ve zanaat eserleri iiretmeyi ve teorik diisiinme veya bilme etkinligini gerceklestirmeyi saglayan akil
ve konusma ozelliklerine de sahiptir.® Platon'un nefs tasnifinde, insan nefsi, yeme, icme ve cinsel iliski
istegine sahip arzulayan nefsin (epithimétikon), savunma, saldirma, intikam alma, galip gelme ve iktidar
olma duygusunu talep eden 6fkelenen nefsin (thiimoeidés) ve bilme 6zelligine sahip olan diisiinen nefsin
(noésis) birlikteliginden olugsmaktadir.’”

Aristoteles ve Platon’un nefs teorilerini birlestiren Messai islam felsefesine ait nefs tasnifinin 6rnekle-
rinden biri olarak Kinalizade'ye (6l. 1572) gore, insan nefsinin ii¢ gliclinden (kuvvet) birinci giicli meleki
nefstir (nefs-i meleki). Bu giic, aklin ve idrakin konusu olan seyleri (ma‘kuldt ve miidrekat) temyiz ve idrak
etmektedir. insan nefsinin ikinci giicli olan sebu‘l nefs (nefs-i sebu‘?), 6fkelenmenin, gayret ve sebat goster-
menin ve intikam almanin kaynagidir. Tahakkiim ve zorbalik (tasallut), yiikselme (teferru‘), makam ve sohret
sahibi olma (cdh) ve galip gelme (tagalliib) arzusu bu gii¢ araciligiyla gerceklesir. insan nefsinin liclincii giicii
olan behimi nefs (nefs-i behimi) ise, lezzet ve istahla ilgili seyleri istemenin (taleb-i meldz u miistehiyyat)
kaynagi olup yemeklere, iceceklere ve cinsel iliskiye ulasma 6zleminin (neyl-i me’aRil ii mesarib ii mendkih)
vasitasidir.’®

“Hatice Toksoz, [sldm Diistincesinde Sevgi Teorileri (Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016), 105. Sevginin insanlarin bir araya gelmesi lizerindeki
roli, sevginin tiirleri ve mertebeleri konusunda TGsi basta olmak iizere, Devvani'nin (6. 1502) Ahlak-i Celdli'si ve Tasképrizade'nin (61. 1561) Serhu’l-
Ahlaki’l-Adudiyye’si gibi, pratik felsefe tiirli eserlerde gorllebilecek olan agiklamalarin kaynagi ve modeli Aristoteles’in Nikomakhos'a Etik adli
yapitindaki ‘sevgi-arkadaslik'la ilgili bolimlerde bulunabilir. Tasi, Ahlak-1 Nasiri, 94-97, 222, 228-230, 247-267; Celaleddin Devvani, Ahldk-i Celdli,
cev. Ejder Okumus (Ankara: Fecr Yayinlari, 2019), 183-189; Taskoprizade, Serhu’l-Ahlari’l-Adudiyye, 94-97, 222, 228-230; Aristoteles, Nikomakhos'a
Etik, sekizinci kitap, 1154b-1163b, 155-175, dokuzuncu kitap, 1164a-1172a, 175-194.

Sibrahim Halil Uger, “ibn Sinaci insan Tasavvurunu Yeniden Distiinmek: Madde, Doga ve insani Haller, insan Nedir? islam Diisiincesinde insan
Tasavvurlari, ed. Omer Tiirker, ibrahim Halil Ucer (istanbul: ilem Yayinlari, 2019), 335-371; Mehmet Zahit Tiryaki, “ibn Sind'nin Kitabi'n-Nefs'inde
Beden ve Bedensellik" insan Nedir? islam Diisiincesinde insan Tasavvurlari, 371-431; Hatice Umut, “Farabi Felsefesinde insanlik Mahiyetinin
Taslyici Tikelinden Ahlak ve Siyasetin Oznesi Olan insana Gegisin Seriiveni”, insan Nedir? islam Diistincesinde insan Tasavvurlari, 295-335; David
Ross, Aristoteles, cev. Ahmet Arslan, ihsan Oktay Anar, Ozcan Yalcin Kavasoglu, Zerrin Kurtoglu (istanbul: Kabalc Yayinlari, 2002), 196-204, 207-210;
Ahmet Arslan, ilkcag Felsefesi Tarihi Aristoteles (istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007), 3/136-150, 150-161.

16Ross, Aristoteles, 155-181; Peters, “psikhe,” Antik Yunan Felsefesi Terimleri S6zI(igdi, 332.

7Erwin Rohde, Psykhe, Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimstizlik inanci, gev. Ozgli¢ Orhan (istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020), 410-411; Alfred Edward
Taylor, Platon, Bilgi, Ruh ve Devlet, ev. Cengiz iskender Ozkan (Ankara: Fol Kitap, 2021), 65-66.

'8Kinalizade, Ahlak-i Aldi, 102. Kinalizade'de yer alan nefsin giicleri tasnifini, Kinalizade'nin ana kaynaklarindan biri olan Tusi, soyle ifade
etmektedir: Ortak ad olarak nefsin anlamlarindan biri bitkisel-besleyici gli¢ (gaziye), ikincisi hayvani-algilama giicli (idrak), Uglinclsi ise insani-
distinme giicudir (nutuk). Fiillerin ilkesi-sebebi olan (¢ gii¢ (kuvvet) vardir: Birincisi akledilirleri algilama ile iyi ve koti fiilleri ayirt etme ilkesi
olan distinme glict (kuvvet-i nutk), ikincisi yararlari cekme, yiyecekler, icecekler ve kadinlar ve diger lezzet verici seyleri talep etme ilkesi olan
arzu gicu (sehevi kuvvet), Gglinclst de zararlar defetme, tehlikelere cesaretle atilma, otorite ve dstlnlik kurma arzusunun ilkesi olan 6fke
guictidir (gazabi kuvvet). Bu gliglerden, diisinme giiciine meleki nefs, 6fke gliciine yirtici (sebuf) nefs, arzu giiciine hayvani (behimi) nefs adi da
verilmektedir. Tasi, Ahldk-1 Ndasiri, 35-37. Nefsin glcleri tasnifinin Kinalizade'nin bir diger ana kaynagi olan Devvani'deki cercevesi ise tasavvufi bir
terminoloji ve muhtevaya sahiptir: insani nefs t¢ farkli glice sahiptir: Birincisi, meleki nefs ve nefs-i mutmainne olarak da adlandirilan disiinme
giicidir. ikincisi, sebui nefs ve nefs-i levwame de denilen 6fke giiciidir. Uglinciisi ise, behimi nefs ve nefs-i emmare adi da verilen arzu glicidr.
Dewvani, Ahlak-i Celali, 48.
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insandaki bitkisel-arzulayan nefs ve hayvani-6fkelenen nefsin ortaya cikardiklar “beslenme”, “savunma”,
“lireme” gibi ozellikler, hane ve kdy orneklerinde oldugu iizere, varlik agisindan sehirden 6nce kurulan toplu-
luklarin amaci olarak yasamda kalmanin vasitasi olan bedensel dogal ihtiyaclari teskil etmektedir. Diistinen
nefs olan aklin belirleyiciligiyle insanin elde ettigi karakter ve diisiince erdemleri ise, sehirli toplumun
amacini olusturan yetkinlesme ve mutluluga ulasma anlaminda iyi yasamanin araglaridir.’ Bu cercevede,
beden ve nefsin arzu ve ofke giigleri ile sehirli olmayan toplumlar arasinda dogrudan iliski kurmak
miimkiin oldugu gibi, diisiinen nefs-akilla da sehirli toplumlar arasinda dogrudan iliski kurulabilir. Buna
gore, toplumsal yasamin kaynagi olarak doga, bedensel doga ve akli doganin birlikteliginin ve etkilesiminin
ifadesi olarak insanin i¢ dogasi anlamina gelmektedir. Bedensel doga, sehir oncesi toplum ve sehirli toplum
tamamlanincaya; yasamda kalma ve iyi yasama amaci ger¢eklesinceye kadar insanin harekete ge¢mesini ve
form ve amac gerceklestikten sonra da hareketini sonlandirmasini miimkiin kilan dogal egilimi, istidati ya
da arzuyu bir giic olarak kendinde barindirmaktadir. Akli doga ise, bedensel dogadaki toplumsallik egilimi,
istidati veya arzusunu hem harekete gecirmekte hem de toplumsalligin amacini belirlemektedir.

ibn Haldiin, siyaset felsefesi filozoflarinin toplumsal yasamin kaynaginin insanin i¢c dogasiyla aciklana-
bilecegine yonelik iddiasini eksik bulmaktadir. ibn Haldiin, “insan, dogasi geregi sehir dncesi toplumda ve
sehirli toplumda yasayan canlidir” (el-insanu medeniyyun bi’t-tab‘) ilkesine, filozoflarin toplumsalligi bu
ilkeden hareketle acikladiklarini ifade etmek icin atifta bulunmaktadir.2° ibn Haldiin, esas itibariyle, dogal-
liga degil zorunluluga dikkat ¢cekerek, insanin toplumsal canli oldugunu agiklamak igin “insanin toplumsallig
zorunludur” (el-ictimau’l-insani zaririyyun) anlayisini dikkate almaktadir.2" Aristoteles’e ve islam siyaset
felsefesi filozoflarina gore, insanin toplumsal varliginin yani sira bu toplumsalligin iki tlrii olarak sehir on-
cesi toplum ve sehirli toplum da temelde insanin bedensel dogasindan kaynaklanmaktadir, bununla birlikte,
ozellikle sehirli toplumun bedensel dogada bir egilim olmaktan ¢ikarak gerceklesmesi lizerinde insanin akli
dogasi da onemli bir pay sahibidir. Bunun yaninda, bedensel doga ve akli doganin birlikteliginden olusan
insan dogasinin Uriinl olmalari nedeniyle gerek toplumsal varolus gerekse de toplumsalligin iki tiirii olarak
sehirli olmayan toplum ve sehirli toplum “dogalligi ve zorunlulugu” ifade etmektedirler.

ibn Halddin, dogayi, “zaruri doga” ve “miimkiin doga” olmak iizere ikiye ayirmaktadir. Zaruri doga,
dogustan gelme ve i¢ doga anlaminda dogalligi ifade etmektedir. Miimkiin doga, sonradan sahip olma
ve dis doga anlaminda dogal olmamaya karsilik gelmektedir.22 Zaruri doga, Aristoteles’e ve Messai islam
felsefesine benzer sekilde, insanin i¢ dogasina karsilik gelmekte ve insanin birinci dogasini olusturmaktadir.
Zaruri doga olmasi yonliyle i¢c doga, dogustan gelmesi ve insanin i¢ yapisinin belirlemesi nedeniyle “zorunlu
ve dogal olmak” durumundadir. Miimkiin doga ise, insanin ikinci dogasi olan dis dogaya, yani iklim ve
cografya gibi cevresel kosullar tarafindan belirlenerek ortaya ¢ikan aliskanliklara referansta bulunmaktadir.
Aliskanliklar, miimkiin doga olmasi yoniiyle, sonradan meydana gelmesi ve ¢evresel kosullara bagli olarak
degisiklik gostermesinden dolay! ‘dogal olmamayi’ ifade etmektedir. Fakat ayni zamanda, miimkiin doga,
toplumsal varolusun tiirleri ve yasam tarzlarinin cevresel kosullar tarafindan zorunlu olarak belirlenmesi
nedeniyle ‘zorunluluga’ da atifta bulunmaktadir.23 ibn Haldlin insan toplumlarini; kirsal veya gocebe bedevi

"9 Aristoteles’e ve Farabi'ye gore, yasam bigimlerini belirleyen amag, ‘hayatta kalmak’ ve ‘iyi yasamak’ olmak tizere ikiye ayrilabilir. Bu iki tiir yasam
amaci ya da bicimi agisindan bakildiginda, sehirli olmayan topluluklarin amaci, dogal-bedensel ihtiyaglarini karsilayarak insanlarin hayatta
kalmalarini, varliklarini sirdiirmelerini temin etmektir. Sehirli toplumun amaci ise, pratik ve teorik aklin ihtiyaclarini karsilayarak ahlakla ilgili
yapmaya ve zanaatlarla ilgili Gretmeye yonelik pratik erdemlere ve bilmeyi saglayan teorik erdemlere sahip olarak mutluluga ve iyi yasama
ulasmaktir. Aristoteles, Politika, birinci kitap, birinci bolim, 1252a1, 155; 1252b15, 158; 1252b27, 159. Farabi, el-Medinetii’l-Fdzila, 184-188.

20kamuran Gokdag, iktidar Teleolojisi ibn Haldun’un Toplum ve Siyaset Dislincesinde Asabiyet, (istanbul: Klasik Yayinlari, 2019), 93-94.

21Stephen Frederic Dale, Marakes'in Portakal Agaglari [bn Haldun ve insan Bilimi, cev. Aysecan Ay, Canan Coskan (istanbul: Say Yayinlari, 2018),
184; Gokdag, Iktidar Teleolojisi Ibn Haldun'un Toplum ve Siyaset Dislincesinde Asabiyet, 93-94.

22Gokdag, iktidar Teleolojisi ibn Haldun’un Toplum ve Siyaset Diisiincesinde Asabiyet, 105.
23Gokdag, iktidar Teleolojisi ibn Haldun’un Toplum ve Siyaset Diisiincesinde Asabiyet, 105-106.
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toplum ile sehirli ve yerlesik hadari toplum olarak ikiye ayirmaktadir.2% ibn Hald{in’a gore, toplumsal varolus,
insanin birinci dogasi anlaminda zaruri dogayi olusturan, dogallik ve zorunluluk 6zelliklerine sahip insandaki
ic dogadan kaynaklanmaktadir. Bir diger ifadeyle, toplumsallik, beslenme ihtiyacini karsilamak, saldiridan
korunmak ve hayatta kalmak icin insanlarin birbirlerine yardim etmesini zorunlu kilan insanin dogasindaki
dogal egilimlerin triintdiir. Toplumsal varolusun iki farkli yasam tarzi veya tiirii olan bedevi toplum ve hadari
toplum ise, insandaki ikinci doga olan miimkiin-dis dogaya karsilik gelen ve dogal olmamakla birlikte, zorun-
luluk ifade eden cevresel kosullarin sekillendirdigi aliskanliklar tarafindan belirlenmektedir.2> ibn Haldn,
diger taraftan, siyaset felsefesi filozoflarinin akli doga ve onun metafizige ve ahlaka dayanan yetkinlesme
amaci ile sehirli toplum arasinda kurduklari iliskiyle, yani sehirli toplumun yetkinlesme ve mutluluga ulasma
amaciyla ilgilenmemektedir. Glinki, ibn Halddn, sehirli ve yerlesik anlaminda hadari topluma ait olan iyi
yasami, filozoflarin yaptigi gibi, karakter ve diisiince erdemleri sayesinde elde edilen yetkinlik ve mutlulukla
aciklamayi tercih etmemektedir. Bunun yerine, ibn Hald{in, sehirde yerlesik yasama sahip hadari toplumu ve
kirsal yasam tarzina sahip bedevi toplumu, siyaset felsefesi filozoflarinin aksine, toplumlarin aliskanliklarini
sekillendiren cografya ve iklim anlamindaki ikinci doga veya dis-miimkiin dogadan hareketle ele almaktadir.
Bir diger ifadeyle, bedensel, biyolojik, maddi, duyusal ihtiyaclari ve bu ihtiyaclarla uyumlu olan iretim-
tiketim tarzlar ve ge¢im yollarini dikkate alarak analiz etmektedir.2

Ortaya ciktigi lizere, islam siyaset felsefesinde, Aristotelesci bir kavramsal cerceveden hareket edilerek
insanin sehir oncesi toplumda ve sehirli toplumda yasayan canli olmasinin kaynaginin insanin i¢ dogasi
oldugu fikri kabul edilmektedir. Buna karsilik, insanlarin bir araya gelerek toplum halinde yasamalarinin
nedeni hakkindayapilan agiklamalar ise, yine insanin i¢ dogasina gondermede bulunsa da Platoncu bir bakis
acisini yansitmaktadir.

islam siyaset diisiincesi yazarlarina gore, insanlarin dogal ve zorunlu bicimde bir araya gelerek topluluk
olusturmalarinin nedeni, varligini koruyup siirdiirme, hayatta kalma ve yetkinlik kazanmayla ilgili ihtiyacla-
rini insanlarin tek baslarina elde etme hususunda yetersiz kalmalari, bundan dolayi, ihtiyaglarin giderilmesi
icin insanlarin birbirleriyle dayanismaya, yardimlasmaya ve is birligine gitmeye muhtag olmalaridir.?”

Farabi (6l. 950), insanlarin yasamda kalmak ve yetkinlesmek igin gerekli ihtiyaglarini kendi baslarina elde
edemeyip birbirlerinin yardimina zorunlu olarak muhtac olduklarini su sekilde agiklamaktadir:

insanlardan her biri varligini siirdiirme (kivam) ve yetkinliklerinin (Remalat) en iistiiniine ulasma husu-
sunda bircok seye muhtag bir tabiata sahip kilinmistir. Bu seylerin hepsini insanin tek basina yerine
getirmesi miimkiin degildir. Aksine, insan, her biri, ihtiya¢ duydugu bir seyi kendisine saglayan bir insan
topluluguna (kavim) ihtiyag duyar. Her insanin her insana karsi durumu budur. Bundan dolayi, tabii
fitratina kendisinden dolayi sahip kilindig1 yetkinligi elde etmesi, ancak her insanin bir digerinin ihtiyag

24jbn Hald(in, Mukaddime, 125, 132; Cabiri, ibn Haldun'un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet, 173-200.

25Cabir, /bn Haldun'un Du§0ncesi Asabiyet ve Devlet, 130-131; Dale, Marakes'in Portakal Agaclari ibn Haldun ve insan Bilimi, 183-184, 188-193;
Gokdag, Iktidar Teleolojisi Ibn Haldin'un Toplum ve Siyaset Diislincesinde Asabiyet, 106-108.

26Senol Korkut, “ibn Haldun'un ‘es-Siyaseti’l-medeniyye’ Teorisini Elestirisi” islam Arastirmalari Dergisi 15 (2006): 115-140; Ozan, Sagséz, ibn
Haldun’un Mukaddime'sinde Maiset Yollari (istanbul Vakifbank Yayinlari, 2019), 73-75, 81-82. ibn Hald(in'a gore, hadari toplum, devlet formuna
ulasmis, sehirde yasayan, gegim yolu ve Uretim tarzi sanatlar-zanaatlar, parayla yapilan ticaret olan, haci ve kemali ihtiyacglar gidererek refah
icinde ve konforlu yasamayi isteyen yerlesik toplum demektir. ibn Haldiin, Mukaddime, 125, 132. ibn Haldun tarafindan ihtiyaclara dair yapilan
zaruri, haci ve kemali seklindeki Ggli ayirim, fikih usuliinde ortaya konulan zardriyyat, haciyyat ve tahsiniyyat olarak adlandirilan ihtiyaglar
siniflandirilmasina dayanmaktadir. Zaruri olanlar, yeme, icme, barinma ve benzeri gibi insanin hayatini koruyup strdirmesi icin dogal, olmazsa
olmaz ihtiyaglardir. Haci olanlar, insanlarin hayatlarina kolaylik ve rahatlik saglayan ihtiyaglar olup mevcut olmamalari durumunda insanlar,
zorluk ve sikinti icinde kalabilirler. Tahsini olanlar ise, zaruri ve haci ihtiyaclari tamamlayici 6zellige sahip olan ihtiyaclardir. Ali Pekcan, “ihtiyag
Kavrami ve ibn Haldun'un Umran Teorisine Etkileri,” [sldmi Arastirmalar Dergisi 4 (2003/16): 529.

27F3rabi, el-Medinetii’l-Fazila, 184-187; TUsi, Ahldk-1 Ndsiri, 237-239; ibn Haldln, Mukaddime, 137-138.
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duydugu seylerden birini temin edecegi bir tarzda yardimlasma icerisinde olan ¢ok sayida toplumun
(cemadat) bir araya gelmesiyle miimkiin olur.28

Farabi'nin de temsilcisi oldugu islam siyaset felsefesi diistiniirleri tarafindan insanlarin bir araya gelerek
topluluk olusturmalarinin nedeni hakkinda yapilan tespitlerin kaynaginin Platon’un bu konuyla ilgili olarak
yapmis oldugu agiklamalarda oldugu soylenebilir. Platon, Politeia’da, insandaki adalet ve toplumdaki adalet
arasindaki iliski baglaminda, diizenli bir toplumda adaletin anlami, 6nemi ve yerinin ne oldugu problemini
tartismaya baslamadan once toplumun kurulus nedenini analiz etmektedir.

Platon’a gore, insanin toplumsalligi dogal oldugu gibi, ayni zamanda insanlarin toplum halinde yasama-
lari da zorunludur.2® Toplumsal yasamin zorunlu olmasinin nedeni, insanlarin, varliklarini koruyarak hayatta
kalabilmeleri ve sehir-devletinde de adalet erdemi vasitasiyla mutluluga ulasabilmeleri icin gerekli ihtiyag-
larin tamamini kendi baslarina giderme konusunda yeterli donanima sahip bulunmamalaridir. Bu yiizden,
insanlar, bir araya gelerek yardimlasma, is birligi yapma ve ortaklik kurma yoluyla eksikliklerini tamamlamak
durumundadirlar. Platon, insanlarin ihtiyaglarinin tamamini kendi baslarina elde etme konusunda yetersiz
olmalarini insanlarin dogalarinda mevcut olan farkli yatkinliklara baglamaktadir. Platon’a gore, insanlarin
mesleklerin tamaminda veya birden fazla meslekte en iyi sekilde uzman olmalari imkansizdir. Ciinkd,
insanlarin dogalarinda, yalnizca belirli bir meslekte en iyi uzman olmayr miimkiin kilacak bir yatkinlik
bulunmaktadir. Cok sayida meslegin ortaya ¢ikmasinin ve gelismesinin nedeni, insanlarin dogalarinda yer
alan cesitli mesleklere uygun farkli yatkinliklardir.3©

Sehir Oncesi Toplumun ve Sehirli Toplumun Dogalligi ve Zorunlulugu

Asagida gosterilecegi iizere, Antik Yunan siyaset felsefesinde, insanin toplumsalligi ve sehir-devleti
toplumu (polis), Aristoteles, Sofistler ve Kinikler tarafindan, ‘dogallik-yapaylik’ ve ‘zorunluluk-gereksizlik’
baglaminda tartisilmaktadir.

Aristoteles’e gore, toplumun ozellikle de sehir-devleti formundaki toplumun parcasi olmadan yalniz
basina yasamak, insanlarin dogasina uygun olmayip, siirii halinde dolasmayan vahsi hayvanlara veya
Tanri'yva uygundur. Bu nedenle, toplumdan ve sehir-devleti toplumundan bagimsiz olarak yasamak isteyen
bir insanin, kendisinden asagi olan bir hayvana ya da kendisinden iistiin bir Tanri'va doniismesi gerekir."
Diger yandan, insanlar ve topluluk halinde yasayan hayvanlar, hayatta kalmalarini saglayacak ihtiyaclar
gidermek icin ortak is yaparak toplumsal canli olma bakimindan birbirine benzemektedirler. insanlar ise,
bilincli konusma ve akla dayali diisiinme yetenegine sahip olmalari, iyi ve kotiyi, faydali ve zararlyi,
adalet ve zulmi ayirt etmeleri nedeniyle, hayvanlardan ¢ok daha fazla toplumsal canlilardir.3? Aristoteles,
insanin toplum disinda yasamayi tercih etmesini insanin dogasina aykiri buldugu gibi, insanin toplumsal-
Liginin yasamda kalma amacindaki sehir 6ncesi toplumdan iyi yasami amaclayan sehir-devleti toplumuna
gecis yapmasi gerektigini de diisiinmektedir. Bu yiizden, insan toplumunun, nitelik agisindan, iyi yasami

28F3rabi, el-Medineti’'l-Fazila, 184-186. ibn Risd (611198) de Farabi'ye benzer bir cercevede, yasamda kalmak ve erdemler yoluyla yetkinlik kazanmak
icin gerekli temel ihtiyaclara sahip olma konusunda, insanlarin tek baslarina yetersiz olduklarini, durum boyle olunca, insanlar arasinda
erdemlerin ve sanatlarin timind elde eden bir toplulugun bulunmasi gerektigini ve bu topluluktaki insanlarin yetkinliklerde en Ust dlzeye
ulasabilmek icin yardimlagmalarinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir. ibn Risd, Siyasete Dair Temel Bilgiler (ed-Dariiri fi's-Siyase: Muhtasaru
fi's-Siyase li-Eflatun), 32, 34.

29Strauss, Klasik Siyaset Felsefesinde Sehir ve insan, 136.

30platon, Devlet, cev. Sabahattin Eyliboglu, M. Ali Cimcoz (istanbul: Remzi Kitabevi, 1992), ikinci kitap, 369a-383a, 59-75, Uglincu kitap, 414a-415a,
104-105, dordlnci kitap, 419a-420b, 109; Strauss, Klasik Siyaset Felsefesinde Sehir ve Insan, 136-137. Farabi'nin ve Platon’un aciklamalarinin bir
ornegi Tasi'de de bulunmaktadir. Tisi, Ahlak-1 Nasiri, 237-239.

31Aristoteles, Politika, birinci kitap, ikinci bolim, 1253a1, 159.

32Aristoteles, Politika, birinci kitap, ikinci bolim, 1253a1-1253a7, 159-160; Giorgio Agamben, Kutsal insan, cev. ismail Tirkmen (istanbul: Ayrinti
Yayinlari, 2001), 11; Iwona Barwicka-Tylek, “Aristotle’s Concept of Zoon Politikon: on political benefits oh being not too perfect,” Horyzonty Polityki
15 (2024/50): 231-232.
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amaclayan sehir-devleti toplumu sayesinde, hayatta kalmak icin bir araya gelen hayvan topluluklarindan
ayrilabilecegini belirtmektedir.33

Aristoteles, hane ve koy gibi sehir oncesinde kurulan topluluklarin dogal olmasinin yaninda, sehir-devleti
toplumunun da dogal oldugu goriisiindedir. Aristoteles tarafindan sehir-devleti toplumunun dogalligi su
sekilde aciklanmaktadir:

Hanenin ve koyiin tamamlanmasiyla kent ortaya ¢ikar; kent salt yasam i¢in degil, iyi yasam ugruna var
olur. Boylece, kent dogaldir, ¢linkii tamamladigl haneler dogaldir... Kente yonelik itki dogaldir... Bircok
koyden olusan ortakligin tamamlanmasiyla, kent ortaya cikar ki bu asamada, deyim yerindeyse, kendine
yeterlilik esigine ulagmis olur... O halde, kent doga icabi var olur, sayet ilk ortakliklar da boyleyse; zira
kent onlarin gayesidir ve doga gayedir: insan, at veya hane gibi bir seyin olusumu tamamina erdiginde,
o sey neolurise, onun dogasi odur deriz. Gaye veya bir seyin ugruna var oldugu sey, en iyidir ve kendine
yeterlilik bir gayedir ve en iyidir.3

Aristoteles’in sundugu gerekgeler dikkate alindiginda, sehir-devleti toplumu, dogal olan ¢ok sayidaki
koy ortakliklarinin birlesmesi neticesinde ortaya ¢ikmasindan, yani dogal unsurlardan meydana gelen bir
seyin kendisinin de dogal olmasi gerektiginden dolayi, dogal olmak durumundadir. Bunun yani sira, sehir-
devleti toplumu, hane ve koy gibi sehir oncesi toplumun dogasinda gerceklesmeyi bekleyen bir gii¢ olarak
bulunmasi ve onun nihai amacini olusturmasi nedeniyle de dogal olarak kabul edilmelidir.3>

Aristoteles'in ortaya koydugu gerekceler cercevesinde, hane ve koy gibi sehirden 6nce var olan toplumun
dogal olmasi, bir tohumun biiylimesi gibi, insanlarin, bedensel dogada yer alan arzu veya egilimden
hareketle ve tek baslarina yeterli olamamalari nedeniyle birbirlerinin beslenme ve giivenlik ihtiyaglarini kar-
silamak igin yardimlasarak toplanmalari demektir. Sehir-devleti toplumunun dogalligi ise, insanlarin sadece
bedensel dogadaki arzu ya da egilimle zorunlu ihtiyaclar gidermeye yonelik bir araya gelmeleri seklinde bir
dogallik olmayip, ayni zamanda bedensel yetkinligin devami olarak akli ihtiyaclarini da doyurarak kendine
yeter hale gelme ve nihai yetkinlige ulasma anlaminda aklin-nefsin dogasindan kaynaklanan bir dogalliktir.
insanlar, nihai olan dogal sinirina ulasmis ve kendi kendine yeterlilik kazanmis en biiyiik toplumsal birim
olarak sehir-devleti toplumunda sanatlar-zanaatlar, ahlaki erdemler ve felsefi bilimler seklinde pratik ve
teorik akla dayanan ihtiyaclarini karsilayarak kendi dogal gelisimlerinin son sinirina gelmis olurlar.3® Bu
durumda, sehir-devleti toplumu, bilincli konusmaya neden olan gelismis bir dil ve teorik akla dayanan bir
diisiinme sayesinde pratik ve teorik felsefi bilimler gelistirdigi, yani beden gibi dogal olan bir dile ve akla
sahip oldugu icin de dogaldir.3’

Aristoteles, gerekcelere bakildiginda, sehir oncesi toplumun ve sehir-devleti toplumunun dogalligiyla ii¢
seyi kastetmektedir: Birincisi, insanin dogasinda yer alan hem sehir oncesindeki toplumu hem de sehir-
devleti toplumunu meydana getirme arzusunun veya egiliminin varligi lizerinde insan iradesinin bir etkisinin
bulunmamasi; doganin insanin fitratina yerlestirmesinden dolayi insanin bu dogaya dogustan sahip bulun-

33Martin Cohen, Platon’dan Mao’ya Siyaset Felsefesi, cev. Hamdi Bravo (Ankara: Fol Kitap, 2020), 72; Senel, Siyasal Diisiinceler Tarihi, 167-168.
34Aristoteles, Politika, birinci kitap, ikinci bolim, 1252b15-1253a1, 158-159.

35Timothy Chappell, “Naturalism in Aristotle's Political Philosophy,” A Companion to Greek and Roman Political Thought, ed. Ryan K. Balot
(United Kingdom: Blackwell Publishing, 2009), 386; Roar Anfinsen, “Nature and The Political Ideal of Aristotle,” Revista Internacional de Filosofia
Suplemento 20 (2015), 150-152.

36Chappell, “Naturalism in Aristotle’s Political Philosophy,” 386-390; Barwicka-Tylek, “Aristotle’s Concept of Zoon Politikon: on political benefits of
being not too perfect,” 231.

37Anfinsen, “Nature and The Political Ideal of Aristotle,” 152-153.
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masidir.38 ikincisi, hane ve kdy topluluklarindaki gibi, sehir-devleti toplumunun da hareketin nedenini kendi
icinde tasimasidir. insanlar, dissal bir kosul nedeniyle degil, akli ve bedensel doga arasindaki etkilesim
sayesinde i¢sel bir kaynaktan dolayi harekete gecerek toplanmaktadirlar. Boylelikle, sehir oncesinde kurulan
toplumun bir parcasi olan ev reisi ve koy reisi, yasa koyucunun da eklenmesiyle, sehir-devleti toplumunun
bir parcasi haline gelirler. Uciinciisii, sehirli olmayan topluma benzer olarak, sehir-devleti toplumunun da
amaci, bu toplumun iiyelerine hizmet etmek ve fayda saglamaktir; hane halki veya koy toplumundakiler
yasamdan pay almakta, yasamda kalma amaci toplumun her liyesine hizmet etmektedir. Bunun gibi, sehir-
devletinde de vatandaslarin her biri iyi yasamdan pay almakta, iyi yasam amaci vatandaslardan her birine
hizmet etmektedir. Sehir-devleti, ortak etkinlikle islevlerini ve yeteneklerini gerceklestirmeleri neticesinde
vatandaslarinin iyi yasamlari igin egitim gibi gerekli kosullari, araglari ve ortami saglayabilir.3®

Bu li¢ agidan, iki formu ya da tiriiyle de insana ait olan toplumsallik, sanat ve zanaat eserlerine benzer
sekilde, insan liretimi olan yapay bir mahiyete sahip degildir. Sanat ve zanaat nesneleri, doga veya Tanri
tarafindan var edilmeyip aksine insan tarafindan iiretildigi icin yapay olmak durumundadir. Ayrica, sanat
ve zanaat eserlerini lireten hareket ettirici neden, eserlerin kendi icinden degil, varliklarinin disindaki bir
failden kaynaklanmaktadir. Ornegin, agac bir masayi iireten hareket ettirici neden, masanin maddesini
olusturan agacin kendisi degil, agacin disindaki bir varlik olarak marangozdur. Bunun yani sira, sanat
ve zanaat eserleri, kendilerine degil, baskalarina hizmet etmek amaciyla iretilirler. Ornegin, marangozun
uirettigi masa, masanin kendisi icin degil, masayi satin alip kullanacak olan kimse igin iiretilmektedir.*°

Aristoteles’in insanin toplumsalliginin, ozellikle de sehir-devleti toplumunun ‘dogal’ oldugunu kabul
eden yaklasiminin, Protagoras’in (6l. mo 420) temsil ettigi Sofistlerin sehir-devleti toplumunun insanlar
arasindaki uzlasima dayanmasi, dolayisiyla insan iiretimi olmasi nedeniyle ‘vapay’ bir olusum oldugu
seklindeki iddiasini reddetmeye yonelik bir tutum gibi goriilmektedir.*" Aristoteles’in toplumsal yasamin ve
sehir-devleti toplumunun insan icin “zorunlulugunu” vurgulamasi ise, Antisthenes'in (61. m6 365) kurdugu ve
Diogenes'in (6l. mo6 323) popiiler hale getirdigi Kinik okulunun 6zellikle de sehir-devleti toplumunu zorunlu
gormeyerek reddetmelerine veya en azindan kayitsiz kalmalarina karsi bir pozisyon olarak anlasilabilir.

Protagoras, Aristoteles gibi, insanlarin sehir-devleti toplumunun parcasi olan vatandaslar olarak yasa-
malarinin zorunlu oldugunu diistinmektedir. Fakat Protagoras icin, bu zorunluluk, insanin dogustan getirdigi
dogal bir egilim veya arzudan degil, aksine digsal bir nedenden kaynaklanmaktadir. Toplumsal yasam,
daginik olarak yasamayi istemeleri halinde, insanlarin, kendilerinden ¢ok daha giiclii olan vahsi hayvan-
larla miicadele edemeyecek ve yasamlarini tehlikeye atacak olmalariyla ilgilidir.*? Sofistler ve Aristoteles
arasinda insanin toplumsalligi hakkindaki problem, esasen sehir-devletinin dogal olup olmadigina iliskindir.
Sehir-devletindeki yasamin zorunlu oldugu konusunda aralarinda bir farklilik yoktur. Aristoteles ve Protago-
ras onciiliglindeki Sofistler arasinda sehir-devleti toplumunun dogalligi hakkindaki ¢atisma, yasa (nomos)
ve doga (phdsis) ayrimindan kaynaklanmaktadir. Protagoras sehir-devletinin, hukukun ve diizenin kayna-
ginda yasanin yer aldigini one siirerken, Aristoteles doganin bulundugunu iddia etmektedir. Protagoras’a
gore, sehir-devleti toplumu ve hukuk, insanlarin iradeleriyle bir araya gelerek aralarinda yaptiklari uzlasinin
bir Grlintdiir. Degerler, evrensel kesinlikte olmayip tarihsel kosullara gore degistirilebilirdir, bu yoniiyle de

38Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City,” 3; Shawn C. Welnak, “Priority, Nature, And Political Animals In Aristotle’s
Politics,” Cygnifiliana: Essays in Classics, Comparative Literature, and Philosophy Presented to Professor Roy Arthur Swanson on the Occasion of
his Seventy-Fifth Birthday (New York: Peter Lang Publishing, 2005), 191-193.

39Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City,” 17-20; Welnak, “Priority, Nature, And Political Animals In Aristotle’s
Politics,’ 205, 207-208.

“0Chen, “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City,” 5.
“Lord, “Aristoteles,” Siyaset Felsefesi Tarihi, 160-161.
“2Glveng Sar, Sofistik Distincenin Arka Plani Dissoi Logoi Uzerine Yorumlar (istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 81-83.
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insanlara aittir. Haklar, yasa ve politik toplum, Platon ve Aristoteles'te oldugu gibi, dogustan gelen veya
degismez bir yon tasimadigi gibi, dogadan ya da tanrilardan da kaynaklanmamaktadir.*3

Kinik okulu filozoflarina gore ise, aile, toplum ve din olmak lizere tiim kurumlar ve ozellikle de sehir-dev-
leti toplumu, dogal olarak kurulmayip insan tiretimi olmasi ve insanin 6zgiirliiglini ortadan kaldirmasindan
dolayr zorunlu degildir, bu yiizden de bu tiirden kurumlara kayitsiz kalinmalidir. Kinikler icin dnemli olan
sey, ozgiirlik ve bagimsizliktir. Kinikler, ozgiirliik ve bagimsizligin, hazlardan, zenginlikten, sohretten, soylu-
luktan, diinya nimetlerinden, toplumsal isteklerden ve liiks ihtiyaglardan uzak durulmasi, insanligin ilk
dogal haline doniilmesi, hayatta kalmaya yetecek zorunlu ihtiyaclarin giderilmesi ve hayvanlari taklit ederek
kopeksi bir yasama sahip olunmasi sayesinde elde edilebilecegini savunmaktadirlar.*

islam siyaset felsefesine gelince, asagida goriilebilecegi iizere, insan icin toplumsal yasamin dogalligini
ve zorunlulugunu temellendirirken Tdsi (6l. 1274), insanin toplumsal yasami terk ederek tek basina yasa-
mayi se¢mesi diisiincesinden hareket etmektedir. Sirvani (6l. 1627) ise, bedendeki organlar ve toplumdaki
meslekler arasinda kurdugu dogallik ve zorunluluga dayanan benzerlik iliskisinden hareketle insanin top-
lumsalliginin dogalligini ve zorunlulugunu savunmaktadir.

Toplumsalligi insan igin dogal ve zorunlu goren Tlsi’'nin yaklasiminin, toplumsal yasami reddederek dag
baslarinda, hiicrelerde veya magaralarda yabanligi ve uzlete ¢ekilmeyi tercih edip kendi basina yasamayi
isteyenlere karsi alinmis bir pozisyon oldugu anlasilmaktadir. Tisi'ye gore, toplumdan uzak bir sekilde kendi
baslarina yasamayi isteyenler, erdemli bir hayat ugruna boyle bir yasami tercih ettiklerini iddia etmekte-
dirler. Fakat toplumsal yasami reddetmek, aksine erdemli olmayan bir yasama yol acar. Zira calismadan
ve insanlara yardim etmeden dogal ve zorunlu ihtiyaglari insanlarin kendilerine getirmelerini beklemek
haksizlik ve erdemsizliktir. Ayrica, insanlarin erdem sahibi olup olmadiklari toplumsal yasamda insanlar
arasindaki iliskilerde goriilebilecek ve sinanabilecek olmasindan dolayi, insanlar, erdemleri toplum iginde
kazanabilirler. TGsi agisindan, Tanri'nin hikmeti de zaten insanlarin diizen sahibi bir toplum iginde yasama-
larini gerekli kilmaktadir:

... Yalniz yasamaya meyleden kimselerin erdemden nasiplerini almalari imkansizdir, ¢linkii uzleti ve
yabaniligi tercih etmek ve insanlarin birbirlerine yardim ederek elde ettikleri seylere muhtag olundugu
halde onlardan yiiz cevirmek, tam anlamiyla haksizlik ve zullimdiir. Boyle olmakla birlikte, bu taifenin
bir kismi, bu fiili erdem kabul eder, hiicrelere ¢ekilerek ve dag yariklarindaki magaralarda ikamet ederek
yalniz basina kalan bir topluluk gibi buna diinyadan el cekme (ziihd) adini verirler. Sonra, hem halkin
yardimini gozleye duran ve hem de yardim yolunu tamamen kapatan bir baska taife gibi, buna da
tevekkiil adini verirler. Yine, seyahat icin sehir sehir dolasan, hicbir yerde ikamet etmeyen ve karsilikli
iinsiyeti gerektirecek herhangi bir iliski kurmayan bir diger topluluk gibi, onlar da alemin halinden ibret
aliyoruz derler ve bunu erdem bilirler. Clinkii bu insanlar ve onlarin benzerleri, insanlarin yardimlas-
mayla kazandiklari erzaki kullanir, bedel ve karsilik olarak onlara hicbir sey vermezler... insan tiiriiniin
diizenini ve yetkinligini gerektiren seyden yiiz ¢evirmislerdir. Uzlet ve yabanlik sebebiyle dogalarinda
kuvve olarak bulunan vasiflarinin erdemsizliklerini fiile gecirmediklerinden, bazi dar diisiinceli insanlar
da onlari erdem ehli zannederler. Bu yanlis bir zandir; ¢linkii iffet, mide ve cinsel iliski arzusunu her
acidan terk etmek demek degildir; aksine her seyin sinirini ve hakkini gozetmek, ifrat ve tefritten kagin-
maktir. Adalet, kisinin gormedigi insanlara zulmetmemesi degil, aksine kisinin insanlara insaf kaidesine

“?§ar, Sofistik D'L'J§u’ncenin Arka Plani Dissoi Logoi Uzerine Yorumlar, 83-88; Ahmet Arslan, ilkcag Felsefesi Tarihi Sofistlerden Platon’a (istanbul:
istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006), 2/35-42, 60-62.

“Arslan, llkcag Felsefesi Tarihi Sofistlerden Platon’a, 163-165; Georg Luck, Képeklerin Bilgeligi Antikcag Kiniklerinden Metinler, cev. Oguz Oziigil
(istanbul: Say Yayinlari, 2011), 64-67, 72-73, 77-78, 105-160.
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gore muamele etmesidir... Eger iyice diisiiniiliirse, bu sinif insanlarin erdem ve iyiyi ve kotliyi ayirt etme
ehli degil, cansizlara ve odliilere benzedikleri bilinmis olur; ciinkii erdem ve ayirt etme ehli, ilk Takdir
Edici'nin belirlemis oldugu takdirden sapmayi istemez ve davranislarinda O'nun hikmetine tabi olur.**

Sirvani ise, sehir oncesi toplumun ve sehirli toplumun insanin dogasi geregi ortaya ¢ikmasini ve insan-
larin birbirlerinin yardimina ihtiya¢ duymalarinin zorunlu olmasinin nedenini temellendirirken bedendeki
farkli islevleri yerine getirerek yardimlasan organlar ve sehirli toplumdaki farkli islevlere sahip meslekler
ve kesimler arasinda benzerlik iliskisi kurmaktadir. Sirvani'ye gore, insanin dogasi, sadece bir meslekte
uzmanlasmaya imkan taniyan, birden fazla isi en iyi sekilde yapmaya izin vermeyen bir yaratilisa sahiptir.
insan dogasinin yetersizliginin bir iiriinii olan bu dogal zorunluluk nedeniyle insanlarin bir araya gelerek
toplanmalari ve tiim ihtiyaglarin karsilanmasi i¢in yardimlasarak ortaklik kurmalari dogal ve zorunludur.*®

Ayrica, Sirvani, Allah'in insanin dogasina yerlestirdigi yetersizlik 6zelliginden dolayl dogal ve zorunlu
hale gelen yardimlasma neticesinde ortaya ¢ikmalari nedeniyle mesleklerin de dogal ve zorunlu oldugunu
kabul etmektedir. Diger taraftan, Sirvani'ye gore, gelismis bicimiyle sehirli toplumda goriilen mesleklerin
dogalligi ve zorunlulugu, insanin bedensel varligini olusturan dogal ve zorunlu organlara benzemektedir.
Bedende, en iistte veya merkezdeki organ mutlak yoneten (amir), en alttaki organ mutlak yonetilen (memur)
ve ikisi arasindaki organlar da altindaki ve iistiindeki organlara gore hem yoneten hem de yonetilen
(@mir ve memur) konumundadir. Ayni sekilde, farkli islevleri yerine getiren basta kalp, beyin, karaciger ve
testisler olmak iizere bedendeki tiim organlar arasinda dogal ve zorunlu bir yapi s6z konusudur. Tipki bunun
gibi, sehirli toplumdaki besin ihtiyacini karsilayan ziraatgilik, giyim ihtiyacini yerine getiren dokumacilik,
barinma ihtiyacini goren insaatcilik ve sehirli toplumun yonetim islerini listline alan siyaset farkli islevleri
gerceklestiren dogal ve zorunlu olan mesleklerdir. Bu meslekler arasinda da organlar arasinda oldugu gibi
bir hiyerarsi vardir. En Ustiinu, faydasinin genel olmasinin yani sira, faydalarin elde edilerek islevin yerine
getirildigi yetkin akil, keskin goriis, ilahi destek ve gayba iliskin irsat anlaminda aletinin de istiin olmasi
nedeniyle siyaset sanatidir (sina‘at).4”

Bedenin organlari arasindaki ‘mutlak amir’, ‘mutlak memur’ ve ‘hem amir hem memur’ seklindeki dikey
farklilik ve esitsizlik tizerine kurulmus olan bu dogal iliskinin 6rnegi, Platon’un devleti ve toplumu meydana
getiren kesimlere iliskin yaptig siniflandirmanin“8 bir uyarlamasi olarak islam siyaset felsefesindeki erdemli
ve iyi toplum-devlet (el-medinetii’l-fazila) yapisinda goriilebilir: Bu yapida, devlet baskani; mutlak yoneti-
cidir, seckinler seckinidir, devletin ve toplumun varlik nedeni ve ilkesidir. Alimler, katipler ve askerler (ilim,
kalem ve kilig ehli); devlet bagkaninin yardimcilaridirlar, devlet baskaniyla iliskisinde memur, toplumla
iliskisinde amir konumundadirlar, devleti temsil ederler ve seckindirler. Koylu-¢iftci, tiiccar ve esnaf ise;
mutlak yonetilendir, topluma karsilik gelen kesimlerdir, seckin degillerdir, Uretirler, vergi verirler ve itaat
ederler.*® Yoneten-yonetilen iliskisi bakimindan dikey farklilik, hiyerarsi ve esitsizlige dayanan bu yapida,
devlet baskani hicbir kosulda yonetilen ve lretici olamazken, topluma karsilik gelen kesimler ise higbir
durumda yonetme islerini listiine alma anlaminda yonetici olamazlar.

45T(si, Ahldk-1 Ndsiri, 245-246.
46Sirvani, el-Fevaidi’l-Hakaniyye, 674-675.

47Sirvani, el-Fevaidi’l-Hakaniyye, 672-673. Sirvani'nin toplumun ve devletin dogalli§i ve zorunlulugu baglaminda ana hatlariyla agikladigi insanin
bedensel varligindaki organlar ile sehirli ve devletteki meslekler arasindaki iliski, ayrintili olarak ve insanin sadece bedensel varligindaki
organlarin degil, ayni zamanda nefs varligindaki giiclerin islevlerini ve mertebelerini de dikkate alacak bicimde islam siyaset felsefesinin kurucu
metinlerinden biri olarak Farabi'nin el-Medineti’l-fazila’sinda bulunabilir. Farabi, el-Medinetii’l-Fazila, dordlnci fasil, insan nefsinin giicleri ve
islevleri hakkindaki onuncu bap ve bedendeki organlarin mertebeleri ve islevleri hakkindaki on birinci bap, 132-141, 142-149.

48Platon’un tasnifine gore, yoneten ve yonetilen arasindaki dikey farklilik ve esitsizlik tUzerine yaslanan ideal devlet ve toplum, mutlak yonetici
olan filozof-kral, filozof-kralin yardimcisi konumundaki muhafizlar-askerler ve mutlak yonetilen ve Uretici olan koyluler-giftciler olmak tzere ug
kesimden meydana gelmektedir. Platon, Devlet, Uglincl kitap, 412c-417b, 102-107.

“9Kinalizade, Ahlak-1 Alai, 485.
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Sonug

Aristoteles’in siyaset felsefesi ve onu takip eden islam siyaset felsefesinde, toplumsal varolus, sehir
oncesi toplum ve sehirli toplum anlaminda toplumsalligin kaynaginin insan dogasi oldugu goriisii kabul
edilmektedir. insan dogasiyla; sadece insanin bedensel-biyolojik varigi degil, ayni zamanda, insanin nefs-
akil varligi da kastedilmektedir. Bir diger ifadeyle, bedensel doga ve akli doga arasindaki etkilesim seklindeki
insanin i¢ dogasi anlasilmaktadir. Bu etkilesim goz oniinde bulunduruldugunda, bedensel dogada potansiyel
olarak bulunan toplumsal varolus ile sehir dncesi toplum ve sehirli toplum formlarini gerceklestirme arzusu,
yatkinligi veya egilimi, insanin toplumsal yasaminin kaynagini teskil etmektedir. Arzu ve 6fke giicleriyle bag-
lantili olarak insan nefsi, toplumsalligin sehir dncesindeki toplum formuyla dogrudan iliskili olup, bedensel
ihtiyaclarin karsilanmasi vasitasiyla bu toplumun hayatta kalma amacini belirlemekte ve bedensel dogada
yer alan toplumsallik egilimini bu amacin gerceklesmesi icin harekete gecirerek etkide bulunmaktadir.
Ozellikle, toplumsalligin sehirli toplum formuna ve amacina karsilik gelen akli doga ise, sehirli toplumun
yasam tarzini ve amacini belirlemekte, yani erdemler, zanaatlar, bilimler ve felsefe vasitasiyla psikolojik ve
akli ihtiyaglarin karsilanarak iyi yasam ve yetkinlesme amacinin gerceklestirilmesi icin toplumu harekete
gecirmektedir.

insanin i¢ dogasindan hareket ederek toplumsalligin, sehir 6ncesi toplumun ve sehirli toplumun dogal
ve zorunlu oldugu iddiasi, Antik Yunan siyaset felsefesinde ve islam siyaset diisiincesinde kabul edilmis tek
goriis degildir. Antik Yunan siyaset felsefesinde, sehir-devleti formunun toplumu teskil eden vatandaslar
arasindaki uzlasinin bir iriinii olmasi yoniiyle dogal degil yapay bir sekilde kuruldugunu vurgulayan Sofist-
lerin, bu agidan, Aristoteles’in dogalci teorisinden farklilastigi soylenebilir. Kinikler ise, 6zgiirliigli ortadan
kaldirmasi ve yapay bir sekilde kurulmasindan dolayi sehir-devleti toplumunun zorunlu oldugu goriisiine
karsi cikmaktadirlar. islam siyaset diisiiniirlerinden tarih ve toplum teorisyeni olan ibn Haldiin, insanin
beslenme ve giivenlikle ilgili olarak toplumsal varolusunu insan dogasinda mevcut olan dayanisma ve sal-
dirma diirtiisiine baglarken, sehirli olmayan kirsal toplulugun yasam tarzi ve gecim yollari ile sehirli yerlesik
toplumun yasam tarzi ve gecim yollarinin iklim ve cografya gibi insanin dis ve ikinci dogasi tarafindan belir-
lenen aliskanliklardan kaynaklandigini ifade etmektedir. Bu cercevede, ibn Hald{in'un, toplumsal varolusun
kaynagini insanin i¢ dogasiyla aciklamasi agisindan siyaset felsefesi filozoflarinin bedensel doga anlaminda
insan dogasi gorisiiyle ortaklik icinde oldugunu séylemek miimkiindiir. Diger yandan, kirsal toplulugun ve
sehirli toplumun yasam tarzlarini ve gecim yollarini insani kusatan dis dogaya veya insanin ikinci dogasina
dayandirmasi ise, ibn Halddn'u, siyaset felsefesi filozoflarinin insanin i¢ dogasi-akli doga diisiincesinden
farklilastirmaktadir.

Platon’un siyaset felsefesinde ve islam siyaset felsefesi filozoflarinda, toplumsalligin dogalligi yaninda
zorunlu oldugu da agiklanirken organik ve hiyerarsik bir isleyise sahip olan insan bedeni ve toplum
arasinda bir benzerlik kurulmakta ve insanlarin da organlar gibi yetenek ve yatkinlik agisindan dogustan
farkli olduklari, bu yiizden de farkli mesleklerde uzman olan insanlarin birbirine yardim ederek eksiklerini
tamamlamalarinin zorunlu oldugu iddia edilmektedir. Ayrica, Aristoteles, toplumsal yasamin zorunlulugunu
yalniz yasamin vahsi hayvanlara ve Tanr'ya ait oldugu yaklasimi lizerine kurmaktadir. islam siyaset felsefe-
sinde bu zorunluluk agiklanirken toplum disi yasamin erdeme uygun olmadigi fikri 6ne gikarilmaktadir.

Platon ve Aristoteles ile islam siyaset felsefesinde dne siiriilenin aksine, toplumsalligin zorunlu olup
olmadigl ya da en azindan insanin toplum disi bir yaninin bulunup bulunmadigi ayrica incelenmeyi hak
etmektedir. Bunun disinda, islam siyaset felsefesinde toplumun dogal ve zorunlu oldugu iddiasina fikih-
kelam ve siyasetname-nasihatname gibi diger geleneklerde farkli yaklasimlarin olup olmadigi da ayrica
calisma konusu yapilabilir.

Felsefe Arkivi-Archives of Philosophy, (62): 28-43



The Source, Cause, Naturality and Necessity of Human Sociality in Ancient Greek and Islamic Political Philosophy £  Kémbe, 2025

Hakem Degerlendirmesi  Dis bagimsiz.
Cikar Catismasl  Yazar ¢ikar gatigsmasi bildirmemistir.
Finansal Destek  Yazar bu galisma icin finansal destek almadigini beyan etmistir.

Peer Review  Externally peer-reviewed.
Conflict of Interest ~ The author has no conflict of interest to declare.
Grant Support  The author declared that this study has received no financial support.

Yazar Bilgileri  ilker Kmbe
Author Details " istanbul Medeniyet Universitesi, Edebiyat Fakiiltesi, Felsefe Bolimii, istanbul, Tiirkiye

0000-0001-9405-1455 & ilkerkombe@gmail.com

Kaynakga | References

Adigiizel, Nuri. “Messai islam Filozoflarinda “Tabiat” Kavrami”. Dini Arastirmalar 5/13 (Mayis-Agustos 2002): 41-56.

Agamben, Giorgio. Kutsal insan, Geviren ismail Tiirkmen. istanbul: Ayrinti Yayinlari, 2001.

Anfinsen, Roar. “Nature and The Political Ideal of Aristotle.” Revista Internacional de Filosofia Suplemento 20 (2015): 145-161.
Aristoteles. Nikomakhos'a Etik, Ceviren Saffet Babiir. Ankara: BilgeSu Yayinlari, 2007.

Aristoteles. Politika, Geviren Ozgii¢ Orhan. istanbul: Pinhan Yayinlari, 2018.

Aristoteles. Fizik, Geviren Saffet Babiir. istanbul: Yapi Kredi Yayinlari, 2023.

Arslan, Ahmet. ilkcag Felsefesi Tarihi Sofistlerden Platon’a. istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2006.

Arslan, Ahmet. ilkcag Felsefesi Tarihi Aristoteles. istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari, 2007.

Barwicka-Tylek, Iwona. “Aristotle’s Concept of Zoon Politikon: on political benefits oh being not too perfect.” Horyzonty Polityki 15
(2024/50): 229-242.

Cabiri, Muhammed Abid. ibn Haldun’un Diisiincesi Asabiyet ve Devlet. Ceviren Muhammet Celik. istanbul: Mana Yayinlari, 2018.

Chappell, Timothy. “Naturalism in Aristotle’s Political Philosophy.” A Companion to Greek and Roman Political Thought. ed. Ryan K.
Balot. 382-399. United Kingdom: Blackwell Publishing, 2009.

Chen, Siyi. “Aristotle on The Senses of Nature and The Naturalness of The City” Mnemosyne A Journal of Classical Studies (2017): 1-22.
Cohen, Martin. Platon’dan Mao'ya Siyaset Felsefesi. Ceviren Hamdi Bravo. Ankara: Fol Kitap, 2020.

Dale, Stephen Frederic. Marakeg'in Portakal Adaclari ibn Haldun ve insan Bilimi. Geviren Aysecan Ay, Canan Cogkan. istanbul: Say
Yayinlari, 2018.

Devvani, Celaleddin. Ahlak-i Celdli. Ceviren Ejder Okumus. Ankara: Fecr Yayinlari, 2019.
Farabi. el-Medinetii'l-Fdzila. Hazirlayan ve Geviren Yasar Aydinli. istanbul: Litera Yayincilik, 2018.
Gokdag, Kamuran. iktidar Teleolojisi ibn Haldun’un Toplum ve Siyaset Diisiincesinde Asabiyet. istanbul: Klasik Yayinlari, 2019.

Gutas, Dimitri. (2004). “The meaning of madani in al-Farabi’s “political” philosophy,” Mélanges de 'Université Saint-joseph LVVI (2004):
259-282.

Gutas, Dimitri. (2024). “Farabi’nin “Siyaset” Felsefesinde Medeni’nin Anlami1.” Ceviren Tanju Toka. Ozne Pragmatizm 41 (2024): 519-543.
ibn Bacce, Ebli Bekr Muhammed. Serhu’s-Sima‘ Aristoteles’in Fizik Serhi. Geviren Cahid Senel. istanbul: Dergah Yayinlari, 2022.

ibn Haldiin, Eb{i Zeyd Veliyyiiddin Abdurrahman. Mukaddime, 1, thk. Abdullah Muhammed ed-Dervis. Dimask: Daru Ya‘rub, 2004.

ibn Sind, Ebii Ali. Kitdbu’s-Sifd Metafizik. Ceviren Ekrem Demirli, Omer Tiirker. istanbul: Litera Yayincilik, 2004.

ibn Sina, Eb{ Ali. Kitdbu’s-Sifa Fizik. Geviren Muhittin Macit, Ferruh Ozpilavci. istanbul: Litera Yayincilik, 2014,

ibn Riisd, Ebii'l-Velid Muhammed. Siyasete Dair Temel Bilgiler (ed-Dariiri fi’s-Siyase: Muhtasaru fi's-Siyase li-Eflatun). Ceviren Muharrem
Hilmi Ozev. istanbul: Bordo Siyah Yayinlari, 2018.

Kinalizade, Ali Gelebi. Ahlak-1 Aldi. Hazirlayan Mustafa Kog. istanbul: Klasik Yayinlari, 2007.
Kirk, Gregory. “Natural Tensions in Aristotle’s Polis and Their Contemporary Manifestations.” Springer Nature (2018): 1-11.

Koca, Engin. “Aristotelesci Sistemde Fizik ve Sanat iliskisi” Divdn Disiplinlerarasi Calismalar Dergisi 22/43 (2017/2): 1-23.

Felsefe Arkivi-Archives of Philosophy, (62): 28-43


https://orcid.org/0000-0001-9405-1455
mailto:ilkerkombe@gmail.com
mailto:ilkerkombe@gmail.com

The Source, Cause, Naturality and Necessity of Human Sociality in Ancient Greek and Islamic Political Philosophy £  Kémbe, 2025

Kocaman, Ayse Cigdem. “Aristoteles’te insan Dogasi, Etik ve Siyaset iliskisi” Hacettepe Universitesi Edebiyat Fakiiltesi Dergisi, 39/1
(2022): 296-311.

Korkut, Senol. “ibn Haldun’un ‘es-Siyasetii’l-medeniyye’ Teorisini Elestirisi.” isldm Arastirmalari Dergisi 15 (2006): 115-140.
Kose, Hizir Murat. “Siyaset.” Diyanet isldm Ansiklopedisi 37 (2009): 294-299.

Lord, Carnes. “Aristoteles.” Siyaset Felsefesi Tarihi. ed. Leo Strauss, Joseph Cropsey, Ceviren Birdal Akar. istanbul: Babil Kitap, 2022,
141-179.

Luck, Georg. KopeRlerin Bilgeligi Antikcag Kiniklerinden Metinler. Ceviren Oguz Oziigiil. istanbul: Say Yayinlari, 2011.
Macit, Muhittin. ibn Sind’da Doga Felsefesi ve Messdi Gelenekteki Yeri. istanbul: Litera Yayincilik, 2013.

Oraldi, Antonio. “Human and Non-Human Political Animals: Aristotle’s ‘Metaphysical Biology’ As The Basis Of Political Animality.”
Naturaleza y Libertad Revista de Estudios interdisciplinares (2023): 141-161.

Pekcan, Ali. “intiyag Kavrami ve ibn Haldun’un Umran Teorisine Etkileri.” isldmT Arastirmalar Dergisi 416 (2003): 524-532.

Peters, Francis E. Antik Yunan Felsefesi Terimleri Sézliigii. Hazirlayan ve Ceviren Hakki Hiinler. istanbul: Paradigma Yayincilik, 2004.
Platon. Devlet. Ceviren Sabahattin Eyiiboglu, M. Ali Cimcoz. istanbul: Remzi Kitabevi, 1992.

Rohde, Erwin. Psykhe. Yunanlarda Ruhlar Kiiltii ve Oliimsiizliik inanci. Geviren Ozgii¢ Orhan. istanbul: Pinhan Yayincilik, 2020.

Ross, David. Aristoteles. Ceviren Ahmet Arslan, vd. istanbul: Kabalci Yayinlari, 2002.

Sagsdz, Ozan. ibn Haldun’un Mukaddime’sinde Maiset Yollari. istanbul: Vakifbank Yayinlari, 2019.

Strauss, Leo. Klasik Siyaset Felsefesinde Sehir ve insan. Geviren Birdal Akar. istanbul: Babil Kitap, 2024.

Sar, Giivenc. Sofistik Diisiincenin Arka Plani Dissoi Logoi Uzerine Yorumlar. istanbul: Dergah Yayinlari, 2017.

Senel, Aldeddin. Siyasal Diisiinceler Tarihi. Ankara: Bilim ve Sanat Yayinlari, 1995.

Sirvani, Mehmet Emin. el-Fevdidii’l-Hakdniyye. Editor Ahmet Kamil Cihan. istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi, 2019.
Taskoprizade, Ahmed Efendi. Serhu’l-Ahlaki’l-Adudiyye. Ceviren Mustakim Aric. istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligl, 2014.
Taylor, Alfred Edward. Platon, Bilgi, Ruh ve Devlet. Ceviren Cengiz iskender Ozkan. Ankara: Fol Kitap, 2021.

Tiryaki, Mehmet Zahit. “ibn Sind’nin Kitabii'n-Nefs'inde Beden ve Bedensellik”. insan Nedir? islam Diisiincesinde insan Tasavvurlari.
Editor Omer Tiirker, ibrahim Halil Ucer. istanbul: ilem Yayinlari, 2019, 371-431.

Toksoz, Hatice. isldm Diisiincesinde Sevgi Teorileri. Ankara: Nobel Akademik Yayincilik, 2016.

Topdemir, Hiiseyin Gazi. “Aristoteles’in-Doga-Fizik Felsefesi”. Felsefe Diinyasi 39 (2004/1): 3-19.

Tisi, Nasiruddin. Ahldk-1 Ndsiri. Geviren Anar Gafarov, Zaur Siikiirov. istanbul: Litera Yayincilik, 2007.

Tiirker, Omer. “ibn Haldun’un Miilk Teorisi: Toplumbilimini Yeniden Diisiinmenin imkani”. Kavram Gelistirme Sosyal Bilimlerde Yeni
Imkanlar, ed. Kiibra Bilgin Tiryaki, Lutfi Sunar. Ankara: Nobel Yayincilik, 2016, 173-199.

Uger, ibrahim Halil. “ibn Sinaci insan Tasavvurunu Yeniden Diisiinmek: Madde, Doga ve insani Haller.” insan Nedir? islam Diisiincesinde
insan Tasavvurlari. ed. Omer Tiirker, ibrahim Halil Ucer. istanbul: ilem Yayinlari, 2019, 335-371.

Welnak, Shawn C. “Priority, Nature, And Political Animals In Aristotle’s Politics.” Cygnifiliana: Essays in Classics, Comparative Literature,
and Philosophy Presented to Professor Roy Arthur Swanson on the Occasion of his Seventy-Fifth Birthday. New York: Peter Lang
Publishing, 2005, 190-213.

Felsefe Arkivi-Archives of Philosophy, (62): 28-43



	Extended Summary
	Giriş
	Şehir Öncesi Toplumun ve Şehirli Toplumun Kaynağı ve Nedeni
	Şehir Öncesi Toplumun ve Şehirli Toplumun Doğallığı ve Zorunluluğu
	Sonuç
	Kaynakça | References

