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FUTUVVET-NAME GELENEGINDE KUTSAL VE PROFAN:
MALINOWSKI VE ELIADE’NIN PERSPEKTIFINDEN
FUTUVVETNAME-I KEBIR INCELEMESI

SACRED AND PROFANE IN THE FUTUWWATTNAMA TRADITION: AN
EXAMINATION OF FUTUVVET-NAME-I KEBiR FROM THE PERSPECTIVES
OF MALINOWSKI AND ELIADE

ALEV OZTURK MERDIN*
Sorumlu Yazar

Oz

Fiitiivvet, Islam diinyasinda ortaya cikan ve kokleri tasavvufi diisiinceye dayanan, ahlaki
ve toplumsal degerleri merkeze alan bir harekettir. Fiitiivvvet-nameler, Anadolu Selguklu ve
Osmanli déneminde toplumsal hayatin 6nemli bir parg¢asini olusturan Ahilik teskilati ve benzeri
sosyal yapilarin isleyisini, ahlaki prensiplerini ve ritiiellerini anlamak i¢in temel kaynaklar
arasinda yer alir. Bu metinler, donemin sosyal, ekonomik ve dini dinamiklerine 11k tutarak
tasavvufi diisiincenin etkilerini de yansitir. Seyyid Muhammed bin Aldaddin el-Hiiseyni er-
Razavi tarafindan kaleme alinan Miftahii'd-Dekd’ik fi Beydni’l-Fiitiivve ve’l-Hakd'ik veya
bilinen adiyla Fiitiivvet-name-i Kebir, Tiirk Fiitiivvvet-ndme gelenegi icinde énemli bir yere
sahip olup fiitiivvet olgusunun ¢ok yonlii bir analizini miimkiin kilan zengin bir igerige sahiptir.
Bu makale, fiitiivvet geleneginin énemli bir 6rnegi olan Fiitiivvet-ndme-i Kebir’i, antropoloji
ve dinler tarihi alanlarinin iki 6nemli diisiiniirii Bronislaw Malinowski ve Mircea Eliade’nin
yaklagimlar1 ¢er¢evesinde incelemeyi amaglamistir. Malinowski’nin antropolojik yaklagimi,
kiiltiirel unsurlarin toplumsal ihtiyaglari nasil karsiladigini ve sosyal yapiy1 nasil destekledigini
anlamaya odaklanir. Bu baglamda Fiitiivvet-ndme-i Kebir; toplumsal diizeni saglayan, ekonomik
dayanismay1 destekleyen ve bireylerin ahlaki davranislarini yonlendiren bir “kurum” olarak
ele alinabilir. Eliade’nin dinler tarihi yaklagimi ise dinl fenomenlerin evrensel yapilarini ve
sembolik anlamlarini kesfetmeye ¢aligir. Bu dogrultuda Fiitiivvet-ndme-i Kebir, bireyin kutsalla
dogrudan temas kurmasini saglayan, sembolik anlamlarla yiiklii bir yolculuk olarak goriilebilir.
Calismada Fiitiivvet-ndme-i Kebir’in iki farkli teorik perspektif lizerinden incelenerek fiitiivvet
olgusuna yeni bir bakis agis1 getirilmesi amaglanmustir. Ilk olarak Bronislaw Malinowski’ nin
islevselci antropolojik yaklasimi esas alinarak Fiitiivvvet-ndmede yer alan ritiiellerin,
pratiklerin ve ahlaki 6giitlerin toplumsal iglevleri analiz edilmistir. Bu baglamda fiitiivvetin
sosyal dayanismay1 giiclendirme, ekonomik iliskileri diizenleme, ahlaki degerleri aktarma ve
toplumsal diizeni saglama gibi islevleri iizerinde durulmustur. Ikincil olarak Mircea Eliade nin
din fenomenolojisi ¢ergevesinde, Fiitiivvvet-namedeki sembolizm, mitolojik unsurlar ve kutsal-
profan ayrimi incelenmistir. Bu iki farkli yaklasimin birlikte kullanilmasi, Fiitivvvet-name
metninin tarihsel ve evrensel baglaminin aktarilmasinda oldukg¢a elzemdir. Caligma neticesinde
Fiitiivvet-name-i Kebir, bireylerin i¢sel yolculuklarina rehberlik eden, onlara anlam ve amag
kazandiran bir metin olarak degerlendirilmektedir. Eserdeki semboller ve mitolojik anlatilar,
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fiitivvetin sadece kurallar ve ritliellerden ibaret olmadigini, bir yagsam felsefesi ve manevi bir
arayis oldugunu da gostermektedir.

Anahtar Kelimeler: Fiitiivvet-nime, Razavi, Malinowski, Eliade, Ritiiel.

Abstract

Futiiwwa is a movement that originated in the Islamic world, with roots in Sufi thought,
emphasizing moral and social values. Futiwwat-namas are among the primary sources for
understanding the functioning, moral principles, and rituals of the AkhT organization and similar
social structures that constituted an important part of social life in the Anatolian Seljuk and
Ottoman periods. These texts illuminate the social, economic, and religious dynamics of the
era, while also reflecting the influences of Sufi thought. Miftahii’d-Deka’ik fi Beyani’l-Fiitiivve
ve’l-Haka’ik, or Futiwwat-nama-i Kabir, penned by Sayyid Muhammad bin ‘Ala’ al-Din
al-HusaynT al-Razavi, holds a significant place within the Turkish Futiwwat-nama tradition
and possesses rich content that enables a multifaceted analysis of the futiwwa phenomenon.
This article aims to examine Futiwwat-nama-i Kabir, an important example of the futiwwa
tradition, within the framework of the approaches of Bronistaw Malinowski and Mircea Eliade,
two prominent thinkers in the fields of anthropology and the history of religions. Malinowski’s
anthropological approach focuses on understanding how cultural elements meet social needs
and support social structure. In this context, Futiwwat-nama-i Kabir can be considered an
“institution” that maintains social order, supports economic solidarity, and guides the moral
behavior of individuals. Eliade’s approach to the history of religions seeks to discover the
universal structures and symbolic meanings of religious phenomena. Accordingly, Futiwwat-
nama-i Kabir can be viewed as a journey laden with symbolic meanings that enables individuals
to directly contact the sacred. The study aims to offer a novel perspective on the phenomenon
of futiwwa by examining Futiwwat-nama-i Kabir through two distinct theoretical lenses. First,
by adopting Malinowski’s functionalist anthropological approach, the social functions of the
rituals, practices, and moral precepts contained within the Futiwwat-nama are analyzed. In
this context, emphasis is placed on the functions of futiwwa, such as strengthening social
solidarity, regulating economic relations, transmitting moral values, and maintaining social
order. Second, within the framework of Eliade’s phenomenology of religion, the symbolism,
mythological elements, and the sacred-profane dichotomy in the Futiwwat-nama are examined.
The integration of these two distinct approaches is essential for conveying the historical and
universal context of the Futiwwat-nama text. In conclusion, Futiwwat-nama-i Kabir is assessed
as a text that guides individuals on their inner journeys, bestowing upon them meaning and
purpose. The symbols and mythological narratives within the work demonstrate that futiwwa
is not merely a collection of rules and rituals, but also a philosophy of life and a spiritual quest.

Key Words: Futuwwattnama, Razavi, Malinowski, Eliade, ritual.

Giris

Seyyid Muhammed bin Alaaddin el-Hiiseyni er-Razavi tarafindan kaleme alinan
Miftahii’d-Dekad ik fi Beydni’l-Fiitiivve ve’l-Haka ik veya Fiitiivvet-name-i Kebir adli
eser, Tiirk Fiitiivvvet-nameleri arasinda 6nemli bir yere sahiptir. Diger Fiitiivvvet-name
yazarlar1 gibi Seyyid Muhammed hakkinda da kaynaklarda sinirli bilgi mevcuttur.
Abdiilbaki Golpinarli’nin inceledigi yazarin kendi el yazisi niishasina gore eser, 1524
yilinda Bursa’da kadilik gorevi yaptig1 sirada tamamlanmistir. Yazarin giiniimiize
ulasan tek eseri bu olsa da Seyyid Muhammed’in /rsddii t-Talibin Habbaz-nédme ve
Bayrak Risalesi gibi eserleri de kaleme aldig1 diistintilmektedir (Gtirel, 1992, 28).

Rahsan Giirel’in Razavi’nin Fiitiivvetndmesi adli doktora tezi, eserin farkli
niishalar1 arasinda 6nemli karsilastirmalar sunmaktadir. Bu niishalar arasinda igerik,
eksiklikler ve muhtemel kopya iliskileri agisindan farkliliklar gézlemlenmektedir.
Yapilan ¢aligmalarda niishalar arasinda en kapsamlisi, Ali Emiri Seriyye No. 902’de



bulunan niisha olarak belirtilmistir. Ancak bu niishada dahi miistensihin atladigi veya
eksik yazdig1 kisimlar mevcuttur. Ayni koleksiyondaki No. 899 ve Mehmet Zeki
Pakalin Koleksiyonu No. 132’deki niishalar ise igerik olarak 902 No’lu niishaya yakin
olmakla birlikte bazi eksiklikler barindirmaktadir (Razavi, 2014, 45).

Haci Mahmud Efendi, Kemankes koleksiyonlari, Yazma Bagislar No. 851 ve
Milli Kiitiiphane No. 8602°deki niishalar konu bakimindan birbirlerine oldukga
benzemektedir. Bu benzerlik s6z konusu niishalarin ayni kaynaktan kopya edilmis
olma ihtimalini akla getirmektedir (Giirel, 1992, 10).

Razavi’'nin Miftahu’d-Deka’ik fi Beyadni’l-Fiitiivve ve’l-Haka’ik adli eseri,
fiitlivvet geleneginin temel ilkelerini ve ritiiellerini ele alan bir caligmadir. Eser,
Islami 6gretilerle fiitiivvet anlayisini sentezleyerek ahlaki ve manevi gelisim icin bir
rehber sunar. Metin, Allah’a hamd ve Peygamber’e salat ile baslar ve ardindan yazarin
eserini kaleme alma gerekgesini aktarir. Miftdahu 'd-Deka ik, fitiivvet erkanini detayl
bir sekilde agiklar. “Mikraz almak”, “biat sartlar1”, “yol atas1 ve yol kardesi edinmek”,
“sed baglamak”, “sakirdi revan etmek”, “helva pisirmek ve dagitmak” ve “tercliman-1
lisan soylemek™ gibi ritiieller, eserin temel konular1 arasindadir. Ayrica flitiivvetin Hz.
Adem’den baslayarak peygamberler silsilesi araciligiyla Hz. Muhammed’e ve oradan
da Hz. Ali ve Selman-1 Farisi gibi 6nemli sahsiyetlere nasil aktarildig1 anlatilir. Anlat
metinlerinde Hz. Adem’in tévbesi ve fiitiivvet hirkasi giydirilmesi, Hz. Muhammed’in
Mirag’a ¢ikisi ve sed kusanmasi gibi sembolik olaylar vurgulanir (Sarikaya, 2003, 45;
Razavi, 2014, 15).

Eserin farkli niishalar1 arasinda igerik bakimindan birtakim farkliliklar
bulunmaktadir. Baz1 niishalarda, fltiivvetin tarihsel ve dini kokenlerine dair anlatilar
daha detayl1 islenirken digerlerinde bu kisimlar kisaltilarak dogrudan fiitiivvet adabina
odaklanilmaktadir. Hact Mahmud Efendi ve Kemankes koleksiyonlarindaki niishalar
ile Yazma Bagislar No. 851 ve Milli Kiitiiphane No. 8602°deki niishalarda, fiitiivvetin
tarihsel kokenlerine dair anlatilar kisaltilarak “sedd baglamak” ve “miiride tug, alem
ve cerag havale kilinmas1” gibi pratik konulara gecilmektedir (Razavi, 2014, 15).

Miftahu’d-Dekdik, hem teorik hem de pratik yonleriyle fiitiivvet gelenegine dair
kapsamli bir kaynak niteligi tasimaktadir. Eser, fiitiivvetin temel ilkelerini, ritiiellerini
ve tarihsel gelisimini ele alarak, bu gelenegin Islam toplumundaki roliine 1s1k
tutmaktadir (Razavi, 2014, 15).

P “iirbi”

Niishalarda, fiitiivvet ehlinin “kavli”, “slirbi” ve “seyfl” olmak {izere li¢ mezhebi
oldugu belirtilmekte ve “nazil”, “miyan-beste”, “nakib”, “nakibii’n-nukeba” gibi
fiitivvet hiyerarsisindeki farkli mevkiler agiklanmaktadir. Fitiivvet, bir agaca
benzetilerek ideal fiitiivvet ehli 6zellikleri tasvir edilmekte ve sed baglama ritiielinde
yer alan 12 kisi siralanmaktadir. Metinlerde ayrica, gesitli meslek erbabinin uymasi
gereken kurallar, seyh edinmenin 6énemi, mahfil erkani, dualar, stajyerlik (nim-tarik)
uygulamasi ve sed baglama, ¢c6zme ve ¢esitleri gibi pratik konular da ele alinmaktadir.
Sofra adabi, helva pisirme tarifi ve miiride tug, alem ve ¢erag havale etme gibi ritiieller
de detayli bir sekilde anlatilmaktadir. Mifidhu d-Deka’ik, fiitiivvet geleneginin hem
teorik temellerini hem de pratik uygulamalarini inceleyerek, bu kurumun isleyisine ve
toplumsal roliine dair 6nemli bilgiler sunmaktadir. Eser, fiitiivvet ehli i¢in bir rehber
niteligi tagimasinin yani sira tarihsel ve kiiltiirel bir belge olarak da degerlendirilmelidir
(Golpinarli, 1949-1950, 25).

Aragtirmamiza kaynaklik eden Sadullah Giilten ve Hac1 Yilmaz tarafindan 2014
yilinda yayina hazirlanan Fiitiivvet-name-i Kebir Razavi adli eserin Milli Kiitiiphane’de
8602 numarasiyla kayith niishasi, eserin dnemli birer kopyasini temsil etmektedir.
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Bu niisha, Fiitiivvet-name-i Kebir’in yani sira yazari bilinmeyen iki farkli flitiivvet-
nameyi de igeren bir mecmuanin pargasidir. Mecmuanin bas kisminin eksik olmasi
nedeniyle, 8602 numarali niishanin istinsah tarihi ve miistensihi tespit edilememistir.
Ayrica mecmuanin 77b varagindan itibaren zaman iginde tahrip oldugu ve sonradan
bagka bir filitlivvet-namenin eklendigi anlagilmaktadir (Razavi, 2014, 16). Bu durum,
nishanin gecirdigi degisikliklere ve muhtemelen farkli donemlerde eklemeler
yapildigina igaret etmektedir. Sadullah Giilten ve Haci Yilmaz tarafindan yayina
hazirlanan eserin eksik kisimlari, Kemankes 491 numarali niishadan tamamlanmis ve
metin giiniimiiz Tiirk¢esine uyarlanmisgtir.

Insanin gegmisi ve gelecegi merak etmesi, yasadig1 zamani anlamaya caligmas,
dogal bir davranistir. Bu merak, insani farkli anlat1 tiirlerine yoneltir. Kissalar, tarihte
yasanmig, ahlaki, insani ve dini degerleri barindiran bireysel veya toplumsal olaylardir
(Giindiiz, 2009, 21). Kissalarin tarih bilinci olusturmak ve analitik diisiinceyi
gelistirmek amaciyla kullanildig: ifade edilebilir. Bu noktadan hareketle, mitolojik
anlatilar ile vahiy kaynakli kissalar arasinda konu benzerlikleri bulunabilir. Nitekim
mitolojik anlatilar ve dinl metinler, insanligin ortak deneyimlerini, degerlerini ve
anlam arayisini yansitan onemli kiiltiirel iiriinlerdir. Kissalar, gegmise iligkin anlatilar
olup tarihsel verilerle desteklenebilen olaylara dair olabilecegi gibi evrenin ve insanin
yaratilis1 gibi metafizik diizlemde gerceklestigi disiiniilen olaylar1 da igerebilir. Bu
nedenle birgok kissa, kutsal anlati kategorisinde degerlendirilebilir. Kutsal anlatilar,
geemise yonelik agiklamalar sunmakla kalmayip gelecege dair dngoriiler de igerebilir.
Mitos olarak da adlandirilan bu kutsal dykiiler, dini metinlerde dnemli bir yer tutar ve
inananlar i¢in mutlak hakikatin ifadesidir (Giindiiz, 2009, 21-22). Kissalarda olaylar,
sebep-sonug iligkisi iginde dini, ahlaki ve teolojik acilardan aktarilir. Vahiy tarihi ve
tevhid miicadelesi hakkinda zengin bir dini tecriibe sunar.

Anadolu 6zelinde fiitiivvet anlayisi, fiitivvet-namelerde ve secere-namelerde
belirtilen ahlaki kurallar1 korumakla birlikte, farkli bir gelisim gostererek “Ahilik”
adiyla bilinen 6zgiin bir esnaf teskilatina dontismiistiir (Hacigékmen, 2012, 264).
Fiitiivvetname-i Kebir baglaminda fiitlivvet gelenegine ait hikayeler, semboller ve
ritiieller de birer mitolojik unsur olarak degerlendirilebilir. Bu unsurlar, fiitiivvet
ehlinin ahlaki degerlerini, toplumsal iliskilerini ve evrenle olan bagmi sembolik bir
dille ifade eder. Fiitiivvet geleneginin mitoslari, bu gelenege mensup olanlar i¢in
bir kimlik ve aidiyet duygusu olusturarak, onlarin davranislarini ve diisiincelerini
yonlendirir.

Mitoslar, cesitli olaylari efsanelestirip kutsallastirarak hikayelere doniistiiriir. Bu
hikayeler, emredici olmaktan ziyade 6rnek modeller sunar. Ilahi kaynakli kissalar ise
dinamik, canli ve gercekei olaylardan kesitler sunarak toplum i¢in model ve birey i¢in
ahlaki bir kisilik insa eder. Tipki gecmis toplumlarin mitoslar iiretmesi gibi modern
toplumlar da yeni kutsal mitoslar yaratabilirler. Ilahi vahiylerde yer alan kissalarin
zamanla tahrif edilerek hakikat igermeyen efsanelere doniismesi, mitlerin kdkeninin
vahiy olabilecegi diigiincesini destekler. Mitler, kutsal gelenekler olarak zamansiz
ve mekansiz bir tarihten yeryiiziine inerek insanliga kutsal hikayeler olarak sunulur
(Hooke 2002, 18-23).

Her dinin ve kiiltiiriin kendine 6zgii mitolojik bir gergeklik algisi olugturmasi,
kutsal metinlerin yorumlanmasinda ve evrenin anlasilmasinda 6nemli bir rol oynar.
Insan, evrenin ve insanhigin yaratilisini, tarihteki onemli olaylar1 bu mitolojik
diislincelerle anlar. Mitler, geg¢misin degersiz hikayeleri degil tarihten dogan
hikayelerin yeniden canlandirilmasi olarak yorumlanabilir. Bu sebeple mitoloji, dinin
insan zihninde beseri bir sekilde anlagilmasini ve algilanmasini ifade eder (Hooke,



2002, 24). Mitlerin bir toplumun ortak degerlerini tasimasi ve insan bilincindeki
degisen formlara gore sekillenmesi, mitlerin ayn1 zamanda bugiinii ve gelecegi de
inga ettigini gostermektedir.

Etnolojik acgidan bakildiginda, herhangi bir insan toplulugunun dini hayati,
semboller, ideogramlar, tabiat ve soy efsaneleri gibi belirli unsurlar icerir (Eliade,
2005, 30-50). Bu unsurlar, kutsalin bi¢imlerini agiga ¢ikarmakla kalmaz; insanlari
anlamsizlik ve higlik karsisinda koruyarak kutsal olmayandan kaginmalarina yardimci
olur. Bu nedenle bu hakikatler, ilkel insanlar tarafindan kutsalin tezahiirleri olarak
benimsenir.

Mircea Eliade ve Bronislaw Malinowski, 20. yiizyilin énemli antropologlaridir
ve mitleri anlama konusunda farkli yaklasimlar gelistirmiglerdir. Eliade ve
Malinowski’nin yaklasimlar1 arasindaki temel fark, mitlerin kaynagma ve islevine
verdikleri 6nemdir. Eliade, mitlerin kdkenini kutsal olana dayandirirken Malinowski
ise mitlerin toplumsal islevine odaklanir. Her iki yaklasim da mitleri anlamak i¢in
degerli bilgiler sunar ve birbirini tamamlayici niteliktedir.

Bronislaw Malinowski, antropoloji tarihinde fonksiyonalizm akiminin en 6nemli
temsilcilerinden biridir ve bu yaklasimini en agik sekilde Biiyii, Bilim ve Din adli
eserinde ortaya koymustur (Erkilet, 2007). Fonksiyonalist yaklasim, kiiltiirii olugturan
Ogelerin (inanglar, ritlieller, kurumlar vb.) birbirinden bagimsiz olmadigini, aksine
birbirleriyle iligkili ve birbirini tamamlayan bir biitiin olusturdugunu savunur.
Malinowski’ye gore her bir kiiltiirel unsur, toplumun temel ihtiyaglarini kargilamaya
yonelik belirli bir igleve sahiptir (Malinowski, 2016, 22).

Malinowski, dini insan yasaminda 6nemli bir isleve sahip olan kiiltiirel bir olgu
olarak ele alir. Biiyii, Bilim ve Din adli eserinde, dinin bireylerin ve toplumun duygusal,
biligsel ve sosyal ihtiyaglarini karsilamada nasil bir rol oynadigini detayl bir sekilde
analiz eder (Malinowski, 1990). Malinowski’ye gore dinin temel iglevleri sunlardir:

1.  Duygusal Giivenlik Saglama: Din, insanlarin belirsizlik, tehlike, 6liim gibi
travmatik deneyimlerle basa ¢ikmasina yardimer olur. Dini ritiieller ve inanglar,
bireylere giiven ve umut duygusu verir, kaygilarini azaltir.

2. Toplumsal Dayamigmay: Gii¢lendirme: Din, ortak degerler, inanglar ve
ritiieller araciligtyla toplumsal birligi ve dayanigmayi saglar. Dini torenler ve
kutlamalar, insanlarin bir araya gelmesine, birbirleriyle bag kurmasina ve toplumsal
kimliklerini pekistirmesine olanak tanir.

3. Ahléaki Degerleri ve Normlar1 Destekleme: Din, ahlaki kurallar1 ve davranis
normlarini mesrulagtirir ve yayginlastirir. Dini 6gretiler, insanlarin dogru ve yanlist
ayirt etmesine yardimci olur ve toplumsal diizeni koruyan davranislar tesvik eder.

4. Biligsel Agiklama Saglama: Din, evrenin, yasamin ve insanin varolusuna
dair temel sorulara cevaplar sunar. Dini mitler ve efsaneler, dogal olaylari, toplumsal
diizeni ve insan yasaminin anlamini agiklayan bir ¢ergeve sunar (Malinowski, 2016,
66-70).

Malinowski’ye gore mit, ilkel topluluklarda anlatilan yasayan bir gergekliktir.
Mitler, geg¢miste yasanmis ve diinyayr etkilemeye devam eden olaylart anlatir.
Hristiyanlar icin Incil hikdyeleri ne anlam ifade ediyorsa, ilkel toplumlar icin de
mitler ayni anlama gelir. Mitler, dini inanglar1 derinlestirir, ahlaki korur ve giiglendirir,
ayrica insanlara pratik kurallar sunar. Dolayisiyla mitler, insan uygarliginin temel
bir pargasidir ve ilkel inang ile ahlaki bilgeligin ifadesidir (1990, 87). Malinowski,
mitlerin “kurumsal bir diizenleme” oldugunu ve toplumun isleyisinde &nemli bir
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rol oynadigini savunur. Mitler, insanlarin davraniglarint diizenler, toplumsal uyumu
saglar ve kiiltiirel siirekliligi saglar (1990, 28).

Mircea Eliade, din fenomenolojisi alaninda 6nemli bir isimdir ve ¢alismalari
dinin insan deneyimi ve varolusundaki roliine dair derinlemesine bir anlayis sunar.
Caligmalarmin temelini kutsal ve profan arasindaki dikotomi olusturur (Alct,
2005, 75-77). Eliade’nin din fenomenolojisi, dini deneyimlerin 6ziinli ve yapisini
anlamaya odaklanir. Bu yaklasim, dini inanglarin ve pratiklerin tarihsel veya kiiltiirel
baglamlarindan ziyade insanin kutsal olanla iliskisine odaklanir. Eliade, farkli
dinlerdeki ortak sembolleri, mitleri ve ritiielleri inceleyerek insanin dini deneyiminin
evrensel boyutlarini ortaya koymaya caligir:

Kutsalin Tezahiirleri ve Hiyerofaniler:

Eliade’ye gore kutsal, kendini gesitli sekillerde tezahiir ettirebilir. Bu tezahiirlere
hiyerofani adin1 verir. Hiyerofaniler, siradan diinyaya kutsalin bir pargasini getirir ve
bu sayede insanlar kutsal olanla baglanti kurabilirler. Doga olaylari, nesneler, kisiler,
mekanlar ve zamanlar, hiyerofanilerin odag1 olabilir. Ornegin; bir agag, bir dag, bir
nehir veya bir tas, kutsal bir varligin tezahiirii olarak goriilebilir. Benzer sekilde,
belirli zamanlar, 6rnegin dini bayramlar veya kutsal giinler, kutsal zaman olarak kabul
edilebilir (2005, 30-34).

Kutsal ve Profan:

Mircea Eliade’nin dinler tarihi alanindaki ¢aligmalari, kutsal ve kutsal olmayanin
diyalektik iliskisi izerine kuruludur. Eliade’ye gore dini olgularin anlagilabilmesi igin,
kutsalin tezahiirlerini ve bu tezahiirlerin tarihsel baglamlarini dikkate almak gereklidir
(2005, 98). Her ne kadar kutsal, askin ve evrensel bir nitelige sahip olsa da her zaman
belirli bir zamanda ve mekanda, somut bir bi¢imde ortaya ¢ikar. Eliade’nin dinler
tarihi yaklasiminda, kutsalin tezahiirleri (hiyerofaniler) ve kutsalin giiciiniin ortaya
cikislar1 (kratofaniler) 6nemli bir yer tutar (2005, 164-170).

Kutsal Mekan ve Zaman:

Kutsal mekan, hiyerofanilerin gerceklestigi ve kutsalin kendini gosterdigi
yerdir. Eliade, kutsal mekanin, kaosun ortasinda diizenin ve anlamin bir merkezi
oldugunu belirtir. Kutsal mekan, genellikle kozmogoni (evrenin yaratilisi) mitleriyle
iligskilendirilir. Bu mitler, kutsal mekanin nasil yaratildigin1 ve kutsal olanin nasil
tezahiir ettigini anlatir. Kutsal mekan, insanlara kutsal olanla baglanti kurma ve
diinyaya anlam kazandirma imkan1 sunar (2005, 14-80).

Eliade’ye gore kutsal zaman, dogrusal ve profan zamandan farklidir. Kutsal
zaman, dongiiseldir ve mitik zamanin tekraridir. Dini ritiieller, kutsal zaman1 yeniden
yasama ve kutsal olanla baglanti kurma amaci tasir. Bu ritiieller sayesinde insanlar,
siradan zamanin disina ¢ikar ve kutsal olanla birlesirler.

Kutsal ve profan arasindaki ayrim, mekan ve zaman algisinda da kendini gosterir.
Kutsal mekanlar, teofani anlarimin yasandigi, kutsalin tezahiir ettigi yerlerdir. Bu
mekanlar, siradan mekanlardan farkli bir ontolojik statiiye sahiptir ve insanlara kutsal
olanla baglant1 kurma imkani sunar. Kutsal zaman ise mitik zamanin tekrarlandigi,
kutsalin yeniden deneyimlendigi anlardir. Dini ritiieller, kutsal zamani yeniden
yasama ve kutsal olanla baglanti kurma amaci tagir (2005, 43-132).

Semboller ve Mitler:

Eliade, sembollerin ve mitlerin dini deneyimin anlagilmasinda 6nemli bir rol
oynadigim vurgular. Semboller, kutsal olani temsil eder ve insanlara goériinmeyen
gercekliklerle baglanti kurma imkan1 sunar. Mitler ise kutsalin kdkenini ve dogasini



anlatan anlatilardir ve insanlara diinyaya ve varolusa dair anlam kazandirir (2005,
111).

Fiitiivvetndme-i  Kebir 06zelinde Malinowski ve Eliade’nin ¢dziimleme
yontemlerini uygulamanin gerekliligine dair akademik bir metin olusturmak, dini ve
kiiltiirel incelemelerde farkli perspektifierin nasil zenginlik katabilecegini gostermesi
acisindan dnemlidir. Fiitiivvet-nameler, Islam diinyasinda &zellikle tasavvuf ve esnaf
orgiitlenmeleriyle iligkili olan, fiitiivvet ilkelerini ve ahlaki degerlerini agiklayan
metinlerdir. Bu metinler, bir yandan teorik bir ¢erceve sunarken diger yandan da pratik
yasamda bu ilkelerin nasil uygulanacagini gosterir. Malinowski’nin fonksiyonalist
yaklagimi ve Eliade’nin fenomenolojik yaklasimi; Fiitiivvetname-i Kebir gibi
eserlerin incelenmesi hususunda farkli bir bakis acist olarak degerlendirilebilir.
Fiitiivvet-name-i Kebir {izerine yapilacak bir inceleme, eserin “Ritiielin Sosyal ve
Sembolik Fonksiyonlar1” ve “Kutsal Zaman, Mekanin insas1 ve Profanin Diyalektigi”
alt bagliklar1 ekseninde derinlemesine analiz edilebilir. Bu yaklagim, fiitiivvet
geleneginin toplumsal yapidaki roliinii ve sembolik anlamlarini ortaya koyarken kutsal
ve diinyevi arasindaki etkilesimi de incelemeyi amaglar. Bu baglamda, eserin ritiieller
araciligiyla toplumsal diizeni nasil sagladigi ve sembollerin bu siirecteki islevleri
degerlendirilebilir. Calismanin bu bdliimiinde, bahsi gecen kaynaktan hareketle s6z
konusu arastirmacilarinin yaklasimlart {izerinden mukayeseli bir inceleme yoluna
gidilecektir:

1. Fiitiivvet-ndme-i Kebir’de Ritiielin Sosyal ve Sembolik Fonksiyonlari
Yasak Meyve Olarak Bugdayin Yendigi Anlati

Fiitiivvet-namede yer alan ilk anlati, yasak meyve olarak bugdayin yendigi ve
incir agacinin yapraklarmm Adem ve Havva’ya giysi oldugunun aktarildig: kissadur.
Bu anlati, bilinen cennetten kovulus hikayesinin farkli bir yorumunu sunmaktadir.
Metnin farkl rivayetlere dayanmasi, sozlii gelenegin Islam kiiltiiriindeki gesitliligini
gostermektedir. Hikayelerin nesilden nesile aktarilmasi, dini ve kiiltiirel degerlerin
korunmasimi saglar. Bu metinde de Adem ve Havva kissasi, farkli rivayetler ve
yorumlarla zenginleserek kiiltiirel bir aktarim siirecinden gegmistir. Olay orgiisii su
sekildedir:

“Seytan, Adem ve Havva’yr Allah’mn emrine karsi gelmeleri icin kandirir ve
onlara bugday yedirir. Yasak meyveyi yedikten sonra Adem ve Havva’nin cennet
elbiseleri kaybolur ve ¢iplak kalirlar. Cennet ehli onlara yardim etmek istese de avret
yerlerini rtemezler. Bunun iizerine Adem ve Havva incir agacindan yaprak isterler.
Incir agact Adem’e ii¢, Havva’ya bes yaprak verir. Bu olay, erkekler i¢in ii¢ kadinlar
icin bes kefenle gdmiilme geleneginin kaynagi olarak gosterilir. Allah, incir agacina
Adem’e yaprak vererek neden kiistahlik ettigini sorar. Incir agaci ise bunu Allah’in
rizasi igin yaptigmi sdyler. Incir agacinin cevabindan memnun kalan Allah, onu
biitiin agaglardan tistiin kilar, diinyada yakilmasini haram kilar ve liflerinden pamugu
yaratir. Adem ve Havva pamuktan giysiler giyerler. Cennet ehli, Adem’in isyanini
ve saskinligimi dile getirir. Utanan Adem ve Havva, Allah’in “Hepiniz oradan inin.”
emriyle cennetten kovulurlar. Onlarla birlikte Taviis ve Seytan da cennetten gikarilir.”
(Razavi, 2014, 36-42).

Fiitiivvet-name’de yer alan Adem ve Havva kissasinin bu varyanti, Malinowski ve
Eliade’nin mit anlayislar1 ¢ergevesinde degerlendirilebilir. Her iki diisiiniir de mitleri
toplumsal ve kiiltiirel baglamlarindan ayri ele almanin miimkiin olmadigini savunur.
Ancak mitlerin islevlerine ve anlamlarina yaklagimlart farklilik gosterir.

Fiitiivvet-namedeki anlatida yer alan ve incir agacinin yapraklarmm Adem ve
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Havva’ya giysi olmasi, akabinde bu olayin kefen geleneginin kokeni olarak sunulmast,
Bronislaw Malinowski’nin iglevselci yaklagimi ¢ergevesinde derinlemesine analiz
edilebilir. Malinowski’nin kiiltiirel antropolojiye getirdigi en 6nemli katkilardan biri,
ritliellerin ve mitlerin toplumsal islevlerini vurgulamasidir. Bu minvalde s6z konusu
anlati, kefenleme ritiielini kutsal bir zemine oturtarak mesrulagtirmakta ve bdylece
toplumsal bir pratigin siirekliligini temin etmektedir. Anlatida incir agacinin ilahi riza
dogrultusunda hareket ederek odiillendirilmesi motifi ise itaat, teslimiyet ve comertlik
gibi degerleri 6n plana ¢ikararak, bu degerlerin toplumsal diizeyde kabul gérmesini
ve igsellestirilmesini kolaylastirmaktadir.  Fiitiivvet geleneginin ahlaki ve etik
prensiplerinin bu tiir sembolik anlatilar araciligiyla aktarilmasi, toplumsal diizenin
stirdiirtilebilirligine yonelik islevsel bir katki sunmaktadir.

Mircea Eliade’nin dinler tarihi perspektifi de bu anlatinin analizinde énemli bir
rol oynamaktadir. Eliade’ye gore mitler, kutsalin tezahiir ettigi ve insanin varolussal
arayislarina yanit aradigi metinlerdir. Adem ve Havva’nin értiinme ihtiyaci, insanin
ilk giinahi1 islemesiyle ortaya ¢ikan ontolojik bir eksikligi ve kutsaldan uzaklasmay1
simgeler. Incir agacimin yapraklariyla drtiinme eylemi, ilk giinahin ardindan gelen
bir arinma ve yeniden biitiinlesme ¢abasi olarak degerlendirilebilir. Bu mitolojik
motif, insanin kutsalla olan iligkisini yeniden tesis etme ve varolugsal anlam arayisini
siirdiirme ¢abasinin bir yansimasidir.

S6z konusu anlati, ayn1 zamanda kiiltiirel bir mit olarak da degerlendirilmeye
uygundur. Kiiltiirel mitler, bir toplumun temel degerlerini, inanglarin1 ve diinya
gOriigiinii sembolik bir dille ifade eden ve nesilden nesile aktarilan anlatilardir.
Incir agacinin yapraklariyla drtiinme miti, giyinme/értiinme eyleminin kdkenine ve
mesruiyetine dair bir agiklama sunarken ayni zamanda ahlaki bir durusu da vurgular.
Bu mit, insanin dogayla olan iliskisini, sorumluluklarini ve ahlaki secimlerini
sembolize ederek kiiltiirel kimligin ve toplumsal normlarin olusumuna katkida
bulunur (Ag¢a ve Capoglu, 2025, 3).

Ciplaklik ve utang duygusu, insanin varolussal kirilganligimi ve kutsaldan
uzaklagmasini ifade eder. Tevrat’ta Tanri’nin, ¢iplak oldugunu goriip saklanan
Adem’e «Size ¢iplak oldugunuzu kim soyledi?» diye sormasi, bu durumun énemini
vurgular. Eliade’ye gore ¢iplaklik insanin kendi 6ziiyle ve Tanr1’yla olan iliskisinin bir
yansimasidir (2005, 123). Incir agacinin yapraklari ise gegici bir koruma ve insanin
yeniden kutsala yonelme ¢abasini temsil edebilir. Pamugun incir agacinin liflerinden
yaratilmasi, insanin dogayla ve kutsal giiclerle olan iligkisine isaret eder.

Bu anlati, ayn1 zamanda insanin dogay1 doniistiirme ve kiiltiir tiretme siirecinin
de bir yansimast olarak kabul edilebilir. Adem ve Havva’nin cennetten kovulduktan
sonra topragi islemeye baslamalari, insanin kendi ge¢imini saglama ve diinyay1
yeniden sekillendirme cabasinin bir baslangicidir. Giyinme eylemi ise insanin
dogadan farklilagma ve kiiltiirel bir kimlik olusturma siirecinin 6énemli bir pargasidir
(Capoglu, 2024, 100).

Eliade ise mitleri kutsalin tezahiirleri ve insanin varolugsal arayisinin ifadeleri
olarak yorumlar. Fiitiivvet-namedeki anlatida; yasak meyve olarak bugdayim yenmesi,
insanin ilk giinah1 ve cennetten kovulusunu simgeler. Kur’an-1 Kerim’de Taha
Suresi’nin 120. ayetinde gegen “ebedilik agaci”nin meyvesi hakkinda net bir bilgi
bulunmamaktadir. Ancak, gesitli Islami kaynaklarda bu meyvenin elma, bugday, incir,
iiziim, siinbiile, zeytin, hurma, kafur veya sarap gibi farkli meyveler oldugu yoniinde
¢esitli yorumlar mevcuttur. (Aydemir 1979, 256-257; Taha/120). Bu farkli yorumlar,
s0z konusu agacin ve meyvesinin sembolik anlaminin zenginligini gostermektedir.



Hz. Adem’in Yilanin Uzerinde Serendib Dagi’na Diismesi Kissast

Anlatida Hz. Adem, yilanin iizerinde Serendib Dagi’na diiser ve 300 yil boyunca
aglar. Allah, Adem’in tovbesini kabul etmek ister ve ona bazi kelimeler ilham eder.
Bu olay Kur’an’da da belirtildigi gibi, Adem’in Rabbinden kelimeler 6grenerek
tovbe etmesinin vesilesi olarak degerlendirilmistir. Hz. Adem, Allah’a yakararak
onun kendisini kudret eliyle yarattigini, ruhundan iifledigini ve rahmetinin gazabini
gectigini hatirlatir. Cennetten ¢ikarilmasinin nedenini sorar ve tovbe edip salih amel
islerse cennete geri doniip donemeyecegini sorar. Allah, Adem’e tovbe etmesi halinde
cennete geri donebilecegini miijdeler ancak once onun haremini tavaf etmesini
emreder (Razavi, 2014, 36-53).

Bu kissa, Islam inancinda tdvbenin 6nemini ve Allah’in rahmetinin biiyiikliigiinii
vurgulamaktadir. Adem Peygamber’in Serendib Dagi'na diismesi, Adem’in
yeryiizindeki stirgiiniiniin baglangicini simgelerken tovbesi ve Allah’1n affi, insan i¢in
umudun her zaman var oldugunun gostergesi olarak degerlendirilebilir.

Masallarda Kaf Dagi’nin olaganiistii varliklarin mekani olarak tasvir edilmesi
(Isik, 2009). Serendib Dagi'min Adem’in inis yeri olarak secilmesiyle benzer
bir mitolojik Oneme isaret etmektedir. Bu durum, daglarin dini ve mitolojik
anlatilarda sembolik bir merkez olarak kabul gordiigiinii gosterir. Tiirk mitolojisi ve
destanlarinda da ilk insanlarin veya kahramanlarin kutsal daglardaki magaralardan
diinyaya gelmesi motifi sikga islenir. Ornegin bazi Tiirk boylarmin inanislarma gore
ilk insan veya kahramanlar bir dagin igerisindeki magarada dogmustur. (Aga, 2023,
15). Benzer sekilde, Hz. Musa’nin Tanr tarafindan Tur Dagi’na davet edilmesi de
daglarin kutsalligina dair 6nemli bir 6rnektir. Kutsal daglarin zirveleri, Tiirk ve Yunan
mitolojilerinde Tanri’nin gokteki mekanini simgeler (Capoglu, 2024, 143).

Yilanin Serendib Dagi ve cennetle iligkili sembolik anlamlari ise daha karmagik
bir yorum gerektirir. Yaygin inanigin aksine, yilan her zaman olumsuz bir sembol
olarak kabul edilmemistir. Farkli kiiltiirlerde yilan, bilgeligi, sifayi, yeniden dogusu
ve hatta yaraticilig1 temsil edebilir. Baz1 anlatilarda, Adem’in kanatli bir at iizerinde
diinyaya indirildiginden s6z edilmesi, inis siirecinde bir “binit” veya araca duyulan
ihtiyac1 vurgular. Bu durum, yilanin da Adem’le birlikte dagin tepesine indirilmesi
ve dolayistyla Adem’le birlikte “kovulmasi” gibi bir ¢ikarima yol agmaz. Yilanin
buradaki rolii, daha derinlikli bir sekilde diisiiniilebilir.

Yilan ayn1 zamanda fallik veya eril bir unsur olarak da kabul edilir. Bu baglamda,
yilanin Adem’le birlikte Serendib Dag1’na inmesi, insanin diinyaya gelisiyle birlikte
cinselligin ve lireme potansiyelinin de diinyaya taginmasini simgelemesi muhtemeldir
(Schimmel, 2004, 51-54). Y1ilanin mitolojik ve dini metinlerdeki ¢ok yonlii sembolizmi
onun yasamin temel gii¢lerini ve potansiyellerini de temsil ettigini gdstermektedir
(Eliade, 2003, s. 112).

Anlatida Adem ve Havva’nin cennetten kovuluslari sonrasi tévbe etmeleri,
affedilmeleri ve yeryiiziindeki hayatlarina baglamalar1 gibi 6nemli dini olaylari
anlatmaktadir. Bu olaylar, Islam dininin temel inanclarimi ve ritiiellerini anlamak
icin 6nemli ipuglar1 sunmaktadir. Fiitiivvet-namedeki bu anlatida, Adem’in tovbesi
ve Allah’in affetmesi, islam dininin temel degerlerinden olan tdvbe ve merhametin
onemini vurgular. Bu anlatida Serendib Dag1, Adem’in diisiisiinii ve yeryiiziindeki
siirgiiniinii simgeler. Dagin kutsal bir mekan olarak tasvir edilmesi, insanin kutsal
olana yakin olma arzusunu yansitir. Cennetin sembolik anlami, insanin 6zlemini
duydugu ideal yasami ve Allah’a yakinligi temsil eder. Adem’in cennete geri
donebilme umudu, insanin kutsal olana geri donme ve manevi biitiinliige ulagsma
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arayisi olarak yorumlanabilir.

Malinowski’ye gore bu anlati, tdvbe ve merhamet gibi dini degerleri pekistirir ve
toplumsal diizeni destekler. Eliade’ye gore ise bu anlati, insanin diigiisii, tovbesi ve
kutsal olana geri donme arayist gibi evrensel temalart sembolik bir dille ifade eder.

Adem, Havva, Cebrail, Mikail, israfil ve Azrail gibi dort biiyikk melek, islam
mitolojisinin 6nemli karakterleridir. Ayrica Beyt-iil Ma’mur, Arafat, Mina gibi
mekanlar da dini ve kiiltiirel 5Sneme sahip yerlerdir. Metinde anlatilan olaylar, Islam
inanigina gore kutsal kabul edilen ve dini pratiklerle baglantili olan hikayelerdir.

Hz. Adem’in Vefa Kusagini Giyme Kissasi

Fiitiivvet-naimede yer alan anlatinin devaminda Adem, Allah’a ziirriyetinin nerede
oldugunu sorar:

“Allah, Adem’in ziirriyetinin sirtinda oldugunu soyler ve sirtin1 stvazlar. Adem’in
soyundan gelen peygamberler, Adem’in kalbindeki manevi cevherin pargalari
olarak ruhlar dleminde tahtlarda bulunurlar. Her cevher kendi ruhuna baglanir ve
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusuna “Evet” cevabini verir. Allah, Cebrail’e
Adem ve ziirriyetinin Allah’a itaat edip Seytan’a itaat etmemeleri konusunda
anlagsma yapmalarim1 emreder. Cebrail anlasmay1 yazar ve diger melekler sahitlik
eder. Anlasma, Hacerii’l-Esved’in igine konulur ve kiyamete kadar orada saklanir.
Kiyamet giinii anlagma ¢ikarilip okunacak ve ahdine vefa edenler cennete, etmeyenler
cehenneme gidecektir. Hacerii’l-Esved, kiyamet giinii hac edenlere sahitlik edecektir.
Cebrail, Adem’e cennetten bir kusak getirir.” (Razavi, 2014, 76-84).

Bu anlati; yaratilis, insanin Allah ile olan sdzlesmesi ve ahiret inanci gibi 6nemli
dini kavramlar1 ele almaktadir. Tanr1, Adem’e Vefa Kusagi’mi verir ve ona bu kusagin
anlamin1 agiklar. Adem’e sarik takilir ve bir asa verilir. Asanin Tanri’nimn sirlarin
miisahede etmek icin kullamlacagi sdylenir. Adem halifelik seccadesine oturtulur
ve siit ile bal karistirilarak yapilan helvadan yedirilir. Adem helvanin bir kismimi
Hacerii’l-Esved’in {izerine koyar, bir kismin1 yer, bir kismini da goriinmeyen aleme
saklar. Cebrail ve diger melekler Adem ile vedalasip kaybolurlar. Adem Mekke’ye
gidip Havva’y: bulur ve ona da helvadan yedirir. Adem ve Havva veda tavafi
yapip Hindistan’a giderler. Havva’nin her sene hac ettigi ve hac ibadetinin ondan
kaldig: belirtilir. Miirit tiras edilir, tiras1 yoksa biyiklari kisaltilir ve tovbe ettirilir.
Ahit ayetleri okunur, miiride ta¢ ve hirka giydirilir. Miiride yol babasi ve yol kardesi
edinilir. Miiride kusak baglanir, asa ve sancak verilir. Miirit seccadeye gegirilir. Sonra
ascilar helvayi pisirip yol iizerine getirirler, ardindan birbirlerine muhabbetle lokma
sunarlar ve bir sehirden digerine helva gonderirler (Razavi, 2014, 76-84).

Eliade’ye gore dinlerde kutsalin hiyerarsik bir yapis1 vardir ve bu yapi, farkli
tezahiirler araciligiyla kendini gosterir. Adem anlatisinda, Allah’in yaratici giicii en
iist diizeyde yer alirken; Adem ve diger peygamberler bu kutsal giiciin yeryiiziindeki
temsilcileri olarak kabul edilir. Anlatida gecen “Ben sizin Rabbiniz degil miyim?”
sorusu ve “Evet” cevabi, insanin Tanr1 ile olan ontolojik bagini ve kutsal hiyerarsiye
olan bagliligini ifade eder.

Eliade, dinlerde zamanin kutsal ve profan olmak {izere ikiye ayrildigini ve
ritiiellerin kutsal zamani yeniden canlandirdigini savunur. Adem anlatisinda, yaratils
an1 ve kiyamet giinii gibi olaylar, zamanin kutsal boyutunu temsil eder. Hacerii’l-
Esved’in kiyamet giinii sahitlik etmesi, kutsalin her an hazir oldugunu ve zamanin
dongiisel bir yapiya sahip olmasi olarak degerlendirilebilir. Eliade’nin ebedi doniis
kavrami, bu dongiisel zaman anlayisini ifade eder ve insanin ritiieller araciligiyla
kutsal zamana geri donerek yenilendigini vurgular.



Eliade’ye gore, dinlerde bazi mekanlar kutsal kabul edilir ve bu mekéanlar, kozmik
bir merkez veya eksen gérevi goriir. Adem anlatisinda, Mekke ve Hacerii’l-Esved
gibi mekanlar, kutsalin tezahiir ettigi ve insanin Tanr1’ya yakinlastig1 yerler olarak
kabul edilir. Hacerii’l-Esved’in anlagmanin saklandig1 yer olmasi, bu tasin merkez
sembolizmini ve kutsalin koruyucu giiclinii vurgulamaktadir.

Anlatida yer alan ritiieller, Eliade’nin dinler tarihi yaklasimiyla sembolik olarak
yorumlanabilir. Kusak, asa ve sarik gibi semboller, insanin manevi giiclinii, bilgeligini
ve Tanrt’ya yakinligini temsil eder (Paret, 2012, 119). Helva yeme ritiieli, toplumsal
birligi ve paylasimi simgelerken ayn1 zamanda kutsal bir besin olarak insanin Tanrt ile
olan bagin1 gii¢lendirir. Tirag olma, tovbe etme, tag giyme gibi ritiieller, insanin i¢sel
doniistimiinii, arinmasini1 ve manevi yiikselisini ifade eder (Paret, 2012). Bu ritiieller,
insanin kutsal ile iliski kurma, giinahlarindan arinma ve manevi olarak yeniden dogma
arayisinin birer ifadesidir.

Eliade, mitlerin tarihsel olaylar1 sembolik bir dille anlatti§in1 ve insanin varolugsal
deneyimlerini ifade ettigini savunur. Adem anlatis1 da tarihsel bir olaydan ziyade,
insanin yaratilig, giinah, tdvbe ve kurtulus gibi temel varolussal sorunlarina dair
sembolik bir anlatidir. Bu anlati, insanin Tanri ile olan iligkisini, ahlaki sorumluluklarini
ve manevi arayisini mitolojik bir dille ifade eder (Eliade, 2005, 27).

Malinowski’nin islevselci yaklagimi, her kiiltiirel unsurun belirli bir ihtiyaci
karsiladigini ve toplumun uyumunu sagladigini varsayar. Ancak bu yaklasim, kiiltiirel
unsurlarin degisime ve catismaya yol agabilecegini gbéz ardi edebilir. Fiitiivvet-
namedeki Adem anlatis1 da farkl1 yorumlara ve anlamlara acik olabilir:

Anlatida, Adem’in yaratihs1 ve ziirriyetinin Allah tarafindan yaratilmasi,
insanin kokeninin kutsal bir kaynaga dayandigini vurgular. Bu durum, fiitiivvet
ehlinin kendilerini ortak bir soyla iliskilendirmelerine ve toplumsal kimliklerini
giiclendirmelerine yardimeci olur.

Allah’m Adem ve ziirriyetiyle yaptigi anlasma, insamin Tanri’ya Karsi
sorumluluklarini ve ahde vefanin 6nemini vurgular. Bu yaklasim fiitivvet geleneginde
onemli bir yere sahip olan soziinde durma, diiriistlik ve giivenilirlik gibi degerler
ile iliskilendirilebilir. Hacerii’l-Esved’in anlagmanin saklandig1 yer olmasi, bu tasin
kutsalligini ve ahde vefanin sembolik dnemini artirir.

Adem’e helva yedirilmesi ve helvanin bir kismunin Hacerii’l-Esved’in tizerine
konulmasi, fiitlivvet ehlinin arasindaki dayanismay1 ve paylasimi simgeler. Helva,
ayn1 zamanda bereketi ve bollugu temsil eder, bu da fiitiivvet ehlinin iglerinde basaril
olmalarin1 ve refah icinde yasamalarini tesvik eder (Kogak-Harmanci, 2022, 634-
641).

Abdallik veya Kalenderilikte de goriilen dervis adayinin dergaha intisap ederken
sa¢inin, sakalinin, biyiginin ve kaglarinin tirag edilmesi uygulamasi tasavvufta miiridin
tiras edilmesi, tovbe ettirilmesi ve tag giydirilmesi gibi ritiiellerle benzerlik gosterir.
Abdallarin bu 6zgiin yasam tarzi, tasavvufun farkli yorumlarini ve Islam diinyasindaki
heterodoks akimlari yansitan bir olgudur. Viicutlarina atesle daglar yakmalari, atese
ve yanmaya duyduklar1 goniillii kabullenigin bir nisanesi olarak yorumlanabilir. Bu
eylemler, nefsi terbiye etme, actya dayanma ve diinyevi zevklerden vazgegme yolunda
gosterilen birer ¢aba olarak degerlendirilir (Ocak, 1992,164).

Fiitiivvet-namede miiridin tirag edilmesi, tovbe ettirilmesi ve tag giydirilmesi,
fiitlivvet yoluna girisi ve yeni bir hayata baglamay1 simgeler. Bu ritiieller, miiridin
geemisteki hatalarindan arinmasini, manevi olarak temizlenmesini ve flitiivvet ehli
olarak yeni bir kimlik kazanmasimi saglar. Abdal dervislerin Vahidi’nin aktardig:
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iizere iiryanlk, car-darb uygulamasi, Kerbela/Muharrem ayinda sine daglama ve
gbgiis dovme ritlielleri, hashas kullanimi, lutilik/es cinsellik, serserilik, dilencilik ve
derbederlik gibi nitelikleri aslinda onlarin Hakk’a dogru bagsiz ayaksiz ytiriiyiislerinin
birer semboliidiir (2015, 144). Bu davraniglar zahiri anlamlarinin Stesinde, abdal
dervislerin i¢sel doniisiim siireclerini ve diinyaya karsi gelistirdikleri radikal tavri
ifade eder. Car-darb (sag, sakal, kas, biyik kesme) uygulamasi, dervisin diinyevi
baglardan arinma ve yeni bir spiritiiel kimlige biiriinme siirecini simgelerken aym
zamanda fiitiivvet yoluna girisi ve yeni bir hayata baslamay1 da sembolize eder.

Fiitiivvet Geleneginin Aktarildigi Kissa

Fiitiivvvet-name metninde Hz. Adem’den Hz. Muhammed’e kadar uzanan fiitiivvet
geleneginin aktarimi anlatilmaktadir. Adem, Allah’in emriyle oglu Sit’e fiitiivveti
ogretir ve bu gelenek Nuh’a kadar devam eder. Nuh, ¢cok az insan1 imana getirebildigi
icin Tanri’ya yakarir ve tufan haberini alir. Tufandan 6nce Tanri’nin génderdigi
yiyeceklerden yedikten sonra fiitiivveti oglu Sam’a devreder. Fiitiivvet, Sam’dan
Hz. ibrahim’e kadar babadan ogula aktarilir. Anlatida, Hz. Ibrahim’e Kabe’yi insa
etme emri verildiginde melekler gelip ona yardim ederler. Cebrail, ibrahim’e kusak
ve helva getirip Kabe’nin yerini gosterir ve fiitiivveti ona devreder. Ibrahim, ismail’i
kurban etme emri geldiginde itaat eder ancak Cebrail, Ismail’in yerine bir kog getirir.
Bu olayda gegen tekbirler sebebiyle Ibrahim’e «tekbir piri» denir. Cebrail, Ismail’in
beline fiitiivvet kusagini baglar (Razavi, 2014, 85-100).

Bu anlati, fiitiivvetin babadan ogula aktarilmasi, gelenegin siirekliligi ve toplumsal
baglar agisindan 6nemlidir. Nuh’un tufan dncesi fiitiivveti ogluna devretmesi, bilginin
korunmasini ve gelecek nesillere aktarilmasini saglar. Ibrahim’e Kabe’yi insa etme
emri ve meleklerin yardimi, toplumsal dayanigsmay1 ve kutsal mekanlarin 6nemini
vurgular. Tbrahim’in Ismail’i kurban etmedeki itaati, dini kurallara uymanin ve
Tanr1’ya bagliligin 6nemini gosterir. “Tekbir piri” tinvani, dini liderligin ve ritiiellerin
toplumsal islevi agisindan 6nemlidir.

Eliade’ye gore mitler, insanin kutsal olanla iliskisini ve varolugsal arayisini ifade
eden sembolik anlatilardir (Eliade, 2005). Anlatida aktarildig: iizere, fiitiivvetin Hz.
Adem’den Hz. Muhammed’e aktarimu, kutsal bilginin ve manevi giiciin siirekliligini
simgeler. Tufan mitleri, genellikle “formlarm” eskimesi ve kullanilamaz hale
gelmesiyle iliskilendirilir. Bu mitler, yikimin ardindan yeni bir insanligin ve tarihin
baslangicini simgeler. Cogu tufan mitinde, bir kisinin nasil kurtuldugu ve ondan yeni
bir irkin nasil ortaya ¢iktig1 anlatilir. Campbell’e gore bilinen en eski tufan 6ykiisii,
1895°te Nippur kazisinda ¢ikarilan, yaklagik 17x12 cm boyutlarinda pisirilmis kil
iizerine yazili bir tablettir (Campbell, 1998, 146). Fiitiivvet-namelerde belirtildigi
iizere Adem (as), cocuklarina diinyevi yasamin idamesi igin gerekli olan gesitli
sanatlar1 6gretmis ve her birine ayr1 bir meslek tayin etmistir. Bu durum, Adem’in
yeryiizliniin halifesi olarak diinyada adaleti tesis etme sorumlulugunu yansitir. Ancak
Sit Peygamber (as), diger kardeslerinden farkli olarak herhangi bir meslek veya
sanatla ugrasmak istememis, kendini zahirde ve batinda Allah’a ibadete adamuistir.
Fiitiivvet diisiincesinin ilk insan ve ilk peygamber Hz. Adem’den baslayip, Hz. Sit,
Hz. Nuh, Hz. ibrahim ve digerleriyle devam ederek Peygamber Efendimize kadar
geldigi iddiasi (Dogan Turay, 2023, 450). Sit’in bu tercihiyle alem imaretinin manasini
gosterdigi seklinde yorumlanabilir. Tipk: tufan mitinde oldugu gibi, bu anlatida da
Sit’in rolii insanligin manevi kurtuluguna isaret eder. Bu baglamda Sit’in dinler ve
inanclar agisindan 6nemi incelenmeye degerdir.



Mira¢ Hadisesinin Aktarildigi Kissa

Mirag, Islam dininde dnemli bir yere sahip olan, Hz. Muhammed’in gége yiikselisi
olarak kabul edilen mucizevi bir olaydir. Mira¢ kavrami, Islam diinyasinda merkezi
bir 6neme sahip olmakla birlikte benzer yiikselis temalar1 diger inang sistemlerinde de
goriilebilmektedir (Kalenderoglu ve Giiray, 2019, 150). Anlatida, Mirag gecesi Cebrail
tarafindan Peygamber’e kusak baglandigi belirtilmis ancak bunun hangi tarihte
gerceklestigi konusunda farkli goriisler oldugundan bahsedilmistir. Seyh Ebu Hiiseyin
Ahmed Razi’nin Siyer kitabinda yer alan anlatiya gére Peygamberimiz 51 y11 9 aylikken
Zilhicce aymnin 27. gecesi Persembe giinii Mira¢ mucizesi ger¢eklesmistir. Tanri’nin
Cebrail’e verdigi emirler, Peygamber’e verilen degeri ve 6nemi vurgulamaktadir.
Cennette hazirlanan 6zel hediyeler (tag, hiille, kusak) ve meleklerin eslik etmesi,
bu olaym ihtisamim ve kutsalligimi pekistirmektedir. Anlatilarda dervisler, evliyalar
gibi kutsal varliklar araciligryla iyilikler insana sunulabilmektedir. Mirag olayinda da
Cebrail ve diger melekler, Tanri’nin elgileri olarak Peygamber’e eslik eder.

Mirag hadisesi, Anadolu’daki farkli Islami yorumlar tarafindan &zgiin semboller
ve anlamlarla zenginlestirilerek, miizik ve edebiyat gibi ¢esitli ifade bigimleriyle inang
kiiltiirtiniin aktariminda 6nemli bir rol {istlenmistir. Bu semboller diinyasinin en fazla
yasandig1 inang anlayislarindan biri de “hafiza temelli bir diisiince” gelenegini i¢inde
tagtyan Alevilik inancidir. Alevilik inancinda semah ve diger ritiieller araciligiyla
inang esaslar1 canli tutulur ve kusaktan kusaga aktarilir. Alevi-Bektasi inancinda
velilerin mucizeleri ve menkibeleri de 6nemli bir yer tutar (Kalenderoglu ve Giiray,
2029, 147).

Mirag, ayn1 zamanda Peygamber’in iizlintiistinii gidermek ve ona manevi destek
saglamak amaciyla da gerceklestirilmistir. Tanri, Peygamber’in lizlintiistinii bilmekte
ve onu teselli etmek istemektedir. Mirag olayinda Hz. Muhammed’e bal, siit ve sarap
ikram edildigi ve onun siitii tercih etmesi, fitratin bir sembolii olarak degerlendirilir.

Hadislerde de Hz. Muhammed’in siit igtigi ve siitiin bereketli bir igecek oldugu
belirtilmektedir Anlatida, Peygamber’e sunulan ii¢ kadeh (siit, bal, sarap) sembolik
bir anlam tagimaktadir. Siitii segmesi, onun safligini, temiz kalpliligini ve itidalini
simgeler. Bal ve sarabin reddedilmesi ise diinyevi zevklerden uzak durmayi ve manevi
degerlere yonelmeyi temsil eder (Ibn Mace “T1b”, 7).

Peygamber’in Mescid-i Aksa’ya varis1 ve orada diger peygamberlerin ruhlariyla
karsilasmasi, onun peygamberler zincirindeki dnemli yerini ve tiim inananlar igin
birlestirici bir figlir oldugunu vurgular. Peygamber’in tiim peygamberlere imamlik
yapmasi da bu durumu pekistirir. Metinde Mirag olaymin ardindan Hz. Muhammed
ve Hz. Ali arasindaki iliskiye odaklanip bazi dini ritiieller aktarilmaktadir:

Hz. Muhammed’in immetine sefaat edecegine dair s6z vermesi ve bu sdziin
Mirag’ta teyit edilmesi {izerine ii¢ kere “Allah u Ekber” demesi, “Tekbir-i Vefa”
olarak adlandirilir. Bu olay, soziin kutsalligini ve ahde vefanin énemini vurgular.
Malinowski’nin yaklagiminda “Tekbir-i Vefa”, toplumsal dayamisma ve giliven
duygusunu pekistirme islevini yerine getirir. Fiitivvet ehli, bu tekbirle birbirlerine
olan bagliliklarini ve giivenlerini ifade ederler.

Hz. Muhammed’in, Hz. Ali’nin kendisinden, kendisinin de Hz. Ali’den oldugunu
belirtmesi ve aralarindaki iligkinin Hz. Harun ile Hz. Musa arasindaki iliski gibi
oldugunu ifade etmesi, Hz. Ali’nin fiitiivvet gelenegindeki merkezi roliinii vurgular.
Bu iliski, kutsal soyun devamliligini ve otoritenin aktarimini simgeler. Malinowski’nin
yaklagiminda Hz. Muhammed’in Hz. Ali ile olan iliskisi, Hz. Ali’nin fiitiivvet
gelenegindeki otoritesini ve liderlik roliinii mesrulastirma islevini yerine getirir. Hz.
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Ali, fiitiivvet ehli i¢in drnek bir lider ve rehberdir.

Tovbe, biat, yol atasi ve yol kardesi edinme gibi fiitiivvet erkani, fiitiivvet yoluna
girig ritiiellerini olusturur. Bu ritiieller, adayin eski yasamindan koparak yeni bir
kimlige biirlinmesini ve fiitlivvet topluluguna katilmasini saglar. Eliade’ye goére bu
tiir gecis ritiielleri, bireyin sosyal ve manevi statiisiinde 6nemli degisiklikler yaratir.
Malinowski’ye gore fiitiivvet erkani, fiitiivvet topluluguna yeni katilan bireylerin
sosyal entegrasyonunu saglama ve onlara ortak bir kimlik kazandirma iglevini yerine
getirir. Bu ritiieller, bireylerin fiitiivvet degerlerini benimsemesine ve topluluga uyum
saglamasina yardimci olur.

Hz. Muhammed’in fiitiivvet kugagin1 Hz. Ali’ye baglamasi ve her diigiimde farkli
bir niyetle “Allah u Ekber” demesi, kusagin sembolik anlamin1 daha da derinlestirir.
Kusagin peygamberlerin ve evliyalarin simgesi oldugu belirtilmesi, fiitiivvet ehlinin
bu kutsal figiirlere olan bagliligin1 ve onlardan ilham aldigini gosterir. Metinde
aktarillan kugsak, Malinowski tarafindan aktarilan ahlaki degerlerin korunmasi ve
gelecek nesillere aktarilmasi islevini yerine getirmektedir. Kusak ayni zamanda
sembolik baglilik ve aidiyet duygusunu giiclendirme islevini de gérmektedir.

Bu risalede, Hz. Adem’in avret mahallini kapattig1 agaca bir atif bulunmaktadir.
Risalede anlatildigina gére Hz. Muhammed, Hz. Ali’ye dua ettikten sonra basina bir
amame giydirmis ve ona “bulut sahibi” demistir. Hz. Ali’nin baginda iki taylasandan
olusan bir tag oldugu da belirtilmektedir. En dikkat ¢ekici kisim ise Hz. Muhammed’in
Hz. Ali’ye fiitiivvet elbisesini giydirmesidir. Bu elbisenin Hz. Muhammed’in Mirag
gecesi cennette gordiigii elbiseyle ayni oldugu ifade edilmektedir. Cennetteki sarayda
nurdan bir tahtta oturan Hz. Muhammed’e, bu elbisenin halifesi icin getirildigi
sOylenmistir (Razavi, 2014, 152-164).

Metinde ayrica Hz. Muhammed’in Mirag’ta on yedi rekdt namaz kildigi ve
sonrasinda on yedi sahabeye kusak bagladigi anlatilmaktadir. ilk kusagm, Hz.
Muhammed’in evine hizmet eden en yash kisi olan Selman-1 Farisi’ye baglandigi
ve Hz. Muhammed’in Selman i¢in “Selman bizden ve ehlibeytimdendir” dedigi
belirtilmektedir (Razavi, 2014, 160-164).

Mircea Eliade, dinler tarihini incelerken, ritiiellerin ve sembollerin insan
topluluklart i¢in tagidigi anlam ve 6neme odaklanir. Ona gore ritiieller, insanlar1 kutsal
olanla baglant1 kurmalarin1 saglayan ve diinyevi olanin dtesine gegmelerine imkan
taniyan eylemlerdir (Eliade, 2005, 50). Bu baglamda Hz. Muhammed’in sahabelere
ikiser ikiger kardes olmalarini emretmesi, bir kardeslik ritiieli olarak ele alinabilir. Bu
ritiiel, toplumsal baglar giiclendirmenin yani sira katilimeilar1 kutsal bir birlikteligin
pargasi haline getirir. El sikisma adetinin bu kardeslik ritiielinden geldigi diisiincesi,
ritliellerin zaman i¢indeki doniigiimiinii ve toplumsal pratiklerle nasil biitiinlestigini
gosterir. Eliade, ritiiellerin sembolik anlamlarinin ve islevlerinin toplumlarin kiiltiirel
hafizasinda nasil korundugunu vurgular. El sikisma, giiniimiizde basit bir selamlagma
bi¢imi olarak goriinse de kdkeninde yatan kardeslik ve birlik duygusunu hala tasryor
olabilir (Laroche, 2003, 6).

Risalede bahsedilen Hz. Adem’in avret mahallini kapattizi agag, Hz.
Muhammed’in Hz. Ali’ye dua ettikten sonra basina amame giydirmesi ve fiitiivvet
elbisesini giydirmesi gibi anlatilar da Eliade’nin kutsal ve sembolizm odakl
coziimlemesiyle degerlendirilebilir. Bu anlatilar, belirli nesnelerin ve eylemlerin
(agac, amame, elbise) nasil kutsal bir anlam kazandigini ve dini pratikler i¢cinde nasil
yer edindigini gosterir. Hz. Muhammed’in Mirag’ta on yedi rekat namaz kilmasi ve
sonrasinda on yedi sahabeye kusak baglamasi da, ritliellerin dini deneyimdeki 6nemini



vurgular (Eliade, 2005). Malinowski’ye gore bu tiir anlatilar, toplumun degerlerini,
inan¢larini ve normlarini aktarma, mesrulagtirma ve pekistirme islevini yerine getirir.
Hz. Muhammed’in Hz. Ali’ye fiitiivvet elbisesini giydirmesi, Hz. Ali’nin liderlik
vasiflarini ve toplumsal konumunu vurgulayarak, onun otoritesini mesrulastirir.

Hz. Muhammed’in Farkli Meslek Grubundaki Kisilere Kusak Baglama Silsilesinin
Aktarildigi Anlati

Hz. Muhammed, Mirag’tan dondiikten sonra on yedi rekat namaz kilar. Ardindan,
on yedi sahabeye kusak baglar (Razavi, 2014, 152). Bu ritiiel, toplulugun ortak
degerlerini ve inanglarini pekistirerek sosyal baglar gii¢lendirir.

Tasavvuf egitiminde Mevlevi ve Bektasi tarikatlarinda, belirli asamalar
tamamlayan dervislere kusak baglama toreni diizenlenir. Bu ritiiel, giiven ve bagliligin
sembolii olan kusak ile dervislere, edindikleri bilgileri insanlara aktarma yetkisi
vererek seyahat etme izni tanir (Copur Nalgacigil, 2002, 70). Kusak baglama eylemi,
baghlik ve sorumluluk sembolii olarak kabul edilebilir. Tk kusak, Hz. Muhammed’in
evine hizmet eden en yasl kisi olan Selman-1 Farisi’ye baglanir. Bu durum, Selman-1
Farisi’nin islam toplumundaki 6zel ve degerli konumunu vurgular. Hz. Muhammed’in
Selman igin “Selman bizden ve Ehlibeytimdendir.” demesi, farkli kokenlerden gelen
insanlarin Islam toplumu icinde nasil esit ve degerli goriildiigiinii gosterir.

Bu anlati, atalar kiiltii ve evliya inanciyla benzerlik géstermektedir. Tipki gegmiste
atalara cesitli gii¢ler atfedilmesi ve onlarin yardimina bagvurulmasi gibi, bu anlatida da
Hz. Muhammed’in belirli kisilere kusak baglamasiyla o meslegin manevi bir koruma
altina alindig1 ve bu kutsalligin da nesilden nesile aktarildig1 ifade edilmektedir (Ocak,
2005, 62). Bu durum, geleneksel toplumlarda mesleklere ve ustalara verilen 6nemi ve
onlarin toplum i¢indeki kutsal konumlarini da yansitmaktadir.

Seyhlik Makami ve Kandil Emanet Etme ve Kusak Térenlerinin Aktarildigi Anlati

Metinde bir cemiyette miiride kandil emanet etme tdreninin ayrintilar
anlatilmaktadir:

Seyhlik makamina yiikselmek icin, adayin belirli bir siiregten gecmesi
gerekmektedir. Bu siirec, seriat ve tarikat ilimlerinde egitim gérme, pirine hizmet etme
ve onun rizasini kazanma gibi agamalart icerir. Aday, icazet almak i¢in hazirliklara
baslar. Kazan kaynarken tarikat mensuplarini toplar ve dnlerine yesil yapraklar koyar.
Pir, adayin seyhlige uygunlugunu tarikat biiytiklerine danisir ve onaylarini alir. Sofra
toreninde, seyh kendi sofrasindan bir ekmek alip adayin sofrasina koyar. Sofray1
halka seklinde diizenler ve ipi adayin boynuna asar. Bu sirada, yemegin paylasimi ve
comertlik tizerine ogiitler verir. Seyh, sofranin bereketi ve pirlerin, peygamberlerin,
velilerin, alimlerin ve biiyiik seyhlerin ruhlari i¢in dualar okur. Miirit, sofray1 iki eliyle
tutar ve fakirlere «Temiz bakislarla bakin.» der. Fakirler de «Her zaman dolu olsun.»
diye karsilik verir. Son olarak miirit, sofray1 boynundan ¢ikarip bir yere asar. Toren,
pirin cemaat icinde 6nce kendi kandilini, ardindan da kendi kandilinden miiridin
kandilini yakmasiyla baglar. Bu sirada pir, Ahzab suresinin 45-46. ayetlerini okur.
Daha sonra pir, kandilin dibini sol eliyle tutarak isaret ve orta parmagmin arasina
yerlestirir ve sag elinin avucu acik sekilde miiride uzatir. Pir, miiride kandilin 6nemini
ve nasil kullanmasi1 gerektigini anlatir: her gece yakmasi, yaninda zikir ve ibadetle
mesgul olmasi ve faydali kitaplar okumasi gerektigini sdyler. Miirit, “Kabul ettim.”
diyerek kandilini teslim alir. Seyh, Nur Suresinin 35. ve 36. ayetlerini okur. Bu ayetler,
Allah’m nurunu ve onun nasil yayildigini anlatir ve kandilin manevi 6nemini pekistirir.
Seyh, kandilin her zaman yanmasi i¢in Allah’a, pirlerin himmetine, peygamberlerin ve
velilerin ruhlarina dua eder. Miirit, kandilligi seyhten teslim alir ve cemaate donerek
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“Ey erenler! Saf bakislarla bakin.” der. Cemaat de “Her zaman aydinlik olsun.” diye
karsilik verir. Son olarak miirit, kandilligi uygun bir yere yerlestirir.” (Razavi, 2014,
216-234).

Bu ritiiel, Mircea Eliade’nin Dinler Tarihi adl1 eserinde de ele aldig1 gibi, siradan
bir nesneye (kandil) sembolik bir anlam yiikleyerek onu kutsal bir nesneye doniistiirtir.
Kandilin yakilmasi, bilgi ve manevi aydinlanmanin, pirden miiride aktarimi ise manevi
bilginin ve yolun aktarimini simgeler. Téren, miiridin tarikat icindeki yeni statiislinii
ve sorumluluklarini da temsil eder. Bu ritiielde kandil, manevi aydinlanmanin, ilmin
ve dogru yolun simgesi olarak kullanilmaktadir. Halk kiiltiiriinde atesin kotiiliklerden
koruduguna inanildigi belirtildigi gibi, kandilin de miiridi manevi karanliktan
koruyacagi inanci ile iliskilendirilebilir. Kandilin her gece yakilmasi, miiridin manevi
olarak uyanik kalmasi gerektigini simgelerken, yaninda zikir ve ibadetle mesgul
olmast ve faydali kitaplar okumasi da manevi geligimini siirdiirmesi gerektigini
vurgulamaktadir.

Tug, alem ve kusak gibi nesneler, tarikat icindeki hiyerarsiyi, yetkiyi ve
sorumlulugu temsil eder. Torende yapilan dualar ve okunan Fatiha, manevi bir bag
kurmay1 amaglar. Miiridin seccadeye gecirilmesi ise yeni bir doneme adim attigini
simgeler.

2. Fiititvvet-niame-i Kebir’de Kutsal Zaman, Mekanin Insasi ve Profanin
Diyalektigi

Fiitiivvvet-nameler, Islam kiiltiiriinde ahlaki ve sosyal bir kurum olan fiitiivvetin
prensiplerini, ritiiellerini ve sembollerini anlatan énemli metinlerdir. Bu metinlerde
zaman ve mekan, siradan anlamlariin Stesine gecerek, fiitiivvet ehli i¢in manevi bir
derinlik kazanir ve kutsal bir boyutla yiiklenir. Fiitiivvet-nadme-i Kebir’de zaman ve
mekanin kutsallagtirilmasi, sembolik ve dini boyutlari, flitlivvet anlayisinin 6ziini
kavramak i¢in dnemli bir inceleme alanidir.

Fiitiivvet-ndme-i Kebir ve diger Fiitiivvvet-namelerde zaman, dogrusal ve homojen
bir akig olmaktan ¢ikarak belirli an ve donemlerin kutsallagtirilmasiyla anlam kazanir.
Bu kutsallastirma, islam dininin temel zaman algistyla yakindan iliskilidir. Cuma
giinleri, kandil geceleri, Ramazan ay1 gibi dini giin ve donemler, fiitiivvet ehli igin de
6zel bir 6nem tasir ve manevi pratiklerin yogunlastirildigi zaman dilimlerini olusturur.

Fiitiivvet-ndme-i Kebir’de fiitiivvet yolculugunun asamalar1 da bir tiir kutsal
zaman ingasi olarak goriilebilir. Cirakliktan kalfaliga, kalfaliktan ustaliga gecis, belirli
ritiieller ve sembolik eylemlerle kutlanir ve fiitiivvet ehli i¢in manevi bir yiikselisi
simgeler. Bu ge¢is donemleri, bireyin fiitiivvet yolculugunda ulastig1 yeni bir asamay1
ve manevi olgunlugu temsil eder. Fiitiivvvet-namelerde sik¢a anlatilan kissalarda
da zaman, mitik bir boyut kazanir. Hz. Ali’nin kahramanliklari, fiitiivvet erkaninin
kurulusu gibi olaylar, kutsal zaman anlatilar1 olarak sunulur ve fiitiivvet ehli i¢in
manevi bir ilham kaynag olusturur.

Fiitiivvet-name-i Kebir’de mekan da kutsallastirma siirecinden geger. Fiitiivvet
ehli i¢in en kutsal mekan, elbette ki camidir. Cami, Allah’a ibadet edilen, toplulukla
bir araya gelinen ve manevi bir atmosfer sunan kutsal bir mekandir. Bunun diginda,
Fiitivvvet-namelerde zaviyeler, tekkeler ve fiitlivvet erkanmin icra edildigi diger
mekanlar da kutsal olarak kabul edilir. Bu mekanlarda yapilan torenler, ritiieller ve
sembolik eylemler, fiitiivvet ehli i¢in manevi bir doniisiim saglar. Ayrica fiitiivvet
kiyafetleri, aletleri ve diger sembolik objeler de mekanin kutsallastirilmasinda rol
oynar. Bu objeler, fiitiivvetin degerlerini ve prensiplerini temsil eder ve fiitiivvet ehli
icin manevi bir anlam tagir.



Fiitiivvet-name-i Kebir’ de kutsal zaman ve mekanin insas1 baglaminda Incir Agaci
kissasi, Serendip Dag1 anlatisi, Adem’in ziirriyet anlatist ve Vefa Kusagi ornekleri
sunlardir:

incir Agaci Kissasi: Adem ve Havva’nin cennetten kovulduktan sonra
¢iplakliklarini 8rtmek igin incir agacindan yaprak kullandiklari anlatilir. incir agacinin
yapraklarinin ortiinme araci olarak kullanilmasi, ayni1 zamanda fiitiivvet ehli i¢in de
manevi bir drtiinme ve arinma sembolii olarak degerlendirilebilir.

Serendip Dag1 Anlatis1: Adem’in cennetten kovulduktan sonra Serendip Dagi’na
indigi anlatilir. Serendip Dag1, bu baglamda kutsal bir mekan haline gelir ve Adem’in
yeryiizindeki ilk duragi olarak manevi bir 6nem kazanir. Dag, ayni zamanda insanligin
yeryiizindeki yolculugunun baslangi¢ noktasini simgeler.

Adem’in Ziirriyet Anlatisi: Adem’in ziirriyetinin onun sirtindan ¢iktig1 anlatisi,
insanligin ortak kokenini ve birligini vurgular. Bu anlati, fiitiivvet ehli i¢in kardeslik
ve dayanisma duygularini pekistirir. Bu baglamda, ziirriyetin sirttan ¢ikmasi metaforu,
insanin potansiyelini ve i¢indeki nesillerin tohumunu tagidigini simgeler. Mitolojik ve
sembolik anlamda sirt sadece insan i¢in degil, daglar i¢in de kullanilan bir kavramdir
(Bayat, 2006, 48). Dag sirt1, mitik anatomide insan bedeniyle dag arasinda kurulan
dogrudan bagi temsil eder: Nitekim bazi yorumlara gore, yaratilisin baslangic noktasi
ve tanrilarin ve insanlarin efsanevi dogum yeri olan daglarin zirveleri, kozmik dogumu
simgeler (Bayat, 2006, 33). Dolayisiyla Adem’in bir dagm zirvesine indirilmesi,
onun insanligin atasi olarak tasidigi potansiyeli ve bu potansiyelin dagin sembolik
yiiksekliginde ortaya g¢ikisinin temsili olarak yorumlanabilir. Bu durum, fiitiivvetin
temel prensiplerinden olan tevazu, fedakarlik ve bagkalari i¢in yasama idealini de
destekler niteliktedir, zira insanligin ortak kdkeni ve sorumlulugu bilinci, fiitiivvet
ehlinin ahlaki pusulasini olusturur.

Vefa Kusagi: Cebrail’in Adem’e getirdigi Vefa Kusagi, Tanri’ya verilen sozii
tutmanin ve ahde vefa etmenin 6nemini simgeler. Kusak, fiitiivvet ehli i¢in manevi bir
bag ve sorumluluk semboliidiir. Kusagin beline baglanmasi, filitiivvet yolunda sadakat
ve kararliligin simgesidir.

Bu anlatilar ve semboller, Fiitiivvet-ndme-i Kebir’de kutsal zaman ve mekén
algisim sekillendirerek, fiitiivvetin manevi diinyasini zenginlestirir. Bu anlatilar
araciligiyla fiitiivvet ehli, gegmisle bag kurar, manevi degerleri 6grenir ve fiitiivvet
yolunda ilerler.

Malinowski’nin fonksiyonalist yaklasimi ¢ergevesinde (2016, 160-163).
Fiitiivvvet-namelerdeki torenler, Fiitiivvetndme-i Kebir’'de de goriildiigl gibi belirli
bir amaca hizmet eder ve toplumsal diizenin korunmasina katkida bulunur:

Toplumsal Biitiinlesme: Fiitiivvet torenleri, bireyleri bir araya getirerek toplumsal
biitiinlesmeyi saglar. Torenler sirasinda paylasilan deneyimler, ortak degerler etrafinda
birlesmeyi ve grup aidiyetini gili¢lendirir. “Yol atas1 ve yol kardesiyle toplanmak»
ifadesi, fiitlivvet ehli arasindaki dayanigma ve birliktelige isaret eder (Razavi, 2014,
12).

Toplumsal Kontrol: Torenler, toplumsal normlar1 pekistirerek toplumsal kontrol
mekanizmasi olarak islev goriir. Fiitiivvet térenlerinde vurgulanan ahlaki degerler,
bireylerin davraniglarini diizenler ve toplumun beklentilerine uygun hareket etmelerini
saglar. “Tovbe etmek, ahd ve biat eylemek” gibi ifadeler, flitiivvetin ahlaki kurallarini
benimsemeyi ve bunlara uymayi igerdigini gosterir (Razavi, 2014, 15).

Statii Degisikligi: Fitiivvet torenleri, ¢irakliktan kalfaliga, kalfaliktan ustaliga
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gecis gibi statii degisikliklerini simgeler. Bu tdrenler, bireyin yeni roliinii ve
sorumluluklarini kabul ettigini gosterir ve toplumsal hiyerarsideki yerini belirler.
Psikolojik Islev: Torenler, bireylere psikolojik destek saglar ve belirsizliklerle basa
¢ikmalarina yardimei olur. Ornegin, &liim térenleri, yas tutma siirecini kolaylagtirir
ve topluluga teselli sunar. Fiitiivvet torenleri de benzer sekilde, bireylerin manevi
gelisimlerine katkida bulunur ve hayatin zorluklariyla basa ¢ikmalarina yardimer olur.

Kiiltiirel Aktarim: Torenler, kiiltiirel degerlerin ve geleneklerin kusaktan kusaga
aktarilmasini saglar. Fiitiivvet torenlerinde anlatilan kissalar, semboller ve ritiieller,
fiitlivvetin tarihini ve 6gretilerini geng nesillere tasir.

Malinowski’nin fonksiyonalist yaklasimi, Fitiivvvet-namelerdeki térenlerin
toplumsal islevlerini anlamak i¢in 6énemli bir gergeve sunar. Bu torenler; toplumsal
biitiinlesme, kontrol, statii degisikligi, psikolojik destek ve kiiltiirel aktarim gibi
farkli amaglara hizmet ederek, fiitiivvet geleneginin yasamasini ve toplumsal diizenin
korunmasini saglar.

Eliade, dinler tarihinde kutsal ve profan (diinyevi) ayriminin temel bir kategori
oldugunu savunur. Ona gore kutsal; siradan olanin, yani profanin disinda yer alan
kendine 6zgii bir gergekliktir. Kutsal, tezahiir ettigi yerde, o yeri siradanliktan ¢ikarir
ve ona Ozel bir anlam yiikler (Eliade, 2005, 134-150). Fiitiivvet-ndme-i Kebir’de
kutsal; peygamberler, evliyalar ve onlarla iliskilendirilen nesneler, mekanlar ve
zamanlar araciliiyla tezahiir eder (Razavi, 2014). Bu kutsal varliklar, mekanlar ve
zamanlar profanin disinda yer alir ve fiitiivvet ehli i¢in 6zel bir anlam tagir.

Ritiieller, kutsal ve profan arasinda bir koprii gorevi gormektedir. Fiitiivvet
torenleri, ¢iraklarin ustaliga gegisini simgeler ve bu gecis ayn1 zamanda profandan
kutsala bir gegistir. Torenler sirasinda gergeklestirilen sembolik eylemler, katilimcilart
kutsal olanla temas ettirir ve onlara manevi bir doniisiim yasatir. Fiitiivvet-name-i
Kebir’de yer alan torenler, belirli giysilerin giyilmesi, 6zel formiillerin tekrarlanmasi
gibi ritiieller igerir. Bu ritiieller, ¢iraklarin fiitiivvet yolculugunda kutsal olanla temas
etmelerini ve manevi olarak yilikselmelerini saglar.

Sonug

Fiitlivvet-name-i Kebir’de semboller ve ritiieller, kutsal ve profan arasindaki
gecisi saglayan 6nemli unsurlardir. Ornegin, Fiitiivvvet-nime’de sik¢a rastlanan
kusak, baglilik, sadakat ve kardeslik gibi degerleri temsil eder. Kusak takma ritiieli,
ciragin fiitiivvet topluluguna kabul edildigini ve kutsal bir toplulugun parcasi haline
geldigini simgeler. Benzer sekilde fiitiivvet torenlerinde kullanilan diger semboller,
ciragin manevi bir doniisiim gecirdigini ve profandan kutsala adim attigin1 gosterir.
«Vefa Kusagw, fiitiivvet ehli arasinda bir bag olusturarak toplumsal bir sdzlesmeyi
ve baglilig1 temsil eder. Bu sembol, grubun birligini ve dayanigmasini giiglendirirken
ayn1 zamanda manevi bir bag1 da simgeler.

Fiitiivvet-name-i Kebir, ahlaki ve etik degerler tizerine kurulu bir sistem sunar.
Comertlik, diriistliik, adalet, yardimseverlik gibi degerler, fiitiivvet ehlinin uymasi
gereken kurallari olusturur. Bu degerler, kutsal olanin yansimalar1 olarak goriliir
ve fiitivvet ehlinin hem profanda hem de kutsalda dogru davranmasini saglar.
Malinowski’de de inang anlatilarinin sosyal islevlerine deginilir. Fiitiivvvet-name’deki
ahlaki ve etik degerler de bu sosyal islevlere hizmet eder ve toplumsal diizeni saglar.

Fiitiivvet-name-i Kebir 'de gegen semboller, genellikle ¢ok katmanli anlamlar tasir.
Ornegin, “helva-y1 cefna,” sadece bir yiyecek maddesi olmanin tesinde, paylasmayi,
birlikteligi ve fiitivvet ehli arasindaki bagi simgeler. Benzer seckilde fiitiivvet



torenlerinde kullanilan diger semboller de manevi degerleri ve idealleri temsil eder.
Sembollerin bu ¢ok katmanli anlamlari, Fiitivvvet-namelerin zengin bir kiiltiirel ve
manevi diinyay1 yansittigint gosterir.

Bronislaw Malinowski’nin iglevselci antropolojisi ve Mircea Eliade’nin dinler
tarihi perspektifi, fiitiivvet olgusunu degerlendirmede iki temel kuramsal c¢ergeve
sunmaktadir. Malinowski’nin kiiltiirel unsurlarin toplumsal ihtiyaglari karsilama
islevine odaklanan yaklagimi, fiitlivvetin sosyal diizeni saglama, ekonomik
dayanismay1 destekleme ve ahlaki degerleri pekistirme gibi islevlerini analiz etmemize
olanak tanir. Ote yandan Eliade’nin dini fenomenlerin sembolik anlamlarini ve kutsal
ile iliskisini vurgulayan yaklasimi, fiitiivvetin ritiiellerini, sembollerini ve manevi
boyutunu anlamamizi saglar. Bu iki yaklagimin karsilastirmali olarak sunuldugu tablo,
fiitlivvet aragtirmalarina biitlinciil bir bakis agist kazandirmayr ve farkli kuramsal
perspektifierin zenginligini ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Bronislaw Malinowski ve Mircea Eliade’nin yaklagimlarint mukayeseli bir sekilde
tablo hélinde aktarmak miimkiindiir:

Bronislaw Malinowski’nin Mircea Eliade’nin
Yaklasimi Yaklasimi
Kiiltiirel unsurlarin toplumsal Dlmlfenomenlerlg e:lyll;ensel
ihtiyaglar1 nasil karsiladigini ve yapiarini ve sembor
o ... |anlamlarin1 kesfetmeye
Temel Metodoloji |sosyal yapiy1 nasil destekledigini 1 ) e
anlama. Baglamsal analiz Galsir. Kutsa ve profan
6nemlidir arasindaki iliski temel ilgi
) alanidir.
Kiiltiir, bireylerin biyolojik ve | Insan kutsalla iliski kurma
sosyal ihtiyaglarini karsilamak | potansiyeline sahip bir
Temel i¢in gelistirilmis bir aragtir. varliktir. Kutsal, insanin
Varsavimlar Her kiiltiirel unsurun bir islevi | diinyasinda anlam ve
Y vardir. Toplumlar, islevsel olarak | yon saglar. Din, insanin
birbirine bagl kurumlardan varolussal sorularina cevap
olusur. arayisidir.
Fitivvet, toplumsal . .
diizeni saglaI;/an ckonomik Fptuvvet, bireyin kutsalla
dayanismayi destekleyen ve ;1;{?1; ;Zm::rﬁggl?ﬁsml
Fiitiivvetin bireylerin ahlaki davraniglarini an%an}:laria iiklii bir
Tanimi yonlendiren bir kurumdur. oleul uktury%itiieller
Yardimlasma, dayanisma gibi ze mekénla.r araciligiyla
unsurlar toplumsal ihtiyaglar Kutsala ul bg }:1
kargilama iglevi gortir. utsala ulagma gabastdir.
Toplumsal yap1, ekonomik Kutsal mekanlar, ritiieller,
Analiz Odaklart 11.1§.kller,. ahlakl degerler, _semboller, m}tler, .
ritliellerin islevleri, sosyal inisiyasyon torenleri,
kontrol mekanizmalart. manevi deneyimler.
Yardimlagma ve dayanigsma o " .
. pratikleri, Ahilik teskilatmm | Z1KiF Ve Sema trenleri,
Fiitiivvet N ) tiirbeler, giyilen hirka
* . esnaf ve sanatkarlar1 bir araya 2
Ornekleri . N, ~ 2. |vekusak gibi semboller,
getirmesi, Fiitiivvet-name’deki menkibeler
ahlaki ogiitler. )
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Bronislaw Malinowski’nin Mircea Eliade’nin
Yaklasim Yaklasimi

Inang anlatilar, kutsalin
tezahiirlerini aktarir,
sembolik anlamlar tagir ve
manevi deneyimleri ifade
eder.

Yaklagim Temeli |Fonksiyonalizm Dinler Tarihi, Fenomenoloji
Dini fenomenlerin sembolik

Inang anlatilar1 toplumsal

inan¢ Anlatilar1 | degerleri pekistirme, davranislart
Baglaminda yonlendirme ve sosyal uyumu
saglama iglevi gortir.

Kiiltiirel unsurlarin toplumsal

Odak Noktasi . o anlamlari, kutsal-kutsaldigi
islevleri, ihtiyaglari kargilama
ayrimi
Fiitiivvetname Toplumsal diizeni saglayan., Spiritiiel yolculuk, kut;ala
. dayanismay1 destekleyen bir ulagma arayisi, sembolik
Analizi
kurum anlamlar
Temel Kavramlar Ihtiyag, fonksiyon, toplumsal Kytsal, hiyerofani, sembol,
yap1 mit
Mitlerin Rolii Pratik amaglara hizmet etme Varolussal sorulara cevap
arama
. Din, toplumsal ihtiyaglar1 Din, insanin kutsalla iliski
Din Anlayist karsilayan bir aragtir kurma ¢abasidir.

Malinowski’nin ¢alismalari, kiiltiirel pratiklerin toplumsal ve bireysel ihtiyaclari
nasil karsiladigint ve sosyal yapiyr nasil destekledigini anlamaya yonelikken;
Eliade’nin yaklasimi, dinin sembolik ve kutsal boyutlarina odaklanir ve dinin
insan yasamindaki manevi yonlerini kesfetmeye ¢aligir. Malinowski ve Eliade’nin
yaklasimlari, Fiitiivvetndme-i Kebir metnini anlamak ic¢in farkli ve tamamlayict
perspektifier sunmaktadir.

Fiitlivvet-name metni de Malinowski’nin yaklasimiyla analiz edildiginde, fiitiivvet
geleneginin toplumsal islevleri agikca goriilmektedir. Ornegin, metinde bahsedilen
tovbe etme, ahd ve biat eyleme ritiielleri, bireylerin topluma yeniden entegre olmasini
saglar ve sosyal uyumu giliclendirir. Fiitiivvet ehlinin birbirleriyle yardimlagmasi,
dayanismay1 artirir ve toplumsal sorunlarin ¢oziimiine katkida bulunur. Metinde
yer alan ahlaki dgiitler, diirtistliik, comertlik ve yardimseverlik gibi degerleri tesvik
ederek toplumda diizenin saglanmasina yardimci olur.

Fitiivvet-name metni, Eliade’nin yaklasimiyla analiz edildiginde, fiitiivvet
geleneginin sembolik ve kutsal boyutlari ortaya ¢ikar. Metinde bahsedilen Allah,
Muhammed ve Ehlibeyt gibi olaganiistii 6zelliklere sahip dini imgeler, kutsalin
temsilcileri olarak kabul edilir. Fiitiivvet ehlinin bu temsilcilere duydugu saygi ve
sevgi, onlarin kutsalla iligki kurmasimi saglar. Metinde yer alan zikir, sema ve ilahi
gibi ritiieller, bireylerin agkin bir deneyim yasamasini ve Tanri’ya yakinlasmasini
saglar. Metinde gecen yol, su, 151k ve nur gibi semboller, bireyin manevi yolculugunu
ve Tanr1’ya ulagma c¢abasini temsil eder.

Fiitiivvet ehlinin toplandig1 zikirhaneler, tiirbeler ve Camiler, kutsal mekanlar
olarak kabul edilir. Bu mekanlar, bireylerin Allah’a yakinlasmasini, dua etmesini ve
manevi olarak arinmasini saglar. Ayni zamanda fiitiivvet ehlinin giydigi kiyafetler,
kullandig1 esyalar ve yaptigi ritiieller de sembolik anlamlar tasir ve kutsalin bir
tezahiirii olarak yorumlanabilir.
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Extended Abstract

This study focuses on Futuwwattnamas, which are fundamental sources for understanding
the functioning and moral foundations of the Ahilik organization, which held an important place
in Anatolian Seljuk and Ottoman societies. Futuwwattnama illuminate the social, economic,
and religious structure of the period, while also revealing the influence of Sufi thought on
this structure. In this context, the work Miftahii’d-Deka’ik fi Beyani’l-Fiitiivve ve’l-Haka’ik,
penned by Seyyid Muhammed bin Aldaddin el-Hiiseyni er-Razavi and known as Fiitiivvet-



ndame-i Kebir, holds an important position in the Turkish Futuwwattnama tradition and enables
a multifaceted analysis of the concept of fiitlivvet. Futuwwattnamas are texts that explain the
principles, rituals, and moral teachings of this understanding in detail. This article aims to
examine Fiitiivvet-name-i Kebir, an important example of the Futiwwa tradition, within the
framework of the approaches of two important thinkers in the field of anthropology, Bronistaw
Malinowski and Mircea Eliade. The article also mentions Rahsan Giirel’s doctoral thesis titled
Razavi’nin Fiitlivvetndmesi. This thesis includes comparisons between different copies of
Fiitiivvet-ndme-i Kebir and reveals differences in terms of content, omissions, and possible
copy relationships. These comparisons contribute to the understanding of different versions
of the work, helping us to understand the change and development of the Futiwwa tradition
over time. The examination of Fiitiivvet-name-i Kebir can contribute not only to providing a
historical perspective but also to understanding social and moral values today.

Mircea Eliade (2005) and Bronislaw Malinowski (1990) are important anthropologists of
the 20th century and have developed different approaches to understanding myths. The main
difference between Eliade’s and Malinowski’s approaches is the importance they give to the
source and function of myths. Eliade bases the origin of myths on the sacred, while Malinowski
focuses on the social function of myths. Eliade emphasizes that myths seek answers to human
existential questions, while Malinowski argues that myths serve practical purposes. Both
approaches offer valuable information for understanding myths and are complementary.

Within the context of Fiitiivvet-ndme-i Kebir, the stories, symbols, and rituals belonging to
the fiitlivvet tradition can also be considered mythological elements. These elements express
the moral values, social relationships, and connection to the universe of the Futiwwa adherents
in a symbolic language. The myths of the fiitiivvet tradition create a sense of identity and
belonging for those who belong to this tradition, guiding their behaviors and thoughts.

In Fiitiivvet-ndme-i Kebir, the stages of the fiitlivvet journey can also be seen as a kind
of sacred time construction. The transition from apprenticeship to journeyman, and from
journeyman to master, is celebrated with specific rituals and symbolic acts, symbolizing a
spiritual ascent for the fiitlivvet member. These transition periods represent a new stage and
spiritual maturity reached by the individual in the fiitiivvet journey. In the frequently told
stories in Futuwwattnamas, time also gains a mythical dimension. The heroic deeds of Ali, the
establishment of the fiitlivvet rules, and similar events are presented as sacred time narratives,
providing a source of spiritual inspiration for the Futiiwwa followers.

In Fiitiivvet-ndme-i Kebir, space also undergoes a process of sanctification. For the Futiwwa
members, the most sacred place is, of course, the mosque. The mosque is a sacred place where
one worships Allah, gathers with the community, and experiences a spiritual atmosphere. In
addition, in Fitiivvvet-names, lodges (zaviyes), dervish convents (tekkes), and other places
where the fiitiivvet rules are practiced are also considered sacred. The ceremonies, rituals, and
symbolic acts performed in these places provide a spiritual transformation for the Futiwwa
adherents.

In Futiwwatnamas, sacred space is often described in symbolic language. In Fiitiivvet-
name-i Kebir, the Futiwwa house is depicted as a spiritual refuge and serves as a safe harbor
for the Futiwwa members. In addition, Futiwwa clothing, tools, and other symbolic objects
also play a role in the sanctification of space. These objects represent the values and principles
of Futliwwa and carry a spiritual meaning for the Futiiwwa practitioners.
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