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Degerli katilimcilar, {lahiyat Fakiiltesinin Degerli Hocalari, Anadolu {lahiyat
Akademisinin giizide mudavimleri, ehl-i ilim, hepinize saygilarimi sunuyo-
rum.

Su an, Ilahiyat Akademisinin ne kadar hayirli bir amaca hizmet ettigini gér-
menin mutlulugunu yastyorum. Giiniimiiz Islim diinyasinda dini tefekkiir ve
arastirmalarin giderek kisir bir dongtiye girip icine kapandigini ileri strerek
karamsar olmak mimkiin. Ancak, Islim dinyasinda ciddi bir zihni topat-
lanma, sorgulama ve asildan kopmadan kendini yenileme ve gelecegi insa
cabalari da artik hissedilir bir yogunlukta. Bu akademiyi, [lahiyat fakiiltele-
rinde yapilan bazi calismalari, Istanbul 29 Mayis Universitesi’ne bagl, fakat
biitgesi ve ¢alisma programu itibariyle tamamen bagimsiz bir sekilde faaliyete
baslayan Kur’an Arastirmalari Merkezi (IKRURAMER) gibi kuruluslarin sayi-
larinin giderek arttigini gériince karamsar olmak bir tarafa, gelecegimiz adina
umutlarimiz tazelenmekte. Akademinin ¢alismalarini da ¢ok heyecan verici

buldum.

Tuncer Naml Bey telefonda bana burada gerceklesen faaliyetleri anlatmistr.
Simdi bunlarr yakindan tanima imkanim oldu. Hepinizi ve bu hizmete destek
verenleri tebrik ediyorum. Buranin bizim zihin dinyamizda, Islami Tlimlerin
birikiminin giiniimiize yansitilmasinda 6nemli bir kilometre tast olacagina
inaniyorum. Tlahiyat ve Diyanetin st seviyede 6grettigi bilginin hem top-
lumla paylasilmasi hem daha sivil tabanda karsilik bulmast a¢isindan buranin
cok 6nemli bir zemin olacagina inaniyorum. Sézlerime bu ¢alismanin bende
uyandirdigt olumlu cagrisimlar: ve minnet duygularimi arz ederek baghiyorum,
hepinizi tebrik ediyorum.
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Baslangicta itiraf etmeliyim ki, ben konuyu secerken burada Akademi 6gren-
cilerinin olacagini disiinerek cesaret etmistim, ama sizlerin, ulemanin tesrif
edecegini bilseydim bu kadar cesaretli olamazdim. Ve bir de baslik ¢ok kis-
kirtict oldu: “Fikih sorun mu iretir, ¢c6ziim mii?” diye. Ashinda bu yanls de-
gil; aynt soru, din egitimi icin de sorulabilir; hatta eczaneden alacagimiz ilag
icin de sorulabilir. Alacagimiz bir ilag hastaligimizi tedavi mi eder, artirir mi?
Din egitimi bir toplumun sorunlarini ¢6ziip huzuru ve siikGneti mi saglar,
yoksa kargasayt mu artirir? Din egitimi sahasinda bu sorunun ne kadar an-
laml1 oldugunu test etmek i¢in mesela iki ytiz bin civarinda medresenin ol-
dugu Pakistan, binlerce medresenin bulundugu Afganistan 6rnegi bize yeter.
Din egitiminin bir tlkede sorunlara yol agabileceginin de, sorunlart azaltabi-
leceginin de cok acik érnekleri var Islim diinyasinda. O bakimdan dini an-
lamak, din ile hayatimiz arasinda nasil bir iliski kuracagimiz tzerine distin-
mek baglt basina bir sorumluluk alanidir. Bunu nasil anladigimiza baglt ola-
rak da yukaridaki sorunun cevaplar degisir.

Elbette fikth, Misliimanlarin birey ve toplum olarak gtinlitk hayatint dine ayki-
11 dismeden, din ile ¢elismeden yasama ve bir sorun ortaya ¢iktiginda da yine
ayn1 sekilde onu ¢6zme arzularinin sonucu ortaya ¢tkan zengin bir birikim ve
mirast ifade eder. Iginde dinin asillarindan gelen kurallar ve onlarin yorumlari
vardir, Misliman toplumlarin ortak deger ve ¢ekinceleri vardir, 6rf ve kiltiir
vardir, devlet eliyle gelistirilen tarihi tecriibeler vardir. Biitiin bunlar dine, yani
Islam’a aykirt diismeme kaygt ve duyarliligi icinde gelisip cesitlenmistir. “Dine
uygun” demedim dikkat ederseniz, “dine aykir1 diismeden” dedim. Ciinki di-
ne uygunluk sartint ararsaniz, dini ameli hayatin her alanina stirmiis ve dinin
tizerine ¢ok ytk yiiklemis olursunuz. Halbuki Allah’in din olarak génderdigi
Islim’in serfatina, Islim’in esaslarina aykiri diismesin, bu yeterlidir. Béyle
diisindigiimiizde alternatif goriislerin ayni1 anda ve esit derecede dogrulan-
masina imkan bulunmus olur. Bu da Islim toplumu icin rahmet demektir.
Iste bu zeminde gelisen fikih ilmi, Misliimanlarin ameli hayatina rehberlik
etmis, ¢Oziimler tretmistir. Diger bir ifadeyle fikih, Misliman toplumlarda
hayatin tabif akistyla fitrat dini olan Islim’in ahenkli birlikteliginin {iriini ola-
rak ortaya cikmus, tarihi siirecte genis Islam cografyasinda hem ortak payda-
y1 olusturmus hem de bolge ve dénem farkliliklarini bunun gerektirdigi ve
degisimi karsilayan bir dinamizmi i¢inde barindirmugtir.

Simdi degerli dostlar, bu giris climlelerinden sonra, glinimiizdeki fikih algi-
sindan baglayarak sorunlar Gzerine konusmak istiyorum.

a. Guntimiizde Fikih Algis1 ve Sorunlari

Hepimiz bizi kusatan ¢evremizin ¢ocuklariyiz; beslendigimiz bilgi kaynakla-
rin1 sogukkanlt bigimde analiz ettigimizde bizi etkileyen duygusal ortami ¢o-
gu zaman yeterince fark etmedigimizi gérurtz. Bizden 6ncekiler de boyleydi.
Gintimuzdeki fikih algisint da modern dénemin bize armagani olarak gor-
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mek gerekir. Simdi biz 21. Yizyildayiz, kendimizi anlamamiz, kendimizi ta-
nimamiz o kadar kolay degil. Biz hangi sartlarda bu noktaya geldik, dis cevre
bize ne telkin etti, neler bize miras olarak kald:? Butiin bunlari fark etmeden
bizim kendimizi merkeze alarak bir tanim yapmamiz miimkiin, ama yetersiz.
Gergek su ki, Islam toplumlart ve iilkeleri olarak 21. yiizyila gelinceye kadar
bircok badireler atlattik.

Son iki yiizyilda olup bitenler ciimlesinden olarak Islam iilkelerinin gecirdigi
merhalelere bakilirsa, bilim ve teknoloji agisindan kendimizi son derecede
gerilerde bulduk. Biz tilke olarak sémiirge idaresi altinda olmadik, ama diger
Islam iilkelerinin 6nemli bir kismi somiirge altinda yasadi. Islam tlkelerinde
bagimsizlik ve ulus devlet sertiveni, somiirge déneminden kalan ayrisma, di-
ni ilimlerde oryantalist ¢calismalara hayranlik ve tepkiler, tlke ici siyasette to-
taliter ve yart totaliter rejimler, muhalefet ve direnis hareketleri ve bitiin
bunlarin dinle iliski kurma bicimleri, Islimcilarin kendi tilkelerindeki konum
ve miicadeleleri vs. neticede dini ilimlerin sOylemini derinden etkiledi. Bu-
nun bir yansimasi olarak ge¢cmisten devralinan fikih birikimi, icerik tartismasi
yaptlmaksizin modern hukuk sistematiginde yeniden ifade edilmeye baslandi,
yeni basliklar altinda sunuldu ve kavgaya dahil edildi. Fikih adeta diinya ha-
yatimiza iliskin butiin taleplerimizin, iddialarimizin, tasavvurlarimizin hepsini
tstlenmeye basladi. Devlet kuracaksak da fikha kurdurduk, komsularla iligki-
leri diizenleyeceksek de fikih bunu tstlendi, bir siyaset, bir siyasi sistem tire-
teceksek de fikih buna 6nciiliik edecekti. Bir de bizim gelenegimizde bireyin
fazla inisiyatifi yoktur, olduke¢a edilgendir ve “ne varsa ya yukaridan bize
gelmelidir ya da buytiklerimiz bize emretmelidir” diisiincesi aramizda hayli
yaygindir. Dolayistyla fikih da bir bakima buytgimiz olarak bize ne yap-
mamiz gerektigini anlatmaliydi. Yani sunu demek istiyorum, Miislimanlar
fikha 20. ve 21. ylizyillda ¢ok fazla 6dev yiiklediler ve biitiin miicadelelerini,
kavgalarini fikih tizerinden vermeye basladilar. Olan da fikha oldu; bunu ya-
pan insanlara bir sey olmadi. O insanlar gecip gittiler, ama fikhin ytki artt1.
Fikhin bu yeni yiiki tasimast i¢in kendisini yenilemesi gerekiyordu; yapama-
di, yapamazdi da. Bu birden olacak sey de degildi.

Velhasil, yeni dénemde ciddi bir 6zgliven kaybi yasadik. Bir kesim biitiin olup
bitenden dini sorumlu tutarken diger bir kesim bittin yitirdiklerini dinde ara-
maya baslads, butiin umutlari dine bagladi. Yani birbirinin simetrigi iki taraf da
kendini hep disarida tuttu. Iki tavrin da mantigr ayniydi. Mesela, Imam Hatip
Okulu 6grencisi oldugumuz yillarda kapitalizm ve sosyalizme karst Islimiyet
tctinct bir yol olarak, onlarn hakkindan gelecek bir ideoloji olarak takdim
ediliyordu. Bizim kugak bu telkin altinda yetisti ve bu telkinin izleri bugtine
kadar uzandi. O giin icin ¢ok da mutlu edici bir seydi bu. Ctunkt baskin din-
yanin biitiin hegemonyasina karst Islim’in arkasina siginarak ve kendimizi si-
pere atarak cevap veriyorduk. Bu hengamede fikih algisi da sekillendi.

Halbuki gegmisten aynen aktardigimiz fikhin omurgasi bu yiiki tastyamazdu.
Aslinda fikih tabii ve beseri gelisimini stirdirebilseydi, elbette bu kivama ge-
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lirdi, sorun da kendiliginden ¢6ziilmiis olurdu. Zaten fikhin asil gérevi bu
yukii tasimak degil mi? Ama boyle bir gelisme olmayinca biz fikhin dini nite-
ligine stk¢a vurgu yaparak onu koruma altina almaya calistik. Fikihla dini, fi-
kihla seriati esitleyerek fikih tizerinden seriat ve din karsithgr da bu strecte
daha yiiksek sesle kendini gosterdi. Bu iki karsit durus birbirini besledi ve
bloke etti. Bazen de, fikhi bitiin beklentileri, ¢cagin getirdigi bireysel ve top-
lumsal diizeyde, uluslararasi diizeyde biitiin 6neri ve kabulleri onaylayan bir
genislikte sunarak sorun asilmaya c¢alisildi. Bunlarin her biri ayrt bir olumsuz
gidisatin resmidir ve ayr1 bir savrulmadir.

Esasen ameli bir tecriibe birikimi 6zelligi agir basan fikhin itikadi alana ce-
kilmesi ve dini karakterinin 6ne c¢ikarilmasi, icinde bulunulan sartlarin sevk
ettigi bir taktik idi. Ctunkd fikih dinle ne kadar i¢ ice olursa, insanlarin itiraz
etmesi de o Ol¢tide en aza inmis oluyordu. Yani tereddut gosterenlere sunu
demis olduk , “Kardesim, sen Miisliman degil misin? Dine inaniyorsan fik-
hin da bu ¢agin sorunlarint ¢6ziici olduguna ve bu yiikii tagtyacagina inan-
mak durumundasin. Ciinki neticede iman meselesi bu. Dini Allah génder-
mistir, bu fikth da Allah’in serfatidir, bu serfat toplumunun butiin sorunlarini
cozecek giictedir. Ustelik sadece 21. yiizyili degil, evrensel olarak kiyamete
kadar fikih bu yuki tagtyacaktir.” Boylece din, seriat ve fikih i¢ ice girerek
adeta kader birligine mahkum edildi. Dikkat ederseniz, mesela Ttrkiye ola-
rak {lahiyat Fakiiltelerinde biz fikih ismini degistirdik, “Islim Hukuku” yap-
tik. Fikih isminin Islaim Hukuku yapilmast aslinda bizi mutlu eden bir gelis-
meydi. Cinkd sahiplendigimiz, Gizerine yiik yikledigimiz hukuk ayni zaman-
da Islim’in hukuku, Allah’in goénderdigi bir hukuk, bir sistem oluyordu ve
insanlar icin artik onun reel karsiligi ve rasyonelligi fazla 6nem tasimiyordu.
Kendisini yenilemesine de gerek yoktu. Insanlarin Allah’in hukuku olarak
buna itaat etmesi, uymasi gerekiyordu. Tipkt meleklerin varligini nasil kabul
ediyorsak, fikth kurallarinin da dogrulugunu ve gecerli oldugunu o sekilde
kabul etmek durumundaydik.

Degerli davetliler ve ilim insanlari, fikih inanilmak icin gelmemistir. Inanil-
mak icin gelseydi akaid olurdu. Allah zaten neye inanacagimizi dinin akaid
esaslariyla belirlemistir. Din elbette akide ve serfattan olusur. Akide nasil
inanacagimizi, seriat ve fikih ise ayr1 olmalarina ragmen nasil davranacagimi-
z1 gosterir.

Soziin 624, modern dénemde agresif, savunmaci, tepkisel dindarligimiz fikih
tizerinden ifade edildi; beklentiler, kavgalar fikih tizerinden yapildi ve netice-
de fikih tabii, insani, beseri ¢zelligini yitirerek daha akidevi bir ilim olarak an-
lagilmaya, okutulmaya baslandi. Boyle olunca da fikih artik bir 6zlemler diya-
r1 oldu. Ancak, ilk bakista gelenegi ve geleneksel dini bilgileri kategorik ola-
rak savunanlar i¢in rahatlatict ve Gimit verici gbriinen bu durum, ds diinya ile
etkilesim arttik¢a ve hayatin tabii akist yeni ihtiyaglart 6ntimuze koydukea ge-
leneksel dini bilginin aleyhine olmaya basladi. Artik bu dezavantajli durum
son dénemde iyice belirgin hale gelmistir. Yeni dénemde fikhin dini niteligi-



Ali Bardakoglu/Fikih Sorun mu Uretir, Céziim ma? * 151

ne stk¢a vurgu yapilmast ve bunun 6ne cikarilmast bir mahiyet tartismast
agmaktan ziyade giiniimiizde sosyal karsiligi kalmadigt icin zihni kabul te-
melleri de hayli zayiflamis bir 6gretiye daha kestirme bir yolla mesruiyet sag-
lama ve onu rasyonel bir tartismanin alani disina ¢ikarma gayretinin Griini-
dir. Ancak bu usul, fikhin begeti/insani yoniint golgelediginden onun ras-
yonelligini ve tabil mesruiyetini yok edip onu akidevi bir alana ¢ekmekle top-
lumun din algisini tahrip etme ve insanlart din konusunda yol ayirimina ge-
tirme riski tasimaktadir.

Fikhin inang alanina itilmesi fikha haksizliktir. Fikha itibar kazandirmaz, ak-
sine fikhin ayaklarini yerden keser ve onu buzdolabina kaldirir; onu dogma-
tik hale getirir. Nitekim 6yle de oldu. Bunun sonucu, siyaset¢isiyle ve
ulemastyla Mislimanlar iki diinyalt oldular. Bu iki dinyalilikta fikih ge¢misi,
6zlemleri hatta dine baghlig: temsil etti. Mislimanlar hayatlarint rasyonalite
tzerinde yasadilar, ama fikha da bir ayrt alemde idealler, 6zlemler manzume-
si olarak inandilar. Bu arada fikha iman, ¢cogu zaman da Mislimanlarin din-
darlik derecesini, hata dindarligini test aract olarak kullanildi. Yani 6zlemler
diinyasindan 6ding alinan fikih tasavvuru Mislimanlar arasinda birbirinin
dindarligini 6lgme aract olarak ise yaradi. Neticede, klasik fikih 6gretisinde
yer alan bir kuralin bu diinyada ne kadar uygulanabilir oldugunu i¢ dinya-
mizda tartigsak bile, bunun olmasi gereken bir sey oldugunu birbirimize za-
hirde hep telkin ettik ve bu inancla birbirimizi test ettik. Buna bir¢ok ¢ok
ornek verilebilir ve verilen her Ornek atesli bir dini tartismayr baslatmaya
namzettir. Recm, dinden dénmeye verilecek 6lim cezasi, gida maddesi taka-
sinda fazlalik faizi yasagi, velinin ¢ocuklar kiigiik yasta veya icbaren evlen-
dirme hakki, bosama hakkinin kocaya ait olusu 6rnek olarak tartismaya agi-
labilir. Bunlar “olmasi gereken” diye telaffuz edilse de hicbir zaman o yonde
ciddi adimlarin atilmamasini hep dis baski ve kaygt ile aciklamak ne kadar
inandirici? Oyle anlastliyor ki reel diinyamizda bunun bir karsiliginin bulun-
duguna heniiz kendimizi ikna etmis degiliz. Peki bunu sadece bir iman zafi-
yetiyle mi agiklamaltyiz? Arap diinyast da dahil, son dénemde ulemanin Is-
lam hukuku, fikih veya el-fikhu’l-Islami adiyla yazdiklar1 genelde bu 6zlemi,
bu tasavvur ve beklentiyi ifade etmekten 6te, 21. ylzyil fikhinin ne olmast
gerektigine fazla imkan vermis de degil.

Gilintimiizde fikith ulemasinin yetistikleri ortamin ruh hali, 6fkeler ve tepkiler
fikih diline de iyice sirayet etmis durumdadir. Bunun icin de modern dénemde
fikih 6gretimi ve telifaty, fikhi yeniye karst kararlilikla miidafaa etme ve alterna-
tif olusturma ¢abasindan, hatta fikih tzerinden kavgadan kendini kurtaramadi.
Bu halet-i ruhiye, yani fikihgilarin fikha intisap yarisinda olmasi ve fikht her
turlt saldirtya/elestitiye karst cansiperane koruma refleksleri esasinda fikhin
hayatiyet damarini kesip onu oksijen ¢adirinda harici destekle yasamaya mah-
kim etme anlamina gelmektedir. Fikhin glinimiizde koseye sikismasinda ve
devre dis1 kalmasinda, harici sebeplerin varligi ve daha etken oldugu da bir va-
kiadir. Ancak bu durum, yukaridaki i¢ sebepleri gérmeye engel olmamalidir.
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Ancak her nedense ulema harici sebepler lizerinde yogunlasarak asil ilgili ol-
dugu alanin sorumlulugunu savusturmayi tercih etmektedir.

Klasik fikha zihni planda “tavizsiz” sahip cikip glindelik hayatta “devrin
icabatina” ayak uydurma, ilk bakista iki alanda da 6devimizi yerine getirdigi-
miz zanntyla belli bir rahatlamaya yol agsa da, bu durum fikha “Misliiman
toplumlarin hukuk tarihinin bir parcast” olmaktan 6te bir anlam vermemek-
te ve Miuslimanlar giderek dinyevilesmektedir, yani sekilerlesmektedir.
Mislimanlar hem de fikha 6vgiler ve sekiilerlesmeye lanetler okuyarak bu
stirecin nesnesi olmaya devam ediyor. Bu hengamede dinin baz sekil sartla-
rinda yogunlagma, dinyevilesme siirecinin sancisiz hazmedilmesine hizmet
etmekten Ote bir anlam tastmamaktadir.

b. Giiniimiizde Fikih Ogretimi ve Sorunlari

Fikhin bir metot, felsefe ve kuramini iceren usul yont, bir de hayatin akis
seyrine paralel olarak ve daha munferit meseleler tizerine yogunlasarak geli-
sen furd yoni vardir. FurG-1 fikhi Mislimanlarin ameli hayatini tst bir ba-
kisla 6nceden belirleyen kati kurallar yigint olarak degil hayatla ve sorunlarty-
la tam bir diyalog i¢inde gelisen, bunun i¢in de icinde gelistigi bolge ve do-
nemin kiltirind de igeren bir tecriibe birikimi olarak gérmemiz dogru olur.
Son dénemde Bati hukukundaki gelismelerin de etkisiyle fikhin cesitli alt
konularinda klasik fikih birikimini tanitan nazariye kitaplart telif edildi. Bati-
da gelismis hukuk nazariyelerinin karsisinda bizim de teorilerimizin oldugu-
nu ispat edercesine kaleme alinmis fura-1 fikth nazariyyat1 kitaplarimiz son
yuzyildaki fikih killiyattnin 6nemli bir kismini teskil etmektedir. Bu telifatin
elbette 6nemi ve bir¢ok yarari var. Ancak bunlar ayn1 zamanda fikhin tarih-
ten statik bir kesit seklinde algilanmasina da yol acti. Sunu demek istiyorum,
evrilerek, degiserek ve ¢esitlenerek akan tarihi stirecin uzaktan bir anlik bir
resmi, onun tasidigr seyyaliyet ve dinamizmi gérmeyi engelleyebilir. Fikhin
resmini ¢cekmek bunun i¢in zordur. Kaldi ki, fikith resim degil bir akistir, si-
rekli akar; akide gibi degildir. Onun i¢in de her nazariye kitabs, her resim fik-
ha vurulmus dondurucu bir darbe olabilmektedir.

Bugiin “Islami ilimler” diye bir adlandirma var. Bu adlandirma zihnimizin
Islami ilimler, Islimi olmayan ilimler, dini ve sekiiler ilimler gibi bir ayirim
yaptigint agtkea ele veriyor. Islami ilimlerin ayrt bir mahallesi olustu. Bununla
yetinmedik, Islami ilimlerin alt dallarindan her birinin de kendine 6zgii bir
mahallesi var ve onlar da birer birer istiklalini ilan etti. [lahiyat Fakiiltelerinde
sayilari yirmiye yaklasan ana bilim dali var. Bunlardan 6zellikle fikih, kelam,
hadis, tefsir, tasavvuf bes dal ayr1 ayri istiklallerini ilan ettiler ve kendi duvar-
larint 6rduler, kendi mahallelerini olusturdular; arada gegislilik kalmadi. B6éy-
le olunca Islami ilimlerin kendi mahalleleri bir bakima kendileri hayatiyet
damarlarini kurutan bir siireci de baslatti. Bu bizim ictihat teorisine benziyor;
bizim miigtehitler igeri kimse girmesin diye, ehil olmayanlar aramiza girme-
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sin diye, etraflarina asilmasi neredeyse imkansiz duvarlar 6rdiler. Fakat o
kadar saglam Ordiler ki bu sefer kendileri de disariy1 géremez, disart ¢ikamaz
oldu ve dis diinya kendilerinden bagimsiz olarak gelisti. Yani 6rdikleri duvar
baskalarinin iceri girmesine engel olmaktan ¢ok onlarin dis dinya ile iletisi-
mine engel oldu. Onun gibi Islami ilimler de, Islami ilimlerin alt dallart da
birbirinden bagimsiz olarak gelistiginden, bugiin Islami ilimlerin her biri ayr1
bir sektr olmustur. Diger bir anlatimla, Islami ilimlerin her biri ayri bir
egemenlik alani, ayri bir itibar kaynagi ve ayri bir sektér olmus durumda. Fi-
kih ilmi de bu gelismenin disinda degildir.

Ote yandan, fikih 6gretiminde Kur’an ve stinnet fikhini, ahkim iceren ayet
ve hadislerin medlilleri ele alinirken, Kur’an’in nazil oldugu ve Hz. Peygam-
ber’in yagsadigi donemin sartlari, sosyal yapr, tarihi arka plan da genelde g6z
ardi edilmektedir. Ilahiyat fakiltelerinde genelde dini ilimlerin 6gretiminde,
6zelde de fikih 6gretiminde sosyal bilimlerin genel metodolojisi, insanligin
genel tarihi ve bu akis icinde toplumsal kural ve kurumlarin gelisim seyri, in-
san unsurunu merkeze alan antropoloji, sosyoloji gibi alanlar dikkate alin-
madigindan, égrencinin zihin diinyast Islim toplumlarinda fikhin temsil etti-
&1 sahanin insanlik tarihi boyunca devamlilik ve stireklilik icinde degiserek bir
devr-i daim yagsadig1 fikrine butiin kapilarini kapatmis olmaktadir. Bu da onu,
kaginilmaz olarak, fikhin kaynaginda yer alan lafizlari yetle, yani yerel/nesnel
gerceklikle irtibatt olmayan kutsal bildirimler olarak algilamaya gotiirecektir.

Oysa fikhin en temel 6zelligi hayatin icinden ve hayatla beraber, insan unsu-
runa dayantyor olmasidir. Insan tabiati ve insanlarin hayat tecriibesi ile bera-
ber ylirtimesi ve bu yuriyts icerisinde dine aykirt olmamay1 sagliyor olmasi-
dir. Gunimiz fikih 6gretiminde en temel sorunlardan birisi fikhin insani,
beseri ve tabii yont, yani tarihin akisiyla olan irtibat1 g6z ards edilerek 6greti-
liyor olusudur. Yani ne demek istiyorum? Ta Hz. Ademin cocuklarindan iti-
baren insanlarin diinya hayati, bir arada yasamanin gerektirdigi kurallar ve
sorunlarina ¢oziim bulma tecriibesi degiserek gelisti. Insan fitratina dayanana
maraf ve miinker ayirimt her toplumda var oldu. Bu sahici bir durum ve ila-
hi iradenin dahilinde bir husustur. Sosyal yapy, aile hayati, ekonomik ihtiyag-
lar stireklilik iginde degisiyor. Toplum diizenini bozan aykirt davraniglara in-
sanlar diin farkli bugiin farkli tepki vermekte ve yaptirim uygulamakta. Bir
arada yasamanin yeni gerekleri ortaya ¢ikti. Ancak bu degisim icinde sabit
kalan bir 6z ve ¢ekirdek de varligini hep korumakta. Yani stireklilik ve istik-
rar icinde bir degisim s6z konusu. Hem belli bir ortak payda hem de degisim
bir arada, bir birini nefyetmeden yasatiliyor.. Diinyanin neresine bakarsaniz
bakin insan tabiatinin ortak paydasini bulursunuz. Bu da Allah’in insan1 belli
bir kivamda, belli bir fitratta yaratmis olmasinin tabii sonucudur.

Fikih distincesine geri dénersek, hiistin ve kubuh meselesi, asli iyi ve kotd,
tyilik ve kotalugin fikri, fitrl kaynaklart veya vahiyle iliskisi konusu karsimiza
ctkar. Allah insani1 6yle bir fitratta yaratmis ki, insanin belli degerlere baglilig,
iyl ve kotl karsisinda belli duyarliliga ve davranisa sahip olmast kendiligin-
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den gergeklesir. Kur’an’in da sik¢a atif yaptigi maraf ve miinker telakkisi cok
esaslt ve insanligin tarihinde hig¢ eksik olmayan bir kistas. Mesela aile hayati,
insanlarin evlenmesi, utanma ve iffet duygusu, esini kiskanmasi, cocuklarina
sahip ¢ikmasi dini oldugu kadar insani ve fitri bir hadisedir de. Yani bunlar
Misliman toplumlara has bir 6zellik degildir. Diinyay: dolagip Arjantin’e, Si-
Ii’'ye gidin, Norveg’e Tibet’e gidin, o daglar asin, aile hayatini, o aile hayatina
iliskin mahremiyetleri, ona sahip ¢tkmayi, sadakati, iffeti, aile biyiiklerine
bagliligi, cocuklart korumay1 oralarda da gortirstiniz. Orada da aile ici karsi-
likli 6devler vardir. Boyle oldugu i¢inde aile hayatinin diizenlenmesini ve
toplumsal kurallara konu olmasint sadece bizim fikhin bu konuya iliskin bir
meselesi, dini bir hadise olarak gérmek yerine insani ve hayatin tabii bir par-
cast olarak gormek lazim.

Cezalar da 6yle, insanlar toplumda ortak degerlere uymayarak sug isleyenlere
degisik ceza verirler. Bu gayet tabii bir seydir, diinyanin her yerinde asagt yu-
kart boyledir. Ama bu cezanin sekli, toplumlarin kiltiriine gore degisir.
Adam ¢6lince mali ¢ocuklara kalir, nasil paylasilacagi konusu toplumlarin
kiltirtyle alakalidir. Gégebe bir toplumdaysaniz, bilek giicii ile kazanan bir
toplumdaysaniz, elbette erkekler mirast paylasacak, kiz cocuklart bundan pay
almayacak veya az alacaklardir. Bunun toplumlarin sartlariyla, gelenegiyle ve
bir arada yasama kurallariyla siki alakast olan bir durumdur.

S6z0 uzatmayayim, fikih, Muslimanlarin inen dinleriyle yasanan hayatt nasil
uzlastirdigina dair paha bicilmez bir tecriibe birikimini ve Islam toplumlari-
nin hukuk kiltirind temsil eder. Bunun icin de fikih, insani/beseti yont
agir basan sivil ve miitevazi bir ilimdir. Ama biz “el-fikhw’l-Islami” “Islam
Hukuku” diyerek ve onu tarihten bir kesitle de esitleyerek fikhin bu biytisi-
nit bozduk ve onu gereksiz yere iddiali hale getirdik. Iddiali hale getirmemi-
zin en buyik kotiligi fikha oldu, ona ikram olmadi. Keske ecdadimizin ¢ok
tabii, cok miitevazi “fikih” adlandirmasini yeterli bulsaydik.

Islam diinyasinda fikih alaninda yapilan teliflerde ve fikth 6gretiminde fikhin
Hz. Peygamber sonrast donemlerdeki gelisim seyri anlatilirken veya arastir-
malara konu edilirken, bu 6gretiyi besleyen farkli kaynaklardan, mesela farkls
bélgelerdeki sosyal yap, siyasal iligkiler, sehir ve sahis tarihleri ile vakiat,
nevazil literatiirii, seyahatnameler gibi paralel verilerden de pek istifade edil-
mez. Bunun icin de klasik fikhin hem tarihi siire¢ iginde (dikey) hem de ayni
zaman diliminde farkli bolgelerde (yatay) sahip oldugu degiskenlik ve dina-
mizm ¢ogu zaman fark edilmez. Dahasi, klasik fikih kurallarinin ve literati-
rin tek bir cografyada ve tek bir zaman diliminde olusmus metinler seklinde
algilanmasinin 6nu iyice agilmis olur.

Mezhep icinde gelistirilen muhtasar/muteber metin gelenedi esasen o mez-
hebin i¢ tutarliligini ve uygulamada bitligi saglamaya matuftur. Serh/hasiye
gelenegi de cogu zaman fikih egitim ve 6gretim aract olarak misyon istlenir;
gelenekle iletisim icinde kendi toplumunun sorunlarint ¢ézecek fikih¢ilarin
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yetismesi ve bu yonde bir fikih zihniyetinin olusmasi i¢in zemin olusturur.
Bu kitaplar tarihteki misyonundan uzaklastirilarak Islam toplumlarinin ameli
hayatinin aynast ve birebir kopyast, hatta prototip Islim toplumu modeli gibi
goriildigiinde ve sunuldugunda ise asil sorun baslar. Cinkii Islim toplumla-
rinin hayat tecriibesi satirlar ve katt kurallar arasina sikistirilamayacak kadar
cesitlilik ve degiskenlik g6stermis ve ihtiyaglara gore yeni ¢ézimler Gretmeyi
de bagarmustir. Diger bir anlatimla, yasanan hayat ve uygulama, hep klasik li-
teratiriin ¢izdigi ¢cercevede, yani kitabi fikih icinde kalmamustir. Boyle olunca
fikhin teori ile pratigi arasinda bir ayniyetten s6z edemeyiz ve pratigi her
zaman “asildan bir sapma” olarak géremeyiz. Ancak konunun bu yona, fik-
hin zaaf noktasi olarak gorildigi icin olmalt ki fikih arastirmalarinda hicbir
zaman hak ettigi ilgiyi gdrmemistir.

Bu konu tizerinde biraz durmak istiyorum. Ben fikih 6gretiminde iki seyin
6nemli oldugunu gordiim: Birincisi tarihi derinlige dogru kanallari agmak,
yani insan davranslarinin, toplum reflekslerinin tarih boyunca nasil seyretti-
i, hangi kanallardan beslendigine dair dikey arastirma; ikincisi de yatay aras-
tirma; yani aynt hadise ayni zaman diliminde, farkli bolgelerde nasil anlagil-
mis ve nasil kurala baglanmis, bunun arastirmast. Ilk donemlerden itibaren
Maislimanlarin ameli hayatini, 6rf ve adetlerini ve bunlarin kurallasmasini,
yani fikih birikiminin nasil olustugunu anlarken, tarihten bu tarafa eski Me-
zopotamya’dan, Ortadogu kiltiriinden, Bizans’tan, Yemen’den gelen, Hi-
caz’in kadim geleneginden gelen bir damar vardir ki onu gérmek gerekir. Is-
lam’in ilk muhataplari olan Hicaz-Arap toplumunun yerlesil 6rf ve adetini,,
maraf ve minkerini, diger deger yargilariny,, ortak yasama tecriibe ve kuralla-
rin1 bilmek gerekir. Bu birincisi. Tkincisi de, Islim benimsenip yayildiktan
sonra Misliimanlar arasinda, bir ideal, bir diistince, bir kural, bir hassasiyetin
aynt zaman diliminde farkli cografyalarda nasil anlasildigini, nasil farkhlasti-
gin1 ve bunun sebeplerini incelemek gerekir. Iste fikthta boyle bir bakis actst
kaybolup da fikih, klasik literattirdeki sekliyle belli bir cerceve icerisinde otur-
tulunca ve bu da 6gretim aract olarak medreselerde okutulunca fikih algimiz
tamamen buna gore sekillendi ve fikih tarihe kilitlendi. Halbuki klasik fikih li-
teratlrl yeni fikhi meseleleri eski kaliplar icinde ¢6zmek icin degil, yeni mese-
leleri ¢6zecek fakihler yetistirmek, yeni dénemin fikih zihniyetini gelenekten
kopmadan istikrar icinde olusturmak i¢in okutuldugunda bir anlam tastr.

[lahiyat fakiiltelerinde okuyan égrenciler bilitler, fikithta vakiat ve nevazil lite-
ratird vardir; fikth 6gretiminde bunlar pek gbz 6ntine alinmaz. Fikihta seya-
hatnameler, tarih ve cografya kitaplari, tabakat kitaplari, siciller ve 6rfi uygu-
lamalar son derece 6nemlidir. Ama biz onlart hak ettikleri 6lcide énemse-
meyiz. Klasik fikth 6gretisini ok muhkem sekilde, korumal sekilde ve ayik-
layarak bize sunan furt-1 fikih literatiiriind ise fikhin yegane temsilcisi sayip
cok Onemseriz ve gerceve icine aliriz. Halbuki bu klasik furG kitaplarinda
fikhin yatay ve dikey zenginligini yeterince bulamazsiniz. Islim toplumlarinin
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fikhi olaylara farkli zamanlarda gosterdigi dinamik refleksi ve zengin ¢oziim
tretme kabiliyetini de bu satirlar arasinda pek géremezsiniz.

Degerli katiimeilar, gergek su ki, Islim toplumlarinin fikhi hayati bir
Bedarnin, bir Hidaye’nin, bir Mebstt'un satirlart arasina sikistirilamayacak ka-
dar zengin ve ¢esitlidir. Kaldt ki bunlarin arasinda Mebstt benim hayrani ol-
dugum bir kitaptir. Mebsut’ta fikth mantigi ve 6rgiisii cok giiclidiir. Mezhebe
bagliligin dogurdugu bazi miinferit meselelere takilmazsaniz, Semsu’l-eimme
Serahsi’nin meselelere ihatali bakisina ve fikhi tahlil glictine ni¢in hayran oldu-
gumuza siz de hak verirsiniz. Ama buna ragmen bir fikih kitabini Islim top-
lumunun fikhi birikiminin tamamini yansitan bir ¢erceve olarak da géremeyiz.
Hal béyle olunca, fikhin tarihsel siirecte yasadigi o dinamizmi, cesitliligi, pra-
tikte icerdigi alternatif ¢oziimleri, fikhin insani/beseri boyutunu 6ne ¢tkarmak
fikha haksizlik midir? Fikhr gtigld mii kilar yoksa zayiflatir mi? Maalesef bugtin
fikih miidafileri nezdinde bu bir zaaf noktasi, bazen de orta yoldan sapma ola-
rak gorildigi; fikht artik korumasiz birakma ve her tiirlii dis miidahaleye agik
hale getirme olarak diisiinildigt icindir ki fazla revac bulmaz.

Bir sey daha arz edeyim, bizim bugiin Ilahiyat fakiiltelerinde begenerek ve se-
verek okuttugumuz fikhin klasik 6rgiisti anahatlartyla hicti besinci-altinet yiiz-
yilda olgunluga ulagmis olup netice itibariyle belli bir tarihsel donemin triini-
dir. Bu klasik 6rgti, Mislimanlarin dini kimlikleriyle hakim unsur olarak yo-
netici oldugu, dar (ilke) kavraminin dini mensubiyetlere dayandigi, dini kim-
liklere gore hak ve 6zgurliklerin belirlendigi Abbasiler doneminde sekillenmis,
o dénemden sonra da klasik metinler daha ¢ok fikth 6gretimi arac olarak ge-
listirilmistir. Bunu bir elestiri olarak degil, tespit olarak aktartyorum. O do-
nemde Oyle olmast gerekiyordu. Ve fakihler de, elbette akilli insanlar, hangi
dénemde neye ihtiya¢ duyuluyorsa ona ¢6ziim tretmislerdir. Bu itibarla, bir
fakihin gortsini kendi donemi ve sartlart icinde anlamak gerekir, bugiin
oturdugumuz yerden ve buglinin yargisina gére onlari elestirmek haksizlik
olur. Fakihin i¢inde yagadig sartlari, toplumun 6nceliklerini ve o giin igin ne-
yin daha dogru oldugunu anlamak icin de o dénemi anlamak, kitaplarin satir
aralarina girmek gerekir. Boyle olunca, dini kimlik ve hakimiyete gore toplu-
mun sekillendigi, ayrimlarin yapildigi bir diinyada olusan klasik fikihtan oldugu
gibi alintilar yaparak bugtin insan haklari, kadin haklar, uluslar arasi iliskiler,
demokrasi, sivil siyaset gibi konularda “Durun bakalim, bizim de Islam adina,
fikih adina diyeceklerimiz var” diyerek ortaya ctkmak ne kadar anlamli? Is-
lam’a ne kadar hizmet eder? Bunu ciddi bicimde diisinmeli ve tartismaliyiz.

Giintimuzde bu sekilde fikth 6gretimi alan ve kendi ¢aginin kavram ve zihin
dunyasina hayli uzak diisen ulemanin klasik fikha sadik kalarak bu ytizyil in-
sanina dini gelenek adina ¢6ziim sunmast zor degil imkansizdir. Dikkat edi-
lirse, Islam’in itikat ve ibadet alaninda hayli rahat konusabilirken insan hakla-
11, hak ve 6zgirlikler, demokrasi, 6tekinin/azinhgin hakki, ekonomi, kamu
hukuku, ceza hukuku, ticaret, aile/evlilik/¢ok evlilik gibi bir¢ok konuda
ulemanin hem i¢ dinyasinda hem séyleminde gelgitler yasiyor olmasi ve ar-
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kaik bir séyleme sahip bulunmasi, esasinda sahsi bir kusur olmaktan 6te bu
yapinin/sirecin trettigi zorunlu bir sonuctur. Karsimiza soyle bir manzara
cikiyor: Bizim Islam ulemast, Islam’in itikat alaninda, ibadet ve geleneksel
ahlak konularinda topluma ¢ok 6nemli mesajlar verirken, toplumsal kultir
ve degisimin dogrudan etkiledigi alanlarda strekli medcezir yastyor, strekli
gelgit yastyor. Mesela taadtid-ii zevcat, bosama hakkinin kocaya aitligi, kadi-
nin sahitligi veya kolelik ve cariyelik konusunda kitaba baktiginda farkl sey
demesi, topluma baktiginda, kendisini ¢evreleyen sartlart disindugtinde
farklt sey demesi gerekir. Otekinin 6zgiirliigii, ézgiirliklere miidahalenin si-
nir, bizim kendi dogrularimiza gére toplumu sekillendirme hakkimiz, de-
mokrasi, demokrasinin getirdigi o esitlik¢i ortam icinde baskasina ne kadar
tahammiil edebilecegimiz konusunda bircok 6rnek verilebilir. Hem bizim
ulema, hem de Islam’a iliskin konusan siyasetcilerimiz bu konularda siirekli
gelgitler yasarlar. Bir tiirlt birinde karar kilamaz, niye? Kaynaklara baktiginda
elbette klasik kaynaklara gore dogru olan sey farklidir. Ama topluma bakti-
gimizda toplumun artik zemini degismistir, yeni bir diinya olusmustur. O da
bizi farkli bir séze zotlar.

Hal béyle olunca, tam bir mensubiyet/aidiyet distincesiyle klasik fikhi sahip-
lenen, 1slahat talebi karsisinda ayak sturtimelerle ve 6nemsiz bazi adimlarla
yetinen kati gelenekgilik ile ilkesel olarak hayati ve hukuku dinden soyutla-
may1 hedefleyen pozitivizm sonugta aynt amaca hizmet etmis olmaktadir.

Bu konuyu biraz agmak icin burada su soruyu sormak lazim, can alict bir so-
ru: Acaba Yiice Mevla toplumlarin bu sekilde degismesini cevaz alaninda tu-
tarak mu1 bize seriat génderdi, yoksa bu degisim tamamen Allah’in rizast di-
sinda m1 gergeklesiyor? Bugtn i¢inde bulundugumuz sosyo-ekonomik yapi-
y1, aile yapisini, idare ve siyaset tarzini bir sapma olarak gérmek kolayct bir
yoldur, ama tatminkar cevap olmaz. Sayet, “Bugiin geldigimiz nokta batili-
lasmanin, Bati ile stki iliskilerimizin, modernitenin bize getirdigi belalardir. Biz
degismeseydik, eski hayat tarzimiz1 aynen siirdiirebilseydik, mesela asabe bagi-
na dayali genis aile yapimizi koruyabilseydik, mega sehitler yerine metavazi ve
kapalt ekonomik iliskiletle yetinen yerlesim ve niifus dagilimini koruyabilsey-
dik klasik fikhin dedigi hicbir sey sorun olmazdi, hi¢cbir medcezir yasamazdik.”
scklinde distinebiliyorsaniz, diinyanin en mutlu insanlart sizlersiniz. Bu bir ra-
hatlamadir ve gegici bir mutluluktur. Yine de bu distinceyi anliyorum. Ciinki
béyle diisiintildiginde taglarin yerine oturdugu farzedilir. Ama biitiin bu degi-
sim ve gelisimleri ilahi iradenin hayatt streklilik ve degisim icinde yaratmis ol-
mastnin tabii bir sonucu olarak da gorebilirsiniz. O zaman taslarin yerine
oturmadigini fark edersiniz. Mesela “kadinlarin sosyal hayata ve is diinyasina
katilmasi, Gretken olmasi, okumasi, kadin-erkek esitligi, kadin haklari, segme-
secilme hakki, vatandaghk hukuku ve temel haklar vs. hep Bati toplumlarinin
bize Islim’a ragmen ve Islimi degerleri bozmak icin zerk ettigi ve sirf bizim
akidemizi bozmak icin bize telkin ettigi bir dustince degil, biraz da insanoglu-
nun entelektiiel birikimiyle, ekonomik ve toplumsal yapiyla, kiltiir ve degisim-
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le alakali tabii bir durum” diye diisiinmeye baslarsaniz deminki mutlulugumuz
devam etmez; bir sorumluluk baglar. O zaman da “Biz bu gelgitten biz ne za-
man kurtuluruz?” diye sormaya baglarsin.

Fakat, degerli davetliler, bu gelgitten kurtulma o kadar da kolay degildir.
Cunki eski kaynaklarimizin verdigi bilgilerin tamamen dini nitelikte, dinin
ahkamini kesif ve 1zhar oldugunu distiniiriiz, ondan vazgecemeyiz. Hayatin
akist ve degisimler sonrasi geldigimiz mevct hal ve sartlar da bir realite olarak
karsimizdadir. Mevcut duruma karsihik teskil etmeyen seyler sGylemeyi hem
rasyonel bulmayiz, hem de toplumun Islim’a olan o sicak alakasini baltalamak
olarak goriirtiz. Clinku insanlarin din ile olan alakasi biraz da bizim o dini nasil
anlattigimiza baghdir. Boyle bir agmaz var. Bu da glinimiz fikih algisinin ve
fikih 6gretiminin bize bir armagani gibi goriintyor. Yani bizim klasik sekli ile
fikh1 muhafaza edip butiin toplumsal degisimleri gayr-i tabii gelisme ya da ilahi
iradeden sapma olarak géren anlayisimiz, dini hayatin her yerinden dislayan
pozitivizm ile sonugta ayni amaca hizmet etmektedir. Dogru bildigini esirge-
meden s6yle derseniz, ben bunu séylerim. Yani katt gelenekeiligin hayattaki
her gelismeyi gayr-i tabii, gayr-i Islami géren anlayist ile “din artik hayatimizin
her alanindan ¢ekilmelidir” diyen pozitivizm sonugta insanlari ayni noktaya ge-
tirmis olmaktadir. Biri tersten, biri diizden de olsa sonu¢ aymudir. Dolayisiyla
fikih algist ve fikith 6gretimi toplumun dindarligi ve dinle iliskisi agisindan ¢ok
6nemlidir. Ciinkii toplumun din algisini, toplumun din ile olan bagini ve gii-
venini dogrudan etkileyen bir sonuca sahip.

c. Fikih Usulii: Lafiz, Mana ve Maksat

Simdi temas etmeyi gerekli gordiigiim bir diger konu var o da fikih usulii ve
lafiz-mana iliskisi. Aramizda bulunan degerli Diyanet Isleri Bagkanimiz, Meh-
met G6rmez Hocamiz fikith usulii alaninda da miitebahhir. O da sizler de hep
sahit olmaktasiniz ki, giintimiizde fikih usuliiyle ilgili s6yle bir algi hayli yatgin:
“Fikih usult yeterli sekilde bilinse biz ¢6ziim tretmekte zorlanmayiz ve ashn-
da bitin mesele fikth usuliint iyi bilmedigimizden kaynaklaniyor”. Bu ne ka-
dar dogru bir anlayts, beraber tartisalim. Fikih usulii genelde fikhi diistinceyi
besleyen kaynak veya fikhin ¢6ziim tretme kabiliyetinin imkan ve yontemi
olarak goriilse de, bu bakist tartistimaz bir dogru goriip bu yiizyilin fikihtan
beklentilerini bu esas tizerine inga etmek umulmadik bir hayal kirikligina da yol
acabilir. Daha acik bir ifadeyle cagimizda toplumun biitin ameli hayat, davra-
nus, toplum ve birey olarak yapacagimiz seylerin hepsinin ¢6ziimiini fikih usu-

linden beklersek tam bir hayal kirikligr yasariz.

Fikhin ve fikih usultintn tarihi gelisim seyri dikkate alinirsa, fikhin Miisli-
manlarin ameli hayati olarak ilk glinden itibaren belli bir seyir icinde gelise-
rek olgunlastig, fikth usulinin de Muslimanlarin fikhi birikimini ve pratigi-
ni asillarla irtibatlandirip metodolojik bir zemine oturttugu ve saglamlagtirdi-
g1 gorilir. Cunkd fikth usulii netice itibariyle tretilmis fikhin sinirlaring, im-
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kanlarini koruyan ve adeta onu zabt-u rapt altina alan bir isleve de sahiptir.
Yani bu saglamlastirma ayni zamanda mevcut fikhi birikimi koruma altina
alma anlami da icermektedir. Elbette fikhin olusumunda Mislimanlarin di-
nin asillarint anlama ve yasama tarzt da, ilk donem Islam alimlerinin bu haya-
ta zihni kapasiteleri ile rehberlik etmesi de neredeyse eszamanli olarak mues-
sirdir.  Diger bir anlatimla fikhin dogusunu ve sekillenmesini fikith usuliine
baglamak siireci ters isletmek anlamina gelecektir.

Islam’in dogusunu ve ilk Mislimanlart hatirlayalim. Once Allah’in vahyini
insanlara teblig eden ve agiklayan 6greten Nebi ve insanlarin da bu Nebi’ye
inanip givenmeleri ile din bagladi. Peygamber’e inananlar, getirdigi vahyin
de Allah’tan olduguna ve O’nun kelami olduguna inandilar. Konumuz bu
olmasa da, ayrica tizerinde durulmast gereken 6nemli bir nokta bu. Neticede
yirmi G¢ yillik bir egitim ve nibtvvet safhast yasandi. Bu safha i¢inde yasa-
nan fikhi hayatta stinnet daha 6nde ve belirleyici oldu ve vahiy de onu des-
tekledi. Ancak fikih dinle baslamadi. Islim’in geldigi donem Hicaz-Arap top-
lumunun ge¢misten gelen ve belli bir istikrar icinde yiiriiyen hayat tecriibest,
maraf ve minkeri, 6rf ve adetleri, sosyal yapisiyla uyumlu kurallart ve
telakkileri vardi. Islim’in agiklama ve diizenlemeleri bu zemin iizerine geldi,
bu zeminde yeni bir diinya goriist insa edildi. Bunu asil belirleyen de Stinnet
oldu. Fikih a¢isindan ifade etmek gerekirse, ¢ogu zaman Siinnet, toplumun
maruf ve miinker hafizasini da devreye sokarak uygulamay1 ve ayrintiy1 belir-
ledi; Kitap da onu ana hatlaryla teyit etti. Yani Kitap, bir bakima Hz. Pey-
gamberin yaptiklarinin bilgi disi, onay dist olmadigini ifade etti. Mesela na-
maz ile ilgili ayetler genelde boyledir, Cuma namaz ile ilgili ayetler de boyle-
dir. Biz bu ayetleri “Hz. Peygamberin size 6grettigi namaz, benim emretti-
gim namazdir” seklinde anlariz. Yani, “size 6gretilen namaza dikkat edin”
tarzinda bir onay, bir destektir. Miislimanlarin ameli hayatt Kur’an’in beyani,
Hz. Peygamberin uygulama ve talimatr 1s1g1nda sekillendi. Rasit Halifeler d6-
neminde ve daha sonraki dénemde de sahabe, tabii ve devami nesiller yine
karsilastiklari olaylari ayni mantik igerisinde anlamaya calistilar, ¢6zdiler.
Cozum uretitken de bazilart katt lafizet oldu, bazilart lafzin amac¢ ve anlam
yontne 6nem verdi. Sonucgta Misliimanlarin fikhi hayatt kendiliginden ve
tabil seyir icinde olustu.

Fikih ilmi nedir? Fikih ilmini, Misliimanlarin ameli hayatinin ve bunun arka-
sindaki temel 6nceliklerin Misliiman alimlerin diliyle kurallastirilmast ve sis-
tematik bir yapida ifade edilmesiyle ortaya ¢ikan ilim dali seklinde agiklamak
yanls olmaz. Ilk bir-iki asir icerisinde Mislimanlarin yasadigi hayat ve dav-
rants tercihleri kendiliginden ortak veya yogunluklu alanlar ortaya cikardu.
Ortak payda ve kabuller icma, tartismalilar ise rey, kavil ve ictihat adiyla saygt
gordi ve giiciine gore toplumu sekillendirdi. Burada dinin metinleriyle top-
lum arasinda diyalektik bir iliski s6z konusu. Once dinin asillari, sonra Islim
toplumunun ameli hayati, sonra da Misliiman alimlerin zihin dinyasinda
bunlarin yogrulup dini bilgi olarak topluma geri yansitilmast. .. fikhin olusu-
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munda bunlarin hepsi de kendiliginden pay sahibi oldular. Usal-i fikih ise
daha sonradir. “Once usul vardi, sonra ondan fiiru-1 fikth dogdu” demek ye-
tine “Once “fikhu’l-fikh” veya “fikhin arkaplani” da diyebilecegimiz, bir ha-
yat tarzi ve zihniyeti olarak fikih vardi. O da Muslimanlarin dinin asilart olan
Kur’an ve Stinnet’i en dogru bicimde anlama ve buna gére hayatlarint di-
zenleme duyarliliginin sonucudur.” demek daha agiklayict olur. Yani, Miis-
limanlarin “Allah bizden ne istiyor, neyi yasakliyor, neyi emrediyor” seklin-
de bir ortak hassasiyeti vardi. Bu da kendiliginden dinin asillart tizerinde te-
fekkiirti, onunla hayat arasinda dinamik bir bag kurmay1 sonuclandirdr. Ustl-
1 fikih ise, Mislimanlarin genis bir cografyaya yayilan ve giderek cesitlenen
hayat tarzlarini ve davranis tercihlerini, kurallarini, ameli hayata dair yasak
veya serbestilerini dinin asilariyla, yani Kur’an’la ve Siinnet’le test etme,
irtibatlandirma veya olan irtibatini kesfetme ve bunu belli metodolojik esas-
lara baglama ameliyesinin adt oldu. Bunu yaparken de —o sartlar i¢inde hakli-
lig1 tartigilmaz- bir¢ok amil devrede oldu. Bu séylediklerim bir usal-i fikih
elestirisi degil, tarihi siirecin tasviri olarak gérilmelidir.

Illk Ahkamu’l-Kur’an’lar da benzeri bir isleve sahiptir. Cassas’in Ahkamu’l-
Kur’an’t bunun iyi bir 6rnegidir. Onlar da ulagilmis fikhi sonuglarin
Kuran’la irtibatini kurma ameliyesine ayri bir énem veritler. Yani ayetten
hangi hiikiimlerin ¢iktigr kadar Misliimanlar nezdinde kabul géren fikhi an-
layislarin veya mezhebi tercihlerin hangi ayetle ne kadar iliskilendirilebilece-
gine de yogunlasirlar. Cogu zaman da bu ayetlerden ¢ikan fikhi ahkammis
gibi anlagilabilir. Yani siz arka plana ve satir aralarina dikkat etmez de metnin
lafzina kendinizi kaptirirsaniz, yapilan tercihleri dogrudan ayetten ¢tkan fikhi
anlam gibi anlayabilirsiniz. Bunun icin usal fikih, sézin 6zt, Misliimanla-
rin temel davranis tercihlerini saglamlastiran ve onlarin asillarla irtibatint ku-
ran salih bir gayrettir. Ancak onun hakli olarak sahip oldugu bu koruyucu
6zelligi esas alinir da bununla yetinilirse, aynt asillardan yeni fikhi ¢ziimler
tretilmesinin imkanlart da kendiliginden daralmis olur. Yani dikkat edilmez-
se, ustl-i fikth yeni durumlarin gerektirdigi yeni bir fikih iretmenin éniinde
set olabilir; “asillardan ¢ikarilabilecek hiitkiimler hep cikarildi, baska denile-
cek olsaydi o da elbet denirdi” seklinde butiin imkanlar tiketen bir anlayis
zihinleri istila edebilir. Nitekim tarihi seyir bunun 6rnekleriyle doludur.

Genis kitlelerin mtidahil oldugu sosyal hareketlerin tek sebebe irca edilerek
aciklanmast her zaman risklidir ve ¢ogu zaman da yaniltict olur. Bu kayd: dii-
serek s6yle bir yorum yapmak miimkiin mudur?: “Eba Hanife’ye ehl-i hadi-
sin gosterdigi sert muhalefet, Imam Safi’nin Siinnet’i ihyi, Ahmed b.
Hanbel dahil ehl-i hadisin “halku’l-Kur’an” red amaciyla sergiledigi koru-
mact ve aykirt diigtinceyl mahkum edici tavir cesaret kirict olmus, fikhin yeni
durumlara yeni ¢éziimler Gretme faaliyetini en miuteredditli ve en netameli
alan haline getirmis, bunun ilk sonucu olarak da ne Irak gevresi istthsant de-
vam ettirebilmis, ne de Maliki ilim havzasi 1stislaht ve maslahat diistincesini.”
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Ashinda begeri ve rasyonel 6zelligi agir basan fikih gibi bir ilimde “Allah’in,
Hz. Peygamber’in yolundan ayrilmama, dini tahriften koruma” gibi genis
acili ve igerigi farklt sekillerde doldurulabilir kaygilar ve bu minvalde ithamlar
devreye girince, fukaha da bu netameli alandan geri durmus, o elestiriler kar-
sisinda geri adim atmuglardir. Halbuki Ebu Hanife’nin, Imam Malik’in ilmin-
de ve cesaretinde insanlarin olmasina her devirde ihtiya¢ vard: ve her toplum
kendi miictehit ve fakihini tretmek zorundaydi. Bu sadece bir beklenti ve
temenni degil, aynt zamanda Islim’in dinamik ve evrensel din olusunun ge-
regi ve dinin hayatiyet kaynagi olarak goriilmelidir. Ebu Hanife imamimiz
hakkinda mubhaliflerinin neler soyledigini en iyi buradaki dostlarim bilirler.
Ebu Hanife hakkinda soylenenleri 6niiniize getirsem, cogu kimse o sé6zlerin
Ebu Hanife hakkinda séylenmis olacagina ihtimal vermez. “Herhalde o do-
nemde Iran’dan, uzak dogudan gelmis biiyiik bir zindik vardi da onun icin
bunlar denildi” zannedilir. Burada belki de “Her insandan Ebu Hanife cesa-
retinde olmasint bekleyemeyiz” diyerek itiraz edebilirsiniz? Ama Miisliiman-
larin her ¢ag ve donemde kendi sorunlariyla bas edecek, dinin asillaryla ya-
sadiklart hayat arasi irtibatt diri tutacak mugtehitlerini yetistirme yikamltluk-
leri yok mu? Elbette var. Biittin yiikii gegmis miictehitlerin tizerine yigmakla,
onlarin trettikleriyle yetinmekle ve gtincel konularda bile onlart 6ne stirmek-
le hem kendimize, hem de fikha ve eslafa haksizlik etmis olmuyor muyuz?

Soziin 6z4, dinin asilari, lafiz, beyan, ittiba, Stinnet’i ihya, halku’l-Kur’an gibi
kavramlar tzerinden yapilan tartismalar fikhi da ¢ok yakindan etkilemis ve
bir bakima ustl-i fikth degisen sartlara gére ¢6ziim tUretmenin imkant olmak
yerine, onun nasi olamayacagini gosteren bir diistince tarzina dontismiistiir.
Biraz kategorik bir ifade ve keskin bir yargt olarak goriilse de, soziint ettigim
actdan usual-furt iligkisinin tarihine bakinca “Hanefl mezhebinde ustl-i fik-
hin daha gec¢ tedvin edilmis olmast Hanefi fikhinin lehine, Safii/miitekellim
ekoliinde ilk usul eseri olan Imam Safi’nin er-Risalesi’nin furd-1 fikihla es
zamanlt olarak tedvini ise fikhin kendini yenileme kabiliyetine hayli dar bir
alan biraktigt icin bu ekol fikhinin aleyhine olmustur” seklinde bir distinceyi
engellemek miimkiin olmuyor.

Kur’an’in stibat degeri tizerinde, yani aslina uygun olarak bize ulagmis oldu-
gu hususunda goris ayrihigt bulunmadigr icin biitin metodolojik tartismalar
Kur’an’in ve ona tabi olarak Stnnetin lafzinin yorumlanmasmna ve hitkme
delaletine iliskin kurallar tizerinde yogunlasir. Hatta fikih usuliiniin, pratikte
olmasa bile teoride, Kur’an ve Stnnet’in dogru ve tutarlt bicimde anlasilma-
sint ve ondan ser’l hiikiim elde edilmesini saglayacak metot ve kurallart belir-
lemeyi konu alan bir ilmi disiplin oldugunu séylemek miimkiindir. Ancak
Kur’an ayetleri Islim’in asli kaynagi, Kur'an hiikiimleri de yine Islam’in asli
ahkami olmakla birlikte, tafsili ve ctiz’l ayetlerin bile fikhi hitkme ne 6lciide
ve ne yonde delalet ettigi hususu ciddi bir anlama ¢abasint ve metodolojiyi
gerektirir. Bu itibarla ayetler, literal okuma yapan muhatabina iman, ahlak,
adab-1 muageret, gegmis toplumlardan kissa ve 6giitler, genel insani degerler,
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beseri iliskiler gibi konularda belli bir ana fikir vermekte ve onu buytk 6l¢i-
de yonlendirmekte ise de, ayetlerden ayni usulle karmagik ve degisken ameli
hayati kusatacak fikhi ahkam elde etmek o kadar kolay olmaz, hatta ciddi so-
runlar icerir. Ozellikle bu alanda belli bir yorum metodolojisi gelistirmek ka-
cinilmazdir.

Bir dilin varligi, o dili konusanlar arasinda belli lafizlarin belli anlamlart tasi-
mast konusunda asgari bir mutabakatin bulunmasint zorunlu kildigindan, fa-
sih Arapca ile indirilen Kur’an lafizlarinin zorunlu, mimkiin ve muhtemel
anlamint belirlemede Arapgayr bilmek, 6zellikle de Kur’an’in indigi dénem
ve cografyada yasayan Arapcanin dil ve mantik yapisint géz Oniine almak
vazgecilmez bir Oncelik tasir. Bu ayni zamanda Gmmetin din anlayisinin
merkezinde Kitabin yer almasini, onun nesnelligi saglamada ve dini hayat:
insa etmede aktif rol Gstlenmesini, Kitabin anlasilmasinda Musliimanlar ara-
sinda her dénemde belli bir ortak paydanin varhgini korumus olmasint da
aciklayan bir husustur. Bunun i¢in usulciler Kitaptan ve ona tabi olarak
Sunnetten hitkkiim c¢tkarma metodlarinin catisint dil kurallari Gizerine kurmus-
lar ve eserlerinde lafizla ilgili usul kurallarina hayli yer vermislerdir. Lafzin
vaz’, kullanim, manaya delalet ve bu delaletin sekli yoniinden gesitli ayirimla-
ra tabi tutulmasi ve bunlarin ayet ve hadislerden 6rneklendirilmesi, bu yapi-
lirken de dil, dil felsefesi ve mantik alanina giren bir dizi tartismalarin agil-
mast bu sebepledir.

Lafzin anlam yelpazesini belirlemede dilin kural ve imkanlarindan yola ¢ik-
mak 6n sart niteliginde ilk asamay1 teskil etse de ikinci asamada, anlami bili-
nen lafzin nasil bir ser’i hikiim igerdigine karar vermek, yani metnin hukuki
yorumunu yapmak gerekir. Kitap acisindan ifade edilecek olursa lafzin an-
lam1 Sari’in ne dedigi, hitkme delaleti ise, usulciilerin deyimiyle, miikellefin
fiili acisindan bu hitabin anlami veya miikellefin fiiline baglanan ser’i vasfidur.
Artik ikinci asamada $ari’in ne demek istedigini de kusatan bir fikhi anlama
ve yorumlama s6z konusudur. Bunun igin dili bilmenin 6tesinde fikih for-
masyonu ve ictihat melekesi, engin bir ¢aba ve birikim gerekmektedir. Ki-
yamete kadar bitin insanliga davet iceren ve muhtemel her gelisme karsi-
sinda bir diyecegi olan Kitab’in dogru anlasilmast ve hayata aktarilmasi igin
buna ihtiya¢ vardir. Nitekim Miislimanlarin tarihsel tecriibesinde de naslarin
fikhi agilimlarinin muctehit fakihler tarafindan yapildigi, onlarin yorum me-
todolojisi kurduklar1 ve onlarin ¢abalariyla hukuki tefekkiiriin gelistigi, daha
sonra usul eserleri telif edenlerin ise bu zengin fikhi mirasi sistemlestirip dil
ve mantik kurallariyla formiile ettikleri goriilir.

Simdi bu dediklerimden lafzin 6nemli olmadigr gibi bir anlam asla ¢tkmaz.
Bir kere, anlatim ve anlagma lafizda olur. Biz sonraki nesillere intikal eden de
niizaliin ortami ve Stinnet’in hali degil, Kur’an ve Siinnet’in metinleri, yani
lafizlaridir. Biz dinin asilart olarak bu lafizlarla karst karstyayiz. Lafiz bizim
icin daha bir 6nemli. Sahabenin durumu elbette farkliydi. Ama bizim icin
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet belli lafizlardan ibarettir. Bu sebeple dini anlama-
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da lafiz pergelin birinci ayagidir. Onun i¢in de dikkat ederseniz usul kitapla-
rimiz beyan/lafiz bahsi ile baslar. Beyant 6nemser, lafzt 6nemser, lafzin an-
lam ¢ergevesi elde var birdir ve en saglam birinci ayaktir. Bunun tizerinde ne
kadar dursak yeridir. Lafz1 6nemsemeksizin, lafza 6nem vermeden bir fikih
ingast distntlemez. Bunu diyen bir fikth¢t da yoktur. Ancak burada “lafzi
anlatimin mana ve mefhum sinirt nedir ve alternatif mana arayiglarina lafiz
ve dil ne kadar izin vermektedir?” sorusunu sorabiliriz. Istihsan, 1stislah, ic-
tihat, orf ictihadi, makasid igtihad: gibi yollart agan fukahaya lafza 6nem
vermemeden baslayarak dini tahrife kadar uzanan agir elestiriler yoneltilmesi
gerceekten haksizlik olur. Hepsi lafz1 6nemsiyor. Ama lafz1 anlarken literal
anlama ile yetinecek miyiz, yoksa bu literal anlamanin disina cikabilecek mi-
yiz ve bunun sinirt ne olacak? Bu soruya verecegimiz cevaplar degisecektir.
Yani Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in Stinnet’i dini anlamanin temelinde-
dir ve onlarin lafizlart son derece 6nemlidir. Kur’an-1 Kerimin Arapca apacik
bir dille gelmis olmasi son derece 6nemlidir. Gizemli bir kitap degildir, esra-
rengiz bir kitap degildir. Ama Kur’an-1 Kerim, dikkat ederseniz, fikth metni
gibi bir metin degildir. Biz Istanbul 29 Mayis Universitesi biinyesinde kuru-
lan Kur’an Arastirmalart Merkezi'nde (KURAMER) bu konular tzerinde
projeler baslattik.

Kur’an-1 Kerim’de “stretii’s-salat, savm, kitabu’l-ibadat, kitabu’l-buya”lar ol-
saydt o zaman bu dediklerimin anlami olmazdi. Misliiman olarak bir aligve-
risi nasil yapmamiz gerektigini biz dogrudan metinden ¢ikarirdik. Ama
Kur’an-1 Kerim bir metin degil; immet ile ilahi kelam arasinda diyalektik bir
iliski s6z konusu. Onun i¢in Kur’an’t anlamada tarth 6nemli, Hicaz-Arap
kultari 6nemli, siret/Hz. Peygamber’in hayatt 6nemli, yasanmus olaylar
6nemli, bu yasanmis olaylara Kur’an’in verdigi cevap 6nemli, sordugu soru-
lar 6nemli. Boyle olunca sadece lafz1 anlamak yeterli olsayd: bizim melekler-
den farkimiz olmazdi. Allah derdi ki, “Arapc¢ay1 6grenin ve dedigimi yapin.”
Anlamaya, anlama faaliyetine gerek duyulmazdi. Ve Kur’an’t en iyi anlayanlar
Arapgay! en iyi bilenler olurdu. Halbuki realite béyle degildir, tarihte de boy-
le olmamis. Mesele, O lafizla temsil edilen murad-1 ilahiyi, ilahi hitabin anlam
cercevesini nasil belirleyecegiz? Yani séylenmis soz var, séylenmek istenen
ve anlastlabilecek olan var. Lafzin anlami1 var, literal anlami var, makasidi an-
lam1 var. Bitin bu sorular sorulmus ve bu konuda ¢ok zengin bir literatiir
ortaya ¢tkmis.

Fikih tarihinde lafiz-anlam iligkisini, bildiginiz bir seye atif yaparak biraz da-
ha agayim. Bir kelebegi diistintin, bir gévdesi iki kanad: var. Fikhin gelisimi
bir kelebek gibi, Hicaz-Sam ekseni var, o ana gévde. Bir de Hanefilerin agir-
likta oldugu Irak, Maveratiinnehr, Orta Asya var. Orada, Hanefiler var ve bu
birinci kanat. Tkinci kanat var, Malikilerin agirlikta oldugu Kuzey Afrika ve
Endiilis. Bu ana gbvdeye, literal anlamaya ve anlayisa bu iki kanat ciddi katks
sagladi. Birini Hanefi-Maturidi miiktesebati sagladi. Irak fikhi1 Orta Asya’ya
kadar gitti ve oradan 6nemli katkiar alarak, 6nemli yorumlar alarak geri
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dondi ve ana govdeyi besledi. Birini de ayn1 sekilde kuzey Afrika ve Endii-
las sagladi. Bu ne ifade ediyor? Yani orta eksenden disart dogru acildiginiz
vakit, Orfler, kiiltiirler ve sartlar degisiyor ve literal anlama yetmemeye basli-
yor; ona yeni anlamlar eklenmeye basliyor.

“Yetmiyor” dedim, bunu “dkile” 6rnegiyle acayim. Akile nedir? Kabile haya-
tina dayanan Hicaz toplumunda kabileden bir kisi bir sug islediginde hemen
kabile tyeleri toplanir, o kisinin baba tarafinda erkek akrabasi (asabe) devre-
ye girerdi. Kabile ve genis aile s6z konusu oldugundan asabede ytizlerce in-
san yer alirdi. Hicaz’da kabileden bir kisi sug islediginde onun diyetini, cezai-
mali sorumlulugunu kabile erkek tiyeleri paylasip 6deyerek o kisiye arka ci-
kar, béylece kabilenin de bir bakima haysiyetini korumus olurdu. Buna “akile
sistemi” diyoruz. Ug bin kadar sahabi fetih siirecinde Irak taraflarina gitti ve
cogu orada kaldi. Ebu Hanife doneminde Irak’ta bu anlamda bir kabile haya-
t1 ve genis ¢aplt kabile dayanigmast yoktu. Oraya gelmis olanlar pargalanmis
kictk aileler idi. Bir kisi hataen bir cinayet islediginde édeyecek akileyi bul-
mak miimkiin degil. Adamin geldigi bolgedeki kabilesine haber génderseniz
“sizin akrabaniz burada bir cinayet isledi, yliz deve génderin” diye, umurla-
rinda bile olmazdi. Bu hal ve sartlar alunda Ebu Hanife diyor ki, 6zetle ifade
edeyim, “Akile bir dayanisma tarzidir. Bugiin biz Irak toplumunda akileyi
kabile asabiye bagt icerisinde degil, meslek gruplari bagi icerisinde distinme-
liyiz. Mesela ordu mensuplart birbirinin akilesidir. Meslek erbabi, ziraatciler
birbirinin akilesidir. Bir sey 6deyecekleri vakit el birligi ile 6derler.” Simdi bu
artik, literal anlamin disinda bir anlayistir.

Hz. Omer’den, Hz. Aise’den degil sonraki kusaklardan 6rnek verelim. Hz.
Peygamber aldanma ihtimalini bertaraf etmek icin alictya ti¢ giin muhayyerlik
hakki tanidi. Sonraki donemde Siifyan-1 Sevrd, Ibn Siibrime gibi bazt fakihler
sart muhayyerligini akdin yapisina uygun gérmeyip kabul etmezken Hanefi-
lerden Ebu Yusuf ve Imam Muhammed es-Seybani akdin amactna gore yo-
rum yapip taraflarin bu siireyi istedikleri gibi kararlastirabilecegini soylediler.
Daha bircok goriis vardir. Peki bu farkli goriis sahiplerini hadisi anlamamis
veya Stunnet’e aykirt davranmis sayacak miy1z? Peygamber Efendimiz “Kim
bir sahipsiz (6lii) toprag: islerse, artik o arazi onundur”, “Kim savasta dis-
mant 6ldirirse tizerinden ¢tkan ganimet onundur” dedikten sonra Imam
Malik, bu konular devlet baskaninin takdirine bagh hususlardir; ancak o izin
verirse o kimseler arazinin veya ganimetin sahibi olur, degilse olmaz” yoru-
munu yaparsa tavrimiz ne olacak?

Diyetin yiiz deve olmasina da Hz. Omer’den baslayan yeni yorumlar var.
“Diyet yuz deve, kabul ama hepimiz Hicazda yasamiyoruz. Burada deve yok,
daha ¢ok biyiik ve kiiciitkbas hayvanlar var, burada ticarl mallar, kumaslar
var. Diyeti bu mallardan da 6deyebilmeliyiz.” denilerek farkli 6deme alterna-
tifleri gelistirildi ve bu fikha yansidi. Osmanlilarda daha 6denebilir oldugu
icin gimiise gecildi. Arabistan ve Kuzey Afrika’da bazt kabileler 40 sigir, 60
koyun gibi farklt 6rfi uygulamalar gelistirdiler. Giiniimtizde ¢ok daha farkls
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6deme/tazminat usulleri var. Fikhin diyet konusunu inceledigimiz vakit ki-
tabi miktar farklidir, uygulama farkli seyretmistir. Konunun toplumun eko-
nomik diizeyiyle de yakin alakast var. Boyle olunca, kitabi fikhin “yiiz deve-
den bir deve bile asagtya olmaz” 1srart tam bir literal okuma olur ve anlam
g6z ardi edilmis olur. Hatta bizim fikih kitaplarindaki diyet teorisi, tipkt ke-
lam/fikih kitaplarinin her devirde “Imamlar Kureys'tendir” kuralini tekrar
etmesine benzer. Yeni hanedanlar gelir, yeni devletler kurulur ve hayat de-
vam eder; ama biz de “Devlet baskanlart Kureys’ten olmali” demeye devam
ederiz. O ayri bir mecrada devam eder. Fikih kitaplarindaki diyeti Islam top-
lumlarinda G6teden beri cari olan diyet uygulamasi gibi distnirseniz yanilir-
siniz. Belirli dénemden sonra mahalli ¢6ziimler devreye girmeye bagladi. Ni-
¢in boyle oldu? Cinkt cogunlukla fukaha toplumsal sartlardaki bu degisimi
goriip ona uygun ¢6ziimler tretmedi. Cinki 90 deve dedigi vakit vebalde
olacagint distintiip ona yetkisinin olmayacagint distindi. Ehli hadis de, Hz.
Peygamber 100 deve demisse bu 90 olmaz diye distndi, Hz. Peygamberi
gelecekteki Misliiman toplumlarin uygulayacagr cezal yaptrim tir ve miktar-
larini da belirleyen bir kanun koyucu gibi distindi. Yani Hz. Peygamber’in
“kiyamete kadar kim yanlislikla birisini 6ldirtrse 100 deve 6deyecek” sek-
linde bir evrensel ilke koydugunu varsaydi. Ya da biz kadim fukahaya cok
yik ytkledigimiz, kendi isimizi de onlara devrettigimiz icin onlart 6yle anla-
dik. Halbuki Imam Safii’nin iginde yasadig1 kiiltiir havzast ve sartlar belki de
farklt bir ¢6ztiim ihtiyact hissettirmemisti. Bu da mumkiin. Bugiin ise birisi
“90 deve de olabilir” dedigi vakit biz “Sen Allah’in Rasuli’nden daha mu iyi
biliyorsun?” seklinde bir itiraz1 dile getirdik. Rasyonel bir alant hemen duy-
gusal bir tepki ile ¢cokerttik ve eskiyi aynen koruduk. Yani sunu demek istiyo-
rum, lafiz 6nemli ama lafzi, literal anlamanin sinirlart konusunda ilk dénem-
lerde baslayan cehdin daha sonra yeterince devam ettirilmedigini de gérme-
miz gerekiyor. Bugiin selefi diistincenin en ciddi sorunlarindan birisi metin-
leri okurken literal anlama kendini mahkum etmesi ve butiin bu her seyi la-
fizlara yiikleyerek kendini sorumsuz saymasidir.

Akademinin degerli davetlileri, Kur’an-1 Kerim’i ve Efendimiz Muhammed
Mustafa’nin (sav) stinnetini anlamada Mevla bize genis bir takdir alani bi-
rakmistir; genis bir cehd, ictihat ve anlama sorumlulugu ytklemistir. Bunu
inkar edemeyiz. Biz melek degiliz, formatlanarak, kurularak dinyaya génde-
rilmis robotlar degiliz. Elbette nasil ilk sahabilerin ayni1 lafz1 farkli sekillerde
anladiklari olmus ve Allah Rasalt de her birisini takdir etmis ise, sonradan
gelen Mislimanlar da bu anlama faaliyetine devam etmek ve bunda 1srar
etmek ve anlamaya c¢alismak zorundadir. “Eskiler en iyi sekilde anladilar ve
aktardilar, biz onlart anlasak herhalde bu bize yeter” seklindeki diistince eski-
leri de zor durumda birakir. Mesela biz bugiin kadinin hamilelik stiresi gibi
teknik bir konuyu, o glinkii bilgi ve imkanlar i¢inde bu konuda fikir beyan
eden Ibn Hazm’dan, Ibn Kudame’den aktararak aciklarsak, onlart da atesin
ortasina atmis ve insanlarin bu alimler hakkindaki olumlu telakkilerini yerle
bir etmis oluruz. Imam Gazzali’yi 6yle olmadik bir yerde 6ne siiriiyoruz ki,
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modern diinyanin modern bilimin ilgilendigi bir alanda “Imam Gazzali de-
mis ki” diyoruz, onlar da hakli olarak “ Sizin imam dediginiz Gazzali 6yle
diigiiniiyorsa, varin siz gerisini hesap edin” diyorlar. Kendimizin birseyler
soylemesi gereken konuda eskileri 6ne siiremeyiz, “eskiler bunu bilmistir,
s6ylemistir” diyerek sorumlulugumuzu savusturamayiz. Netice itibariyle fik-
hin 6rf ve adetle, hayatin tabii akistyla i¢ ice olan alanlarinda bizim anlama
kabiliyetimizi zorlamamiz ve inisiyatif kullanmamiz lazim. Mevla niyetimiz
iyi oldugu stirece nasil olsa ecrini verecektir.

Verdigim bu o6rneklerden de anlagildigr gibi, Kur’an’in anlasiimasinda,
Kur’an’in lafizlarinin ser’t hitkme delaletinin mimkiin ve muhtemel sinirlari-
ni ¢izmede ayetlerin lafz1 kadar Kur’an’in bitiinctl anlatimi, ser’t hikkiimlerin
“makasid” adi verilen temel ilke ve hedefleri, Kur’an’in niizul ortami icinde
ilk muhataplartyla diyalektik iliskisi, lafizlarin ilk planda tekabil ettigi anlam
ve olgunun kiltirel ve tarihi arka plant 6nemlidir. Kur’an’in nazil oldugu 23
yillik tarih ve toplum kesitine kadar hem Hz. Ademden itibaren devam
edegelen ilahi din ve serfat geleneginin, hem de insanligin tabii-fitri tecribe-
sinin gecirdigi safahatt bilmek ve karsilagtirmalar yapmak gerekir. Ayn1 sekil-
de ayetlerin ntizul sebebi ve ortami, Kur'an’in nazil oldugu dénemin sosyal
yapist ve nas-sosyal olgu iliskisi, yani naslarin tarihsel baglamu ile ilk dénem-
lerden nakledilen s6zIi ve ameli gelenegi icinde barindiran Siinnet ve icma
da bu noktada 6nem tasir. Kur’an’in lafzindan dogrudan ve agtkga anlagilan
anlam ile onun dolaylt anlatimi arasinda bir ayirim yapmak da gerekebilir.
Kur’an bu zenginlik ve ayirimlar icinde okunmazsa sahislarin kendi yorum
ve tercihlerini tek hakikat olarak Kur’an’la irtibatlandirip onlart Kur’an’in al-
ternatifsiz hikmii olarak sunmasi tehlikesi ortaya cikar.

Tekrar ifade edeyim, bireylere Kur’an ve stinnetin anlagilmasinda genis bir
takdir alani birakilmis oldugunu, hatta ilahi hitapla hedeflenen sonucu ters-
yuz eden bir ameliyeye déniisme tehlikesini icinde batindirsa bile, bireyin bu
anlama cehd ve gayretinin 6nemsendigini ve korundugunu goriirtz. Bu tak-
dir yetkisini, insanin formatlanarak degil, 6zgur iradeyle dinyaya gonderil-
mesiyle, dinya hayatinin birey icin bir sinav yeri, dini en iyi bicimde anlama-
nin da bu smnavin bir pargast olmasiyla iliskilendirmek gerekir. Naslar1 anla-
ma ve yorumlamada farklilasmanin ayni zaman ve ¢evreye mensup ilk kusak
muhataplar arasinda basladigini g6z Oniine alirsak, anilan gesitliligi sadece in-
sanlarin kiltiir, gelenek, bilgi ve tecriibe birikimlerinin donem ve bolgelere
gore degismekte olmasiyla agiklama yerine gayet tabii ve insani bir durum
olarak gérme fikri agir basar. Biraz da bunun icin olmali, fikih usuliinde dil
kurallarina baglhihgr dengeleyecek bigcimde lafzi anlam ¢ercevesini asmaya im-
kan veren cesitli metodolojilerin neler olabilecegi ve bunlarin ne 6lctide ge-
cerli olacagt hususu ayrintili bicimde tartisilmstr.

Zaten Kur’an’in indigi ortamin sartlarindan uzaklasildikea literal anlama ve
yorumlama ile yetinilmedigi, lafzi anlamanin Gtesine uzanan tartismalarin hiz
kazandigi gorulir. Istihsan, istislah, istishab, Orf, sedd-i zeria, masalih,
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makasid gibi yontem ve kavramlar etrafinda yogunlagan ve farkli ekollere g6-
re belli noktalarda 6ne ¢ikan usul tartismalarinin ve vurgularinin belki de en
6nemli anlami budur ve bunlar neticede Kitab’in ser’i delil olarak hitkme de-
laletini anlama cabalaridir.

Miictehid, Kur’an’da yer alan bir nassin fikhi yorumunu yaparken dil kuralla-
rin1 g6z Oniine aldigr gibi Kur’an ve dinin genel ilkelerine ve amagclarina, ola-
yin 6zel konum ve sartlarina ve diger etkin unsurlara defalarca gidis gelis ya-
parak bir sonuca ulasir. Béyle olunca, Kerhi gibi klasik dénem fakihlerinin,
bir olayla kargilasildiginda fikhi yorum alaninda gelistirilen bunca zengin bi-
rikimi g6z ard1 ederek bu tikel olayn hikmunt dogrudan bir ayet veya ha-
disten ¢tkarmaya kalkmanin yanidtici olabilecegi seklindeki uyarilarina hak
vermek ve bunu salt mezhep taassubuyla takinilmis bir refleks olarak gor-
memek gerekir.

Netice olarak, Kur’an’in metninden Musliimanlarin asgari musteregini teskil
eden degismez bir Islami 6z ve ana unsur yaninda bir de anlama, yorumlama
ve bakis acisina gore degisebilen ve cesitli toplumlara renk ve ton farkiyla
degiserek yansiyan bir cesitliligi ¢tkarmak da mimkiin olmaktadir. Kur’an
lafzinin anlami tzerinde kendiliginden olusan ve asirlarca devam eden fikir
ve anlayss birlikteligi de, aynt metin tizerinde yogunlasan derin goris ayrilik-
lar1 da cereyan edegelmis olmast bunun igin garipsenmemistir.

Béyle olunca, Islam’in anlasilmasi, degismezligi ve uygulamaya da yanstyan
farkli tezahiirleri yonityle i¢ ice birka¢ halkadan sz etmek mimkiindir. Bu
aytrim ayni zamanda Islim’in dogrudan ve dolaylt olarak ilgi alanin ve kap-
samint tanitict da olacaktir. En icte Kur’an ve Stinnet metninden dogrudan
ve acik bir sekilde anlagilan 6z, Islim’in ana ve degismez unsuru yer alir.
Ikinci halkayt naslarin dolayli sekilde ve yorumlama sonucu kapsadigi alan,
naslarin izdisim alani teskil eder. Bu alanda, izlenen akli istidlale, muhake-
melere ve bakis acilarina gbre naslara farkli yorumlar getirmek ve onlardan
farklt sonuglar ¢ikarmak mimkin oldugundan kismi bir degiskenlik ve fark-
lilik gbzlenir. En digta ise, Misliman fert ve toplumlarin dinin rehberligi ve
yonlendirmesi sonucu belli bir kivama gelmis kendi 6z inisiyatifleriyle bilgi
ve tecriibe birikimlerinden, kiiltiir ve geleneklerinden kaynaklanan tercihle-
riyle dolduracaklari fakat ilk iki alanla da celismemeye 6zen gosterecekleri
tigiincti halka yer alir. Islim’in ilgi alanini ve kapsamini degismezlik degis-
kenlik, yoruma actk veya kapali olus, dogrudan veya dolaylt olus itibariyle
béyle bir tglii ayirima tabi tutmak mumkiin ve dogru ise de, hangi hitkmiin
hangi halkada yer aldig1 konusunda belli 6lciide izafiligin bulunmas: ve birta-
kim farkli gériislerin olmast kacinilmazdir.

Bu arada Imam Gazzali’nin, hocast Bakillanyi izleyerek —ki ikisi de Esaridir-
Bagdat mutezilesinin gelistirdigi “her mugtehidin igtihadinda isabet edecegi
(tasvib)” fikrine sahip oldugunu burada hatirlamakta yarar var. Buna gore, an-
lama niyetinden herkes zaten Allaha sorumludur. Allah’in kitabini, Peygam-
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ber’in stinnetini anlama yoniinde insanlarin her say i gayreti sevaptir, dogru-
dur, sevaba ulagsmis sayilir. Allah insana anlama kabiliyeti, yorumlama kabiliyeti
vermis, insan o gayret icinde oldugu stirece ulastigi her fikir Allah katinda dog-
ruya isabet etmis sayilir Allah katinda tek bir hakikat yoktur. Insanlarin igtihat
edebilecegi alanda tek hakikatten s6z edemeyiz. Gazzali de, el-Mustasfa’da ig-
tihat konusunu incelerken “ictihatta isabet ve hata (Babi’t-tasvib ve’t-taht’e)”
bashg: altinda bu konudaki goriisleri 6zetleyip 6nemli bir agiklama yapiyor
““Allahin hitkmi, actkca ve katl sekilde hukiim bildirmedigi alanlarda
(zanniyyat) miictehidin zannina tabidir.” Nicin diyor bunu? Musliimanlari an-
lama ve yorumlama kabiliyetlerini kullanmaya tesvik icin. Gazzali, hocast
Bakillan?’yi de dahil ederek “Biz muhakkik ulemanin tercihi budur” diyor. Bu-
nu agarsak, Yiice Mevla miictehitlere hitaben “Sizi niyetinizle, samimi ¢abaniz-
la hesaba ¢ekerim; ulastiginiz sonucla hesaba ¢ekmem. Ciinkii zaten ulastiginiz
sonucun tek tip olmasint isteseydim ben onu beyan ederdim” demis olmakta-
dir. Boyle olunca, fikthta bir metin/lafiz var, lafzin anlami var, o anlamin ke-
narinda ikinci G¢linett dérdiincti anlamlar var ve makasid ilmi, istihsan, 1stislah,
sedd-i zerayi gibi bakis acilart var. Bitiin bunlarin hepsi bizim 6z mirasimiz ve
fakihlerimizin devasa eserler biraktig1 alanlar. Burada Satibi, Izz b. Abdisselam,
Karafi, TGfi, Ibn Teymiyye, Tahir b. Astr ve daha nicelerini rahmetle ve hayir-
la yad etmemiz gerekiyor. Bu alanda yazip ¢izenleri ve yazacak olanlari koyu
ve 6nyargih bir dindarlik refleksiyle “Islim’in temellerini kéklerinden sarsan
reformist” seklinde yaftalara maruz birakmamak Islam ahlakindandir. Ciinkii
bir fikth kuralina yeni bir yorum getirildiginde, neticede bu bir anlama faaliye-
tidir, Islim akidesinin temellerinden koptugunu, Islim’in bir tuglasinin daha
gittigini distinmemeliyiz. Dinin sahibi yice Mevla’dir. O dinini kiyamete kadar
koruyacaktir. Hem fikhin en zayif kismi kurallari, en kuvvetli kismt da o kural-
larin arkasindaki dertini dindarlik ve ahlakdir. Sekil ve kural toplum kiiltiiriiyle
yakindan alakalidir. Fikhin en gliclii alani ise akide ile olan irtibatidir, Allah’a ve
Hz.Peygambere duyulan sevgi ve saygiyla irtibatidir. Ahlak ile olan irtibatidir
ve dertni dindarlikla olan irtibatidir.

d. Fikih ve Ahlak

Burada fikih-ahlak iliskisi tizerine birka¢ s6z séylemem gerekir. Fikih-ahlak
iliskisi esasen fikht anlamanin ana kapilarindan biridir. Mesela 6ntimiizdeki
dénemde fikih-ahlak iligkisi tizerine bir sohbet yapabiliriz. Guntimuz fikih
calismalarinda ve 6gretiminde fikih-ahlak iliskisini biz yeterince 6ne ¢tkarmi-
yoruz. Fikih kitaplarinin icerisinden tek tek cimbizla ahlaki, derani dindarhig,
irfani, hikmeti ¢ektigimizde fikhin en giicli yonii oldugunu zannettigimiz
sekli ve kurallart cilizlasir ve fikhi temsilde yetersiz kalir. Béyle bir fikihla dini
anlatmak da mumkiin olmaz. Cinki sekil ve kurallar fikhin en zayif kismidir
ve onu besleyen damarlar kuruttugumuzda, onlar da savunmasiz kalir, pek
bir anlam ifade etmemeye baslar. Ve bugtn fikhin bahsettigimiz ahlaki ve
dertni muhtevast ihmal edilerek, buna karsihk kiltirle, toplumsal yapiyla,
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hayatin akist ile yakindan irtibatlt olan kurallari da 6ne ¢ikarilarak fikih adina,
Islam adina savunma yapilmast fikha iyilik olmasa gerek.

Fikhin en giicli yont, dini-ameli hayati bir biitiin olarak almasi, insanlar
tzerinde hi¢ dustinmeksizin verilen kurallart uygulamaya memur bir nesne
olarak gérmeyip yapacagt tercihlerin dini ve ahlaki gerekgelerini de 6nemse-
mis olmasidir. Nitekim klasik fikih literatiirii sadece davranislarimizla ilgili
kat1 kurallarin listelenmesinden ve zahiri fikhin resm-i gecitinden ibaret de-
gildir. Fukaha fer’l meseleleri miimkiin oldugunca dinin asillariyla iliskilen-
dirme, hiikimlerin sadece kazai yoniiyle yetinmeyip diyani cihetini de dikka-
te alma uyarisint siklikla yapmustir. Fikhi yaklasim esasinda sadece lafizla ma-
na, nas ile toplum arasinda degil, akide, ahlak ve hukuk arasinda da siki bir
bag kurarak s6ze baslama metodu demektir. Hatta Miisliman’in genel akide-
si ve kurallarin zihin-tefekkiir boyutu fikhin genel zeminini olusturdugundan
ona “fikh-1 ekbetr” denmistir.

Degerli davetliler, konusmamin basinda da belirttigim gibi, modern dénem-
de yasanan sertivenlerin ve icinde bulunulan hal ve sartlarin agir baskist Miis-
limanlarin kendi 6z miraslarini anlama ve ifade etme tarzlarint da olumsuz
etkiledi. Bunun da bir sonucu olarak, fikhi butiin giic ve orijinalligini sekle
ve kurallara irca edilerek agiklama ve bu yoniiyle onu yarisa sokma yanlisligt
son yiizyllda daha da artt; bunlar tizerinden fikhi, seriatt ve dini tanitir ol-
duk. Halbuki sekli yap1 ve kurallar, fikhin dayanmasi gereken kiiltiirel ze-
minden koptugu ve sekli fikth “derani dindarlik”, “ahlak” ve “akidevi gerce-
ve” olarak adlandirabilecegimiz diger boyutlarla desteklenmedigi zaman, ge-
leneksel fikhin kaliplarina uygun diisen, fakat dinin genel c¢ercevesine, hik-
metine, kamu vicdanina, fikhin amaglarina, derani dindarliga uygunlugu hayli
tartismalt olan nev-zuhur bir fetva edebiyati 6ne ¢tkmaya baglar.

e. Fikih, Birey ve Toplum

Klasik literatiiriinde yer aldigt sekliyle fikih zihniyet ve Ggretisinin tarihi-
kultirel atka plani, fikih bilgisini tireten/detleyen fakihin icinde yasadigt kiil-
tir havzasi, hatta kisisel diinyast giiniimuiz fikih ¢alismalarinda yeterince tize-
rinde durulan bir konu degildir. Aksine, bu alandaki arastirmalarin ser’i ah-
kamin ve fikhin biiytisiinii bozacagt gibi bir gizli kaygr ve cekimserlik sergi-
lenir.

Din, birey ve toplum tglist arasindaki iligkinin giicii, yonii ve mahiyeti fikhi
dogrudan etkiler. Oyleyse, toplumla irtibatt kurulmamis bir fikih, giiniimiiz
Islam toplumlarina alternatif bir model énerme potansiyeline sahip olabilir
mi?

aa. Sayet cevap “evet” ise, bugiine gore hayli farkli bir yapinin ve arka pla-
nin trini olan klasik 6gretiyi bugiin uygulanabilir kilmak icin toplumda ona
uygun bir yapt, arka plan ve zihniyet insasina ihtiya¢ oldugu aciktir. Bu yol
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secilirse, su iki soruyu sormak ka¢inilmaz olur: 1. Toplumlarin elbise degisti-
rir gibi sosyal yapi, kalip ve zihniyet degistirmesi ne derece mimkiindur ve
bu nasil olacaktir? 2. Giiniimtz toplumlarinin bugiine kadar yasadigi maddi
ve zihni degisimin tamamint gayr-i tabii, dis zorlamalarin ve Batililasmanin
trint gérmek de ne kadar sagliklidir?

Iginde yasanilan toplumun canlt ihtiyaglariyla ve sorunlartyla irtibat kurmamis
bir fikth ¢6ziim tretebilir mi? Buna evet diyeceksek, o zaman toplumu klasik
fikhin retildigi dénemle aynilestirmemiz gerekiyor. Bunu basarabilirseniz fi-
kih fevkalade giizel isler ve s6e toplumda tam bir karsihigt vardir. Zihniyetimiz,
kadin telakkimiz, 6zgiirlik telakkimiz, mulkiyet anlayisimiz, ekonomik iliskile-
rimiz, hayat tarzimiz ve deger yargilarimizi, yani zamanla degisen her seyimizi
fikhin bu kurallarinin dretildigi dénemin standartlarina ¢ekebilir, onunla 6zdes
bir hayat insa edebilirsek -bunu Ingiltere’de falan deneyenler oldu- o zaman bu
haliyle fikih ¢6ziim iiretebilir. Urettigi bu ¢éziimler reaksiyonla karsilasmaz ve
hakikaten igtenlikle kabul goriir. Cinki birey-toplum-fikih iliskisi tam bir
uyum icindedir. Ama akan rmakta ayn suyla iki defa el ytkamanin miimkin
olmamasi gibi hayatin akisini da geriye ¢eviremeyiz.

bb. Cevap “hayir” ise, hayatin Siinnetullah ¢ercevesinde stirekli bir akis ve
degisim icinde oldugunu ve geriye akisin olmayacagint soyliyorsak, o zaman
ulemanin elini tasin altina koymasi, modern dénemde Miisliimanlarin fikhi-
nin nasil hayatiyet kazanacagina kafa yormasi, dinin hayatin her alanina uza-
nan bir rahmet olmasinin éniindeki engelleri kaldirmast gerekmez mi? Islam
ulemasinin “Bu dini, bu dinin akidevi ahkamini, ameli ahkimini nasil anla-
mali, insanlara din olarak ne anlatmaliyim, nasil bir hayat tarzinin insasini
onermeliyim?” sorusunu sormast, yani sorumluluk tstlenmesi, gegmis alim-
lerin ve eserlerin arkasina siginmaktan vaz ge¢mesi gerekiyor. Bu ayni za-
manda Mislimanin birey olarak var olmasi, dinin mesajini anlayan ve akta-
ran bir bireyin insast demektir. “Dinimiz her konuyu ¢6zmdustir, her konu-
nun cevabt dinimizde vardir” deyip aradan ¢ekilmek Islim ulemasinin bir
kacamagi olarak son derece risklidir. Bizim yapmamiz gerekenleri, sorumlu-
luk tastmamiz gerekenler gecmise atfederek eslafin ¢ézdigimuzi zannet-
mek aslinda fikhi distinceyi ge¢mise hapsetmek, bugtine karst da sorumlulu-
gumuzu inkar etmek olur.

Mesela, dinin anlasilmast ve yasanmasinda tek hakikatei anlayis yerine farkl
gorislerin de esit derecede dogru olabilecegine kap1 aralamamiz gerekiyor.
Giiniimiiz Islam toplumlarinin bir sikintist da bu tek hakikatci cemaatlesme-
ler ve olusumlardir. Tek hakikatci olusumlarin hepsi bir risktir. Her biri bir
ithamdur, her biri bir kavga sebebi olma potansiyeline sahiptir. Ciinki tek
hakikatgi iseniz 6tekinin anlayisini yok etmeniz sonucta sizin dini géreviniz
olu, yani 6yle gbrurstintz. Siz tek hakikatci iseniz ve tek hakikati temsil etti-
ginize inantyor, bir de kutsalla irtibatlarinizin oldugunu ve ondan onay aldi-
gintzt vehmediyorsaniz, o zaman baska turlii distinenleri 6nlemeyi dini bir
vecibe olarak gérmeye baslarsiniz. O zaman bunun gecmiste yasanan
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“halku’l-Kur’an” tartismasindan ne farki kalir? Halbuki ne demistik, halku’l-
Kur’an tartismast fikri bir zenginlik sinirinda kalmamis, iimmet icinde fitne-
ye, immet alimleri arasinda parcalanmaya yol agmistir. Kelami bir tartisma-
dir ama fikhin gelisiminde bile ¢ok ciddi bir kirilma noktasini ifade eder
halku’l-Kur’an.

Ne yazik ki, giiniimiiz {slaim diinyasinda “tek hakikatci” yaklasim ve séylem
egemendir. Islam diinyasina baktigimizda, tek hakikatet séylemle Islim adina
konugma tarzi birlesince vahim bir tablonun ortaya ¢iktigini gérmekteyiz. Bu
tslup, aynt safta birlikte namaz kilan insanlart birbirine disiirdii, din adina
ayristirict oldu. Islam’in tek bir hakiki/dogru yorumunun oldugu distincesi
haliyle, o yorumu hayata gecirmeyi dini bir 6dev olarak gérmeyi de gerektir-
di; din dili sivil, hosgoriilii ve miitevazi karakterini kaybetti. [slim diinyasina
dikkatle bakildiginda bu menfi déntstim ve siire¢ net olarak gérulmektedir.
Dini bilgi ve 6gretimde tek hakikatci ve ideolojik ortam ayrica tersten diin-
yevilesmeyi besleyen bir rol de tistlenmektedir.

Islam diinyasinda teoride kismen, pratikte daha belirgin sekilde ortaya cikan
ve hayat tarzi haline gelen ve her biri de “tek hakikatci” séyleme sahip olan
kat1 gelenekeilik, Sia, siyasal Islam, Selefilik, modernizm, laiklik gibi birbirin-
den hayli farkli séylemlere sahip akimlar gittikce glicleniyor. Islam toplumla-
rinda her biri hem Islim akaidi, hem de toplumsal huzur ve uyum agisindan
bir dizi problem icerebilen tarikat ve dini cemaatlesmeler dini hayatin nere-
deyse geregi ve dindarhigin ayrilmaz parcast gibi goriilmeye baslandi. Sadece
Afrika, Afganistan ve Pakistanda degil her bir Islim iilkesinde sahit oldugu-
muz bu farklilasma, zenginlik olmak séyle dursun, tam bir ¢ekisme, kavga ve
birbirini yok etme gerekgesi olarak isliyor veya kullaniliyor. Butiin bunlarin
elbette bircok izahi yapilabilir. Ancak konuya dini bilgi agisindan bakildigin-
da, klasik usulde yola devam eden ulemanin dini ilimler alaninda topluma
sundugu bilgilerin toplumda yeterince karsiliginin bulunmamasinin da bu ge-
lismeleri kolaylagtirdigs goriilecektir.

Banglades-Pakistan-Iran hatti, Kérfez ve Orta Dogu, Kuzey ve Orta Afrika
bolgeleri basta olmak iizere Islam diinyasinin halihazir resmi, bugiin Miislii-
manlarin dini distincede, dini bilgide ve 6gretimde, tarihindeki hogsgorild,
sivil ve 6zgiir ortami yakalamast gerektigini bir kez daha ortaya koymaktadir.
Sivil karakterde dini bilgi esasen bizim ge¢misimizle de ¢elismez. Gelenegi-
mizde farkli distinceler hep sivil platformda tartisildi. Allah’in hitkmi ile ki-

sisel gorus ayrt tutuldu, “kavl”, “rey”, “mezhep” tabitleri bu sivil ve miite-
vazl dili ifade etti.

Stinni diinyada olup bitene g6ziimiizii kapatip sadece Sia muhitine “siyasetle
i¢c ice olan dini hiyerarsinin/ulemanin dini bilgide tek hakikatct anlayist top-
luma empoze ederek din ic¢i uzlasi kiltirtini zayiflattugl” seklinde bir elestiri
yoneltmek hakkaniyete sigmaz. Buglin Stnni kesiminde de, -igcinde bulun-
duklart sartlara gére séylem ve tepkilerinin hakli olup olmadigs tartismast bir
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tarafa- dini bilgide tek hakikatct anlayis1 benimseyen, sonugta genis kitlelerde
dindarlik ayrismasi veya derecelendirmesi tartigmalarini kortkleyen dini-
siyasi hareketlerin sayisinin ve etki alaninin az olmadigint gbérmek gerekir. Si-
yasal hayatta cogulculuk ve yaris, hosgorii ve demokrasi kiiltiirtintin olmazsa
olmazidir; dini diistincede de ¢ok seslilik rahmet sayilir. Oysa dinin tek dog-
ruya indirgenmis yorumu aksine bir sonug vermektedir. Bu yiizden, gerek Sii
gerekse Siinni kesimdeki belirtilen gelismeler sivil ve ¢ogulcu dini séylem ye-
rine tek dogrucu, kibirli ve ideolojik bir dini sdyleme agirlik vermesi oranin-
ca dinin kusatici ve uzlastirict glictint zayiflatmis olmaktadir.

Gegenlerde bir sempozyumda Afrika Arastirmalart Merkezi baskanini dinle-
dim, Afrika’daki selefiler ile tarikatlarin miicadelesini anlatt. Yani oturup ka-
ra kara diisinmek ve ne olacak bizim halimiz diye endiselenmek istiyorsaniz
o konusmayt dinlemeniz yeter. Isin o kadar vahim bir miicadele boyutuna
ulasacagini tahmin etmeniz mimkin degil. Tekfir kullanilan silahlarin belki
de en basiti.

Kur’an ve Stunnet’in hitabinda birey ve insan unsuru adeta merkezdedir ve
dinin toplumsal igerikli mesajlarinin sonu¢lanmast da yine bu yolla olacaktir.
Inanan ve ildhi hitabin yiikledigi sorumlulugu iistlenen bireylerin bir araya
gelmesiyle immet olusmus, ama bireyin dogrudan ilahi hitaba muhatap olu-
su her sathada korunmustur. Din alimleri, dini insa eden degil, dinin ana
kaynaklarinin bilgisini toplumlara aktaran kimselerdir. Kur’an’in en temel
6zelligi bireyi muhatap almast, toplumsal mesajlarinda da bireyin sorumlulu-
gunu devrede tutmasidir. Toplumsal yap1 ve kurallar birey icin koruyucu si-
nirlar, zorlayict yaptirimlar icerse de neticede her birey kendi dindarhgin
kendisi inga edecektir. Nihai karar bireyindir ve onun dindarligint kabul veya
reddedecek, derecelendirecek olan da yalnizca Yiice Mevla’dir. Islim’da bu
anlamuiyla aract bir kurum ve sinuf yoktur. Sia bunlari g6z ardr ederek dini hi-
yerarsi kurdu. Tkinci aykirt gelisme ise belli 6l¢iide tasavvuf alaninda yasandi.

Tasavvufi disiince Islim’da dini diisiinceye ve duyguya muazzam bir derin-
lik kazandirdl. Dogunun kadim mirasindan ve insan muhayyilesinin imkanla-
rindan hareketle dini dustinceye gizemli kanallar act. Bunlar dogrudur. An-
cak tarihi strecte tarikat 6gretisi tasavvufi distincenin derinlikli ve biraz da
gizemli birikimini avam tlizerinde manevi otorite tesis etmenin imkani olarak
gordi ve kullandi. Heybetli siyasi iktidarlarla yarisircasina tarikat hiyerarsisi
ve manevi otorite tasavvuru gelistirildi, bu yonde algi beslendi. Bu algt, diin-
yada haksizligi ugradigina veya nasipsizligine inanan genis kesimler igin de,
sahip oldugu nimetleri ve konumu ahirette de korumak isteyen mureffeh ke-
sim i¢in de pratik bir ¢6zim getiriyordu. Diger bir anlatimla, gelinen bu nok-
tada iyi niyetli ve arays icindeki genis tabanin beklentileri ile onlarin intisap
ettigi manevi otoritelerin ve yakin ¢evresinin kisa vadeli yararlari kesisti ve
karsiliklt olarak birbirini beslemeye basladi. Béyle olunca tasavvufl distince
ile tarikat Orglitlenmesini ve onu mesrulastiran doktrini birbirinden ayirmak
gerekir. Tarikat Orgiitlenmesini mesrulastiran doktrin metafizik, zithd ve
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adab yonii agir basan tasavvufi diisiincenin hazirladigt zeminde yeni ve farkls
bir insanin adidir. Bu ayirimlar yapilmazsa dinin metafizik boyutu ile misti-
sizm, tasavvufi dustincenin ana fikri ile tarikat ve dini cemaat yapilanmast
ayn1 sey zannedilir ve aralarinda belli bir farklihigin, yer yer de zitliklarin bu-
lunmasini izah mumkiin olamaz. Guntmuzde bu séylediklerimin acik secik
karsiliklarinin bulundugunu, ayrica tarikat hareketi sosyo-politik projelere
doniistigiinde daha bagka sorunlara da yol actigint birlikte g6rmekteyiz.

Bu arada sunu da belirtmem gerekir ki, ginimiizde iyi niyetli de olsa avamin
tarikat orglitlenmesi ve dini cemaatlesme siirecinde sevkedildigi dini otorite
ve kutsallik anlayist ve mevcut uygulamalar Islam’in tizerinde titredigi tevhid
ilkest acisindan, Kur’an ve stiinnet acisindan ele alindiginda da bir dizi sorun
karsimiza c¢tkmaktadir. Glnimizdeki tarikat 6rglitlenmesi ve dini cemaat-
lesmelerin sosyal psikoloji, sehirlesme, ekonomik dayanisma, ntfuz ve itibar
kazanma, hatta siyaset gibi farkli acilardan incelenmesi bir¢ok alanda yol gés-
terici ipuglart verecektir ve son derece 6nemlidir. Ama daha 6nemlisi, gii-
numizde kutsallastirilmis dini otoritelere baghligin, uygulamalarin ve gelece-
ge dair beklentilerin Islim’in akidevi ve sahih bilgi kaynaklar agisindan so-
gukkanl bicimde tartisiimasi, tartisilabilmesidir. Bu imkanin bugiin hayli da-
ralmis oldugunu hep birlikte musahede etmekteyiz. Biitin bu gelismeler
modern donemde sivil ve 6zglir fikhi distinceyi 6nledi, fikhin dogmatik ve
akidevi bir alana itilmesini kolaylagtirdi. Dahasi, adeta sosyal gruplarin ve di-
ni cemaatlerin duruslarina uygun fikih séylemleri dogdu.

Netice olarak, klasik fikhi mirasin olusumunda kultirin, 6tfi/beseri cabanin
pay1 hayli yiiksek oldugu halde, giinimiizde bu durumu kabullenme veya dil-
lendirme fikhin aleyhine bir durum olarak gérildigiinden, her vesileyle fik-
hin dini karakterine abartili bir vurgu yapilarak, ser’i hitkiimle fikhi hikiim
adeta 6zdeslestirilmektedir. Mezhep doktrinlerini gelistirme ve Ogretimini
vererek hukuk ekoli disiplini i¢inde yeni gelismelere ¢6ziim tretecek fakih
yetistirme amactyla kaleme alinan klasik fikih literatiirtiniin telif usuld de bu
konudaki yanlis tutumun mesnedi kilinmaktadir. Bu kaynaklar telif edilirken,
fikhin ana konu ve temel kurallart mimkin oldugu 6l¢iide Kur’an ve siin-
netle irtibatt kurularak islenmis, mezhep fikhini 6yle veya boyle bir ayet veya
hadisle iliskilendirme ¢abast hayli etkili olmustur. Bu dogrudur. Ancak bu te-
lif tarzinda, fikha dair bir mahiyet tartismasindan ziyade, asilla irtibatt ve
kontroli stirekli canli tutma, mezhep ictihatlarinin benimsenmesi imkanini
ve zeminini tahkim etme gibi stratejik amaclarin 6n planda oldugu da dog-
rudur ve ayni 6l¢tide dikkat ¢ekicidir. Fakat bu durum iyi anlagilamadigindan,
sadece yar1 immi zevat degil glinlimtiz fakihlerinin 6nemli bir kesimi de fik-
hin beseri-insani ve tabii yoniiniin esasen fikhin asil omurgasint olusturdugu
fikrinden hayli uzaklasmis gériinmektedir. Fark edenler de bu ciheti 6ne ¢i-
karmanin fikha zarar verecegini ve fikhin giinimiizde uygulanabilir/rasyonel
bulunmayan yonlerini artitk savunulamaz hale getirecegini diisinmektedir.
Hatta bu refleks, fikhin dini nitelikteki ahkaminin kaynags olan naslarin tabii-
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fitrl ve insani olguyla ve tarihi akisla ne kadar i¢ ice oldugu hususunu tartis-
may1 Onleyici bir tedbir olarak da tercihe sayan bulunmaktadir.

Sonuglar
Bitin bu séylediklerimden sonra birkag¢ sonucu sizinle paylasayim isterim.

1. Yeniden ve bir dindatlik sorgulamasi/niyet okumasi yaptlmadan ele alin-
masi ve tzerinde kafa yorulmasi gereken ilk ilim dali belki de fikihtir, “Miis-
limanlarin 21. yiizyil fikh1” calismasidir.

2. Fikih i¢inde kultirtn, 6rfi/beseri fikhin paymnin yiksek olmasi, fikhin
aleyhine degil lehine bir durumdur. Béyle olunca fikih 6gretim ve arastirma-
larinin, fikhin tabii, beseri, fitri niteligi ve tarihin genel akist icindeki yeri
gbzden uzak tutulmaksizin yapilmasinda zaruret vardir.

3. Fikhin” Islam’in fikht” degil “Miisliiman toplumlarin fikhr” olarak bilin-
mesine ve konularinin boyle bir sogukkanlilikla ele alinmasina ihtiyac vardir.
Bunun i¢in de fikhin tarihini 19. yiizyihin sonunda tamamlamak, son iki yliz-
yilda olup bitene neseb-i gayri sahih ¢cocuk muamelesi yapmak, sahadan ge-
kilmek, bitin bunlarin hepsi bugtine ve gelecege dair hi¢bir iddia sahibi ol-
mamakla esanlamlidir.

I¢inizden énemsiz bir ayrinti olarak gérenler olursa, onu da saygtyla karstla-
rim, ama burada bir hususa ayr1 bir vurgu yapmak istiyorum. Hangi kelime-
letle ifade edersek edelim, fikht “Islam’in fikhi” degil, ”Mislimanlarin fikhr”
olarak algilamaliy1z. Kelime oyunu yapiyor degilim. Ctunkd buglin tzerine
konustugumuz fikhi Islam’in degil Miuslimanlarin fikhi olarak tanitmamiz
fikhin tarihi gelisim siirecine daha uygun diiser. Bu arada fikhin “Islam’a uy-
gunluk” degil “Islam’in esaslarina aykirt olmama” sartiyla kendi zemininde
gelistigini de gézden uzak tutmamaliyrz. Burada da yine kelime oyunu yok.
Mesela, Islim’a uygun bir kira akdi yapmak istiyorum diye bana geldiginizde
ben sekle degil karsilikli rizanin bulunmasi, aldatma ve bilinmezligin olma-
mast gibi genel esaslarin bulunmasini yeterli goriiriim. Akdin Islam’in ilkele-
rine aykirt olmamasi yeter, bu zaten uygunluk demektir. Nicin bu 6rnegi
verdim? Konu, mitbahin/cevazin ser’l hikim olup olmadigi ile yakindan il-
gili de onun i¢in. Mutezile alimleri miibahi ser’l hikkiim kategorisine dahil
etmezken Sunni distincede mubah ser’t hikimdir. Ancak mubahin ser
hikiim sayilmamast daha isabetli goriinmektedir. Ser’ hiikiim ya vaciptir ya
menduptur ya mekruhtur ya da haramdir; geri kalan genis alan ise asli ibaha
kurali kapsar. Caiz ve miibah ser’i hitkiim kategorisinde yer aldiginda buna
getirilecek sinirlama ve yorum dogrudan ser’i bir hiikiimde tasarrufun kural-
larina tabi olacaktir. Osmanlinin son déneminde alimler bu konuyu tartis-
maya a¢mislar, ser’l htikiim olmadigint savunan 6nemli bir grup ¢tkmustur.

4. Fikih 6gretimi {lahiyat fakiiltelerinin biinyesinde oldugu siirece ikilem ve
ctkmaz sokak kacinilmazdir. Aslinda Ilahiyat fakiltelerinin hali hazir durumu
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diinyevilesme tuzaginin temel bir ayagi olarak da gériilebilir. Fikhin Ilahiyat
fakiltelerinde dis diinyadan ve vakiadan tecrit edilerek okutulan bir bilim da-
It olmasinin sorgulanmasi ve fikha daha entegre bir yol acilmasi distintilme-
lidir.

Degerli dekanlarimiz burada, fikih 6gretimi buitiin alt konulariyla ﬂéhiyat fa-
kiltelerinin biinyesinde oldugu siirece bu sorun hig¢ eksik olmayacaktir. Ben
sogukkanlt sekilde diisiiniiyorum ve bu sonuglara vartyorum. 1lahiyat fakiil-
teleri esasen toplumda sekiilerlesmenin bir ayagini olusturmakta. Ama fikih
6gretimi alan ayirimi yapmaksizin ve hukukun da konularini ele alarak T1ahi-
yat fakiiltelerinde yapildigi ve kagit tizerinde kaldig1 siirece fikih bu alternatif
hukuk tretme agk ve heyecanint hic eksik etmeyecek, bu da sekiilerlesmeyi
tersten besleyecektir. Halbuki fikhin misyonu alternatif olma degil, hayatla i¢
ice olarak, dinle hayat arasinda kopri olarak insanlara rehberlik etmedir. Fi-
kih hayattan kopuk, tatbikattan kopuk, masa basinda ve teoride alternatif
olmaya cabaladik¢a kendini yiyip bitirir. Sadece kendini eritir. Onun i¢in de
fikth 6gretiminin [lahiyat fakiiltelerinde olmast bir tuzaktir ve fikha hi¢ hayr
getirmez. Cunkd fikth sogukkanlt durus ve bakis ister, tepki, kavga ve 6ftke
icerisinde fikhin alternatif Gretme kabiliyeti hayli dumura ugramis demektir.
Ofke dili ile fikih tretilmez, inatlasma ortaminda fikih disiincesi gelismez.
Birey ve toplumun huzur ve sitkununu saglayacak ameli hitkiimleri tiretmeye
memur fikih, ideoloji konusu hi¢ degildir. Bu konuyu stikunet i¢inde tartisa-
bilirsek, fikhin nerede ve nasil okutulmast gerektigi konusu da kendiliginden
belirginlesir.

5. Klasik fikih 6gretisinin asil kaynag: siinnettir ve onu temsil eden hadis li-
teratiiriidiir. Ik miictehit imamlar dénemindeki gerilimli ortamin ve ehl-i
hadis’in giiclii mukavemetinin eseri olarak hadisler lafizlariyla fikhin belirle-
yici unsuru ve kaynagi olmustur. Bugiin hadis killiyats, fikth ahlak: ve ilkesi
olmaktan Ote en ince ayrntisina kadar Miuslimanlarin fikhinin normatif
kaynagr sayildiginda sorun ¢6zilmus olmayip Misliiman toplumlar asirlar
Oncesi bir hayati ayrintt ve bitln sosyal kurumlariyla yeniden yasamaya sevk
edilmis olmakta ve sorun katlanarak biiyiimektedir.

Ashinda bu konuyu agmam gerekir ama tahammiil sinurlarint zorlayacagim
gibi endise de tagimiyor degilim. Yani hadis killiyattnin tamamini Musli-
manlarin bugliniin sartlarinda yasamasi gerektigini, hayatin butiin ayrintilari-
n1 belirleyen normatif bildiri, normatif metinler olarak goriirsek Stinnet’e
daha iyi mi ittiba etmis olacagiz? Bundan emin degilim.

6. Fikih usuliiniin klasik verilerinin fikhin mevcut 6gretisini pekistirme ve as-
li kaynaklara baglayarak saglamasini yapma islevi bulunsa da bununla yeti-
nilmeyip onun alternatif bilgi/¢6ziim tretme potansiyelini desifre eden me-
todoloji tartismalarina baslanilmas: gerekmektedir.

Fikih usuliintn elbette fikhi hitkiimlerin dinin asillariyla irtibatin saglama ve
bunun nasil bir metodoloji icinde yapiligini gésterme gibi temel bir islevi var.
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Ama fikih usuliniin islevi bundan ibaret degil. Bir diger islevi de hayatin
tevali eden yeni olgu ve ihtiyaclarina yeni cevap ve ¢ézimler tretecek meto-
dolojik zihniyeti olusturmak. Fikith usualiiniin bu ikinci islevini 6ne ¢tkaracak
bir anlayisa ihtiyac var. Yani beyan eksenli, lafiz eksenli ustl-i fikhin yanina
onu yok etmeden, onu gbz ardt etmeden neo-klasik bir fikth usuliniin gelisti-
rilmesi gerekiyor. Fikih usuliiniin ¢éziim tretme kapasitesini donduran ve
gecmiste olup bitenle sinurlandiran degil gelistiren bir fiki ¢caba gerekiyor. An-
cak Tlahiyat fakiltelerindeki mevcut usil-i fikih tedrisatt buna elverir durumda
degil. Yeni donemde yazilmis fikih usulii eserleri usul birikimini ¢ok iyi resme-
diyor ve gtizel 6zetliyor. Ama sadece gecmiste tretilmis bilgilerin resmedilme-
siyle yetinemeyiz. Fikih usuliinii mevcut haliyle degil, 21. ytzyil fikhinin meto-
dolojik ve felsefi arka plani olarak diisinmek gerekiyor. Bu konuda iddiali de-
gilim ve ulastigim bir sonu¢ yok, sadece bu ihtiyact géren bir kardesiniz olarak
distincelerimi sizinle paylasmak istedim

7. Din-seriat, vahiy-inzal, seriat-fikih, serfat-kanun ayirimlarinin anlami ve
terminoloji, tatihi stirecte teorik/kitabi fikth-yasanan dini hayat/fikhin prati-
g1 arasindaki mesafe, Kur’an ahkami, Stinnet fikhi gibi konularda ulema ara-
sinda ucu agik genis acili miizakerelere ihtiya¢ vardir. Bunlar mizakere edi-
lirken bazilarinin ayak izine basmamak ve aynt karede yer almamak icin ters
istikamette gitmenin veya tali yola sapmanin bugtine kadarki maliyeti de hep
g6z onitinde tutulmahdir. Kavramlara ytkledigimiz anlam bizim dinyamiz
aslinda. Yani din ve seriattan ne anliyoruz? Vahiyden, inzalden ne anliyoruz?
Tlahi kelam, Allahin lafz1, Allahin kelami ayni seyler mi? Serfat - fikih iliskisi-
ni nasil kurmaliyiz? Mesela fikhin tamamina serfat mit diyecegiz? Fikih ile Is-
lam serfatint ayn1 goriip “seriatin hayatin biitiin alanlarini degismez bir sekil-
de tanzim ettigi” tezi Steden beri dillendirilir. Omer Liitfi Barkan’in sikea di-
le getirdigi bir iddiadir bu. Medeni kanunun esbab-1 mucibe layihasinda da
benzeri cimleleri goriirsiiniz. Bu tiir ifadeler cogu kez, statik ve ayrintili bir
serfatin hayatin degiskenligine ayak uyduramayacagini belirtip sekulerlesmeye
kapt aralamak icin dile getirilir. Bazen benzeri ciimlelerin Islima, seriata 6v-
gt olacagi distinilerek diger cephede de soylendigi olur. Kavramlar arasinda
6nemli farklar bulunduguna da dikkat etmeksizin, 6zensiz bir bigimde ileri
stirilen “Islam, serfat veya fikhin hayatin her alanint en ince ayrintisina kadar
degismez bicimde tanzim ettigi” iddiasi, 6vgli olmast séyle dursun, icinde
bircok problemler tasimaktadir. Mesela fikih sayet boyleyse, ona yapilan
elestiriler de sekiilerlersme de kolayca haklilik kazanir. Ama bu tanim dogru
mu? Serfat ile fikth aynt mi? Din, serfat ve fikih ¢t de birbirinden farkl el-
bette. Fakat fikih alaninda son dénemde yazilan eserlerde, 6zellikle de Arap
tlkelerinde ciddi bir kavram kargasasi yasanmakta ve bu ti¢ kelime birbiri ye-
rine stk¢a ve hicbir kurala baglt olmaksizin kullanilagelmekte. Bu kavramlar
tizerine egilmemiz ve bu kavramlari tartismaya agan ¢alistaylar yapmamiz ge-
rekiyor.
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8. Tarih, dinlerin ve insanligin tarihi, antropoloji, sosyoloji, tarih gibi ilgili ilim
dallart ile kesisme noktalarinda ortak calistaylarin yapilmasinda yarar vardir. Ya-
ni, fikth aragtirmalart ve 6gretiminin tarih, antropoloji, sosyoloji gibi yakin disip-
linlerle siirekli temas halinde olmast lazim. Ashnda Tlahiyat fakiiltelerinde sosyal
tarih, sosyoloji, antropoloji gibi derslerin olmayist bana gore ciddi bir eksiklik.
Bunlar Kur'an’s, dinleri, fikhi anlamada son derece énemlidir. Batida Islam hu-
kuku arastirmalarina antropologlar da kendi metotlartyla katiliyor.

9. Giintimtzde Mislimanlarin birbirlerine bakarak girdigi dindar gbriinme
yarigt, toplumdaki prototip ilahiyatct/dindar goriinti ve séylemi beklentisi
elbette ulemay: da etkilemektedir. Béyle bir agir bask: altinda kalan ulemanin
zgiir diisiinmesi ve bilgi tiretimi ne kadar zor olsa da, Islami ilimler alaninda
6zglin ve Ozgiir ¢alisma ortaminin desteklenmesine ihtiya¢ vardir. Yoksa bu
boslugu, -belli bir sosyal karsiligi da bulundugundan- ekranlara yansiyan
ucuk-kacik dini séylemler dolduracak, ulem da bu sefer karst durusunu pe-
kistirerek kendini tarihin disina itmis olacaktir.

Ama bu zorluga ragmen dini ilimler alaninda ulemanin elini tasin altina
koymas1 gerekiyor. Yani, bugiin sikayet ettigimiz gidisatin bir sorumlusu da
elini tasin altina koymayan ve toplumu giderek sekiilerlesmeye sevk eden Is-
lam ulemasidir. Son onlu yillarin bende biraktigt izlenim bu.

Bugtin burada dile getirdigim hususlar bu kardesinizin fikih ve fikhin sorun-
lar1 Gzerine disundiklerinden ibarettir. Sahsi, stibjektif ve iddiali olmayan
gorislerdir. Aksini disinirseniz; “Hicbir dediginize katilmiyorum, aksi dog-
rudur.” derseniz bundan da rahatsiz olmam. Elbette aksini distinenler ola-
caktir. Burada konustuklarimiz netice itibariyle ginimiizdeki fikth 6gretimi-
nin, fikith hakkinda yazilip cizilenlerin bende biraktigs izlerdir. Biraz da top-
lumun gidisatini, toplumun asillarindan kopusunu ve fikhin ¢ok uzaklarda,
kulelerde sakal-1 serif gibi on kat, yirmi kat, elli kat bohgalar icinde muhafaza
edilip toplumun ayr1 bir vadide yiiriiyor olmasint gérmenin 1zdirabidir. Yani
bir fikih elestirisidir. Bu bir fikth mensubu tarafindan yapilinca meslegine
ithanet ediyor gibi diisinmeyin. Yani biz fikh: erisilmez bir kulede yesil boh-
calar icerisinde korur, arada bir cikarir 6per basimiza kor ama hayat kendi
seyrinde yiiriirse bizden en ¢ok sikayeti fikih yapacaktir. Fikth 6ptp basa
konmak icin degil, hayatimiza bir katkist olsun, giinliik hayatimiz Islim’in
1s1g1nda, Islim’in rahmetiyle sekillensin, daha huzurlu, Allah’in rizasina uy-
gun bir hayat tarz1 inga edelim diye var. Ben de burada fikhin “Siz beni ha-
yatiyet kaynagimdan kopardiniz, akidevi bir alana ¢ektiniz, toplum da gide-
rek kendi bildigi yolda gitti. Gergi siz beni de hep bas tact ettiniz, ama ben
hayattan koparak bas tact olmak degil, aranizda yasamak istiyorum, sizinle
olmak, sorunlarinizla ilgilenmek, onlara ¢oziim tretmek istiyorum” seklin-
deki feryadina biraz terciman olmak istedim.

Hepinize saygilar sunarim.

Her seyin dogrusunu ve esyanin hakikatini bilen Yiice Mevladur.
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Sorular ve Cevaplar

Zaman epey ilerledi, Sadece su soruya cevap vereyim miisaade ederseniz:
“Avamin mezhebi miftiiniin fetvasidir” anlayisinin kaynagt nedir?”” ilk do-
nem Hanefi alimlerinden ve Irak Hanefiliginin 6nde gelen simast Kerhi’nin
bir s6zii var. Onceleri bu sézii tam anlamamis, hatta biraz da garipsemistim.
Bir sahis “Bir konuda Allah’in kitabi, Peygamber’in stinneti var, 6biir yanda
da fukahanin fetvast var. Kur’an’in, Stinnet’in hikmu ile fakihin fetvast celi-
siyor, ben hangisini alayim?” diye sordugunda Kerhi’nin cevab: “Fakihin
fetvasini al” seklindedir. Burada haliyle Allah’in kitab: varken, Hz. Peygam-
berin Stunneti varken fukahanin fetvasi nasil alinir? diye bir soruyu sormak
gerekir. Ancak dikkat edilirse, burada mesele Allah’in htikmi ile fukahanin
fetvasinin catismast degil. Ser’l bir hitkmun bir ayetten nasil elde edilecegine
dair metot, bilgi ve birikimi olmayan kimsenin Allah’in hikmina almak is-
terken kendince yorumlari, heva ve hevesini de isin i¢ine katmast ve bunlar
Kur’an’la mesrulastirtp savrulup gitmesi de mumkiin. Hariciler de kendile-
rince Allah’in hiikmunt aldilar, ama nice acilar yasattilar immete. Clinki
Kur’an’in lafizlar1 cogu zaman 180 derecelik bir actya genis bir hitap. Geneli
var, Ozeli var, mutlak veya mukayyedi var. Niizal sebepleri var. Bu genis hi-
tap icerisinden sen neyi sececeksin? Ilmi ve metodik bir birikimin/gelenegin
yoksa Allah’in hitkmi diyerek Oyle seyler alirsin ki uygulamada dinin temel
esas ve gayesinin tam aksine bir sonug ¢ikar. Kerhi de zaten béyle bir kaygry-
la o cevabt vermis olmalidir. Aynt durum mezhep mintesipleri icin de geger-
li. On asr1 gecen zaman zarfinda genis bir cografyada gelisen mezhep dokt-
rinleri devasa bir killiyat tretti. Mezhep i¢inde de zaman, mekan ve miicte-
hit farkiyla zengin bir goriisler yelpazesi olustu. Halbuki Miisliimanlar iba-
detler, haramlar ve helaller, zekat ve vergi, yargr gibi bireysel ve toplumsal
hayatinin cesitli vecheleri bir istikrar ve 6ngorilebilirlik icinde yurimek zo-
rundadir. Herkesin kendi fetvasini bunca cesitlilik iceren tarihi mirastan se-
¢ip almast ve onu uygulamasi halinde bu istikrar altiist olur. Kamu hayatina
iliskin konularda mezhep doktrinleri esasen bireye degil kanun koyucuya hi-
tap eder ve ona alternatif ¢6ztimler sunar. Devlet bunlar icinden o giintin
sartlarina en uygun olanlar yirirlige sokarak toplumu sevk ve idarede, yar-
gida birlik ve diizeni saglar. Hukukun dstiinligi ve kanun oniinde esitlik
olabilmesi i¢in mahkemenin hangi konuda nasil hitkiim verecegi ana hatla-
riyla 6nceden bilinmelidir ki adalet gerceklessin. Béyle olunca da gelenekte
“Avamin mezhebi yoktur. Avamin mezhebi muftiiniin fetvasi, kad’nin
kazasidir, yani mahkemenin hiikmudir” denilmistir.

Tekrar tesekkiir eder, hepinize Yiice Mevla’dan saglik ve esenlikler dilerim.



