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Ali BARDAKO LU  

 
De erli kat l mc lar, lâhiyat Fakültesinin De erli Hocalar , Anadolu lâhiyat 
Akademisinin güzide müdavimleri, ehl-i ilim, hepinize sayg lar m  sunuyo-
rum. 
u an, lâhiyat Akademisinin ne kadar hay rl  bir amaca hizmet etti ini gör-

menin mutlulu unu ya yorum. Günümüz slâm dünyas nda dinî tefekkür ve 
ara t rmalar n giderek k s r bir döngüye girip içine kapand n  ileri sürerek 
karamsar olmak mümkün. Ancak, slâm dünyas nda ciddî bir zihnî topar-
lanma, sorgulama ve as ldan kopmadan kendini yenileme ve gelece i in â 
çabalar  da art k hissedilir bir yo unlukta. Bu akademiyi, lâhiyat fakültele-
rinde yap lan baz  çal malar , stanbul 29 May s Üniversitesi’ne ba l , fakat 
bütçesi ve çal ma program  itibariyle tamamen ba ms z bir ekilde faaliyete 
ba layan Kur’an Ara t rmalar  Merkezi (KURAMER) gibi kurulu lar n say -
lar n n giderek artt n  görünce karamsar olmak bir tarafa, gelece imiz ad na 
umutlar m z tazelenmekte. Akademinin çal malar n  da çok heyecan verici 
buldum. 
Tuncer Naml  Bey telefonda bana burada gerçekle en faaliyetleri anlatm t . 
imdi bunlar  yak ndan tan ma imkan m oldu. Hepinizi ve bu hizmete destek 

verenleri tebrik ediyorum. Buran n bizim zihin dünyam zda, slâmî limlerin 
birikiminin günümüze yans t lmas nda önemli bir kilometre ta  olaca na 
inan yorum. lâhiyat ve Diyanetin üst seviyede ö retti i bilginin hem top-
lumla payla lmas  hem daha sivil tabanda kar l k bulmas  aç s ndan buran n 
çok önemli bir zemin olaca na inan yorum. Sözlerime bu çal man n bende 
uyand rd  olumlu ça r mlar  ve minnet duygular m  arz ederek ba l yorum, 
hepinizi tebrik ediyorum.  

                                                 
   15 Mart 2014 tarihinde Anadolu lâhiyat Akademisi’nde verilen konferans n de ifre metnidir. 
  Prof. Dr., stanbul 29 May s Üniversitesi Kur’an Ara t rmalar  Merkezi. 
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Ba lang çta itiraf etmeliyim ki, ben konuyu seçerken burada Akademi ö ren-
cilerinin olaca n  dü ünerek cesaret etmi tim, ama sizlerin, ulemân n te rif 
edece ini bilseydim bu kadar cesaretli olamazd m. Ve bir de ba l k çok k -
k rt c  oldu: “F k h sorun mu üretir, çözüm mü?” diye. Asl nda bu yanl  de-
il; ayn  soru, din e itimi için de sorulabilir; hatta eczaneden alaca m z ilaç 

için de sorulabilir. Alaca m z bir ilaç hastal m z  tedavi mi eder, art r r m ? 
Din e itimi bir toplumun sorunlar n  çözüp huzuru ve sükûneti mi sa lar, 
yoksa karga ay  m  art r r? Din e itimi sahas nda bu sorunun ne kadar an-
laml  oldu unu test etmek için mesela iki yüz bin civar nda medresenin ol-
du u Pakistan, binlerce medresenin bulundu u Afganistan örne i bize yeter. 
Din e itiminin bir ülkede sorunlara yol açabilece inin de, sorunlar  azaltabi-
lece inin de çok aç k örnekleri var slâm dünyas nda. O bak mdan dini an-
lamak, din ile hayat m z aras nda nas l bir ili ki kuraca m z üzerine dü ün-
mek ba l  ba na bir sorumluluk alan d r. Bunu nas l anlad m za ba l  ola-
rak da yukar daki sorunun cevaplar  de i ir.  
Elbette f k h, Müslümanlar n birey ve toplum olarak günlük hayat n  dine ayk -
r  dü meden, din ile çeli meden ya ama ve bir sorun ortaya ç kt nda da yine 
ayn  ekilde onu çözme arzular n n sonucu ortaya ç kan zengin bir birikim ve 
miras  ifade eder. çinde dinin as llar ndan gelen kurallar ve onlar n yorumlar  
vard r, Müslüman toplumlar n ortak de er ve çekinceleri vard r, örf ve kültür 
vard r, devlet eliyle geli tirilen tarihî tecrübeler vard r. Bütün bunlar dine, yani 
slâm’a ayk r  dü meme kayg  ve duyarl l  içinde geli ip çe itlenmi tir. “Dine 

uygun” demedim dikkat ederseniz, “dine ayk r  dü meden” dedim. Çünkü di-
ne uygunluk art n  ararsan z, dini amelî hayat n her alan na sürmü  ve dinin 
üzerine çok yük yüklemi  olursunuz. Halbuki Allah’ n din olarak gönderdi i 
slâm’ n erîat na, slâm’ n esaslar na ayk r  dü mesin, bu yeterlidir. Böyle 

dü ündü ümüzde alternatif görü lerin ayn  anda ve e it derecede do rulan-
mas na imkan bulunmu  olur. Bu da slâm toplumu için rahmet demektir. 

te bu zeminde geli en f k h ilmi, Müslümanlar n amelî hayat na rehberlik 
etmi , çözümler üretmi tir. Di er bir ifadeyle f k h, Müslüman toplumlarda 
hayat n tabiî ak yla f trat dini olan slâm’ n ahenkli birlikteli inin ürünü ola-
rak ortaya ç km ,  tarihî süreçte geni  slâm co rafyas nda hem ortak payda-
y  olu turmu  hem de bölge ve dönem farkl l klar n  bunun gerektirdi i ve 
de i imi kar layan bir dinamizmi içinde bar nd rm t r. 
imdi de erli dostlar, bu giri  cümlelerinden sonra, günümüzdeki f k h alg -

s ndan ba layarak sorunlar üzerine konu mak istiyorum. 
 
a. Günümüzde F k h Alg s  ve Sorunlar  
Hepimiz bizi ku atan çevremizin çocuklar y z; beslendi imiz bilgi kaynakla-
r n  so ukkanl  biçimde analiz etti imizde bizi etkileyen duygusal ortam  ço-
u zaman yeterince fark etmedi imizi görürüz. Bizden öncekiler de böyleydi. 

Günümüzdeki f k h alg s n  da modern dönemin bize arma an  olarak gör-



Ali Bardako lu/F k h Sorun mu Üretir, Çözüm mü?  • 149 

 

mek gerekir. imdi biz 21. Yüzy lday z, kendimizi anlamam z, kendimizi ta-
n mam z o kadar kolay de il. Biz hangi artlarda bu noktaya geldik, d  çevre 
bize ne telkin etti, neler bize miras olarak kald ? Bütün bunlar  fark etmeden 
bizim kendimizi merkeze alarak bir tan m yapmam z mümkün, ama yetersiz. 
Gerçek u ki, slâm toplumlar  ve ülkeleri olarak 21. yüzy la gelinceye kadar 
birçok badireler atlatt k. 
Son iki yüzy lda olup bitenler cümlesinden olarak slâm ülkelerinin geçirdi i 
merhalelere bak l rsa, bilim ve teknoloji aç s ndan kendimizi son derecede 
gerilerde bulduk. Biz ülke olarak sömürge idaresi alt nda olmad k, ama di er 
slâm ülkelerinin önemli bir k sm  sömürge alt nda ya ad . slâm ülkelerinde 

ba ms zl k ve ulus devlet serüveni, sömürge döneminden kalan ayr ma, di-
nî ilimlerde oryantalist çal malara hayranl k ve tepkiler, ülke içi siyasette to-
taliter ve yar  totaliter rejimler, muhalefet ve direni  hareketleri ve bütün 
bunlar n dinle ili ki kurma biçimleri, slâmc lar n kendi ülkelerindeki konum 
ve mücadeleleri vs. neticede dinî ilimlerin söylemini derinden etkiledi. Bu-
nun bir yans mas  olarak geçmi ten devral nan f k h birikimi, içerik tart mas  
yap lmaks z n modern hukuk sistemati inde yeniden ifade edilmeye ba land , 
yeni ba l klar alt nda sunuldu ve kavgaya dahil edildi. F k h âdeta dünya ha-
yat m za ili kin bütün taleplerimizin, iddialar m z n, tasavvurlar m z n hepsini 
üstlenmeye ba lad . Devlet kuracaksak da f kha kurdurduk, kom ularla ili ki-
leri düzenleyeceksek de f k h bunu üstlendi, bir siyaset, bir siyasî sistem üre-
teceksek de f k h buna öncülük edecekti. Bir de bizim gelene imizde bireyin 
fazla inisiyatifi yoktur, oldukça edilgendir ve “ne varsa ya yukar dan bize 
gelmelidir ya da büyüklerimiz bize emretmelidir” dü üncesi aram zda hayli 
yayg nd r. Dolay s yla f k h da bir bak ma büyü ümüz olarak bize ne yap-
mam z gerekti ini anlatmal yd .  Yani unu demek istiyorum, Müslümanlar 
f kha 20. ve 21. yüzy lda çok fazla ödev yüklediler ve bütün mücadelelerini, 
kavgalar n  f k h üzerinden vermeye ba lad lar. Olan da f kha oldu; bunu ya-
pan insanlara bir ey olmad . O insanlar geçip gittiler, ama f kh n yükü artt . 
F kh n bu yeni yükü ta mas  için kendisini yenilemesi gerekiyordu; yapama-
d , yapamazd  da. Bu birden olacak ey de de ildi. 
Velhas l, yeni dönemde ciddî bir özgüven kayb  ya ad k. Bir kesim bütün olup 
bitenden dini sorumlu tutarken di er bir kesim bütün yitirdiklerini dinde ara-
maya ba lad , bütün umutlar  dine ba lad . Yani birbirinin simetri i iki taraf da 
kendini hep d ar da tuttu. ki tavr n da mant  ayn yd . Mesela, mam Hatip 
Okulu ö rencisi oldu umuz y llarda kapitalizm ve sosyalizme kar  slâmiyet 
üçüncü bir yol olarak, onlar n hakk ndan gelecek bir ideoloji olarak takdim 
ediliyordu. Bizim ku ak bu telkin alt nda yeti ti ve bu telkinin izleri bugüne 
kadar uzand . O gün için çok da mutlu edici bir eydi bu. Çünkü bask n dün-
yan n bütün hegemonyas na kar  slâm’ n arkas na s narak ve kendimizi si-
pere atarak cevap veriyorduk. Bu hengâmede f k h alg s  da ekillendi.  
Halbuki geçmi ten aynen aktard m z f kh n omurgas  bu yükü ta yamazd . 
Asl nda f k h tabiî ve be erî geli imini sürdürebilseydi, elbette bu k vama ge-
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lirdi, sorun da kendili inden çözülmü  olurdu. Zaten f kh n as l görevi bu 
yükü ta mak de il mi? Ama böyle bir geli me olmay nca biz f kh n dinî nite-
li ine s kça vurgu yaparak onu koruma alt na almaya çal t k. F k hla dini, f -
k hla erîat  e itleyerek f k h üzerinden erîat ve din kar tl  da bu süreçte 
daha yüksek sesle kendini gösterdi. Bu iki kar t duru  birbirini besledi ve 
bloke etti. Bazen de, f kh  bütün beklentileri, ça n getirdi i bireysel ve top-
lumsal düzeyde, uluslararas  düzeyde bütün öneri ve kabulleri onaylayan bir 
geni likte sunarak sorun a lmaya çal ld . Bunlar n her biri ayr  bir olumsuz 
gidi at n resmidir ve ayr  bir savrulmad r. 
Esasen amelî bir tecrübe birikimi özelli i a r basan f kh n itikadî alana çe-
kilmesi ve dinî karakterinin öne ç kar lmas , içinde bulunulan artlar n sevk 
etti i bir taktik idi. Çünkü f k h dinle ne kadar iç içe olursa, insanlar n itiraz 
etmesi de o ölçüde en aza inmi  oluyordu. Yani tereddüt gösterenlere unu 
demi  olduk , “Karde im, sen Müslüman de il misin? Dine inan yorsan f k-
h n da bu ça n sorunlar n  çözücü oldu una ve bu yükü ta yaca na inan-
mak durumundas n. Çünkü neticede iman meselesi bu. Dini Allah gönder-
mi tir, bu f k h da Allah’ n erîat d r, bu erîat toplumunun bütün sorunlar n  
çözecek güçtedir. Üstelik sadece 21. yüzy l  de il, evrensel olarak k yamete 
kadar f k h bu yükü ta yacakt r.” Böylece din, erîat ve f k h iç içe girerek 
adeta kader birli ine mahkum edildi. Dikkat ederseniz, mesela Türkiye ola-
rak lâhiyat Fakültelerinde biz f k h ismini de i tirdik, “ slâm Hukuku” yap-
t k. F k h isminin slâm Hukuku yap lmas  asl nda bizi mutlu eden bir geli -
meydi. Çünkü sahiplendi imiz, üzerine yük yükledi imiz hukuk ayn  zaman-
da slâm’ n hukuku, Allah’ n gönderdi i bir hukuk, bir sistem oluyordu ve 
insanlar için art k onun reel kar l  ve rasyonelli i fazla önem ta m yordu. 
Kendisini yenilemesine de gerek yoktu. nsanlar n Allah’ n hukuku olarak 
buna itaat etmesi, uymas  gerekiyordu. T pk  meleklerin varl n  nas l kabul 
ediyorsak, f k h kurallar n n da do rulu unu ve geçerli oldu unu o ekilde 
kabul etmek durumundayd k. 
De erli davetliler ve ilim insanlar , f k h inan lmak için gelmemi tir. nan l-
mak için gelseydi akâid olurdu. Allah zaten neye inanaca m z  dinin akâid 
esaslar yla belirlemi tir. Din elbette akîde ve erîattan olu ur. Akîde nas l 
inanaca m z , erîat ve f k h ise ayr  olmalar na ra men nas l davranaca m -
z  gösterir. 
Sözün özü, modern dönemde agresif, savunmac , tepkisel dindarl m z f k h 
üzerinden ifade edildi; beklentiler, kavgalar f k h üzerinden yap ld  ve netice-
de f k h tabiî, insanî, be erî özelli ini yitirerek daha akidevî bir ilim olarak an-
la lmaya, okutulmaya ba land . Böyle olunca da f k h art k bir özlemler diya-
r  oldu. Ancak, ilk bak ta gelene i ve geleneksel dinî bilgileri kategorik ola-
rak savunanlar için rahatlat c  ve ümit verici görünen bu durum, d  dünya ile 
etkile im artt kça ve hayat n tabiî ak  yeni ihtiyaçlar  önümüze koydukça ge-
leneksel dinî bilginin aleyhine olmaya ba lad . Art k bu dezavantajl  durum 
son dönemde iyice belirgin hale gelmi tir. Yeni dönemde f kh n dinî niteli i-
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ne s kça vurgu yap lmas  ve bunun öne ç kar lmas  bir mahiyet tart mas  
açmaktan ziyade günümüzde sosyal kar l  kalmad  için zihnî kabul te-
melleri de hayli zay flam  bir ö retiye daha kestirme bir yolla me ruiyet sa -
lama ve onu rasyonel bir tart man n alan  d na ç karma gayretinin ürünü-
dür. Ancak bu usul, f kh n be erî/insanî yönünü gölgeledi inden onun ras-
yonelli ini ve tabiî me ruiyetini yok edip onu akidevî bir alana çekmekle top-
lumun din alg s n  tahrip etme ve insanlar  din konusunda yol ay r m na ge-
tirme riski ta maktad r. 
F kh n inanç alan na itilmesi f kha haks zl kt r. F kha itibar kazand rmaz, ak-
sine f kh n ayaklar n  yerden keser ve onu buzdolab na kald r r; onu dogma-
tik hale getirir. Nitekim öyle de oldu. Bunun sonucu, siyasetçisiyle ve 
ulemâs yla Müslümanlar iki dünyal  oldular. Bu iki dünyal l kta f k h geçmi i, 
özlemleri hatta dine ba l l  temsil etti. Müslümanlar hayatlar n  rasyonalite 
üzerinde ya ad lar, ama f kha da bir ayr  âlemde idealler, özlemler manzume-
si olarak inand lar. Bu arada f kha îman, ço u zaman da Müslümanlar n din-
darl k derecesini, hata dindarl n  test arac  olarak kullan ld . Yani özlemler 
dünyas ndan ödünç al nan f k h tasavvuru Müslümanlar aras nda birbirinin 
dindarl n  ölçme arac  olarak i e yarad . Neticede, klasik f k h ö retisinde 
yer alan bir kural n bu dünyada ne kadar uygulanabilir oldu unu iç dünya-
m zda tart sak bile, bunun olmas  gereken bir ey oldu unu birbirimize za-
hirde hep telkin ettik ve bu inançla birbirimizi test ettik. Buna birçok çok 
örnek verilebilir ve verilen her örnek ate li bir dinî tart may  ba latmaya 
namzettir. Recm, dinden dönmeye verilecek ölüm cezas , g da maddesi taka-
s nda fazlal k faizi yasa , velinin çocuklar  küçük ya ta veya icbaren evlen-
dirme hakk , bo ama hakk n n kocaya ait olu u örnek olarak tart maya aç -
labilir. Bunlar “olmas  gereken” diye telaffuz edilse de hiçbir zaman o yönde 
ciddî ad mlar n at lmamas n  hep d  bask  ve kayg  ile aç klamak ne kadar 
inand r c ? Öyle anla l yor ki reel dünyam zda bunun bir kar l n n bulun-
du una henüz kendimizi ikna etmi  de iliz. Peki bunu sadece bir îman zafi-
yetiyle mi aç klamal y z? Arap dünyas  da dâhil, son dönemde ulemân n s-
lâm hukuku, f k h veya el-f khu’l- slâmî ad yla yazd klar  genelde bu özlemi, 
bu tasavvur ve beklentiyi ifade etmekten öte, 21. yüzy l f kh n n ne olmas  
gerekti ine fazla imkan vermi  de de il. 
Günümüzde f k h ulemas n n yeti tikleri ortam n ruh hali, öfkeler ve tepkiler 
f k h diline de iyice sirayet etmi  durumdad r. Bunun için de modern dönemde 
f k h ö retimi ve telifât , f kh  yeniye kar  kararl l kla müdafaa etme ve alterna-
tif olu turma çabas ndan, hatta f k h üzerinden kavgadan kendini kurtaramad . 
Bu halet-i ruhiye, yani f k hç lar n f kha intisap yar nda olmas  ve f kh  her 
türlü sald r ya/ele tiriye kar  cansiperane koruma refleksleri esas nda f kh n 
hayatiyet damar n  kesip onu oksijen çad r nda harici destekle ya amaya mah-
kûm etme anlam na gelmektedir. F kh n günümüzde kö eye s k mas nda ve 
devre d  kalmas nda, harici sebeplerin varl  ve daha etken oldu u da bir va-
k ad r. Ancak bu durum, yukar daki iç sebepleri görmeye engel olmamal d r. 
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Ancak her nedense ulema harici sebepler üzerinde yo unla arak as l ilgili ol-
du u alan n sorumlulu unu savu turmay  tercih etmektedir. 
Klasik f kha zihni planda “tavizsiz” sahip ç k p gündelik hayatta “devrin 
icâbât na” ayak uydurma, ilk bak ta iki alanda da ödevimizi yerine getirdi i-
miz zann yla belli bir rahatlamaya yol açsa da, bu durum f kha “Müslüman 
toplumlar n hukuk tarihinin bir parças ” olmaktan öte bir anlam vermemek-
te ve Müslümanlar giderek dünyevile mektedir, yani sekülerle mektedir. 
Müslümanlar hem de f kha övgüler ve sekülerle meye lanetler okuyarak bu 
sürecin nesnesi olmaya devam ediyor. Bu hengâmede dinin baz  ekil artla-
r nda yo unla ma, dünyevile me sürecinin sanc s z hazmedilmesine hizmet 
etmekten öte bir anlam ta mamaktad r. 
 
b. Günümüzde F k h Ö retimi ve Sorunlar  
F kh n bir metot, felsefe ve kuram n  içeren usul yönü, bir de hayat n ak  
seyrine paralel olarak ve daha münferit meseleler üzerine yo unla arak geli-
en furû yönü vard r. Furû-  f kh  Müslümanlar n amelî hayat n  üst bir ba-

k la önceden belirleyen kat  kurallar y n  olarak de il hayatla ve sorunlar y-
la tam bir diyalog içinde geli en, bunun için de içinde geli ti i bölge ve dö-
nemin kültürünü de içeren bir tecrübe birikimi olarak görmemiz do ru olur. 
Son dönemde Bat  hukukundaki geli melerin de etkisiyle f kh n çe itli alt 
konular nda klasik f k h birikimini tan tan nazariye kitaplar  telif edildi. Bat -
da geli mi  hukuk nazariyelerinin kar s nda bizim de teorilerimizin oldu u-
nu ispat edercesine kaleme al nm  furû-  f k h nazariyyât  kitaplar m z son 
yüzy ldaki f k h külliyat n n önemli bir k sm n  te kil etmektedir. Bu telifât n 
elbette önemi ve birçok yarar  var. Ancak bunlar ayn  zamanda f kh n tarih-
ten statik bir kesit eklinde alg lanmas na da yol açt . unu demek istiyorum, 
evrilerek, de i erek ve çe itlenerek akan tarihi sürecin uzaktan bir anl k bir 
resmi, onun ta d  seyyaliyet ve dinamizmi görmeyi engelleyebilir. F kh n 
resmini çekmek bunun için zordur. Kald  ki, f k h resim de il bir ak t r, sü-
rekli akar; akîde gibi de ildir. Onun için de her nazariye kitab , her resim f k-
ha vurulmu  dondurucu bir darbe olabilmektedir. 
Bugün “ slâmî ilimler” diye bir adland rma var. Bu adland rma zihnimizin 
slâmî ilimler, slâmî olmayan ilimler, dinî ve seküler ilimler gibi bir ay r m 

yapt n  aç kça ele veriyor. slâmî ilimlerin ayr  bir mahallesi olu tu. Bununla 
yetinmedik, slâmî ilimlerin alt dallar ndan her birinin de kendine özgü bir 
mahallesi var ve onlar da birer birer istiklalini ilan etti. lâhiyat Fakültelerinde 
say lar  yirmiye yakla an ana bilim dal  var. Bunlardan özellikle f k h, kelam, 
hadis, tefsir, tasavvuf be  dal ayr  ayr  istiklallerini ilan ettiler ve kendi duvar-
lar n  ördüler, kendi mahallelerini olu turdular; arada geçi lilik kalmad . Böy-
le olunca slâmî ilimlerin kendi mahalleleri bir bak ma kendileri hayatiyet 
damarlar n  kurutan bir süreci de ba latt . Bu bizim içtihat teorisine benziyor; 
bizim müçtehitler içeri kimse girmesin diye, ehil olmayanlar aram za girme-
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sin diye, etraflar na a lmas  neredeyse imkans z duvarlar ördüler. Fakat o 
kadar sa lam ördüler ki bu sefer kendileri de d ar y  göremez, d ar  ç kamaz 
oldu ve d  dünya kendilerinden ba ms z olarak geli ti. Yani ördükleri duvar 
ba kalar n n içeri girmesine engel olmaktan çok onlar n d  dünya ile ileti i-
mine engel oldu. Onun gibi slâmî ilimler de, slâmî ilimlerin alt dallar  da 
birbirinden ba ms z olarak geli ti inden, bugün slâmî ilimlerin her biri ayr  
bir sektör olmu tur. Di er bir anlat mla, slâmî ilimlerin her biri ayr  bir 
egemenlik alan , ayr  bir itibar kayna  ve ayr  bir sektör olmu  durumda. F -
k h ilmi de bu geli menin d nda de ildir. 
Öte yandan, f k h ö retiminde Kur’an ve sünnet f kh n , ahkâm içeren ayet 
ve hadislerin medlülleri ele al n rken, Kur’an’ n nâzil oldu u ve Hz. Peygam-
ber’in ya ad  dönemin artlar , sosyal yap , tarihî arka plan da genelde göz 
ard  edilmektedir. lâhiyat fakültelerinde genelde dinî ilimlerin ö retiminde, 
özelde de f k h ö retiminde sosyal bilimlerin genel metodolojisi, insanl n 
genel tarihi ve bu ak  içinde toplumsal kural ve kurumlar n geli im seyri, in-
san unsurunu merkeze alan antropoloji, sosyoloji gibi alanlar dikkate al n-
mad ndan, ö rencinin zihin dünyas  slâm toplumlar nda f kh n temsil etti-
i sahan n insanl k tarihi boyunca devaml l k ve süreklilik içinde de i erek bir 

devr-i daim ya ad  fikrine bütün kap lar n  kapatm  olmaktad r. Bu da onu, 
kaç n lmaz olarak, f kh n kayna nda yer alan laf zlar  yerle, yani yerel/nesnel 
gerçeklikle irtibat  olmayan kutsal bildirimler olarak alg lamaya götürecektir. 
Oysa f kh n en temel özelli i hayat n içinden ve hayatla beraber, insan unsu-
runa dayan yor olmas d r. nsan tabiat  ve insanlar n hayat tecrübesi ile bera-
ber yürümesi ve bu yürüyü  içerisinde dine ayk r  olmamay  sa l yor olmas -
d r. Günümüz f k h ö retiminde en temel sorunlardan birisi f kh n insanî, 
be erî ve tabiî yönü, yani tarihin ak yla olan irtibat  göz ard  edilerek ö reti-
liyor olu udur. Yani ne demek istiyorum? Ta Hz. Âdemin çocuklar ndan iti-
baren insanlar n dünya hayat , bir arada ya aman n gerektirdi i kurallar ve 
sorunlar na çözüm bulma tecrübesi de i erek geli ti. nsan f trat na dayanana 
marûf ve münker ay r m  her toplumda var oldu. Bu sahici bir durum ve ila-
hî iradenin dâhilinde bir husustur. Sosyal yap , aile hayat , ekonomik ihtiyaç-
lar süreklilik içinde de i iyor. Toplum düzenini bozan ayk r  davran lara in-
sanlar dün farkl  bugün farkl  tepki vermekte ve yapt r m uygulamakta. Bir 
arada ya aman n yeni gerekleri ortaya ç kt . Ancak bu de i im içinde sabit 
kalan bir öz ve çekirdek de varl n  hep korumakta. Yani süreklilik ve istik-
rar içinde bir de i im söz konusu. Hem belli bir ortak payda hem de de i im 
bir arada, bir birini nefyetmeden ya at l yor.. Dünyan n neresine bakarsan z 
bak n insan tabiat n n ortak paydas n  bulursunuz. Bu da Allah’ n insan  belli 
bir k vamda, belli bir f tratta yaratm  olmas n n tabiî sonucudur. 
F k h dü üncesine geri dönersek, hüsün ve kubuh meselesi, aslî iyi ve kötü, 
iyilik ve kötülü ün fikrî, f trî kaynaklar  veya vahiyle ili kisi konusu kar m za 
ç kar. Allah insan  öyle bir f tratta yaratm  ki, insan n belli de erlere ba l l , 
iyi ve kötü kar s nda belli duyarl l a ve davran a sahip olmas  kendili in-
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den gerçekle ir. Kur’an’ n da s kça at f yapt  marûf ve münker telakkisi çok 
esasl  ve insanl n tarihinde hiç eksik olmayan bir k stas. Mesela aile hayat , 
insanlar n evlenmesi, utanma ve iffet duygusu, e ini k skanmas , çocuklar na 
sahip ç kmas  dinî oldu u kadar insanî ve f trî bir hadisedir de. Yani bunlar 
Müslüman toplumlara has bir özellik de ildir. Dünyay  dola p Arjantin’e, i-
li’ye gidin, Norveç’e Tibet’e gidin, o da lar  a n, aile hayat n , o aile hayat na 
ili kin mahremiyetleri, ona sahip ç kmay , sadakati, iffeti, aile büyüklerine 
ba l l , çocuklar  korumay  oralarda da görürsünüz. Orada da aile içi kar -
l kl  ödevler vard r. Böyle oldu u içinde aile hayat n n düzenlenmesini ve 
toplumsal kurallara konu olmas n  sadece bizim f kh n bu konuya ili kin bir 
meselesi, dinî bir hadise olarak görmek yerine insanî ve hayat n tabiî bir par-
ças  olarak görmek laz m.  
Cezalar da öyle, insanlar toplumda ortak de erlere uymayarak suç i leyenlere 
de i ik ceza verirler. Bu gayet tabiî bir eydir, dünyan n her yerinde a a  yu-
kar  böyledir. Ama bu cezan n ekli, toplumlar n kültürüne göre de i ir. 
Adam ölünce mal  çocuklara kal r, nas l payla laca  konusu toplumlar n 
kültürüyle alakal d r. Göçebe bir toplumdaysan z, bilek gücü ile kazanan bir 
toplumdaysan z, elbette erkekler miras  payla acak, k z çocuklar  bundan pay 
almayacak veya az alacaklard r. Bunun toplumlar n artlar yla, gelene iyle ve 
bir arada ya ama kurallar yla s k  alakas  olan bir durumdur. 
Sözü uzatmayay m, f k h, Müslümanlar n inen dinleriyle ya anan hayat  nas l 
uzla t rd na dair paha biçilmez bir tecrübe birikimini ve slâm toplumlar -
n n hukuk kültürünü temsil eder. Bunun için de f k h, insanî/be erî yönü 
a r basan sivil ve mütevazî bir ilimdir. Ama biz “el-f khu’l- slâmî” “ slâm 
Hukuku” diyerek ve onu tarihten bir kesitle de e itleyerek f kh n bu büyüsü-
nü bozduk ve onu gereksiz yere iddial  hale getirdik. ddial  hale getirmemi-
zin en büyük kötülü ü f kha oldu, ona ikram olmad . Ke ke ecdad m z n çok 
tabiî, çok mütevazî “f k h” adland rmas n  yeterli bulsayd k. 
slâm dünyas nda f k h alan nda yap lan teliflerde ve f k h ö retiminde f kh n 

Hz. Peygamber sonras  dönemlerdeki geli im seyri anlat l rken veya ara t r-
malara konu edilirken, bu ö retiyi besleyen farkl  kaynaklardan, mesela farkl  
bölgelerdeki sosyal yap , siyasal ili kiler, ehir ve ah s tarihleri ile vâk ât, 
nevâzil literatürü, seyahatnameler gibi paralel verilerden de pek istifade edil-
mez. Bunun için de klasik f kh n hem tarihi süreç içinde (dikey) hem de ayn  
zaman diliminde farkl  bölgelerde (yatay) sahip oldu u de i kenlik ve dina-
mizm ço u zaman fark edilmez. Dahas , klasik f k h kurallar n n ve literatü-
rün tek bir co rafyada ve tek bir zaman diliminde olu mu  metinler eklinde 
alg lanmas n n önü iyice aç lm  olur. 
Mezhep içinde geli tirilen muhtasar/muteber metin gelene i esasen o mez-
hebin iç tutarl l n  ve uygulamada birli i sa lamaya matuftur. erh/ha iye 
gelene i de ço u zaman f k h e itim ve ö retim arac  olarak misyon üstlenir; 
gelenekle ileti im içinde kendi toplumunun sorunlar n  çözecek f k hç lar n 
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yeti mesi ve bu yönde bir f k h zihniyetinin olu mas  için zemin olu turur. 
Bu kitaplar tarihteki misyonundan uzakla t r larak slâm toplumlar n n amelî 
hayat n n aynas  ve birebir kopyas , hatta prototip slâm toplumu modeli gibi 
görüldü ünde ve sunuldu unda ise as l sorun ba lar. Çünkü slâm toplumla-
r n n hayat tecrübesi sat rlar ve kat  kurallar aras na s k t r lamayacak kadar 
çe itlilik ve de i kenlik göstermi  ve ihtiyaçlara göre yeni çözümler üretmeyi 
de ba arm t r. Di er bir anlat mla, ya anan hayat ve uygulama, hep klasik li-
teratürün çizdi i çerçevede, yani kitâbî f k h içinde kalmam t r. Böyle olunca 
f kh n teori ile prati i aras nda bir ayniyetten söz edemeyiz ve prati i her 
zaman “as ldan bir sapma” olarak göremeyiz. Ancak konunun bu yönü, f k-
h n zaaf noktas  olarak görüldü ü için olmal  ki f k h ara t rmalar nda hiçbir 
zaman hak etti i ilgiyi görmemi tir.  
Bu konu üzerinde biraz durmak istiyorum. Ben f k h ö retiminde iki eyin 
önemli oldu unu gördüm: Birincisi tarihî derinli e do ru kanallar  açmak, 
yani insan davran lar n n, toplum reflekslerinin tarih boyunca nas l seyretti-
i, hangi kanallardan beslendi ine dair dikey ara t rma; ikincisi de yatay ara -

t rma; yani ayn  hadise ayn  zaman diliminde, farkl  bölgelerde nas l anla l-
m  ve nas l kurala ba lanm , bunun ara t rmas . lk dönemlerden itibaren 
Müslümanlar n amelî hayat n , örf ve âdetlerini ve bunlar n kuralla mas n , 
yani f k h birikiminin nas l olu tu unu anlarken, tarihten bu tarafa eski Me-
zopotamya’dan, Ortado u kültüründen, Bizans’tan, Yemen’den gelen, Hi-
caz’ n kadim gelene inden gelen bir damar vard r ki onu görmek gerekir. s-
lâm’ n ilk muhataplar  olan Hicaz-Arap toplumunun yerle il örf ve âdetini,, 
marûf ve münkerini, di er de er yarg lar n ,, ortak ya ama tecrübe ve kuralla-
r n  bilmek gerekir. Bu birincisi. kincisi de, slâm benimsenip yay ld ktan 
sonra Müslümanlar aras nda, bir ideal, bir dü ünce, bir kural, bir hassasiyetin 
ayn  zaman diliminde farkl  co rafyalarda nas l anla ld n , nas l farkl la t -

n  ve bunun sebeplerini incelemek gerekir. te f k hta böyle bir bak  aç s  
kaybolup da f k h, klasik literatürdeki ekliyle belli bir çerçeve içerisinde otur-
tulunca ve bu da ö retim arac  olarak medreselerde okutulunca f k h alg m z 
tamamen buna göre ekillendi ve f k h tarihe kilitlendi. Halbuki klasik f k h li-
teratürü yeni f khî meseleleri eski kal plar içinde çözmek için de il, yeni mese-
leleri çözecek fakihler yeti tirmek, yeni dönemin f k h zihniyetini gelenekten 
kopmadan istikrar içinde olu turmak için okutuldu unda bir anlam ta r. 
lâhiyat fakültelerinde okuyan ö renciler bilirler, f k hta vâk at ve nevâzil lite-

ratürü vard r; f k h ö retiminde bunlar pek göz önüne al nmaz. F k hta seya-
hatnameler, tarih ve co rafya kitaplar , tabakât kitaplar , siciller ve örfî uygu-
lamalar son derece önemlidir. Ama biz onlar  hak ettikleri ölçüde önemse-
meyiz. Klasik f k h ö retisini çok muhkem ekilde, korumal  ekilde ve ay k-
layarak bize sunan furû-  f k h literatürünü ise f kh n yegâne temsilcisi say p 
çok önemseriz ve çerçeve içine al r z. Halbuki bu klasik furû kitaplar nda 
f kh n yatay ve dikey zenginli ini yeterince bulamazs n z. slâm toplumlar n n 
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f khî olaylara farkl  zamanlarda gösterdi i dinamik refleksi ve zengin çözüm 
üretme kabiliyetini de bu sat rlar aras nda pek göremezsiniz. 
De erli kat l mc lar, gerçek u ki, slâm toplumlar n n f khi hayat  bir 
Bedâi’nin, bir Hidâye’nin, bir Mebsût’un sat rlar  aras na s k t r lamayacak ka-
dar zengin ve çe itlidir. Kald  ki bunlar n aras nda Mebsût benim hayran  ol-
du um bir kitapt r. Mebsût’ta f k h mant  ve örgüsü çok güçlüdür. Mezhebe 
ba l l n do urdu u baz  münferit meselelere tak lmazsan z, emsu’l-eimme 
Serahsi’nin meselelere ihatal  bak na ve f khî tahlil gücüne niçin hayran oldu-
umuza siz de hak verirsiniz. Ama buna ra men bir f k h kitab n  slâm top-

lumunun f khî birikiminin tamam n  yans tan bir çerçeve olarak da göremeyiz. 
Hâl böyle olunca, f kh n tarihsel süreçte ya ad  o dinamizmi, çe itlili i, pra-
tikte içerdi i alternatif çözümleri, f kh n insanî/be erî boyutunu öne ç karmak 
f kha haks zl k m d r? F kh  güçlü mü k lar yoksa zay flat r m ? Maalesef bugün 
f k h müdafileri nezdinde bu bir zaaf noktas , bazen de orta yoldan sapma ola-
rak görüldü ü; f kh  art k korumas z b rakma ve her türlü d  müdahaleye aç k 
hale getirme olarak dü ünüldü ü içindir ki fazla revaç bulmaz.  
Bir ey daha arz edeyim, bizim bugün lâhiyat fakültelerinde be enerek ve se-
verek okuttu umuz f kh n klasik örgüsü anahatlar yla hicrî be inci-alt nc  yüz-
y lda olgunlu a ula m  olup netice itibariyle belli bir tarihsel dönemin ürünü-
dür. Bu klasik örgü, Müslümanlar n dinî kimlikleriyle hâkim unsur olarak yö-
netici oldu u, dâr (ülke) kavram n n dinî mensubiyetlere dayand , dinî kim-
liklere göre hak ve özgürlüklerin belirlendi i Abbasiler döneminde ekillenmi , 
o dönemden sonra da klasik metinler daha çok f k h ö retimi arac  olarak ge-
li tirilmi tir. Bunu bir ele tiri olarak de il, tespit olarak aktar yorum. O dö-
nemde öyle olmas  gerekiyordu. Ve fakihler de, elbette ak ll  insanlar, hangi 
dönemde neye ihtiyaç duyuluyorsa ona çözüm üretmi lerdir. Bu itibarla, bir 
fakihin görü ünü kendi dönemi ve artlar  içinde anlamak gerekir, bugün 
oturdu umuz yerden ve bugünün yarg s na göre onlar  ele tirmek haks zl k 
olur. Fakihin içinde ya ad  artlar , toplumun önceliklerini ve o gün için ne-
yin daha do ru oldu unu anlamak için de o dönemi anlamak, kitaplar n sat r 
aralar na girmek gerekir. Böyle olunca, dinî kimlik ve hakimiyete göre toplu-
mun ekillendi i, ayr mlar n yap ld  bir dünyada olu an klasik f k htan oldu u 
gibi al nt lar yaparak bugün insan haklar , kad n haklar , uluslar aras  ili kiler, 
demokrasi, sivil siyaset gibi konularda “Durun bakal m, bizim de slâm ad na, 
f k h ad na diyeceklerimiz var” diyerek ortaya ç kmak ne kadar anlaml ? s-
lâm’a ne kadar hizmet eder? Bunu ciddî biçimde dü ünmeli ve tart mal y z. 
Günümüzde bu ekilde f k h ö retimi alan ve kendi ça n n kavram ve zihin 
dünyas na hayli uzak dü en ulemân n klasik f kha sad k kalarak bu yüzy l in-
san na dinî gelenek ad na çözüm sunmas  zor de il imkans zd r. Dikkat edi-
lirse, slâm’ n itikat ve ibadet alan nda hayli rahat konu abilirken insan hakla-
r , hak ve özgürlükler, demokrasi, ötekinin/az nl n hakk , ekonomi, kamu 
hukuku, ceza hukuku, ticaret, aile/evlilik/çok evlilik gibi birçok konuda 
ulemân n hem iç dünyas nda hem söyleminde gelgitler ya yor olmas  ve ar-
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kaik bir söyleme sahip bulunmas , esas nda ahsî bir kusur olmaktan öte bu 
yap n n/sürecin üretti i zorunlu bir sonuçtur. Kar m za öyle bir manzara 
ç k yor: Bizim slâm ulemâs , slâm’ n itikat alan nda, ibadet ve geleneksel 
ahlâk konular nda topluma çok önemli mesajlar verirken, toplumsal kültür 
ve de i imin do rudan etkiledi i alanlarda sürekli medcezir ya yor, sürekli 
gelgit ya yor. Mesela taadüd-ü zevcât, bo ama hakk n n kocaya aitli i, kad -
n n ahitli i veya kölelik ve cariyelik konusunda kitaba bakt nda farkl  ey 
demesi, topluma bakt nda, kendisini çevreleyen artlar  dü ündü ünde 
farkl  ey demesi gerekir. Ötekinin özgürlü ü, özgürlüklere müdahalenin s -
n r , bizim kendi do rular m za göre toplumu ekillendirme hakk m z, de-
mokrasi, demokrasinin getirdi i o e itlikçi ortam içinde ba kas na ne kadar 
tahammül edebilece imiz konusunda birçok örnek verilebilir. Hem bizim 
ulemâ, hem de slâm’a ili kin konu an siyasetçilerimiz bu konularda sürekli 
gelgitler ya arlar. Bir türlü birinde karar k lamaz, niye? Kaynaklara bakt nda 
elbette klasik kaynaklara göre do ru olan ey farkl d r. Ama topluma bakt -

m zda toplumun art k zemini de i mi tir, yeni bir dünya olu mu tur. O da 
bizi farkl  bir söze zorlar. 
Hâl böyle olunca, tam bir mensubiyet/aidiyet dü üncesiyle klasik f kh  sahip-
lenen, slahat talebi kar s nda ayak sürümelerle ve önemsiz baz  ad mlarla 
yetinen kat  gelenekçilik ile ilkesel olarak hayat  ve hukuku dinden soyutla-
may  hedefleyen pozitivizm sonuçta ayn  amaca hizmet etmi  olmaktad r. 
Bu konuyu biraz açmak için burada u soruyu sormak laz m, can al c  bir so-
ru: Acaba Yüce Mevlâ toplumlar n bu ekilde de i mesini cevaz alan nda tu-
tarak m  bize erîat gönderdi, yoksa bu de i im tamamen Allah’ n r zas  d -

nda m  gerçekle iyor? Bugün içinde bulundu umuz sosyo-ekonomik yap -
y , aile yap s n , idare ve siyaset tarz n  bir sapma olarak görmek kolayc  bir 
yoldur, ama tatminkar cevap olmaz. ayet, “Bugün geldi imiz nokta bat l -
la man n, Bat  ile s k  ili kilerimizin, modernitenin bize getirdi i belalard r. Biz 
de i meseydik, eski hayat tarz m z  aynen sürdürebilseydik, mesela asabe ba -
na dayal  geni  aile yap m z  koruyabilseydik, mega ehirler yerine metavazi ve 
kapal  ekonomik ili kilerle yetinen yerle im ve nüfus da l m n  koruyabilsey-
dik klasik f kh n dedi i hiçbir ey sorun olmazd , hiçbir medcezir ya amazd k.” 
eklinde dü ünebiliyorsan z, dünyan n en mutlu insanlar  sizlersiniz. Bu bir ra-

hatlamad r ve geçici bir mutluluktur. Yine de bu dü ünceyi anl yorum. Çünkü 
böyle dü ünüldü ünde ta lar n yerine oturdu u farzedilir. Ama bütün bu de i-
im ve geli imleri ilahî iradenin hayat  süreklilik ve de i im içinde yaratm  ol-

mas n n tabiî bir sonucu olarak da görebilirsiniz. O zaman ta lar n yerine 
oturmad n  fark edersiniz. Mesela “kad nlar n sosyal hayata ve i  dünyas na 
kat lmas , üretken olmas , okumas , kad n-erkek e itli i, kad n haklar , seçme-
seçilme hakk , vatanda l k hukuku ve temel haklar vs. hep Bat  toplumlar n n 
bize slâm’a ra men ve slâmî de erleri bozmak için zerk etti i ve s rf bizim 
akidemizi bozmak için bize telkin etti i bir dü ünce de il, biraz da insano lu-
nun entelektüel birikimiyle, ekonomik ve toplumsal yap yla, kültür ve de i im-
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le alakal  tabiî bir durum” diye dü ünmeye ba larsan z deminki mutlulu umuz 
devam etmez; bir sorumluluk ba lar. O zaman da “Biz bu gelgitten biz ne za-
man kurtuluruz?” diye sormaya ba lars n. 
Fakat, de erli davetliler, bu gelgitten kurtulma o kadar da kolay de ildir. 
Çünkü eski kaynaklar m z n verdi i bilgilerin tamamen dinî nitelikte, dinin 
ahkâm n  ke if ve zhâr oldu unu dü ünürüz, ondan vazgeçemeyiz. Hayat n 
ak  ve de i imler sonras  geldi imiz mevct hâl ve artlar da bir realite olarak 
kar m zdad r. Mevcut duruma kar l k te kil etmeyen eyler söylemeyi hem 
rasyonel bulmay z, hem de toplumun slâm’a olan o s cak alakas n  baltalamak 
olarak görürüz. Çünkü insanlar n din ile olan alakas  biraz da bizim o dini nas l 
anlatt m za ba l d r. Böyle bir açmaz var. Bu da günümüz f k h alg s n n ve 
f k h ö retiminin bize bir arma an  gibi görünüyor. Yani bizim klasik ekli ile 
f kh  muhafaza edip bütün toplumsal de i imleri gayr-i tabiî geli me ya da ilâhî 
iradeden sapma olarak gören anlay m z, dini hayat n her yerinden d layan 
pozitivizm ile sonuçta ayn  amaca hizmet etmektedir. Do ru bildi ini esirge-
meden söyle derseniz, ben bunu söylerim. Yani kat  gelenekçili in hayattaki 
her geli meyi gayr-i tabiî, gayr-i slâmî gören anlay  ile “din art k hayat m z n 
her alan ndan çekilmelidir” diyen pozitivizm sonuçta insanlar  ayn  noktaya ge-
tirmi  olmaktad r. Biri tersten, biri düzden de olsa sonuç ayn d r. Dolay s yla 
f k h alg s  ve f k h ö retimi toplumun dindarl  ve dinle ili kisi aç s ndan çok 
önemlidir. Çünkü toplumun din alg s n , toplumun din ile olan ba n  ve gü-
venini do rudan etkileyen bir sonuca sahip. 
 
c. F k h Usulü: Laf z, Mana ve Maksat 
imdi temas etmeyi gerekli gördü üm bir di er konu var o da f k h usulü ve 

laf z-mana ili kisi. Aram zda bulunan de erli Diyanet leri Ba kan m z, Meh-
met Görmez Hocam z f k h usulü alan nda da mütebahhir. O da sizler de hep 
ahit olmaktas n z ki, günümüzde f k h usulüyle ilgili öyle bir alg  hayli yatg n: 

“F k h usulü yeterli ekilde bilinse biz çözüm üretmekte zorlanmay z ve asl n-
da bütün mesele f k h usulünü iyi bilmedi imizden kaynaklan yor”. Bu ne ka-
dar do ru bir anlay , beraber tart al m. F k h usulü genelde f khî dü ünceyi 
besleyen kaynak veya f kh n çözüm üretme kabiliyetinin imkân ve yöntemi 
olarak görülse de, bu bak  tart lmaz bir do ru görüp bu yüzy l n f k htan 
beklentilerini bu esas üzerine in a etmek umulmad k bir hayal k r kl na da yol 
açabilir. Daha aç k bir ifadeyle ça m zda toplumun bütün amelî hayat, davra-
n , toplum ve birey olarak yapaca m z eylerin hepsinin çözümünü f k h usu-
lünden beklersek tam bir hayal k r kl  ya ar z. 
 F kh n ve f k h usulünün tarihi geli im seyri dikkate al n rsa, f kh n Müslü-
manlar n amelî hayat  olarak ilk günden itibaren belli bir seyir içinde geli e-
rek olgunla t , f k h usulünün de Müslümanlar n f khî birikimini ve prati i-
ni as llarla irtibatland r p metodolojik bir zemine oturttu u ve sa lamla t rd -

 görülür.  Çünkü f k h usulü netice itibariyle üretilmi  f kh n s n rlar n , im-
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kânlar n  koruyan ve adeta onu zabt-u rapt alt na alan bir i leve de sahiptir. 
Yani bu sa lamla t rma ayn  zamanda mevcut f khî birikimi koruma alt na 
alma anlam  da içermektedir.  Elbette f kh n olu umunda Müslümanlar n di-
nin as llar n  anlama ve ya ama tarz  da, ilk dönem slâm âlimlerinin bu haya-
ta zihni kapasiteleri ile rehberlik etmesi de neredeyse e zamanl  olarak mües-
sirdir.  Di er bir anlat mla f kh n do u unu ve ekillenmesini f k h usulüne 
ba lamak süreci ters i letmek anlam na gelecektir.  
slâm’ n do u unu ve ilk Müslümanlar  hat rlayal m. Önce Allah’ n vahyini 

insanlara tebli  eden ve aç klayan ö reten Nebi ve insanlar n da bu Nebî’ye 
inan p güvenmeleri ile din ba lad . Peygamber’e inananlar, getirdi i vahyin 
de Allah’tan oldu una ve O’nun kelâm  oldu una inand lar. Konumuz bu 
olmasa da, ayr ca üzerinde durulmas  gereken önemli bir nokta bu. Neticede 
yirmi üç y ll k bir e itim ve nübüvvet safhas  ya and . Bu safha içinde ya a-
nan f khî hayatta sünnet daha önde ve belirleyici oldu ve vahiy de onu des-
tekledi. Ancak f k h dinle ba lamad . slâm’ n geldi i dönem Hicaz-Arap top-
lumunun geçmi ten gelen ve belli bir istikrar içinde yürüyen hayat tecrübesi, 
marûf ve münkeri, örf ve âdetleri, sosyal yap s yla uyumlu kurallar  ve 
telakkîleri vard . slâm’ n aç klama ve düzenlemeleri bu zemin üzerine geldi, 
bu zeminde yeni bir dünya görü ü in â edildi. Bunu as l belirleyen de Sünnet 
oldu. F k h aç s ndan ifade etmek gerekirse, ço u zaman Sünnet, toplumun 
maruf ve münker haf zas n  da devreye sokarak uygulamay  ve ayr nt y  belir-
ledi; Kitap da onu ana hatlar yla teyit etti. Yani Kitap, bir bak ma Hz. Pey-
gamberin yapt klar n n bilgi d , onay d  olmad n  ifade etti. Mesela na-
maz ile ilgili ayetler genelde böyledir, Cuma namaz  ile ilgili ayetler de böyle-
dir. Biz bu âyetleri “Hz. Peygamberin size ö retti i namaz, benim emretti-
im namazd r” eklinde anlar z. Yani, “size ö retilen namaza dikkat edin” 

tarz nda bir onay, bir destektir. Müslümanlar n amelî hayat  Kur’an’ n beyan , 
Hz. Peygamberin uygulama ve talimat  nda ekillendi. Râ it Halifeler dö-
neminde ve daha sonraki dönemde de sahabe, tabiî ve devam  nesiller yine 
kar la t klar  olaylar  ayn  mant k içerisinde anlamaya çal t lar, çözdüler. 
Çözüm üretirken de baz lar  kat  laf zc  oldu, baz lar  lafz n amaç ve anlam 
yönüne önem verdi. Sonuçta Müslümanlar n f khî hayat  kendili inden ve 
tabiî seyir içinde olu tu.  
F k h ilmi nedir? F k h ilmini, Müslümanlar n amelî hayat n n ve bunun arka-
s ndaki temel önceliklerin Müslüman âlimlerin diliyle kuralla t r lmas  ve sis-
tematik bir yap da ifade edilmesiyle ortaya ç kan ilim dal  eklinde aç klamak 
yanl  olmaz. lk bir-iki as r içerisinde Müslümanlar n ya ad  hayat ve dav-
ran  tercihleri kendili inden ortak veya yo unluklu alanlar ortaya ç kard . 
Ortak payda ve kabuller icmâ, tart mal lar ise rey, kavil ve içtihat ad yla sayg  
gördü ve gücüne göre toplumu ekillendirdi. Burada dinin metinleriyle top-
lum aras nda diyalektik bir ili ki söz konusu. Önce dinin as llar , sonra slâm 
toplumunun amelî hayat , sonra da Müslüman âlimlerin zihin dünyas nda 
bunlar n yo rulup dinî bilgi olarak topluma geri yans t lmas … f kh n olu u-
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munda bunlar n hepsi de kendili inden pay sahibi oldular.  Usûl-i f k h ise 
daha sonrad r. “Önce usul vard , sonra ondan füru-  f k h do du” demek ye-
rine “Önce “f khu’l-f kh” veya “f kh n arkaplan ” da diyebilece imiz, bir ha-
yat tarz  ve zihniyeti olarak f k h vard . O da Müslümanlar n dinin as lar  olan 
Kur’an ve Sünnet’i en do ru biçimde anlama ve buna göre hayatlar n  dü-
zenleme duyarl l n n sonucudur.” demek daha aç klay c  olur. Yani, Müs-
lümanlar n “Allah bizden ne istiyor, neyi yasakl yor, neyi emrediyor” eklin-
de bir ortak hassasiyeti vard . Bu da kendili inden dinin as llar  üzerinde te-
fekkürü, onunla hayat aras nda dinamik bir ba  kurmay  sonuçland rd . Usûl-
i f k h ise, Müslümanlar n geni  bir co rafyaya yay lan ve giderek çe itlenen 
hayat tarzlar n  ve davran  tercihlerini, kurallar n , amelî hayata dair yasak 
veya serbestilerini dinin as lar yla, yani Kur’an’la ve Sünnet’le test etme, 
irtibatland rma veya olan irtibat n  ke fetme ve bunu belli metodolojik esas-
lara ba lama ameliyesinin ad  oldu. Bunu yaparken de –o artlar içinde hakl -
l  tart lmaz- birçok âmil devrede oldu. Bu söylediklerim bir usûl-i f k h 
ele tirisi de il, tarihî sürecin tasviri olarak görülmelidir. 
lk Ahkâmu’l-Kur’an’lar da benzeri bir i leve sahiptir. Cassâs’ n Ahkâmu’l-

Kur’an’  bunun iyi bir örne idir. Onlar da ula lm  f khî sonuçlar n 
Kur’an’la irtibat n  kurma ameliyesine ayr  bir önem verirler. Yani ayetten 
hangi hükümlerin ç kt  kadar Müslümanlar nezdinde kabul gören f khî an-
lay lar n veya mezhebî tercihlerin hangi ayetle ne kadar ili kilendirilebilece-
ine de yo unla rlar. Ço u zaman da bu ayetlerden ç kan f khî ahkâmm  

gibi anla labilir. Yani siz arka plana ve sat r aralar na dikkat etmez de metnin 
lafz na kendinizi kapt r rsan z, yap lan tercihleri do rudan ayetten ç kan f khî 
anlam gibi anlayabilirsiniz. Bunun için usûl-  f k h, sözün özü, Müslümanla-
r n temel davran  tercihlerini sa lamla t ran ve onlar n as llarla irtibat n  ku-
ran sâlih bir gayrettir. Ancak onun hakl  olarak sahip oldu u bu koruyucu 
özelli i esas al n r da bununla yetinilirse, ayn  as llardan yeni f khî çözümler 
üretilmesinin imkânlar  da kendili inden daralm  olur. Yani dikkat edilmez-
se, usûl-i f k h yeni durumlar n gerektirdi i yeni bir f k h üretmenin önünde 
set olabilir; “as llardan ç kar labilecek hükümler hep ç kar ld , ba ka denile-
cek olsayd  o da elbet denirdi” eklinde bütün imkanlar  tüketen bir anlay  
zihinleri istila edebilir. Nitekim tarihi seyir bunun örnekleriyle doludur. 
Geni  kitlelerin müdahil oldu u sosyal hareketlerin tek sebebe ircâ edilerek 
aç klanmas  her zaman risklidir ve ço u zaman da yan lt c  olur. Bu kayd  dü-
erek öyle bir  yorum yapmak mümkün müdür?: “Ebû Hanîfe’ye ehl-i hadi-

sin gösterdi i sert muhalefet, mam afiî’nin Sünnet’i ihyâ, Ahmed b. 
Hanbel dahil ehl-i hadîsin “halku’l-Kur’an”  red amac yla sergiledi i koru-
mac  ve ayk r  dü ünceyi mahkum edici tav r cesaret k r c  olmu , f kh n yeni 
durumlara yeni çözümler üretme faaliyetini en müteredditli ve en netâmeli 
alan haline getirmi , bunun ilk sonucu olarak da ne Irak çevresi istihsan  de-
vam ettirebilmi , ne de Malikî ilim havzas  st slah  ve maslahat dü üncesini.” 
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Asl nda be erî ve rasyonel özelli i a r basan f k h gibi bir ilimde “Allah’ n, 
Hz. Peygamber’in yolundan ayr lmama, dini tahriften koruma” gibi geni  
aç l  ve içeri i farkl  ekillerde doldurulabilir kayg lar ve bu minvalde ithamlar 
devreye girince, fukahâ da bu netameli alandan geri durmu , o ele tiriler kar-

s nda geri ad m atm lard r. Halbuki Ebu Hanîfe’nin, mam Mâlik’in ilmin-
de ve cesaretinde insanlar n olmas na her devirde ihtiyaç vard  ve her toplum 
kendi müçtehit ve fakihini üretmek zorundayd . Bu sadece bir beklenti ve 
temenni de il, ayn  zamanda slâm’ n dinamik ve evrensel din olu unun ge-
re i ve dinin hayatiyet kayna  olarak görülmelidir. Ebu Hanîfe imam m z 
hakk nda muhaliflerinin neler söyledi ini en iyi buradaki dostlar m bilirler. 
Ebu Hanîfe hakk nda söylenenleri önünüze getirsem, ço u kimse o sözlerin 
Ebu Hanîfe hakk nda söylenmi  olaca na ihtimal vermez.  “Herhalde o dö-
nemde ran’dan, uzak do udan gelmi  büyük bir z nd k vard  da onun için 
bunlar denildi” zannedilir. Burada belki de “Her insandan Ebu Hanîfe cesa-
retinde olmas n  bekleyemeyiz” diyerek itiraz edebilirsiniz? Ama Müslüman-
lar n her ça  ve dönemde kendi sorunlar yla ba  edecek, dinin as llar yla ya-
ad klar  hayat aras  irtibat  diri tutacak müçtehitlerini yeti tirme yükümlülük-

leri yok mu? Elbette var. Bütün yükü geçmi  müçtehitlerin üzerine y makla, 
onlar n ürettikleriyle yetinmekle ve güncel konularda bile onlar  öne sürmek-
le hem kendimize, hem de f kha ve eslâfa haks zl k etmi  olmuyor muyuz? 
Sözün özü, dinin as llar , laf z, beyân, ittibâ, Sünnet’i ihyâ, halku’l-Kur’an gibi 
kavramlar üzerinden yap lan tart malar f kh  da çok yak ndan etkilemi  ve 
bir bak ma usûl-i f k h de i en artlara göre çözüm üretmenin imkan  olmak 
yerine, onun nas l olamayaca n  gösteren bir dü ünce tarz na dönü mü tür. 
Biraz kategorik bir ifade ve keskin bir yarg  olarak görülse de, sözünü etti im 
aç dan usûl-furû ili kisinin tarihine bak nca “Hanefî mezhebinde usûl-i f k-
h n daha geç tedvin edilmi  olmas  Hanefî f kh n n lehine, afiî/mütekellim 
ekolünde ilk usul eseri olan mam afiî’nin er-Risalesi’nin furû-  f k hla e  
zamanl  olarak tedvini ise f kh n kendini yenileme kabiliyetine hayli dar bir 
alan b rakt  için bu ekol f kh n n aleyhine olmu tur” eklinde bir dü ünceyi 
engellemek mümkün olmuyor.  
Kur’ân’ n sübût de eri üzerinde, yani asl na uygun olarak bize ula m  oldu-
u hususunda görü  ayr l  bulunmad  için bütün metodolojik tart malar 

Kur’an’ n ve ona tâbi olarak Sünnetin lafz n n yorumlanmas na ve hükme 
delâletine ili kin kurallar üzerinde yo unla r. Hatta f k h usulünün, pratikte 
olmasa bile teoride, Kur’an ve Sünnet’in do ru ve tutarl  biçimde anla lma-
s n  ve ondan er’î hüküm elde edilmesini sa layacak metot ve kurallar  belir-
lemeyi konu alan bir ilmî disiplin oldu unu söylemek mümkündür. Ancak 
Kur’an âyetleri slâm’ n aslî kayna , Kur’an hükümleri de yine slâm’ n aslî 
ahkâm  olmakla birlikte, tafsilî ve cüz’î âyetlerin bile f khî hükme ne ölçüde 
ve ne yönde delâlet etti i hususu ciddî bir anlama çabas n  ve metodolojiyi 
gerektirir. Bu itibarla âyetler, literal okuma yapan muhatab na iman, ahlâk, 
âdâb-  muâ eret, geçmi  toplumlardan k ssa ve ö ütler, genel insanî de erler, 
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be erî ili kiler gibi konularda belli bir ana fikir vermekte ve onu büyük ölçü-
de yönlendirmekte ise de, âyetlerden ayn  usulle karma k ve de i ken amelî 
hayat  ku atacak f khî ahkâm elde etmek o kadar kolay olmaz, hatta ciddî so-
runlar içerir. Özellikle bu alanda belli bir yorum metodolojisi geli tirmek ka-
ç n lmazd r. 
Bir dilin varl , o dili konu anlar aras nda belli laf zlar n belli anlamlar  ta -
mas  konusunda asgari bir mutabakat n bulunmas n  zorunlu k ld ndan, fa-
sih Arapça ile indirilen Kur’an laf zlar n n zorunlu, mümkün ve muhtemel 
anlam n  belirlemede Arapçay  bilmek, özellikle de Kur’an’ n indi i dönem 
ve co rafyada ya ayan Arapçan n dil ve mant k yap s n  göz önüne almak 
vazgeçilmez bir öncelik ta r. Bu ayn  zamanda ümmetin din anlay n n 
merkezinde Kitab n yer almas n , onun nesnelli i sa lamada ve dinî hayat  
in a etmede aktif rol üstlenmesini, Kitab n anla lmas nda Müslümanlar ara-
s nda her dönemde belli bir ortak paydan n varl n  korumu  olmas n  da 
aç klayan bir husustur. Bunun için usulcüler Kitaptan ve ona tâbi olarak 
Sünnetten hüküm ç karma metodlar n n çat s n  dil kurallar  üzerine kurmu -
lar ve eserlerinde laf zla ilgili usul kurallar na hayli yer vermi lerdir. Lafz n 
vaz’, kullan m, manaya delalet ve bu delaletin ekli yönünden çe itli ay r mla-
ra tabi tutulmas  ve bunlar n ayet ve hadislerden örneklendirilmesi, bu yap -
l rken de dil, dil felsefesi ve mant k alan na giren bir dizi tart malar n aç l-
mas  bu sebepledir. 
Lafz n anlam yelpazesini belirlemede dilin kural ve imkânlar ndan yola ç k-
mak ön art niteli inde ilk a amay  te kil etse de ikinci a amada, anlam  bili-
nen lafz n nas l bir er’î hüküm içerdi ine karar vermek, yani metnin hukukî 
yorumunu yapmak gerekir. Kitap aç s ndan ifade edilecek olursa lafz n an-
lam  ari’in ne dedi i, hükme delaleti ise, usulcülerin deyimiyle, mükellefin 
fiili aç s ndan bu hitab n anlam  veya mükellefin fiiline ba lanan er’i vasf d r. 
Art k ikinci a amada âri’in ne demek istedi ini de ku atan bir f khî anlama 
ve yorumlama söz konusudur. Bunun için dili bilmenin ötesinde f k h for-
masyonu ve içtihat melekesi, engin bir çaba ve birikim gerekmektedir. K -
yamete kadar bütün insanl a davet içeren ve muhtemel her geli me kar -
s nda bir diyece i olan Kitab’ n do ru anla lmas  ve hayata aktar lmas  için 
buna ihtiyaç vard r. Nitekim Müslümanlar n tarihsel tecrübesinde de naslar n 
f khî aç l mlar n n müctehit fakihler taraf ndan yap ld , onlar n yorum me-
todolojisi kurduklar  ve onlar n çabalar yla hukukî tefekkürün geli ti i, daha 
sonra usul eserleri telif edenlerin ise bu zengin f khî miras  sistemle tirip dil 
ve mant k kurallar yla formüle ettikleri görülür.  
imdi bu dediklerimden lafz n önemli olmad  gibi bir anlam asla ç kmaz. 

Bir kere, anlat m ve anla ma laf zda olur. Biz sonraki nesillere intikal eden de 
nüzûlün ortam  ve Sünnet’in hâli de il, Kur’an ve Sünnet’in metinleri, yani 
laf zlar d r. Biz dinin as lar  olarak bu laf zlarla kar  kar yay z. Laf z bizim 
için daha bir önemli. Sahabenin durumu elbette farkl yd . Ama bizim için 
Kur’an-  Kerîm ve Sünnet belli laf zlardan ibarettir. Bu sebeple dini anlama-
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da laf z pergelin birinci aya d r. Onun için de dikkat ederseniz usul kitapla-
r m z beyan/laf z bahsi ile ba lar. Beyan  önemser, lafz  önemser, lafz n an-
lam çerçevesi elde var birdir ve en sa lam birinci ayakt r. Bunun üzerinde ne 
kadar dursak yeridir. Lafz  önemsemeksizin, lafza önem vermeden bir f k h 
in as  dü ünülemez. Bunu diyen bir f k hç  da yoktur. Ancak burada “lafzî 
anlat m n mana ve mefhum s n r  nedir ve alternatif mana aray lar na laf z 
ve dil ne kadar izin vermektedir?” sorusunu sorabiliriz. stihsan,  st slah, iç-
tihat, örf içtihad , makâs d içtihad  gibi yollar  açan fukahâya lafza önem 
vermemeden ba layarak dini tahrife kadar uzanan a r ele tiriler yöneltilmesi 
gerççekten haks zl k olur. Hepsi lafz  önemsiyor. Ama lafz  anlarken literal 
anlama ile yetinecek miyiz, yoksa bu literal anlaman n d na ç kabilecek mi-
yiz ve bunun s n r  ne olacak? Bu soruya verece imiz cevaplar de i ecektir. 
Yani Kur’an-  Kerim, Hz. Peygamber’in Sünnet’i dini anlaman n temelinde-
dir ve onlar n laf zlar  son derece önemlidir. Kur’an-  Kerimin Arapça apaç k 
bir dille gelmi  olmas  son derece önemlidir. Gizemli bir kitap de ildir, esra-
rengiz bir kitap de ildir. Ama Kur’an-  Kerîm, dikkat ederseniz, f k h metni 
gibi bir metin de ildir. Biz stanbul 29 May s Üniversitesi bünyesinde kuru-
lan Kur’an Ara t rmalar  Merkezi’nde (KURAMER) bu konular üzerinde 
projeler ba latt k.  
Kur’an-  Kerim’de “sûretü’s-salat, savm, kitabu’l-ibâdât, kitabu’l-buyû”lar ol-
sayd  o zaman bu dediklerimin anlam  olmazd . Müslüman olarak bir al ve-
ri i nas l yapmam z gerekti ini biz do rudan metinden ç kar rd k. Ama 
Kur’an-  Kerim bir metin de il; ümmet ile ilahî kelam aras nda diyalektik bir 
ili ki söz konusu. Onun için Kur’an’  anlamada tarih önemli, Hicaz-Arap 
kültürü önemli, sîret/Hz. Peygamber’in hayat  önemli, ya anm  olaylar 
önemli, bu ya anm  olaylara Kur’an’ n verdi i cevap önemli, sordu u soru-
lar önemli. Böyle olunca sadece lafz  anlamak yeterli olsayd  bizim melekler-
den fark m z olmazd . Allah derdi ki, “Arapçay  ö renin ve dedi imi yap n.” 
Anlamaya, anlama faaliyetine gerek duyulmazd . Ve Kur’an’  en iyi anlayanlar 
Arapçay  en iyi bilenler olurdu. Halbuki realite böyle de ildir, tarihte de böy-
le olmam . Mesele, O laf zla temsil edilen murâd-  ilâhîyi, ilahi hitab n anlam 
çerçevesini nas l belirleyece iz? Yani söylenmi  söz var, söylenmek istenen 
ve anla labilecek olan var. Lafz n anlam  var, literal anlam  var, makâs dî an-
lam  var. Bütün bu sorular sorulmu  ve bu konuda çok zengin bir literatür 
ortaya ç km . 
F k h tarihinde laf z-anlam ili kisini, bildi iniz bir eye at f yaparak biraz da-
ha açay m. Bir kelebe i dü ünün, bir gövdesi iki kanad  var. F kh n geli imi 
bir kelebek gibi, Hicaz- am ekseni var, o ana gövde. Bir de Hanefîlerin a r-
l kta oldu u Irak, Maverâünnehr, Orta Asya var. Orada, Hanefîler var ve bu 
birinci kanat. kinci kanat var, Malikilerin a rl kta oldu u Kuzey Afrika ve 
Endülüs. Bu ana gövdeye, literal anlamaya ve anlay a bu iki kanat ciddî katk  
sa lad . Birini Hanefî-Maturîdî müktesebat  sa lad . Irak f kh  Orta Asya’ya 
kadar gitti ve oradan önemli katk lar alarak, önemli yorumlar alarak geri 
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döndü ve ana gövdeyi besledi. Birini de ayn  ekilde kuzey Afrika ve Endü-
lüs sa lad . Bu ne ifade ediyor? Yani orta eksenden d ar  do ru aç ld n z 
vakit, örfler, kültürler ve artlar de i iyor ve literal anlama yetmemeye ba l -
yor; ona yeni anlamlar eklenmeye ba l yor.  
“Yetmiyor” dedim, bunu “âk le” örne iyle açay m. Âk le nedir? Kabile haya-
t na dayanan Hicaz toplumunda kabileden bir ki i bir suç i ledi inde hemen 
kabile üyeleri toplan r, o ki inin baba taraf nda erkek akrabas  (asabe) devre-
ye girerdi. Kabile ve geni  aile söz konusu oldu undan asabede yüzlerce in-
san yer al rd . Hicaz’da kabileden bir ki i suç i ledi inde onun diyetini, cezaî-
malî sorumlulu unu kabile erkek üyeleri payla p ödeyerek o ki iye arka ç -
kar, böylece kabilenin de bir bak ma haysiyetini korumu  olurdu. Buna “âk le 
sistemi” diyoruz. Üç bin kadar sahabî fetih sürecinde Irak taraflar na gitti ve 
ço u orada kald . Ebu Hanîfe döneminde Irak’ta bu anlamda bir kabile haya-
t  ve geni  çapl  kabile dayan mas  yoktu. Oraya gelmi  olanlar parçalanm  
küçük aileler idi. Bir ki i hataen bir cinayet i ledi inde ödeyecek âk leyi bul-
mak mümkün de il. Adam n geldi i bölgedeki kabilesine haber gönderseniz 
“sizin akraban z burada bir cinayet i ledi, yüz deve gönderin” diye, umurla-
r nda bile olmazd . Bu hâl ve artlar alt nda Ebu Hanîfe diyor ki, özetle ifade 
edeyim, “Âk le bir dayan ma tarz d r. Bugün biz Irak toplumunda âk leyi 
kabile asabiye ba  içerisinde de il, meslek gruplar  ba  içerisinde dü ünme-
liyiz. Mesela ordu mensuplar  birbirinin âk lesidir. Meslek erbab , ziraatçiler 
birbirinin âk lesidir. Bir ey ödeyecekleri vakit el birli i ile öderler.” imdi bu 
art k, literal anlam n d nda bir anlay t r. 
Hz. Ömer’den, Hz. Âi e’den de il sonraki ku aklardan örnek verelim. Hz. 
Peygamber aldanma ihtimalini bertaraf etmek için al c ya üç gün muhayyerlik 
hakk  tan d . Sonraki dönemde Süfyân-  Sevrî, bn übrime gibi baz  fakihler 
art muhayyerli ini akdin yap s na uygun görmeyip kabul etmezken Hanefî-

lerden Ebu Yusuf ve mam Muhammed e - eybânî akdin amac na göre yo-
rum yap p taraflar n bu süreyi istedikleri gibi kararla t rabilece ini söylediler. 
Daha birçok görü  vard r. Peki bu farkl  görü  sahiplerini hadisi anlamam  
veya Sünnet’e ayk r  davranm  sayacak m y z? Peygamber Efendimiz “Kim 
bir sahipsiz (ölü) topra  i lerse, art k o arazi onundur”, “Kim sava ta dü -
man  öldürürse üzerinden ç kan ganimet onundur” dedikten sonra mam 
Mâlik, bu konular devlet ba kan n n takdirine ba l  hususlard r; ancak o izin 
verirse o kimseler arazinin veya ganimetin sahibi olur, de ilse olmaz” yoru-
munu yaparsa tavr m z ne olacak?  
Diyetin yüz deve olmas na da Hz. Ömer’den ba layan yeni yorumlar var. 
“Diyet yüz deve, kabul ama hepimiz Hicazda ya am yoruz. Burada deve yok, 
daha çok büyük ve küçükba  hayvanlar var, burada ticarî mallar, kuma lar 
var. Diyeti bu mallardan da ödeyebilmeliyiz.” denilerek farkl  ödeme alterna-
tifleri geli tirildi ve bu f kha yans d .  Osmanl larda daha ödenebilir oldu u 
için gümü e geçildi. Arabistan ve Kuzey Afrika’da baz  kabileler 40 s r, 60 
koyun gibi farkl  örfî uygulamalar geli tirdiler. Günümüzde çok daha farkl  
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ödeme/tazminat usulleri var. F kh n diyet konusunu inceledi imiz vakit ki-
tabî miktar farkl d r, uygulama farkl  seyretmi tir. Konunun toplumun eko-
nomik düzeyiyle de yak n alakas  var. Böyle olunca, kitabî f kh n “yüz deve-
den bir deve bile a a ya olmaz” srar  tam bir literal okuma olur ve anlam 
göz ard  edilmi  olur. Hatta bizim f k h kitaplar ndaki diyet teorisi, t pk  ke-
lâm/f k h kitaplar n n her devirde “ mamlar Kurey ’tendir” kural n  tekrar 
etmesine benzer.  Yeni hanedanlar gelir, yeni devletler kurulur ve hayat de-
vam eder; ama biz de “Devlet ba kanlar  Kurey ’ten olmal ” demeye devam 
ederiz. O ayr  bir mecrada devam eder. F k h kitaplar ndaki diyeti slâm top-
lumlar nda öteden beri cari olan diyet uygulamas  gibi dü ünürseniz yan l r-
s n z. Belirli dönemden sonra mahallî çözümler devreye girmeye ba lad . Ni-
çin böyle oldu? Çünkü ço unlukla fukahâ toplumsal artlardaki bu de i imi 
görüp ona uygun çözümler üretmedi. Çünkü 90 deve dedi i vakit vebalde 
olaca n  dü ünüp ona yetkisinin olmayaca n  dü ündü. Ehli hadis de, Hz. 
Peygamber 100 deve demi se bu 90 olmaz diye dü ündü, Hz. Peygamberi 
gelecekteki Müslüman toplumlar n uygulayaca  cezâî yapt r m tür ve miktar-
lar n  da belirleyen bir kanun koyucu gibi dü ündü. Yani Hz. Peygamber’in 
“k yamete kadar kim yanl l kla birisini öldürürse 100 deve ödeyecek” ek-
linde bir evrensel ilke koydu unu varsayd . Ya da biz kadîm fukahâya çok 
yük yükledi imiz, kendi i imizi de onlara devretti imiz için onlar  öyle anla-
d k. Halbuki mam âfiî’nin içinde ya ad  kültür havzas  ve artlar belki de 
farkl  bir çözüm ihtiyac  hissettirmemi ti. Bu da mümkün. Bugün ise birisi 
“90 deve de olabilir” dedi i vakit biz “Sen Allah’ n Rasulü’nden daha m  iyi 
biliyorsun?” eklinde bir itiraz  dile getirdik. Rasyonel bir alan  hemen duy-
gusal bir tepki ile çökerttik ve eskiyi aynen koruduk. Yani unu demek istiyo-
rum, laf z önemli ama lafzî, literal anlaman n s n rlar  konusunda ilk dönem-
lerde ba layan cehdin daha sonra yeterince devam ettirilmedi ini de görme-
miz gerekiyor. Bugün selefî dü üncenin en ciddî sorunlar ndan birisi metin-
leri okurken literal anlama kendini mahkum etmesi ve bütün bu her eyi la-
f zlara yükleyerek kendini sorumsuz saymas d r. 
Akademinin de erli davetlileri,  Kur’an-  Kerîm’i ve Efendimiz Muhammed 
Mustafa’n n (sav) sünnetini anlamada Mevla bize geni  bir takdir alan  b -
rakm t r; geni  bir cehd, içtihat ve anlama sorumlulu u yüklemi tir. Bunu 
inkâr edemeyiz. Biz melek de iliz, formatlanarak, kurularak dünyaya gönde-
rilmi  robotlar de iliz. Elbette nas l ilk sahabîlerin ayn  lafz  farkl  ekillerde 
anlad klar  olmu  ve Allah Rasûlü de her birisini takdir etmi  ise, sonradan 
gelen Müslümanlar da bu anlama faaliyetine devam etmek ve bunda srar 
etmek ve anlamaya çal mak zorundad r. “Eskiler en iyi ekilde anlad lar ve 
aktard lar, biz onlar  anlasak herhalde bu bize yeter” eklindeki dü ünce eski-
leri de zor durumda b rak r. Mesela biz bugün kad n n hamilelik süresi gibi 
teknik bir konuyu, o günkü bilgi ve imkanlar içinde bu konuda fikir beyan 
eden bn Hazm’dan, bn Kudâme’den aktararak aç klarsak, onlar  da ate in 
ortas na atm  ve insanlar n bu âlimler hakk ndaki olumlu telakkilerini yerle 
bir etmi  oluruz.  mam Gazzâlî’yi öyle olmad k bir yerde öne sürüyoruz ki, 
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modern dünyan n modern bilimin ilgilendi i bir alanda “ mam Gazzâlî de-
mi  ki” diyoruz, onlar da hakl  olarak “ Sizin imam dedi iniz Gazzâlî öyle 
dü ünüyorsa, var n siz gerisini hesap edin” diyorlar. Kendimizin bir eyler 
söylemesi gereken konuda eskileri öne süremeyiz, “eskiler bunu bilmi tir, 
söylemi tir” diyerek sorumlulu umuzu savu turamay z. Netice itibariyle f k-
h n örf ve âdetle, hayat n tabiî ak yla iç içe olan alanlar nda bizim anlama 
kabiliyetimizi zorlamam z ve inisiyatif kullanmam z laz m. Mevla niyetimiz 
iyi oldu u sürece nas l olsa ecrini verecektir. 
Verdi im bu örneklerden de anla ld  gibi, Kur’an’ n anla lmas nda, 
Kur’an’ n laf zlar n n er’î hükme delaletinin mümkün ve muhtemel s n rlar -
n  çizmede âyetlerin lafz  kadar Kur’an’ n bütüncül anlat m , er’î hükümlerin 
“makâs d” ad  verilen temel ilke ve hedefleri, Kur’an’ n nüzul ortam  içinde 
ilk muhataplar yla diyalektik ili kisi, laf zlar n ilk planda tekabül etti i anlam 
ve olgunun kültürel ve tarihî arka plan  önemlidir. Kur’an’ n nâzil oldu u 23 
y ll k tarih ve toplum kesitine kadar hem Hz. Âdemden itibaren devam 
edegelen ilahî din ve erîat gelene inin, hem de insanl n tabiî-f trî tecrübe-
sinin geçirdi i safahat  bilmek ve kar la t rmalar yapmak gerekir. Ayn  ekil-
de âyetlerin nüzul sebebi ve ortam , Kur’an’ n nâzil oldu u dönemin sosyal 
yap s  ve nas-sosyal olgu ili kisi, yani naslar n tarihsel ba lam  ile ilk dönem-
lerden nakledilen sözlü ve amelî gelene i içinde bar nd ran Sünnet ve icma 
da bu noktada önem ta r. Kur’an’ n lafz ndan do rudan ve aç kça anla lan 
anlam ile onun dolayl  anlat m  aras nda bir ay r m yapmak da gerekebilir. 
Kur’an bu zenginlik ve ay r mlar içinde okunmazsa ah slar n kendi yorum 
ve tercihlerini tek hakikat olarak Kur’an’la irtibatland r p onlar  Kur’an’ n al-
ternatifsiz hükmü olarak sunmas  tehlikesi ortaya ç kar. 
Tekrar ifade edeyim, bireylere Kur’an ve sünnetin anla lmas nda geni  bir 
takdir alan  b rak lm  oldu unu, hatta ilahî hitapla hedeflenen sonucu ters-
yüz eden bir ameliyeye dönü me tehlikesini içinde bar nd rsa bile, bireyin bu 
anlama cehd ve gayretinin önemsendi ini ve korundu unu görürüz. Bu tak-
dir yetkisini, insan n formatlanarak de il, özgür iradeyle dünyaya gönderil-
mesiyle, dünya hayat n n birey için bir s nav yeri, dini en iyi biçimde anlama-
n n da bu s nav n bir parças  olmas yla ili kilendirmek gerekir. Naslar  anla-
ma ve yorumlamada farkl la man n ayn  zaman ve çevreye mensup ilk ku ak 
muhataplar aras nda ba lad n  göz önüne al rsak, an lan çe itlili i sadece in-
sanlar n kültür, gelenek, bilgi ve tecrübe birikimlerinin dönem ve bölgelere 
göre de i mekte olmas yla aç klama yerine gayet tabiî ve insanî bir durum 
olarak görme fikri a r basar. Biraz da bunun için olmal , f k h usulünde dil 
kurallar na ba l l  dengeleyecek biçimde lafzî anlam çerçevesini a maya im-
kan veren çe itli metodolojilerin neler olabilece i ve bunlar n ne ölçüde ge-
çerli olaca  hususu ayr nt l  biçimde tart lm t r. 
Zaten Kur’an’ n indi i ortam n artlar ndan uzakla ld kça literal anlama ve 
yorumlama ile yetinilmedi i, lafzî anlaman n ötesine uzanan tart malar n h z 
kazand  görülür. stihsan, istislah, istishab, örf, sedd-i zerîa, masâlih, 
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makâs d gibi yöntem ve kavramlar etraf nda yo unla an ve farkl  ekollere gö-
re belli noktalarda öne ç kan usul tart malar n n ve vurgular n n belki de en 
önemli anlam  budur ve bunlar neticede Kitâb’ n er’î delil olarak hükme de-
laletini anlama çabalar d r. 
Müçtehid, Kur’an’da yer alan bir nass n f khî yorumunu yaparken dil kuralla-
r n  göz önüne ald  gibi Kur’an ve dinin genel ilkelerine ve amaçlar na, ola-
y n özel konum ve artlar na ve di er etkin unsurlara defalarca gidi  geli  ya-
parak bir sonuca ula r. Böyle olunca, Kerhî gibi klasik dönem fakihlerinin, 
bir olayla kar la ld nda f khî yorum alan nda geli tirilen bunca zengin bi-
rikimi göz ard  ederek bu tikel olay n hükmünü do rudan bir âyet veya ha-
disten ç karmaya kalkman n yan lt c  olabilece i eklindeki uyar lar na hak 
vermek ve bunu salt mezhep taassubuyla tak n lm  bir refleks olarak gör-
memek gerekir. 
Netice olarak, Kur’an’ n metninden Müslümanlar n asgari mü tere ini te kil 
eden de i mez bir slâmî öz ve ana unsur yan nda bir de anlama, yorumlama 
ve bak  aç s na göre de i ebilen ve çe itli toplumlara renk ve ton fark yla 
de i erek yans yan bir çe itlili i ç karmak da mümkün olmaktad r. Kur’an 
lafz n n anlam  üzerinde kendili inden olu an ve as rlarca devam eden fikir 
ve anlay  birlikteli i de, ayn  metin üzerinde yo unla an derin görü  ayr l k-
lar  da cereyan edegelmi  olmas  bunun için garipsenmemi tir. 
Böyle olunca, slâm’ n anla lmas , de i mezli i ve uygulamaya da yans yan 
farkl  tezahürleri yönüyle iç içe birkaç halkadan söz etmek mümkündür. Bu 
ay r m ayn  zamanda slâm’ n do rudan ve dolayl  olarak ilgi alan n  ve kap-
sam n  tan t c  da olacakt r. En içte Kur’an ve Sünnet metninden do rudan 
ve aç k bir ekilde anla lan öz, slâm’ n ana ve de i mez unsuru yer al r. 
kinci halkay  naslar n dolayl  ekilde ve yorumlama sonucu kapsad  alan, 

naslar n izdü üm alan  te kil eder. Bu alanda, izlenen aklî istidlâle, muhake-
melere ve bak  aç lar na göre naslara farkl  yorumlar getirmek ve onlardan 
farkl  sonuçlar ç karmak mümkün oldu undan k smî bir de i kenlik ve fark-
l l k gözlenir. En d ta ise, Müslüman fert ve toplumlar n dinin rehberli i ve 
yönlendirmesi sonucu belli bir k vama gelmi  kendi öz inisiyatifleriyle bilgi 
ve tecrübe birikimlerinden, kültür ve geleneklerinden kaynaklanan tercihle-
riyle dolduracaklar  fakat ilk iki alanla da çeli memeye özen gösterecekleri 
üçüncü halka yer al r. slâm’ n ilgi alan n  ve kapsam n  de i mezlik de i -
kenlik, yoruma aç k veya kapal  olu , do rudan veya dolayl  olu  itibariyle 
böyle bir üçlü ay r ma tâbi tutmak mümkün ve do ru ise de, hangi hükmün 
hangi halkada yer ald  konusunda belli ölçüde izâfîli in bulunmas  ve birta-
k m farkl  görü lerin olmas  kaç n lmazd r.  
Bu arada mam Gazzâlî’nin, hocas  Bak llânî’yi izleyerek –ki ikisi de E arîdir- 
Ba dat mutezilesinin geli tirdi i “her müçtehidin içtihad nda isabet edece i 
(tasvîb)” fikrine sahip oldu unu burada hat rlamakta yarar var. Buna göre, an-
lama niyetinden herkes zaten Allaha sorumludur. Allah’ n kitab n , Peygam-
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ber’in sünnetini anlama yönünde insanlar n her say ü gayreti sevapt r, do ru-
dur, sevaba ula m  say l r. Allah insana anlama kabiliyeti, yorumlama kabiliyeti 
vermi , insan o gayret içinde oldu u sürece ula t  her fikir Allah kat nda do -
ruya isabet etmi  say l r Allah kat nda tek bir hakikat yoktur. nsanlar n içtihat 
edebilece i alanda tek hakikatten söz edemeyiz. Gazzâlî de, el-Mustasfâ’da iç-
tihat konusunu incelerken “içtihatta isabet ve hata (Bâbü’t-tasvîb ve’t-taht ’e)” 
ba l  alt nda bu konudaki görü leri özetleyip önemli bir aç klama yap yor 
:“Allah n hükmü, aç kça ve kat’î ekilde hüküm bildirmedi i alanlarda 
(zanniyyât) müçtehidin zann na tabidir.” Niçin diyor bunu? Müslümanlar  an-
lama ve yorumlama kabiliyetlerini kullanmaya te vik için. Gazzâlî, hocas  
Bakillânî’yi de dahil ederek “Biz muhakkik ulemân n tercihi budur” diyor. Bu-
nu açarsak, Yüce Mevlâ müçtehitlere hitaben “Sizi niyetinizle, samimi çaban z-
la hesaba çekerim; ula t n z sonuçla hesaba çekmem. Çünkü zaten ula t n z 
sonucun tek tip olmas n  isteseydim ben onu beyan ederdim” demi  olmakta-
d r. Böyle olunca, f k hta bir metin/laf z var, lafz n anlam  var, o anlam n ke-
nar nda ikinci üçüncü dördüncü anlamlar var ve makâs d ilmi, istihsan, st slah, 
sedd-i zerâyi gibi bak  aç lar  var.  Bütün bunlar n hepsi bizim öz miras m z ve 
fakihlerimizin devasa eserler b rakt  alanlar. Burada ât bî, zz b. Abdisselâm, 
Karâfî, Tûfî, bn Teymiyye, Tâhir b. Â ûr ve daha nicelerini rahmetle ve hay r-
la yâd etmemiz gerekiyor. Bu alanda yaz p çizenleri ve yazacak olanlar  koyu 
ve önyarg l  bir dindarl k refleksiyle “ slâm’ n temellerini köklerinden sarsan 
reformist” eklinde yaftalara maruz b rakmamak slâm ahlâk ndand r. Çünkü 
bir f k h kural na yeni bir yorum getirildi inde, neticede bu bir anlama faaliye-
tidir, slâm akîdesinin temellerinden koptu unu, slâm’ n bir tu las n n daha 
gitti ini dü ünmemeliyiz. Dinin sahibi yüce Mevlâ’d r. O dinini k yamete kadar 
koruyacakt r. Hem f kh n en zay f k sm  kurallar , en kuvvetli k sm  da o kural-
lar n arkas ndaki derûnî dindarl k ve ahlâkd r. ekil ve kural toplum kültürüyle 
yak ndan alakal d r. F kh n en güçlü alan  ise akîde ile olan irtibat d r, Allah’a ve 
Hz.Peygambere duyulan sevgi ve sayg yla irtibat d r. Ahlâk ile olan irtibat d r 
ve derûnî dindarl kla olan irtibat d r. 
 
d. F k h ve Ahlâk 
Burada f k h-ahlâk ili kisi üzerine birkaç söz söylemem gerekir. F k h-ahlâk 
ili kisi esasen f kh  anlaman n ana kap lar ndan biridir. Mesela önümüzdeki 
dönemde f k h-ahlâk ili kisi üzerine bir sohbet yapabiliriz. Günümüz f k h 
çal malar nda ve ö retiminde f k h-ahlâk ili kisini biz yeterince öne ç karm -
yoruz. F k h kitaplar n n içerisinden tek tek c mb zla ahlâk , derûnî dindarl , 
irfân , hikmeti çekti imizde f kh n en güçlü yönü oldu unu zannetti imiz 
ekli ve kurallar  c l zla r ve f kh  temsilde yetersiz kal r. Böyle bir f k hla dini 

anlatmak da mümkün olmaz. Çünkü ekil ve kurallar f kh n en zay f k sm d r 
ve onu besleyen damarlar  kuruttu umuzda, onlar da savunmas z kal r, pek 
bir anlam ifade etmemeye ba lar.  Ve bugün f kh n bahsetti imiz ahlâkî ve 
derûnî muhtevas  ihmal edilerek, buna kar l k kültürle, toplumsal yap yla, 
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hayat n ak  ile yak ndan irtibatl  olan kurallar  da öne ç kar larak f k h ad na, 
slâm ad na savunma yap lmas  f kha iyilik olmasa gerek. 

F kh n en güçlü yönü, dinî-amelî hayat  bir bütün olarak almas , insanlar  
üzerinde hiç dü ünmeksizin verilen kurallar  uygulamaya memur bir nesne 
olarak görmeyip yapaca  tercihlerin dinî ve ahlâkî gerekçelerini de önemse-
mi  olmas d r. Nitekim klasik f k h literatürü sadece davran lar m zla ilgili 
kat  kurallar n listelenmesinden ve zahirî f kh n resm-i geçitinden ibaret de-
ildir. Fukahâ fer’î meseleleri mümkün oldu unca dinin as llar yla ili kilen-

dirme, hükümlerin sadece kazâî yönüyle yetinmeyip diyânî cihetini de dikka-
te alma uyar s n  s kl kla yapm t r. F khî yakla m esas nda sadece laf zla ma-
na, nas ile toplum aras nda de il, akîde, ahlâk ve hukuk aras nda da s k  bir 
ba  kurarak söze ba lama metodu demektir. Hatta Müslüman’ n genel akide-
si ve kurallar n zihin-tefekkür boyutu f kh n genel zeminini olu turdu undan 
ona “f kh-  ekber” denmi tir. 
De erli davetliler, konu mam n ba nda da belirtti im gibi, modern dönem-
de ya anan serüvenlerin ve içinde bulunulan hâl ve artlar n a r bask s  Müs-
lümanlar n kendi öz miraslar n  anlama ve ifade etme tarzlar n  da olumsuz 
etkiledi. Bunun da bir sonucu olarak,  f kh  bütün güç ve orijinalli ini ekle 
ve kurallara irca edilerek aç klama ve bu yönüyle onu yar a sokma yanl l  
son yüzy lda daha da artt ; bunlar üzerinden f kh , erîat  ve dini tan t r ol-
duk. Halbuki eklî yap  ve kurallar, f kh n dayanmas  gereken kültürel ze-
minden koptu u ve eklî f k h “derûnî dindarl k”, “ahlâk” ve “akidevî çerçe-
ve” olarak adland rabilece imiz di er boyutlarla desteklenmedi i zaman, ge-
leneksel f kh n kal plar na uygun dü en, fakat dinin genel çerçevesine, hik-
metine, kamu vicdan na, f kh n amaçlar na, derûnî dindarl a uygunlu u hayli 
tart mal  olan nev-zuhur bir fetvâ edebiyat  öne ç kmaya ba lar. 
 
e. F k h, Birey ve Toplum 
Klasik literatüründe yer ald  ekliyle f k h zihniyet ve ö retisinin tarihî-
kültürel arka plan , f k h bilgisini üreten/derleyen fakîhin içinde ya ad  kül-
tür havzas , hatta ki isel dünyas  günümüz f k h çal malar nda yeterince üze-
rinde durulan bir konu de ildir. Aksine, bu alandaki ara t rmalar n er’î ah-
kâm n ve f kh n büyüsünü bozaca  gibi bir gizli kayg  ve çekimserlik sergi-
lenir. 
Din, birey ve toplum üçlüsü aras ndaki ili kinin gücü, yönü ve mahiyeti f kh  
do rudan etkiler.  Öyleyse, toplumla irtibat  kurulmam  bir f k h, günümüz 
slâm toplumlar na alternatif bir model önerme potansiyeline sahip olabilir 

mi? 
aa. ayet cevap “evet” ise, bugüne göre hayli farkl  bir yap n n ve arka pla-
n n ürünü olan klasik ö retiyi bugün uygulanabilir k lmak için toplumda ona 
uygun bir yap , arka plan ve zihniyet in as na ihtiyaç oldu u aç kt r. Bu yol 
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seçilirse, u iki soruyu sormak kaç n lmaz olur: 1. Toplumlar n elbise de i ti-
rir gibi sosyal yap , kal p ve zihniyet de i tirmesi ne derece mümkündür ve 
bu nas l olacakt r? 2. Günümüz toplumlar n n bugüne kadar ya ad  maddî 
ve zihnî de i imin tamam n  gayr-i tabiî, d  zorlamalar n ve Bat l la man n 
ürünü görmek de ne kadar sa l kl d r?  
çinde ya an lan toplumun canl  ihtiyaçlar yla ve sorunlar yla irtibat kurmam  

bir f k h çözüm üretebilir mi? Buna evet diyeceksek, o zaman toplumu klasik 
f kh n üretildi i dönemle aynile tirmemiz gerekiyor. Bunu ba arabilirseniz f -
k h fevkalade güzel i ler ve söe toplumda tam bir kar l  vard r. Zihniyetimiz, 
kad n telakkimiz, özgürlük telakkimiz, mülkiyet anlay m z, ekonomik ili kile-
rimiz, hayat tarz m z ve de er yarg lar m z , yani zamanla de i en her eyimizi 
f kh n bu kurallar n n üretildi i dönemin standartlar na çekebilir, onunla özde  
bir hayat in a edebilirsek -bunu ngiltere’de falan deneyenler oldu- o zaman bu 
haliyle f k h çözüm üretebilir. Üretti i bu çözümler reaksiyonla kar la maz ve 
hakikaten içtenlikle kabul görür. Çünkü birey-toplum-f k h ili kisi tam bir 
uyum içindedir.  Ama akan rmakta ayn  suyla iki defa el y kaman n mümkün 
olmamas  gibi hayat n ak n  da geriye çeviremeyiz.   
bb. Cevap “hay r” ise, hayat n Sünnetullah çerçevesinde sürekli bir ak  ve 
de i im içinde oldu unu ve geriye ak n olmayaca n  söylüyorsak, o zaman 
ulemân n elini ta n alt na koymas , modern dönemde Müslümanlar n f kh -
n n nas l hayatiyet kazanaca na kafa yormas , dinin hayat n her alan na uza-
nan bir rahmet olmas n n önündeki engelleri kald rmas  gerekmez mi?  slâm 
ulemâs n n “Bu dini, bu dinin akidevî ahkâm n , amelî ahkâm n  nas l anla-
mal , insanlara din olarak ne anlatmal y m, nas l bir hayat tarz n n in as n  
önermeliyim?” sorusunu sormas , yani sorumluluk üstlenmesi, geçmi  âlim-
lerin ve eserlerin arkas na s nmaktan vaz geçmesi gerekiyor. Bu ayn  za-
manda Müslüman n birey olarak var olmas , dinin mesaj n  anlayan ve akta-
ran bir bireyin in as  demektir. “Dinimiz her konuyu çözmü tür, her konu-
nun cevab  dinimizde vard r” deyip aradan çekilmek slâm ulemâs n n bir 
kaçama  olarak son derece risklidir. Bizim yapmam z gerekenleri, sorumlu-
luk ta mam z gerekenler geçmi e atfederek eslâf n çözdü ümüzü zannet-
mek asl nda f khî dü ünceyi geçmi e hapsetmek, bugüne kar  da sorumlulu-
umuzu inkar etmek olur. 

Mesela, dinin anla lmas  ve ya anmas nda tek hakikatçi anlay  yerine farkl  
görü lerin de e it derecede do ru olabilece ine kap  aralamam z gerekiyor. 
Günümüz slâm toplumlar n n bir s k nt s  da bu tek hakikatçi cemaatle me-
ler ve olu umlard r. Tek hakikatçi olu umlar n hepsi bir risktir. Her biri bir 
ithamd r, her biri bir kavga sebebi olma potansiyeline sahiptir. Çünkü tek 
hakikatçi iseniz ötekinin anlay n  yok etmeniz sonuçta sizin dinî göreviniz 
olu, yani öyle görürsünüz. Siz tek hakikatçi iseniz ve tek hakikati temsil etti-
inize inan yor, bir de kutsalla irtibatlar n z n oldu unu ve ondan onay ald -
n z  vehmediyorsan z, o zaman ba ka türlü dü ünenleri önlemeyi dinî bir 

vecîbe olarak görmeye ba lars n z. O zaman bunun geçmi te ya anan 
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“halku’l-Kur’an” tart mas ndan ne fark  kal r? Halbuki ne demi tik, halku’l-
Kur’an tart mas  fikrî bir zenginlik s n r nda kalmam , ümmet içinde fitne-
ye, ümmet âlimleri aras nda parçalanmaya yol açm t r. Kelamî bir tart ma-
d r ama f kh n geli iminde bile çok ciddî bir k r lma noktas n  ifade eder 
halku’l-Kur’an. 
Ne yaz k ki, günümüz slâm dünyas nda “tek hakikatçi” yakla m ve söylem 
egemendir. slâm dünyas na bakt m zda, tek hakikatç  söylemle slâm ad na 
konu ma tarz  birle ince vahim bir tablonun ortaya ç kt n  görmekteyiz. Bu 
üslup, ayn  safta birlikte namaz k lan insanlar  birbirine dü ürdü, din ad na 
ayr t r c  oldu. slâm’ n tek bir hakiki/do ru yorumunun oldu u dü üncesi 
haliyle, o yorumu hayata geçirmeyi dinî bir ödev olarak görmeyi de gerektir-
di; din dili sivil, ho görülü ve mütevazî karakterini kaybetti. slâm dünyas na 
dikkatle bak ld nda bu menfi dönü üm ve süreç net olarak görülmektedir. 
Dinî bilgi ve ö retimde tek hakikatçi ve ideolojik ortam ayr ca tersten dün-
yevile meyi besleyen bir rol de üstlenmektedir. 
slâm dünyas nda teoride k smen, pratikte daha belirgin ekilde ortaya ç kan 

ve hayat tarz  haline gelen ve her biri de “tek hakikatçi” söyleme sahip olan 
kat  gelenekçilik, ia, siyasal slâm, Selefilik, modernizm, laiklik gibi birbirin-
den hayli farkl  söylemlere sahip ak mlar gittikçe güçleniyor. slâm toplumla-
r nda her biri hem slâm akaidi, hem de toplumsal huzur ve uyum aç s ndan 
bir dizi problem içerebilen tarikat ve dinî cemaatle meler dinî hayat n nere-
deyse gere i ve dindarl n ayr lmaz parças  gibi görülmeye ba land . Sadece 
Afrika, Afganistan ve Pakistanda de il her bir slâm ülkesinde ahit oldu u-
muz bu farkl la ma, zenginlik olmak öyle dursun, tam bir çeki me, kavga ve 
birbirini yok etme gerekçesi olarak i liyor veya kullan l yor. Bütün bunlar n 
elbette birçok izah  yap labilir. Ancak konuya dinî bilgi aç s ndan bak ld n-
da, klasik usulde yola devam eden uleman n dinî ilimler alan nda topluma 
sundu u bilgilerin toplumda yeterince kar l n n bulunmamas n n da bu ge-
li meleri kolayla t rd  görülecektir. 
Banglade -Pakistan- ran hatt , Körfez ve Orta Do u, Kuzey ve Orta Afrika 
bölgeleri ba ta olmak üzere slâm dünyas n n halihaz r resmi, bugün Müslü-
manlar n dinî dü üncede, dinî bilgide ve ö retimde, tarihindeki ho görülü, 
sivil ve özgür ortam  yakalamas  gerekti ini bir kez daha ortaya koymaktad r. 
Sivil karakterde dinî bilgi esasen bizim geçmi imizle de çeli mez. Gelene i-
mizde farkl  dü ünceler hep sivil platformda tart ld . Allah’ n hükmü ile ki-
isel görü  ayr  tutuldu, “kavl”, “rey”, “mezhep” tabirleri bu sivil ve müte-

vazî dili ifade etti. 
Sünnî dünyada olup bitene gözümüzü kapat p sadece ia muhitine “siyasetle 
iç içe olan dinî hiyerar inin/uleman n dinî bilgide tek hakikatç  anlay  top-
luma empoze ederek din içi uzla  kültürünü zay flatt ” eklinde bir ele tiri 
yöneltmek hakkaniyete s maz. Bugün Sünnî kesiminde de, -içinde bulun-
duklar  artlara göre söylem ve tepkilerinin hakl  olup olmad  tart mas  bir 
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tarafa- dinî bilgide tek hakikatç  anlay  benimseyen, sonuçta geni  kitlelerde 
dindarl k ayr mas  veya derecelendirmesi tart malar n  körükleyen dinî-
siyasî hareketlerin say s n n ve etki alan n n az olmad n  görmek gerekir. Si-
yasal hayatta ço ulculuk ve yar , ho görü ve demokrasi kültürünün olmazsa 
olmaz d r; dinî dü üncede de çok seslilik rahmet say l r. Oysa dinin tek do -
ruya indirgenmi  yorumu aksine bir sonuç vermektedir. Bu yüzden, gerek iî 
gerekse Sünnî kesimdeki belirtilen geli meler sivil ve ço ulcu dinî söylem ye-
rine tek do rucu, kibirli ve ideolojik bir dinî söyleme a rl k vermesi oran n-
ca dinin ku at c  ve uzla t r c  gücünü zay flatm  olmaktad r. 
Geçenlerde bir sempozyumda Afrika Ara t rmalar  Merkezi ba kan n  dinle-
dim, Afrika’daki selefiler ile tarikatlar n mücadelesini anlatt . Yani oturup ka-
ra kara dü ünmek ve ne olacak bizim halimiz diye endi elenmek istiyorsan z 
o konu may  dinlemeniz yeter. in o kadar vahim bir mücadele boyutuna 
ula aca n  tahmin etmeniz mümkün de il. Tekfir kullan lan silahlar n belki 
de en basiti. 
Kur’an ve Sünnet’in hitab nda birey ve insan unsuru adeta merkezdedir ve 
dinin toplumsal içerikli mesajlar n n sonuçlanmas  da yine bu yolla olacakt r. 
nanan ve ilâhî hitab n yükledi i sorumlulu u üstlenen bireylerin bir araya 

gelmesiyle ümmet olu mu , ama bireyin do rudan ilâhî hitaba muhatap olu-
u her safhada korunmu tur. Din âlimleri, dini in a eden de il, dinin ana 

kaynaklar n n bilgisini toplumlara aktaran kimselerdir. Kur’an’ n en temel 
özelli i bireyi muhatap almas , toplumsal mesajlar nda da bireyin sorumlulu-
unu devrede tutmas d r. Toplumsal yap  ve kurallar birey için koruyucu s -

n rlar, zorlay c  yapt r mlar içerse de neticede her birey kendi dindarl n  
kendisi in a edecektir. Nihaî karar bireyindir ve onun dindarl n  kabul veya 
reddedecek, derecelendirecek olan da yaln zca Yüce Mevlâ’d r. slâm’da bu 
anlam yla arac  bir kurum ve s n f yoktur. ia bunlar  göz ard  ederek dinî hi-
yerar i kurdu. kinci ayk r  geli me ise belli ölçüde tasavvuf alan nda ya and . 
Tasavvufi dü ünce slâm’da dinî dü ünceye ve duyguya muazzam bir derin-
lik kazand rd . Do unun kadîm miras ndan ve insan muhayyilesinin imkânla-
r ndan hareketle dinî dü ünceye gizemli kanallar açt . Bunlar do rudur. An-
cak tarihî süreçte tarikat ö retisi tasavvufi dü üncenin derinlikli ve biraz da 
gizemli birikimini avam üzerinde manevi otorite tesis etmenin imkân  olarak 
gördü ve kulland . Heybetli siyasî iktidarlarla yar rcas na tarikat hiyerar isi 
ve manevi otorite tasavvuru geli tirildi, bu yönde alg  beslendi. Bu alg , dün-
yada haks zl  u rad na veya nasipsizli ine inanan geni  kesimler için de, 
sahip oldu u nimetleri ve konumu ahirette de korumak isteyen müreffeh ke-
sim için de pratik bir çözüm getiriyordu. Di er bir anlat mla, gelinen bu nok-
tada iyi niyetli ve aray  içindeki geni  taban n beklentileri ile onlar n intisap 
etti i manevi otoritelerin ve yak n çevresinin k sa vadeli yararlar  kesi ti ve 
kar l kl  olarak birbirini beslemeye ba lad . Böyle olunca tasavvufî dü ünce 
ile tarikat örgütlenmesini ve onu me rula t ran doktrini birbirinden ay rmak 
gerekir. Tarikat örgütlenmesini me rula t ran doktrin metafizik, zühd ve 
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âdâb yönü a r basan tasavvufî dü üncenin haz rlad  zeminde yeni ve farkl  
bir in ân n ad d r.  Bu ay r mlar yap lmazsa dinin metafizik boyutu ile misti-
sizm, tasavvufî dü üncenin ana fikri ile tarikat ve dinî cemaat yap lanmas  
ayn  ey zannedilir ve aralar nda belli bir farkl l n, yer yer de z tl klar n bu-
lunmas n  izah mümkün olamaz. Günümüzde bu söylediklerimin aç k seçik 
kar l klar n n bulundu unu, ayr ca tarikat hareketi sosyo-politik projelere 
dönü tü ünde daha ba ka sorunlara da yol açt n  birlikte görmekteyiz. 
Bu arada unu da belirtmem gerekir ki, günümüzde iyi niyetli de olsa avam n 
tarikat örgütlenmesi ve dinî cemaatle me sürecinde sevkedildi i dinî otorite 
ve kutsall k anlay  ve mevcut uygulamalar slâm’ n üzerinde titredi i tevhid 
ilkesi aç s ndan, Kur’an ve sünnet aç s ndan ele al nd nda da bir dizi sorun 
kar m za ç kmaktad r. Günümüzdeki tarikat örgütlenmesi ve dinî cemaat-
le melerin sosyal psikoloji, ehirle me, ekonomik dayan ma, nüfuz ve itibar 
kazanma, hatta siyaset gibi farkl  aç lardan incelenmesi birçok alanda yol gös-
terici ipuçlar  verecektir ve son derece önemlidir. Ama daha önemlisi, gü-
nümüzde kutsalla t r lm  dinî otoritelere ba l l n, uygulamalar n ve gelece-
e dair beklentilerin slâm’ n akidevî ve sahih bilgi kaynaklar  aç s ndan so-
ukkanl  biçimde tart lmas , tart labilmesidir. Bu imkan n bugün hayli da-

ralm  oldu unu hep birlikte mü ahede etmekteyiz. Bütün bu geli meler 
modern dönemde sivil ve özgür f khî dü ünceyi önledi, f kh n dogmatik ve 
akidevî bir alana itilmesini kolayla t rd . Dahas , adeta sosyal gruplar n ve di-
nî cemaatlerin duru lar na uygun f k h söylemleri do du. 
Netice olarak, klasik f khî miras n olu umunda kültürün, örfî/be erî çaban n 
pay  hayli yüksek oldu u halde, günümüzde bu durumu kabullenme veya dil-
lendirme f kh n aleyhine bir durum olarak görüldü ünden, her vesileyle f k-
h n dinî karakterine abart l  bir vurgu yap larak, er’i hükümle f khî hüküm 
adeta özde le tirilmektedir. Mezhep doktrinlerini geli tirme ve ö retimini 
vererek hukuk ekolü disiplini içinde yeni geli melere çözüm üretecek fakih 
yeti tirme amac yla kaleme al nan klasik f k h literatürünün telif usulü de bu 
konudaki yanl  tutumun mesnedi k l nmaktad r. Bu kaynaklar telif edilirken, 
f kh n ana konu ve temel kurallar  mümkün oldu u ölçüde Kur’an ve sün-
netle irtibat  kurularak i lenmi , mezhep f kh n  öyle veya böyle bir ayet veya 
hadisle ili kilendirme çabas  hayli etkili olmu tur. Bu do rudur. Ancak bu te-
lif tarz nda, f kha dair bir mahiyet tart mas ndan ziyade, as lla irtibat  ve 
kontrolü sürekli canl  tutma, mezhep içtihatlar n n benimsenmesi imkân n  
ve zeminini tahkim etme gibi stratejik amaçlar n ön planda oldu u da do -
rudur ve ayn  ölçüde dikkat çekicidir. Fakat bu durum iyi anla lamad ndan, 
sadece yar  ümmî zevat de il günümüz fakihlerinin önemli bir kesimi de f k-
h n be erî-insanî ve tabiî yönünün esasen f kh n as l omurgas n  olu turdu u 
fikrinden hayli uzakla m  görünmektedir. Fark edenler de bu ciheti öne ç -
karman n f kha zarar verece ini ve f kh n günümüzde uygulanabilir/rasyonel 
bulunmayan yönlerini art k savunulamaz hale getirece ini dü ünmektedir. 
Hatta bu refleks, f kh n dinî nitelikteki ahkâm n n kayna  olan naslar n tabiî-
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f trî ve insanî olguyla ve tarihî ak la ne kadar iç içe oldu u hususunu tart -
may  önleyici bir tedbir olarak da tercihe ayan bulunmaktad r. 
 
Sonuçlar 
Bütün bu söylediklerimden sonra birkaç sonucu sizinle payla ay m isterim. 
1. Yeniden ve bir dindarl k sorgulamas /niyet okumas  yap lmadan ele al n-
mas  ve üzerinde kafa yorulmas  gereken ilk ilim dal  belki de f k ht r, “Müs-
lümanlar n 21. yüzy l f kh ” çal mas d r.  
2. F k h içinde kültürün, örfî/be erî f kh n pay n n yüksek olmas , f kh n 
aleyhine de il lehine bir durumdur. Böyle olunca f k h ö retim ve ara t rma-
lar n n, f kh n tabiî, be erî, f trî niteli i ve tarihin genel ak  içindeki yeri 
gözden uzak tutulmaks z n yap lmas nda zaruret vard r. 
3. F kh n” slâm’ n f kh ” de il “Müslüman toplumlar n f kh ” olarak bilin-
mesine ve konular n n böyle bir so ukkanl l kla ele al nmas na ihtiyaç vard r. 
Bunun için de f kh n tarihini 19. yüzy l n sonunda tamamlamak, son iki yüz-
y lda olup bitene neseb-i gayri sahih çocuk muamelesi yapmak, sahadan çe-
kilmek, bütün bunlar n hepsi bugüne ve gelece e dair hiçbir iddia sahibi ol-
mamakla e anlaml d r.  
çinizden önemsiz bir ayr nt  olarak görenler olursa, onu da sayg yla kar la-

r m, ama burada bir hususa ayr  bir vurgu yapmak istiyorum. Hangi kelime-
lerle ifade edersek edelim, f kh  “ slâm’ n f kh ” de il, ”Müslümanlar n f kh ” 
olarak alg lamal y z. Kelime oyunu yap yor de ilim. Çünkü bugün üzerine 
konu tu umuz f kh  slâm’ n de il Müslümanlar n f kh  olarak tan tmam z 
f kh n tarihi geli im sürecine daha uygun dü er. Bu arada f kh n “ slâm’a uy-
gunluk” de il “ slâm’ n esaslar na ayk r  olmama” art yla kendi zemininde 
geli ti ini de gözden uzak tutmamal y z. Burada da yine kelime oyunu yok. 
Meselâ, slâm’a uygun bir kira akdi yapmak istiyorum diye bana geldi inizde 
ben ekle de il kar l kl  r zan n bulunmas , aldatma ve bilinmezli in olma-
mas  gibi genel esaslar n bulunmas n  yeterli görürüm. Akdin slâm’ n ilkele-
rine ayk r  olmamas  yeter, bu zaten uygunluk demektir. Niçin bu örne i 
verdim?  Konu, mübâh n/cevâz n er’î hüküm olup olmad  ile yak ndan il-
gili de onun için.  Mutezile âlimleri mübâh  er’î hüküm kategorisine dahil 
etmezken Sünnî dü üncede mübâh er’î hükümdür. Ancak mübâh n er’î 
hüküm say lmamas  daha isabetli görünmektedir. er’î hüküm ya vaciptir ya 
menduptur ya mekruhtur ya da haramd r; geri kalan geni  alan ise aslî ibâha 
kural  kapsar. Câiz ve mübâh er’î hüküm kategorisinde yer ald nda buna 
getirilecek s n rlama ve yorum do rudan er’î bir hükümde tasarrufun kural-
lar na tâbi olacakt r. Osmanl n n son döneminde âlimler bu konuyu tart -
maya açm lar, er’î hüküm olmad n  savunan önemli bir grup ç km t r.  
4. F k h ö retimi lâhiyat fakültelerinin bünyesinde oldu u sürece ikilem ve 
ç kmaz sokak kaç n lmazd r. Asl nda lâhiyat fakültelerinin hali haz r durumu 
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dünyevile me tuza n n temel bir aya  olarak da görülebilir. F kh n lâhiyat 
fakültelerinde d  dünyadan ve vâk adan tecrit edilerek okutulan bir bilim da-
l  olmas n n sorgulanmas  ve f kha daha entegre bir yol aç lmas  dü ünülme-
lidir.  
De erli dekanlar m z burada, f k h ö retimi bütün alt konular yla lâhiyat fa-
kültelerinin bünyesinde oldu u sürece bu sorun hiç eksik olmayacakt r. Ben 
so ukkanl  ekilde dü ünüyorum ve bu sonuçlara var yorum. lâhiyat fakül-
teleri esasen toplumda sekülerle menin bir aya n  olu turmakta. Ama f k h 
ö retimi alan ay r m  yapmaks z n ve hukukun da konular n  ele alarak lâhi-
yat fakültelerinde yap ld  ve ka t üzerinde kald  sürece f k h bu alternatif 
hukuk üretme a k ve heyecan n  hiç eksik etmeyecek, bu da sekülerle meyi 
tersten besleyecektir. Halbuki f kh n misyonu alternatif olma de il, hayatla iç 
içe olarak, dinle hayat aras nda köprü olarak insanlara rehberlik etmedir. F -
k h hayattan kopuk, tatbikattan kopuk, masa ba nda ve teoride alternatif 
olmaya çabalad kça kendini yiyip bitirir. Sadece kendini eritir. Onun için de 
f k h ö retiminin lâhiyat fakültelerinde olmas  bir tuzakt r ve f kha hiç hay r 
getirmez. Çünkü f k h so ukkanl  duru  ve bak  ister, tepki, kavga ve öfke 
içerisinde f kh n alternatif üretme kabiliyeti hayli dumura u ram  demektir. 
Öfke dili ile f k h üretilmez, inatla ma ortam nda f k h dü üncesi geli mez. 
Birey ve toplumun huzur ve sükununu sa layacak amelî hükümleri üretmeye 
memur f k h, ideoloji konusu hiç de ildir. Bu konuyu sükunet içinde tart a-
bilirsek, f kh n nerede ve nas l okutulmas  gerekti i konusu da kendili inden 
belirginle ir. 
5. Klasik f k h ö retisinin as l kayna  sünnettir ve onu temsil eden hadis li-
teratürüdür. lk müçtehit imamlar dönemindeki gerilimli ortam n ve ehl-i 
hadis’in güçlü mukavemetinin eseri olarak hadisler laf zlar yla f kh n belirle-
yici unsuru ve kayna  olmu tur. Bugün hadis külliyat , f k h ahlâk  ve ilkesi 
olmaktan öte en ince ayr nt s na kadar Müslümanlar n f kh n n normatif 
kayna  say ld nda sorun çözülmü  olmay p Müslüman toplumlar as rlar 
öncesi bir hayat  ayr nt  ve bütün sosyal kurumlar yla yeniden ya amaya sevk 
edilmi  olmakta ve sorun katlanarak büyümektedir. 
Asl nda bu konuyu açmam gerekir ama tahammül s n rlar n  zorlayaca m 
gibi endi e de ta m yor de ilim. Yani hadis külliyat n n tamam n  Müslü-
manlar n bugünün artlar nda ya amas  gerekti ini, hayat n bütün ayr nt lar -
n  belirleyen normatif bildiri, normatif metinler olarak görürsek Sünnet’e 
daha iyi mi ittibâ etmi  olaca z? Bundan emin de ilim. 
6. F k h usulünün klasik verilerinin f kh n mevcut ö retisini peki tirme ve as-
lî kaynaklara ba layarak sa lamas n  yapma i levi bulunsa da bununla yeti-
nilmeyip onun alternatif bilgi/çözüm üretme potansiyelini de ifre eden me-
todoloji tart malar na ba lan lmas  gerekmektedir.  
F k h usulünün elbette f khî hükümlerin dinin as llar yla irtibat n sa lama ve 
bunun nas l bir metodoloji içinde yap l n  gösterme gibi temel bir i levi var. 
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Ama f k h usulünün i levi bundan ibaret de il. Bir di er i levi de hayat n 
tevâlî eden yeni olgu ve ihtiyaçlar na yeni cevap ve çözümler üretecek meto-
dolojik zihniyeti olu turmak. F k h usûlünün bu ikinci i levini öne ç karacak 
bir anlay a ihtiyaç var. Yani beyan eksenli, laf z eksenli usûl-i f kh n yan na 
onu yok etmeden, onu göz ard  etmeden neo-klasik bir f k h usulünün geli ti-
rilmesi gerekiyor. F k h usulünün çözüm üretme kapasitesini donduran ve 
geçmi te olup bitenle s n rland ran de il geli tiren bir fikrî çaba gerekiyor. An-
cak lâhiyat fakültelerindeki mevcut usûl-i f k h tedrisat  buna elverir durumda 
de il. Yeni dönemde yaz lm  f k h usulü eserleri usul birikimini çok iyi resme-
diyor ve güzel özetliyor. Ama sadece geçmi te üretilmi  bilgilerin resmedilme-
siyle yetinemeyiz. F k h usulünü mevcut haliyle de il, 21. yüzy l f kh n n meto-
dolojik ve felsefi arka plan  olarak dü ünmek gerekiyor. Bu konuda iddial  de-
ilim ve ula t m bir sonuç yok, sadece bu ihtiyac  gören bir karde iniz olarak 

dü üncelerimi sizinle payla mak istedim 
7. Din- erîat, vahiy-inzâl, erîat-f k h, erîat-kanun ay r mlar n n anlam  ve 
terminoloji, tarihî süreçte teorik/kitabî f k h-ya anan dinî hayat/f kh n prati-
i aras ndaki mesafe, Kur’an ahkâm , Sünnet f kh  gibi konularda ulemâ ara-

s nda ucu aç k geni  aç l  müzakerelere ihtiyaç vard r. Bunlar müzakere edi-
lirken baz lar n n ayak izine basmamak ve ayn  karede yer almamak için ters 
istikamette gitmenin veya tâlî yola sapman n bugüne kadarki maliyeti de hep 
göz önünde tutulmal d r. Kavramlara yükledi imiz anlam bizim dünyam z 
asl nda. Yani din ve erîattan ne anl yoruz? Vahiyden, inzâlden ne anl yoruz? 
lahî kelâm, Allah n lafz , Allah n kelâm  ayn  eyler mi? erîat - f k h ili kisi-

ni nas l kurmal y z? Mesela f kh n tamam na erîat m  diyece iz? F k h ile s-
lâm erîat n  ayn  görüp “ erîat n hayat n bütün alanlar n  de i mez bir ekil-
de tanzim etti i” tezi öteden beri dillendirilir. Ömer Lütfi Barkan’ n s kça di-
le getirdi i bir iddiad r bu. Medeni kanunun esbab-  mûcibe layihas nda da 
benzeri cümleleri görürsünüz.  Bu tür ifadeler ço u kez, statik ve ayr nt l  bir 
erîat n hayat n de i kenli ine ayak uyduramayaca n  belirtip sekülerle meye 

kap  aralamak için dile getirilir. Bazen benzeri cümlelerin slâma, erîata öv-
gü olaca  dü ünülerek di er cephede de söylendi i olur. Kavramlar aras nda 
önemli farklar bulundu una da dikkat etmeksizin, özensiz bir biçimde ileri 
sürülen “ slâm, erîat veya f kh n hayat n her alan n  en ince ayr nt s na kadar 
de i mez biçimde tanzim etti i” iddias , övgü olmas  öyle dursun, içinde 
birçok problemler ta maktad r. Meselâ f k h ayet böyleyse, ona yap lan 
ele tiriler de sekülerler me de kolayca hakl l k kazan r. Ama bu tan m do ru 
mu? erîat ile f k h ayn  m ?  Din, erîat ve f k h üçü de birbirinden farkl  el-
bette.  Fakat f k h alan nda son dönemde yaz lan eserlerde, özellikle de Arap 
ülkelerinde ciddî bir kavram karga as  ya anmakta ve bu üç kelime birbiri ye-
rine s kça ve hiçbir kurala ba l  olmaks z n kullan lagelmekte. Bu kavramlar 
üzerine e ilmemiz ve bu kavramlar  tart maya açan çal taylar yapmam z ge-
rekiyor.  
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8. Tarih, dinlerin ve insanl n tarihi, antropoloji, sosyoloji, tarih gibi ilgili ilim 
dallar  ile kesi me noktalar nda ortak çal taylar n yap lmas nda yarar vard r. Ya-
ni, f k h ara t rmalar  ve ö retiminin tarih, antropoloji, sosyoloji gibi yak n disip-
linlerle sürekli temas halinde olmas  laz m. Asl nda lâhiyat fakültelerinde sosyal 
tarih, sosyoloji, antropoloji gibi derslerin olmay  bana göre ciddî bir eksiklik. 
Bunlar Kur’an’ , dinleri, f kh  anlamada son derece önemlidir. Bat da slâm hu-
kuku ara t rmalar na antropologlar da kendi metotlar yla kat l yor. 
9. Günümüzde Müslümanlar n birbirlerine bakarak girdi i dindar görünme 
yar , toplumdaki prototip ilâhiyatç /dindar görüntü ve söylemi beklentisi 
elbette ulemay  da etkilemektedir. Böyle bir a r bask  alt nda kalan uleman n 
özgür dü ünmesi ve bilgi üretimi ne kadar zor olsa da, slâmî ilimler alan nda 
özgün ve özgür çal ma ortam n n desteklenmesine ihtiyaç vard r.  Yoksa bu 
bo lu u, -belli bir sosyal kar l  da bulundu undan- ekranlara yans yan 
uçuk-kaç k dinî söylemler dolduracak, ulem da bu sefer kar  duru unu pe-
ki tirerek kendini tarihin d na itmi  olacakt r.  
Ama bu zorlu a ra men dinî ilimler alan nda uleman n elini ta n alt na 
koymas  gerekiyor. Yani, bugün ikayet etti imiz gidi at n bir sorumlusu da 
elini ta n alt na koymayan ve toplumu giderek sekülerle meye sevk eden s-
lâm ulemâs d r. Son onlu y llar n bende b rakt  izlenim bu. 
Bugün burada dile getirdi im hususlar bu karde inizin f k h ve f kh n sorun-
lar  üzerine dü ündüklerinden ibarettir. ahsî, sübjektif ve iddial  olmayan 
görü lerdir. Aksini dü ünürseniz; “Hiçbir dedi inize kat lm yorum, aksi do -
rudur.” derseniz bundan da rahats z olmam. Elbette aksini dü ünenler ola-
cakt r. Burada konu tuklar m z netice itibariyle günümüzdeki f k h ö retimi-
nin, f k h hakk nda yaz l p çizilenlerin bende b rakt  izlerdir. Biraz da top-
lumun gidi at n , toplumun as llar ndan kopu unu ve f kh n çok uzaklarda, 
kulelerde sakal-  erif gibi on kat, yirmi kat, elli kat bohçalar içinde muhafaza 
edilip toplumun ayr  bir vadide yürüyor olmas n  görmenin zd rab d r. Yani 
bir f k h ele tirisidir. Bu bir f k h mensubu taraf ndan yap l nca mesle ine 
ihanet ediyor gibi dü ünmeyin. Yani biz f kh  eri ilmez bir kulede ye il boh-
çalar içerisinde korur, arada bir ç kar r öper ba m za kor ama hayat kendi 
seyrinde yürürse bizden en çok ikâyeti f k h yapacakt r. F k h öpüp ba a 
konmak için de il, hayat m za bir katk s  olsun, günlük hayat m z slâm’ n 

nda, slâm’ n rahmetiyle ekillensin, daha huzurlu, Allah’ n r zas na uy-
gun bir hayat tarz  in a edelim diye var.  Ben de burada f kh n “Siz beni ha-
yatiyet kayna mdan kopard n z, akidevî bir alana çektiniz, toplum da gide-
rek kendi bildi i yolda gitti. Gerçi siz beni de hep ba  tac  ettiniz, ama ben 
hayattan koparak ba  tac  olmak de il, aran zda ya amak istiyorum, sizinle 
olmak, sorunlar n zla ilgilenmek, onlara çözüm üretmek istiyorum” eklin-
deki feryad na biraz tercüman olmak istedim. 
Hepinize sayg lar sunar m. 
Her eyin do rusunu ve e yan n hakikatini bilen Yüce Mevlâd r.  
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Sorular ve Cevaplar 
Zaman epey ilerledi, Sadece u soruya cevap vereyim müsaade ederseniz: 
“Avâm n mezhebi müftünün fetvâs d r” anlay n n kayna  nedir?” lk dö-
nem Hanefî âlimlerinden ve Irak Hanefîli inin önde gelen sîmas  Kerhî’nin 
bir sözü var. Önceleri bu sözü tam anlamam , hatta biraz da garipsemi tim. 
Bir ah s “Bir konuda Allah’ n kitab , Peygamber’in sünneti var, öbür yanda 
da fukahan n fetvâs  var. Kur’an’ n, Sünnet’in hükmü ile fakîhin fetvâs  çeli-
iyor, ben hangisini alay m?” diye sordu unda Kerhî’nin cevab  “Fakîhin 

fetvâs n  al” eklindedir. Burada haliyle Allah’ n kitab  varken, Hz. Peygam-
berin Sünneti varken fukahan n fetvâs  nas l al n r? diye bir soruyu sormak 
gerekir. Ancak dikkat edilirse, burada mesele Allah’ n hükmü ile fukahan n 
fetvâs n n çat mas  de il. er’î bir hükmün bir âyetten nas l elde edilece ine 
dair metot, bilgi ve birikimi olmayan kimsenin Allah’ n hükmünü almak is-
terken kendince yorumlar , hevâ ve hevesini de i in içine katmas  ve bunlar  
Kur’an’la me rula t r p savrulup gitmesi de mümkün. Haricîler de kendile-
rince Allah’ n hükmünü ald lar, ama nice ac lar ya att lar ümmete. Çünkü 
Kur’an’ n laf zlar  ço u zaman 180 derecelik bir aç ya geni  bir hitap. Geneli 
var, özeli var, mutlak veya mukayyedi var. Nüzûl sebepleri var. Bu geni  hi-
tap içerisinden sen neyi seçeceksin? lmî ve metodik bir birikimin/gelene in 
yoksa Allah’ n hükmü diyerek öyle eyler al rs n ki uygulamada dinin temel 
esas ve gayesinin tam aksine bir sonuç ç kar. Kerhî de zaten böyle bir kayg y-
la o cevab  vermi  olmal d r. Ayn  durum mezhep müntesipleri için de geçer-
li. On asr  geçen zaman zarf nda geni  bir co rafyada geli en mezhep dokt-
rinleri devasa bir külliyât üretti. Mezhep içinde de zaman, mekan ve müçte-
hit fark yla zengin bir görü ler yelpazesi olu tu. Halbuki Müslümanlar iba-
detler, haramlar ve helaller, zekat ve vergi, yarg  gibi bireysel ve toplumsal 
hayat n n çe itli veçheleri bir istikrar ve öngörülebilirlik içinde yürümek zo-
rundad r. Herkesin kendi fetvâs n  bunca çe itlilik içeren tarihî mirastan se-
çip almas  ve onu uygulamas  halinde bu istikrar altüst olur. Kamu hayat na 
ili kin konularda mezhep doktrinleri esasen bireye de il kanun koyucuya hi-
tap eder ve ona alternatif çözümler sunar. Devlet bunlar içinden o günün 
artlar na en uygun olanlar  yürürlü e sokarak toplumu sevk ve idarede, yar-

g da birlik ve düzeni sa lar. Hukukun üstünlü ü ve kanun önünde e itlik 
olabilmesi için mahkemenin hangi konuda nas l hüküm verece i ana hatla-
r yla önceden bilinmelidir ki adalet gerçekle sin. Böyle olunca da gelenekte 
“Avâm n mezhebi yoktur. Avâm n mezhebi müftünün fetvâs , kad ’n n 
kazâs d r, yani mahkemenin hükmüdür” denilmi tir. 
 
Tekrar te ekkür eder, hepinize Yüce Mevlâ’dan sa l k ve esenlikler dilerim. 
 


