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Oz Gergekte birtakim farkliliklarla birlikte insanligin ortak degeri ve fiili bir gerceklik
olan ahlak, ilmi bir disiplin olma hiiviyetine filozoflarin ¢alismalariyla kavusmustur. Fi-
lozoflar ahlaki pratik felsefenin en 6nemli dali olarak ele almislar ve onu gelistirdikleri
nefis teorisinden hareketle felsefi bir disiplin halinde ortaya koymuslardir. Insanlar arast
iliskilerde vazgecilmez bir temel islevi gbren ahlak, nefsin giicleri, huy, erdem, erdemsiz-
lik, yetkinlik, iyilik ve mutluluk kavramlart ekseninde felsefi bir temel tzerine oturtul-
mus; birey, aile ve sehir halki seklinde genisleyen halkalarda nasil tezahiir edecegi dakik
bir anlatimla acikliga kavusturulmustur. Bu makalede 6zellikle Misliman filozoflarin
ahlak felsefesinin gelisimindeki katkilari 6nce siirece baglt olarak, ardindan kavram ve
konulart acisindan ele alinacaktir.
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The Contributions of Muslim Philosophers to the Development of Moral Philosophy

Abstract Even though it has some differences, as a common value and a reality, the
Ethics became a scholarly discipline through the works of philosophers. The
Philosophers saw the Ethics as the most important branch of the practical philosophy
and constructed it as a philosophical discipline through the nafs theory which they have
developed. This article examines the contributions of Muslim philosophers to the
development of ethical philosophy, firstly as a process, and secondly as a conceptual
and thematic set.
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Girig

Ahlak, yasayan bir gerceklik olarak insanligin ezeli ve ortak bir mali olsa da
onu ilmi bir disiplin seklinde ilk 6nce filozoflar kurmus ve gelistirmistir. Is-
lam ilimler tarthinde bazen geciskenliklere izin vermekle birlikte akli ve nakli
ilimler ya da felsefi ve dini ilimler seklinde bir tasnifle karsilasmaktayiz. Bu-
rada, ilimler tasnifinin baglangicta filozoflar tarafindan yapilmis oldugunu,
dini/ser’1 ilimleri de icine alan kapsamlt tasniflerin nispeten sonraki dénem-
lerde yapildigint g6z 6niinde bulundurmak durumundayrz. Miisliman filo-
zoflar tarafindan 6zet bir anlatimla “seyleri olduklar: gibi bilmek” seklinde
tanimlanan felsefe/hikmet, Yunan felsefe mirasina bagli kalinarak naza-
ti/teorik ve ameli/pratik felsefe diye iki kisimda incelenmistir. Matematik,
tabii ilimler ve metafizik teorik felsefe kapsaminda ele alinirken; ahlak, ev
idaresi ve devlet yonetimi pratik felsefe kapsaminda ele alinmistir.

Daha sonra en gelismis orneklerinden birini Taskoprizade’nin Miftahu's-
Sa’dde’sinde gordigimiz ilimler tasnifinde varlik dizeylerine gbre dortlt bir
stniflandirmaya sahit ommaktayrz. Muellif, ilimleri inceledikleri varliklarin
varlik dizeyini dikkate alarak siniflandirmustir. Bu tasnif ana hatlariyla 6zgiin
olmakla birlikte teferruatta eklektik bir nitelik tastmaktadir. Varliklar; kitabi,
ibari, zihni ve ayni varlik dereceleri dikkate alinarak inceleme konusu yapil-
mustir. Kitabl varliklar inceleyen ilimler; Edevatu’l-hat, kavaninu’l-kitabet,
tahsinini’l-hat, tertibu’l-huraf vb. dir. Barl varliklart inceleyen ilimler;
Meharicu’l-huraf, lugat, vaz’, istikak, tastif, nahiv, me’ani, aruz vb. dir. Zihni
varliklart inceleyen ilimler; Mantik, nazar, cedel, hilaf, adabu’d-dersdir. Ayni
varliklart inceleyen ilimler: A. El-Hikmetu’n-nazariyye: el-Ulumu’l-ilahiyye,
Ilmu’t-tabii (tib, baytara, maadin, kimya, sihir vb.), el-Ulimu’r-riyaziye (hen-
dese, hey’et, vb.). B. el-Hikmetul-ameliyye (ahlak, siyaset vb.). C. El-
Ulimu’s-ser’iyye (usulu’d-din, kira’at, hadis, tefsir vb.).!

Ahlak, ilimleri akli ve nakli diye ayirmaya dayali sonraki tasniflerde bile filo-
zoflara ait nazarl hikmet ve ameli hikmet tasnifine uygun bir sekilde ameli
hikmet kapsaminda miitalaa edilmistir. Ahlaki dini ve kelami perspektiften
ele alan alimler dahi konulari filozoflarin olusturdugu kavramsal sablona uy-
gun olarak incelemislerdir. Ebu’l-Hasan el-Maverdi’nin Edebii'd-Diinya ve'd-
Din’i, Ragib el-Isfahani’nin ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seria (Lslam’n Ablaki Lkeleri
ile Insan), Tafsilii'n-Neg'eteyn ve Tabsilii's-Saadeteyn (Iki Hayat ki Saadet)i ve
Adudiiddin Ici’nin Ahlik-: Adudiyyé'si buna érnek olarak verilebilir.2

Filozoflarin ahlak teorisi nefis analizine dayanmakta ve tabii bir karakter ta-
stmaktadir. Bu 6zelliginden dolay felsefi ahlak teorisinde iyi ve koti, erdem
ve erdemsizlik zaman, mekan ve kiltiir faktorlerine bagh olarak degismez.
Bunun aksine dini ve geleneksel ahlak teorilerinde erdem ve erdemsizlik za-
man, mekan, din ve gelenek faktorlerine gore degisiklik gosterebilir. Bir Is-
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lam ve Hiristiyan ahlakindan ya da dini ve sekiiler ahlaktan s6z edilebildigi
halde filozoflarin ortaya koydugu ahlak teorileri acisindan bakildiginda Yu-
nan filozoflarinda veya Misliman filozoflarda farkhilasan bir ahlaktan s6z
edilemez. Ciinki filozoflar ahlaki hep insan tabiat1 ve nefsini esas alarak ge-
listirmislerdir. Meydana gelebilecek degisiklikler insan tabiati ve nefsinin ta-
ninmast noktasinda ortaya ¢tkacak yeni bilgilere bagl degisikliklerden 6teye
gecmez.

Islam Diigiincesinde Ahlik Felsefesinin Geligim Seyri

Islam ahlak felsefesi, Antik Yunan filozoflarinin ahlak diisiinceleri temelinde
Islami kaynaklarla desteklenerek gelistirilmistir. Bu kaynaklarin sagladigi ah-
1aki ilke ve dgretiler Islam ahlak felsefesinde 6nemli bir yer isgal etmektedir.
Islam’da Kur’an ve hadisler yaninda fikih, kelam ve tasavvuf alanlarinda ya-
zilmis eserlerde de ahlaki meselelerin ele alinmis oldugu goriilmektedir. Bu
bakimdan Maverdi’nin (6.1058) Edebii'd-Diinya ve'd-Din adli eseri geleneksel
ahlak ilminin 6nemli bir 6rnegi olarak anilabilir.> Ahlaki konular kelam il-
minde daha ¢ok husiin ve kubuh, Tanri’nin iradesi, insan htrriyeti ve kader
gibi konular miinasebetiyle ele alinmistir. Bu konularda Mutezile, Es’ariler ve
Maturidilere ait 6zel goriisler bulunmaktadir.

Islam diisiincesinde felsefi ahlakin dogusunu saglayan Yunan filozoflarina ait
ahlak eserlerinin ve bunlar tzerine yapilan serhlerin énemli bir bélimii er-
ken bir tarihte Arapcaya cevrilmistir. Misliiman filozoflar, Platon’un basta
Devlet olmak tizere diyaloglarinin 6énemli bir kismint incelemislerdir. Aristo-
teles’in tinlii ahlak kitabt Nikhamakhos'a Etikini Ishak bin Huneyn on bir
kisma ayrilmis olarak Arapgaya terciime etmistir. Ayni mitercimin eserle il-
gili bir serhi de terctime ettigi bildirilmektedir. Farabi 6zellikle bu eserin giris
kismi tizerine bir serh yazmistir. Daha sonra Ibn Riisd de Aristoteles’in ah-
lakt tizerine orta boy bir serh kaleme almistir.> Galen’in bugiin sadece Arap-
ca tercimesiyle taninan F7/-Ahlik’t ve insanin kendi faziletlerini nasil kesfe-
decegine dair bir risalesi, Islam filozoflari iizerinde oldukea etkili oldu. Miis-
liman ahlakg¢ilarin ahlaki ruhani tip olarak gérmelerinde daha ¢ok Galen’in
etkili oldugu soylenebilir. Misliman filozoflar: etkileyen diger iki Yunanl
kaynak, yanlshkla Aristoteles’e atfedilmis olan Fegailii'n-Nefs ve Teolgj7 dir.6

Kind’nin (6.866) ahlakla ilgili goriisleri risaleleri icinde yer alan gesitli bilgi-
lerden, Risale fi Hudiidi’l-Egya ve Riisimiha’daki bazi tanimlardan ve 6zellikle
e/-Hileli Defr-Abzan adli risalesinden ¢tkarilmaktadir. Kindi’nin ahlakla ilgili
Risale fi Ennne'n-Nefs ve Adabu’n-Nefs adli iki kayip eserinden bahsedilmek-
tedir. Kindi’nin e/Hikli Defu-Abzin adli hacmi kiicik eseri Amir, Tbn
Miskeveyh ve Tusi gibi ahlak filozoflart tizerinde ¢ok etkili olmustur. Hiiz-
niin mahiyeti, sebepleri ve tedavi yéntemleri gibi konulart ele alan eserde Is-
lami etkilerin yani sira Platoncu, Aristotelesci, Stoact ve Yeni Platoncu etki-
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ler de bulunmaktadir. Kindi, Islam diisiincesinde ahlak ile psikoloji arasinda-
ki baglantiy1 ilk kuran filozof olarak yerini almistir.”

Ebu Bekir Razi (6.925), yazdig1 ahlak kitabina, ahlak ilmini ruhsal hastalikla-
rin tedavisi olarak gormesi nedeniyle ez-17bbn’r-Rubani adin1 verdi. Eserde
daha ¢ok Platoncu unsurlara agirlik verdigi ve ayrica Galen’in etkisi altinda
kaldig1 goriilmektedir. Burada Razi 6fke, kiskanglik ve acgdzIilik gibi nefsa-
ni kotiliklere bir tabip gibi yaklagmakta ve bunlardan kurtulma yollarini 6g-
retmektedir. Bu eser psikolojik-felsefi bir karaktere sahiptir. Razi’nin itidali
ogtitleyen, manevi hazlara yer veren ve filozof¢a yasamanin yollarint goste-
ren es-Siretii’l-Felsefiyye adli eseri de bir anlamda ahlakla ilgilidir. Diger bircok
ahlak filozofundan farkli olarak Razi goruslerini dini metinlerle takviye cihe-
tine gitmez. Stuphesiz bu onun vahiy karsisinda takindigr menfi tavirdan ileri
gelmektedir.®

Islam diinyasinda felsefe kadar ahlak ilminin sistemlestirilmesi konusunda da
Farabi’nin (6.950) buytk payt vardir. O psikoloji, ahlak, din, felsefe ve siya-
set arasindaki iliskiyi tespit edip felsefesini bu temel tizerine kurmustur.
Farabi bir yandan Platon’un goriigleri ile Aristoteles’in goriislerini, 6te yan-
dan felsefe ile dini uzlastirmaya calismustir. Onun e-Tenbih ala Sebili’s-Saade
lle  Tabsilii’s-Saade’si dogrudan ahlakla ilgilidir. e/-Medinetii’l-Fazila ve  es-
Styasetii’l-Medentyye ise haz ve saadet konularina ilaveten klasik ahlak kitapla-
rinin 6nemli bir bélimini olusturan siyaset felsefesi ile ilgilidir. Kindi ve
Razi’den farkli olarak Farabi, nefis hastaliklarinin tedavisi tzerinde tek tek
durmaz; ama ruhani tibba devlet felsefesi kapsaminda yer verir.? O asil ola-
rak entelektiiel bir olgunlasmadan, yani heyulani diizeydeki insan aklinin bil-
fiil akil diizeyine gecmesi ve miustefad akil diizeyinde hakikatleri bilme glicii-
ne kavustuktan sonra faal akil ile bitleserek en yitksek mutlulugu kazanmasi
konusu ile ilgilenmistir. Farabi’nin erdem ve mutlulukla ilgili goriisleri biitiin
Islam filozoflart tizerinde, ittisal teorisi ise Ibn Sina, Tbn Bacce ve Ibn Tufeyl
tzerinde etkili olmustur.10

Ibn Sina éncesi dénemde yasamis filozoflardan Ebu’l-Hasan cl-Amiri’nin
ahlak ve siyaset konusunda yazmis oldugu Kitabii’s-Saade ve’l-Is ad, sistematik
olmamakla birlikte ahlak felsefesinin 6nemli kaynaklarindan biri sayilir. Bu
kitap, Misliman filozoflarin ilgi alanlarini ve dayandiklar kaynaklari gos-
termesi bakimindan bir bilgi hazinesidir. Bu bakimdan Amiri, Kindi’den
Tust’ye uzanan ahlak felsefesi geleneginde 6nemli bir halkay1 olusturmakta-
dur. 1

Ibn Sina’nin ahlaka olan ilgisinin onun genel felsefesi icinde degerlendirildi-
ginde onemli bir yer isgal etmedigi goriliir. Onun bu konudaki iki 6nemli
eserinden biri, Aristoteles’in Nikomahos'a Abldk’inin bazi bolimlerinin muh-
tasar tekrarindan ibaret olan I/wi’l-Ablik adli risalesidir. Bu risale Tis’# Resail
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icinde yer almaktadir.!> Bekir Karliga, yaptigi arastirmalar sonucunda Ibn
Sina’ya ait bir ahlak risalesine daha ulasmis ve bunu “Ibn Sind’nin Simdiye Ka-
dar Bilinmeyen Yeni Bir Ablik Risalesi” adli makale icinde hem orijinal metin
hem de Turkee ceviri olarak nesretmistir.!> Bunlara ilave olarak onun Tis's
Resail igerisinde yer alan er-Risale fi’s-Saade ve’l-Hiicaci’l-agre fi enne’n-Nefse
Cevhernn adlt bir risalesi de ahlak felsefesi agisindan kayda degerdir ve nefsin
cevherligine dair on delili ve risalenin sonunda mutlulugu ve birtakim ahlaki
hususlart ele almast bakimindan énemlidir. Ozellikle aile yénetimi ve siyaset-
le ilgili olan diger eseti ise Kitabii’s-Siyasédir.\* Ayrica o, Sifa, Necit, el-Isarit
ve't-Tenbibat, er-Risaletii’l-Arsiyye ve Uyidinii’l-Hikme gibi eserlerinde 6zellikle in-
sanin mahiyeti, hayir, ser ve mutluluk meselelerine yer vermistir. Daha ya-
kindan baktigimizda Upyinii’l-Hikme'deki amell hikmet tasnifinde Tasi’nin
ferdi, ailevi ve siyasi ahlak tasnifine zemin hazirlayacak sekilde bir tasnif yap-
tgint ve eg-$ifa ve en-Necat taki nefis teorisiyle de nefis tiirleri, huy ve meleke
konularint isleyerek Islam ahlak felsefesine temel olusturdugunu gérmekte-
yiz. Ayrica Ibn Sina’nin Risale fi’l-Ask, Risaletii’t-Tayr ve Hay bin Yaksan gibi
mistik ve alegorik risaleleri nefsin yiice mertebelere ¢ikisint ve sonunda melik
olarak nitelenen Tanrr’ya ulasmasini felsefi bir roman islubu i¢inde hikaye
ettigi icin felsefi ahlakla ilgili saytlmaktadir.’> Onun bu tiir eserlerinin 6zellik-
le Ibn Bacce’nin Tedbirii’l-Miitevabhid ve 1bn Tufeylin Hay bin Yakszan adl
eserleri tizerinde etkili oldugunu soyleyebiliriz.10

Islam ahlak felsefesi konusunda yazilmis ilk sistematik eser Ibn Miskeveyh’e
ait olup Tehzibii'l-Ablik adini tasimaktadir. Bu calisma, Islam diinyasinda ka-
leme alinan bir¢cok ahlak kitabt icin bir 6rnek olmustur. Gazzali’den
Kinalizade Ali Efendi’ye varincaya kadar bir¢ok ahlak¢t onun bu eserinden
istifade etmistir. Fakat Tehzsbii’l-Ablik’1n asil etkisini NasireddinT0si tizerin-
de icra ettigini gérmekteyiz. Bu eseri esas alan Tusi, ileriki sayfalarda hususi
olarak irdeleyecegimiz iizere Islam ahlak felsefesinin temel bagvuru kaynagi
ve model eseri olan Ablik-1 Nasui'yi yazmistir. Eserin en dikkate deger yanu,
Farabi ile birlikte baslayan ittisale dayali ahlak anlayisindan ziyade tecriibi ve
Aristotelesci bir anlayisa baglh kalmis olmasidir. Eserin nefsani hastaliklarin
tedavisi kisminda Kindi’nin etkisi agik¢a goriilmektedir. Ayrica eski filozofla-
rin goriislerinin Islam’la uyusacak sekilde iktibas edilmesi ve yorumlanmas
onun genis bir kabul gérmesine sebep olmustur. Ibn Miskeveyh’in ahlaki
buytik oranda basta Aristoteles olmak tizere Platon ve Galen gibi Yunan fi-
lozoflarinin eserlerine dayanmaktadir.!”?

Gazzal’nin ahlak¢iligi daha ¢ok dini ve tasavvufi cercevede degerlendirilme-
ye uygun olmakla birlikte felsefi ahlak gelenegine 6zellikle nefsani hastalikla-
tin tedavisi baglaminda biyiik katkist olmustur. Nitekim “Thyan Ulnmi'd-
Din’in tctnct cildi ile “Miganii’l-Amel” adli eserini ahlaka tahsis etmistir.
Onun er-Risaletii’l-Lediinniyye ve Miskatii’l-Envar adlt eserlerini tasavvufi ahlak
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acisindan degerlendirmek gerekir. Gazzali’nin felsefi ahlakta yaptigr diniles-
tirme, Devvani ve Kinalizade gibi sonraki ahlakgilar tizerinde etkili olmus-
tur.18

Gazzali sonrast felsefi ahlakin, birbiriyle ilgili olmakla birlikte farkl 6zellikler
tagtyan iki ana ¢izgiyi takip ettigi séylenebilir. Bunlardan birincisi, Farabi’nin
daha metafizik mahiyetteki ittisal anlayisina dayanan ve Tbn Sind’nin Masriki
hikmet konulu esetlerinde belirgin hale gelen ¢izgi olup, en énemli temsilci-
leri, Ibn Bacce ve Ibn Tufeyl’dir. Ibn Bacce, medeni diinyanin uzaginda ya-
sayan bir arifin ruhsal tekimiiliini anlatan Tedbirii’l-Miitevahhidin; Ibn Tufeyl
ise yine insanlardan uzak bir ortamda hakikatleri kavrayan ve felsefi bir ya-
sam tarzi gelistiren bir miinzevinin sertvenini edebi bir tslupla anlatan Hay
bin Yakzanm'in yazandir. Her ikisinde de konu, aklin imkanlarint sonuna kadar
kullanabilen bir insanin hakikate ulasmak icin yaptig: fikri ve ruhani yolcu-
luktur. Tkinci ¢izgi ise Tbn Miskeveyh’in temellerini atip NasireddinTsi’nin
sistemlestirdigi ve daha sonra Islam diinyasinda Celaleddin Devvani,
Kinalizade Ali Efendi ve Muhyi-i Giilseni gibi temsilciler tarafindan gelisti-
rilmis olan felsefi ahlak gelenegidir.!?

Islam ahlak diisiincesinin olgunluk dénemi temsilcilerinden olmalart itibariy-
le Nasireddin Ttsi, Celaleddin Devvani ve Kinalizade Ali Efendi’nin distn-
ce ve katkilarina ahlak felsefesiyle 6zdeslesen s6z konusu eserlerinden hare-
ketle daha yakindan bakmak istiyoruz.

Nasireddin This’nin Ablik-1 Nasuri’si: Felsefl ahlak alaninda kendisinden son-
rakileri en cok etkileyen diisiiniir NasireddinTtasi’dir. Ahlak-1 Nasir, Tslam
ahlak distncesinde dogrudan felsefi ahlakla ilgili olarak yazilmus ikinci eser-
dir. Birincisi, Ibn Miskeveyh’e (6: 1030) ait Kitabu't-Tahdre veya diger adiyla
Tehzibn'l-Ablaf tir. Bu iki kitap, Ebu Bekir Razi, Farabi, Ibn Sina, Gazali ve
Ibn Bacce’nin konuyla ilgili calismalarindan sadece ahlak felsefesi ve siste-
matik ahlak ilmiyle ilgili olmalart itibariyle ayrilir. Ahlak-1 Nasird, ahlak ilmi-
nin ileriki yiizyillarda telif edilen diger 6rneklerinin hem sekil hem de igerik
bakimindan ilham kaynagi ve modeli olmustur.

Thasi’nin ahlak distincesi bir biitiin olarak degerlendirildiginde onun hem di-
ni hem felsefi hem de tasavvufi bir karakter tasidigs soylenebilir. Bu ¢cok bo-
yutluluk, onun ahlaki soyleminin biitiin toplum kesimlerine hitap edecek bir
nitelige sahip oldugunu gostermektedir. Eserleri arasinda Ablik-1 Mubtesemi
ve Evfsafu’l Esraf daha ¢ok dini ve tasavvufi bir karakter arz ederken, .Ablik-:
Nsui ve er-Risaletn’n-Nasiriyye daha ¢ok felsefi karakter arz eder. Gafarov,
Tasi’nin bu felsefi karakterli ahlak kitaplariyla filozofca yasamanin ilkelerini
ortaya koydugunu ve boéylece Ebu Bekir er-Razi'nin (6.925) es-Siretn’l-
Felsefiyye deki gorislerini gelistirdigini séyler. 20 Ablik-2 Nasu?nin er-Risdletii'n-
Nasiriypeden daha kapsamli oldugunu séylemek mumkiindir. Tasi’de felsefi
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ahlak dendiginde ilk akla gelen eserinin .Ahlkik-z Naswi olmasi da zaten bu
ozelliginden ileri gelmektedir. Islam ahlak diisiincesinde Tbn Miskeveyh’in
Tehzibn’l-Ablikindan sonra Tasi tarafindan daha kapsamli bir sekilde yazil-
mis olan bu eserde basta Tbn Misekeveyh olmak itizere Kindi, Farabi, Tbn
Sina ve Gazali gibi Islim diisiiniirlerinin yani sira ayrica Sokrat, Platon ve
Aristoteles gibi eski Yunan distnirlerinin goriislerinden de istifade edilerek
ahlaki yasamin ve mutlulugun esaslari ortaya konulmustur.?!

Pratik felsefenin Ibn Sind’da aldigi son seklin Ahkik-+ Nasuide Tehzibil-
Ahlak, Tedbir-i Menazil ve Siyaset-i Mtdiin adlarini tastyan tg ayri baslik al-
tinda ayrintih olarak incelenmis olmast, bu eseri Ibn Miskeveyh’inTehzibii /-
Ablakindan farklt kilan bir 6zelliktir. Béylece Tebzibii’l-Ablik her ne kadar
felsefl ahlak konusunda yazilmis ilk sistemli eser olsa da Ablik-2 Ndsiri hem
eski felsefi birikimi 6zetlemesi, hem de Tehzibi’l-Ahlak’tan bagka iki yeni
bolim daha icermis olmast bakimindan daha kapsayict bir 6zellige sahiptir.
Pratik felsefeyi bu iki yeni boliimle birlikte genel ahlak basligi altinda isleme
gelenegini Tusi baslatmis olsa da ondan 6nce Muhammed b. Ahmed
Harizmnin Mefitihu’l-Ulun’da Thst’ninkine benzer bir tasnif yaptigr goril-
mektedir.?? Ahlak-1 Nasir’nin bu bakimdan sahip oldugu orijinallige ragmen
birinci bolimiintin Tehzibi'l-Ablikn serbest alintist oldugu géz ardi edile-
mez. Bu durum, Ibn Miskeveyh’in Tasi iizerinde ne kadar etkili oldugunu
gosterir.

Eserin ad1 dikkate alindiginda, ahlak kelimesinin pratik felsefe ile 6zdeslesti-
rildigi anlagilmaktadir. Ahlak teriminin anlaminda yapilan bu degisiklik dik-
kat cekicidir. Eserin birinci bélimi olan ferdi ahlakla ilgili yaptigr bir baska
degisiklik, Tbn Miskeveyh Tehz7bi l-Ablik’'a dogrudan insan nefsi ile baslarken
Tasi’'nin 6nce ahlakin diger ilimler icindeki konumunu tespit etmis olmasi-
dir. Ayrica Ahlik-2 Naswi'nin birinci kisminin plan ve basliklar acisindan
Tehzibii’l-Ablik’a gbore daha sistematik bir kitap gértintimiinde oldugu soyle-
nebilir.

Thsi’nin Islam ahlak diisiincesindeki yerini tespit etmemiz agisindan oldukca
onemli olan Ahlik-z Ndsiwi isimli eseri, gerek sistem ve cerceve, gerekse
muhteva bakimindan Islim’da ahlak diisiincesinin olgunluk déneminin en
dikkate deger Ornegidir.2> Ayrica bu eser sadece 6nceki felsefi brikimi 6zet-
lemesi ile degil, ayn1 zamanda kendisinden sonraki ahlak diistincesi tizerinde
etkili olmast bakimindan da cok 6nemlidir. Nitekim ahlak alaninda Tasi’den
sonra yapilan ¢alismalarin ¢cogunun bu eserin kopyast denecek 6lgiide etkisi
altinda yazildigt goriilmektedir.?* Buna 6rnek olarak Adududdin el-Ici’nin
(6.1355) Ablik-1 Adudiyye’sini, Kinalizade Ali Efendi’nin (6.1572) Ablik-1
Alarsini, Celaleddin Devvani’nin  (6.1502) Ahlak-1 Celali’sini, Muhyi-i
Gilseni’nin (6.16006) Ablik-1 KirinZin1 ve Huseyin Vaiz Kasifi'nin (6.1505)
Ablik-1 Mubsin? sini verebiliriz.
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NasireddinTtsi, bu eseri, Ismaili yonetim altindaki Alamut’ta gecirdigi yillar-
da yazmustir. O, bu kitabt yazma sebebini eserin mukaddimesinde belirtmis-
tir. Kalenin Ismaili valisi Nastruddin Muhtesem, Tasi’den, Ibn Miskeveyh’in
ahlak eseri Kitabu't-Tabareyl Arapgadan Farscaya terciime etmesini ister.
Tusi, bu degerli eserin biitiin anlam ve edebiyat glizelligini terctimeyle aynen
aktarmanin zorlugunu gerekce gostererek bunun yerine yeni bir ahlak kitab:
yazmanin daha uygun olacagini soyler. Vali bunu kabul eder ve Ttsi, hem
Ibn Miskeveyh’in s6z konusu eserinden hem de diger bazi filozoflarin eser-
lerinden yararlanarak yeni bir ahlak kitab: yazar.?>

Ahlak Egitimi (Tehzib-i Ahlak), Ev Idaresi (Tedbir-i Menzil) ve Devlet Y6-
netimi (Siyaset-i Mudiin) seklinde ti¢c ana bélime ayrilan Ablik-2 Nasuri'nin
birinci bélimiiniin en énemli kaynagi 1bn Miskeveyh’in Tehzibii - Ablik idit.
Ancak bu eserde yer alan aile ahlaki ve siyasete dair bazi fikirler sonraki bo-
limlerde ilgili konular islenirken kullandmustir. Ev Idaresi basligini tastyan
ikinci ana bélimde ayrea Ibn Sina’nin bir risalesinden faydalanmistir.26 Dev-
let yonetiminin ele alindigt son boélumde en dnemli kaynak Farabr’dir. Thsi’nin,
Farabi’nin sadece adini zikredip eserlerinin adinit vermemekle birlikte,
Fusilii’l-Medent, el-Medinetii’l-Fadila ve Siyasetii’l-Medenzyye adli eserlerinden isti-
fade ettigi anlagilmaktadir.?” Bunlar disinda Tusi’nin de atifta bulundugu gibi,
Ibn Mukaffa’nin Adib” da bu béliimiin kaynaklart arasinda yer alir.8

Celaleddin - Devvani’nin - Ablak-1  Celali’si:  Kitabii'l-Ablik, Levamin'l-Lsrik  fi
Mekarimi'l-Ablak, Ablik-1 Celili ve Kitib-+ Ablik-1 Celdl?? adlatiyla bilinen bu
Farsca eserin asil ismi bizzat yazarin belirttigi Gzere Levamin'l-Isrik fi

Mekdrimi’ AR t1r 30

Devvani, bu kitab: telif sebebini eserinin girisinde bizzat agiklamistir. Buna
gore, ilmi ve okumay1 seven Sultan Halil, Devvani’den, daha 6nceki asirlarda
yazilmus, fakat o glinkii dilde kullanilmayan ibareler ve anlagilmast zor siirler
ihtiva eden kitaplarin meshur sultanlarin, degerli imamlarin ve biytk filozof-
larin sézlerini kapsayacak sekilde diizeltmesini ve tamamlamasint istemis, o
da ahlak ilminin tamami kusatmaktan aciz oldugunu dustinerek, ameli
hikmetin esaslarini ihtiva eden, ama delil ve 6rnek gosterirken Kur'an ayetle-
rinden, hadislerden ve sahabe, tabiin, tasavvuf seyhleri ve imamlarin sézle-
rinden, israk filozoflarinin lemalarindan, kest ehlinin zevklerinden yararlani-
lan, bununla beraber s6z konusu niishanin konularint mumkin mertebe ko-
ruyan ve hem ilmi hakikatleri isteyenler ve hem de ameli hikmete ilgi duyan-
larin yeterli sekilde faydalanacaklari bir eser yazmay: diisinmiis ve sonunda
bu kitap ortaya ¢tkmustir.3! Devvani’nin yararlandigi eser, ileriki satirlarda be-
lirtecegi tizere Nasireddin Tasi’nin Ablik-2 Niswi adli kitabidur.

Ablak-1 Celalr, Allah’a dua ve Hz. Peygamber’e salat ve selam ile baglamakta-
dir. Takip eden sayfalarda, 6nce Sultan Uzun Hasan’in 6viildiigi, daha sonra
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telif sebebi ve Sehzade Halil’e 6vgiiniin bulundugu kisim yer almaktadir. Ar-
dindan, eserin giris bolimii gelmekte ve burada insanin halifeligi, ameli hik-
metin 6nemi, huylarin degisebilitligi gibi konular incelenmektedir. Bu giris
disinda eser, her biri Lem’a adli alt basliklar iceren Lami isimli ¢ ana bo-
limden olusmaktadir.

Eserin en hacimli kismint olusturan ve Tehzib-i Ahlak adin tasiyan birinci
bélim on alt baghktan meydana gelmektedir. Nefsin kuvvetleri, bunlardan
dogan erdemler/faziletler, dort temel erdem, tali erdemler, erdemsizlik-
ler/reziletler, erdeme benzeyen huylar, adaletin 6nemi ve bolimleri, erdem-
lerin kazanilmasi, nefis saghginin korunmasi ve psikolojik hastaliklari tedavi
yollart bu bélumde ele alinmaktadir. Ablkik-1 Celili’'nin en az yer kaplayan
ikinci bolimt, Tedbir-i Menzil (Ev Yonetimi) adint tagimakta olup bu bo-
limde altt alt bashk yer almaktadir. Tedbir-i Midun ve Risim-i Padisahi
(Devlet Yonetimi ve Padisahlik Kurallart) baslikl G¢tincti bolim ise yedi ki-
sstmdan meydana gelmektedir. Bu ¢ boélimdeki alt basliklar _Abkik-:
Nisu7dekilerden ¢ok az farklilik gosterir. Eser bir sonuc/magrib kismi ile
son bulur. Bu kisimda yazar, 6nce ana kaynagi olan NasireddinTusi’ye uya-
rak Simet-i Ula baghigiyla Platon’un Aristoteles’e nasihatini ve buna ilaveten
kendi tasarrufuyla Simet-i Devvom bashgr altinda Aristoteles’in Iskender igin
yazdigt Szrru’l-Esrar adl eserden bazi nasihatleri nakletmektedir.

Devvani, hem eserinin adint Levdmin’I-Isrik fi Mekarimi’l-Ablik (Giizel Ablik-
la 1[gili Aydnlik Pirsltilars) seklinde koyarken hem de bélimlerine Lami’ (pat-
layan, pirilti), alt basliklara ise Lem’a (parlama) adini verirken Israki ve tasav-
vufi egilimin etkisi altindadir. Kendi ifadelerinden anlasilacag: tizere
Devvani, ameli hikmetin konularini ele alan ve bu bilgileri ayetler, hadisler,
sahabe ve tabiin sozleri, imamlarin, mutasavviflarin ve israk filozoflarinin
ifadeleri ve kesf ehlinin zevkleriyle stsleyen bir ahlak kitabi tasarlamakta-
dir.32 _Ablik-1 Celali'de edebi tslup, tesbihler, mecazlar ve siitler, okuyucuda
yazarin bu eseri sanki yalnizca edebi giicint géstermek icin yazmis oldugu
gibi bir kanaatin olusmasina yol agacak 6l¢iide yogun ve baskindir.

Devvani, Ablik-1 Celili'deki temel kaynaginin Nasireddinl7isi’ye ait Ablak-1 Nastri
oldugunn bigzat itiraf etmektedir33 Yazar, kitap boyunca bazen Ablik-1 Nasuiyi
dogrudan anarak alinti yapmakta, bazen de sadece atifta bulunmakla yetin-
mektedir.3* Bu bilgiler 1s1g1nda iki eser mukayese edildiginde, Ahlik-1 Celd-
/'nin her U¢ bolimiinin de felsefl icerik bakimindan buytik oranda Ablik-7
Nasuriye dayandigy goriilecektir.

Ablak-1 Celalfnin felsefi kaynaklari arasinda orijinalligi nedeniyle Sehabeddin
Stihreverdi’ye deginmeden gecemeyiz. Devvani eserinde tasavvufi bilginin
degerini kanitlama baglaminda SthreverdninTalvihat'indan bir alnte yapnug-
#r.3 Bunun yant sira Ibn Sina ile Seyh Ebd Said Ebulhayr arasinda cereyan
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ettigi belirtilen bir konusmay1 aktarmast da onun Israki ve tasavvufi egilimi-
nin eserindeki izlerini géstermesi bakimindan 6nemlidir.?® Devvani’nin ya-
rarlandig1 diger filozoflar, Ibn Sina, Amiri, Sokrat, Platon ve Aristoteles’tir.

Devvani’nin ahlak konusunda sahip oldugu felsefi malzemeyi klasik ahlak
felsefesi kitaplarinda nadir bulunan bir ¢ercevenin icine soktugu ve dolayisty-
la eserin ¢ogu zaman bir nasthatname veya siyasetname hiiviyetine biiriindi-
gu goriilmektedir. Onun tamamen felsefi gelenege baglt kalarak bir ahlak ki-
tab1 yazmak yerine boyle bir yol izlemesi, kendisinin eklektik bir alim olusu-
na baglanabilir.

Devvani, ahlak distincesinde genel olarak kendisinden 6nceki filozoflardan
devraldig1 goriisleri devam ettirmistir. .Ahlik-2 Nasuri vasitastyla tanidigt Tbn
Miskeveyh’inTebzibii’l-Ablik’s esas alindiginda, bu eserin ele aldigt sorunlara
ekleme ve cikarmalar disinda herhangi bir ilavede bulunmadig goriliir.3? Ibn
Miskeveyh ve Ttsi konulart salt felsefi bir yaklasimla ele almisken Devvani
ahlak felsefesinin konularini dini literatiir ile takviye etmis ve konularin isle-
nisine tasavvufi bir boyut kazandirmistir. Anay, istidlal ve kesfin birlikte me-
tot olarak benimsenmesini ve ancak her iki yontemi sahsinda toplayanlarin
gercek manada filozof olduklarinin ileri stirtilmesini felsefenin dinilestirildi-
ginin delili olarak degerlendirir. Burada s6zii edilen felsefe, biiyiik 6lciide ta-
savvuftan istifade eden ve basta sezgi olmak tizere bircok konuda tasavvufa
yakin fikirler ileri siiren Israk felsefesidir. Devvani, felsefeyi bu sekilde anla-
makla hakkinda reddiyeler yazilan felsefe ve filozoflarin daha sevimli go-
rinmesine zemin hazirlamayr dustiinmiis olabilir.38

Kinabzide Ali Efendi’'nin Ablak- Alai’si: Ablak- Alai, Tbn Miskeveyh’in
Tehzibii'l-Ablik ile temellerini attigy, Nasireddin Tasi’nin Abkik-1 Naseuri ile
olgunlastirip sistemli hale getirdigi ve Devvani’nin Ablik-1 Celali ile mevcudu
dini ve tasavvufi acidan zenginlestirdigi ahlak felsefesi geleneginin dérdiinci
seckin 6rnegidir. Hiseyin Vaiz Kasift'nin Ahlik-1 Mubsini adly kitabs, si3 konu-
su_felsefi ablak eserleri silsilesinden plan ve yontemi itibariyle farkle olmakla birlikte “er-
demler’i kark maddede ayrintils olarak ele alp orneflendirmesi agisindan dnemli bir bos-
Ingn doldurmaktadr® Kinalizade, Ahlik-1 Nasiri, Ablik-1 Celali ve Ablik-1
Mubsini’yi incelemis ve bunlara benzer dordinct bir kitap yazmayr distin-
mustiir. Fakat ifadelerinden anlasildigina gore; dilinin kolay anlasiimast ve
halk arasinda digerlerinden daha ¢ok taninmasina ragmen Kasifi’ninAhlik-z
Mubsini’sini lim ve hikmetin gerektirdigi arastirmalara dayanarak yazilmadigt
gerekeesiyle yeterince ilmi ve felsefi bulmamistir. Buradan onun planladigt
ahlak kitabint basit bir vaaz ve nasihat kitab:t olarak distinmedigi, bilakis fel-
sefi temeli olan kapsamli bir eser yazmak istedigi anlagilmaktadir. Ayrica her
¢ eserin de Farsca yazilmis olmasi onda Tirkce bir ahlak kitab: telif etme-
nin gerekliligi konusunda bir motivasyon unsuru olmugtur.*0
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Kinalizade eserinin adin1 Ablik-1 Alii koydugunu eserin baslarinda yazdig
beyitlerde bizzat ifade etmektedir.*! “Niikhet-i Hulk-1 Ali Pasa’'dan” beytinin
de isaret ettigi tizere diisinirimiz eserini zamanin Osmanlt veziri Semiz Ali
Pasa’ya ithat etmistir.*2

Giris hari¢ tutuldugunda eser, kitap ad1 verilen ti¢ ana boélimden olusmakta-
dir. Birinci kitap, eserin en hacimli kismi1 olup ahlak ilmini konu edinmekte-
dir.#3 Yazar bu bélimde bab adini tasiyan dokuz alt baslikta erdemler, er-
demsizlikler, erdeme benzeyen erdemsizlikler, erdemi kazanma yollari, er-
demlerin korunmasi ve ahlaki hastaliklarin tedavisi konularini ele almaktadir.
Tedbirt’l-Menzil adint tagtyan ve aile ahlakini konu edinen ikinci kitapta bab
adlt sekiz bolum bulunur.# Ahlik-1 Naisii ve Ablik-1 Celalf deki sistematigin
disina cikilarak Ev Yonetimi boliimiinde birden devlet yonetimiyle ilgili ko-
nulara gecildigi gorilmektedir. Ikinci kitabin altinct bolimiinden sonuna ka-
dar devlet idaresini ilgilendiren konular ele alinmaktadir.4> Altinct bolim
“Tedbir-i Mudiin, Zabt-1 Memalik, Kavaid-i Sahi ve Nevamis-i Ilahi” adi
tagimakta olup birinci fasilda insanin sosyallik ihtiyaci, ikinci fasilda ise de
sevgl konusu incelenmektedir. “Siyaset-i Midiin” baslkli yedinci alt bélim-
de devlet gesitleri, yine ayni bashigi tasiyan sekizinci alt bolimde ise devlet
baskanligi ve adab: konulari islenmektedir. Tedbiri’l-Medine adli tigtincii ki-
tapta yoneticiler ile memur ve hizmetcileri arasimdaki iliskiler, dostlnk ve diismaniik
konnlar: ele alinir.46 Kitabin son kisminda Ahlak-1 Nasiti’de bulunan Pla-
ton’un nasihatlerine ve Ahlik-1 Celalf de buna ilaveten bulunan Aristoteles’in
nasihatlerine ek olarak bazi seyhlerin vasiyet ve nasihatleri sunulmustur.
Kinalizade’nin deyisiyle bu anber kitab1 miskle tamamlamuistir.47

AAS

Ablik-1 Alai'nin dili oldukca agirdir. Kinalizade edebi giiciinii ortaya koyacak
agir bir tslup tercih etmis, gortslerini sik sik beyit, mesnevi ve rubai gibi de-
gisik manzumelerle 0zetlemistir. Bu 6zellik metni anlamay: zorlastirmakta ve
kitabin sanki halktan ¢ok seckin tabaka icin yazildig: hissini vermektedir. Fa-
kat bu agir anlatimin aile ve devlet konularinin islendigi son iki bolimde pek
tercih edilmedigi ve sade bir dil kullanildigy dikkati cekmektedir. Oysa dua ve
tasavvufi aciklamalarin yer aldigt boliimler agirdir ve anlasilmalari zordur.
Bu, disintrimuzin hem Tusi ve Devvani’nin eserleri gibi felsefl yonii olan,
hem de Kasifi’nin eseri gibi herkesin anlayabilecegi tarzda bir eser yazma ca-
lismasinin, hem halka hem de seckin ziimreye hitap etme gayretinin goster-

gesidir.#8

Ablik-1 Alai'nin temel felsefi kaynaklars, Kinalhizdde'nin eseri telif amacint agiklar-
ken belirttigi tzere Nasireddin Tuasi'nin Abkik-s Nasui’si ve Celaleddin
Devvant’nin Ahlik-1 Celali’sidir. Kasifi'nin Ablik-1 Mubsini’si felsefi boyuttan
yoksun olmakla birlikte onun istifade ettigi bir kaynak konumundadyr. Kinalizade,
Ablik-1 Celalfnin de kaynagi olan Ahlak-1 Nasiri’ye daha ¢ok yer vermis ve
ameli hikmeti ahlak egitimi, ev idaresi ve devlet yonetimi olarak ti¢ boliimde



78 © Eskiyeni 28/Bahar 2014

isleyen Ablak-2 Nasur? den buytk oranda etkilenmistir. O, Devvani’ye genelde
Tus’de kapalt gordugii hususlart aciklama veya konuya dini bir muhteva ka-
zandirma zarureti hissettigi zaman bagvurmustur.

Ablik-1 Alarnin diger felsefi kaynaklar olan Pisagor, Empedokles, Sokrat,
Platon, Aristoteles, Calinas, Hakim Ebrus, Hermes, Diyojen, Batlamyus,
Hakim Ebt Katttis Kindi, Farabi, Ibn Miskeveyh gibi diisiiniirler onun as-
linda dogrudan degil, bilakis Tasi araciligryla miiracaat ettigi kaynaklardir.4?
Benzer orneklerin ve agiklamalarin ayni konularda ayni tislupla yer almast
Kinalizade’nin bu kaynaklara biiyiik oranda Ttsi araciligiyla ulagtiginin kani-
tidir.

Kinalizade’nin Tuasi ve Devvani araciligiyla basvurdugu kaynaklar disinda
sahsen yaptigi Ozgiin basvurular da vardir. Buna nefis konusunda Ibn
Sina’nin Sifa’sina yaptigt bagvurular 6rnek olarak verilebilir.’0 Kinalizade, ad:
gecen felsefi ahlak klasiklerinde bulamadigi veya eksik gordiigt bilgileri telafi
etmek icin Gazali’nin esetlerine bagvurmustur. Gazali’nin onun Uzerindeki
etkisi daha ziyade ahlak disiplinine dini bir htviyet kazandirma noktasinda
yogunlasmaktadir. Bu etki, nefsani hastaliklar ve tedavisi konusunda actkca
goriilmektedir.>!

Ablik-1 Aldt, yer verdigi ayet ve hadis adedi bakimindan hem Tebzibi'l-
Ablaktan hem Ablik-s Nasi7den hem de dini referanslart nispeten zengin
olan Ahlik-1 Celalfden daha 6nde gelir.

Kinalizade, kaynaklarindan yararlanirken segici davranmustir. Konulart bazen
Tusi ve Devvani’nin eserlerinin bir tekrartymis izlenimi uyandiracak ol¢lide
nakillerle islese bile 6nceki iki kaynagindan yer yer gerekli bulmadigr kisimla-
11 ¢tkarmis ya da kitabina onlarda olmayan yeni unsurlar eklemis; hatta bazen
onlarinkilerle ters diisen bazi gorisler serdetmistir. Onun en otantik yonle-
rinden biri de Tasi ve Devvani’nin tersine, kiz ¢ocuklarina okuma ve yazma
ogretilmesini savunmusg olmasidir.5? Ayrica Kinalizade, ThGsi’nin 6zel bir alt
baslik altinda yer verdigi “icki Igme Adabi” kismint ¢ikarip yerine “Yeme ve
Icme Adabr” konusunu islemistir.53 Thsi ve Devvani ile ters dustiigi nokta-
lardan biri ise zitht hayat1 lehindeki tutumudur.>* Bozkurt, Kinalizadenin .44-
lak-1 Alarde dikkat ¢eken en 6nemli ve orijinal yoniiniin ahlaki felsefe-din
uzlastirmasi tarzinda temellendirmesi oldugunu belirtmis ve bunlarla ilgili
bazi1 tespitlerde bulunmustur.>>

Ablik-1 Alai kendisinden sonra yazilan Ahlak kitaplarina kaynaklik etmistir.
Mulkiye ve idadilerde ders kitabr olmast icin Abdurrahman Seref Bey tara-
findan kaleme alinan [/wii’l-Ahlik adli kitap bunlardan birisidir.5 4hlik-:
Alai dogrudan olmasa da onun Bergiizir-: Ablik adli muhtasart ders kitabi
olarak okutulmustur.57
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Nefis Teorisine Dayali Felsefi Ahldk Diisiincesi

Filozoflarin ilimler tasnifinde teorik felsefe ve pratik felsefe seklindeki bo-
limlemenin esas oldugunu belirtmistik. Pratik felsefe, insan turtntn iradi
davranis ve fiillerindeki faydalarin, kisinin yonelmis oldugu yetkinlik derece-
sine ulagmay1 gerekli kilip diinya ve ahiret hayatinin hallerini diizenlemeye
gotiirmesi bakimindan bilinmesidir. Pratik felsefe, birey ve toplumla ilgili
olmak tizere iki kisma ayrilmaktadir. Bireyle ilgili olana “Ahlak Egitimi” de-
nir. Bu kisimlardan ikincisi de ev halkindan ibaret olan topluluga dair olan
“BEv Idaresi” ve ortak sehir, vilayet, bolge veya iilke halkindan olusan toplu-
luga dair olan “Devlet Yonetimi”dir.>®

Misliman filozoflara gére ahlak ilmi, insan nefsinin giizel ve 6vgiiye deger
bir ahlaki kazanmasint saglayan ilimdir. Dolayistyla bu ilmin konusu, iradeye
baglt olarak iyi ve kétii fiillere kaynaklik eden insan nefsidir. Insan nefsinin
glizel ve 6vgiiye deger bir ahlaka sahip olmasindaki amag, insanin yetkinligi
ve mutlulugudur. Bu ayn1 zamanda ahlak ilminin amacinin da insanin yetkin-
ligi ve mutlulugu oldugu anlamina gelir. Bu bakimdan Miisliman filozoflar
felsefe egitiminde ahlak ilminin basa alinmasi gerektigi goriistindedirler.
Cunkii nefsi kot huylardan temizlenmeden yetkinlige ulasmak isteyen bir
kisiye felsefe 6gretmek onun kottligiiniin artmasina sebep olur.>

Islam ahlik felsefesinde Ebu Bekir er-Razi (6.925) ile baslayan ahlak ilmini
tip ilminden hareketle “ruhani tip” (tibb-1 ruhani) olarak adlandirma gelenegi
hem Ttsi, hem de onu model alan diger s6z konusu ti¢ ahlake: tarafindan
surdirilmustir.®0 Clinki tip ilmi bedeni yetkinlestirmeyi, ahlak ilmi ise nefsi
yetkinlestirmeyi amaglamaktadir. Ote yandan tibbin sagligin korunmast ve
hastaligin tedavi edilmesi seklinde iki kismi1 oldugu gibi ahlak ilminin de er-
demlerin korunmasi ve erdemsizliklerin yani nefsani hastaliklarin tedavi
edilmesi seklinde iki kismit vardir.

Filozoflar ahlak gbriislerini nefis teorisi tizerine insa etmislerdir. Felsefi ahlak
perspektifi diger ahlak perspektiflerinden 6zellikle bu yoniiyle ayrlir. Ahlak
felsefesinde nefis, bitkisel, hayvani ve insani diye ti¢lii bir tasnif ¢ercevesinde
incelenmekle bitlikte ahlakin konusu olanlar hayvani ve 6zellikle de insani
nefistir. Bu Aristocu ticli tasnifin Platoncu nefis teorisindeki karsihigr sehevi,
gazabi ve akile nefislerdir.

Nefis ile beden birlesince beden canlilik, tiirsel suret ve yetkinlik kazanmus;
nefis ise fonksiyonlarini icra edecek bir alete kavusmus olur. Bunun sonucu
olarak bedende beslenme, biiyiime, uygun olan1 ¢ekip uygun olmayani itme
gibi bazt canlilik belirtisi 6zellikler ortaya cikar. Bu durumda nefis, kuvve ha-
lindeki canlt cismin ilk yetkinligidir. Bitki, hayvan ve insanlarin 6zel nefisleri
ait olduklart canl tiiriin fonksiyonlarini belirlemektedir. Bundan dolay1 be-
dende ortaya cikan fiillerin ilkesi beden degil, nefistir. Buna gére beslenme,
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btuyime ve tremeyle ilgili fonksiyonlar bitkisel nefis, hareket ve bazi iradi
eylemlerle ilgili fonksiyonlart hayvani nefis, distinme gibi fonksiyonlar1 nefs-
i natika denilen insani nefis icra etmektedir. Insan, bitkisel nefiste bitkiletle,
hayvani nefiste hayvanlarla ortaktir. Fakat insani bitki ve hayvandan ayiran
yonl onun nefs-i natika ile gerceklesen distiinme 6zelligidir.

Insani nefsin bedeni yénetme sekli konusunda énceki Islam filozoflarini ta-
kip eden Tusi’ye gére beden nefsin aract konumundadir. Nefsin bedendeki
tasarrufu organlar vasitastyla gerceklesir. Thsi’de nefis-beden iliskisinin ahla-
ki yoniinii olusturan teorik ve pratik akil ayrimi, Ibn Sina ve Ibn Miskeveyh
araciligt ile Aristoteles’e dayanir. Buna gbre soyut bir cevher olan diisiinen
nefsin biri akledilir aleme, digeri hissedilir aleme olmak tizere iki yoni vardir.
Teorik akil kendi tstiindeki prensiple irtibat kurarak mustefad olurken, pra-
tik akil onun bedenle iliskisini saglar. Insani nefsin kendisinden yukarida
olana yonelmesiyle ilimler, asagida olana yonelmesiyle ise ahlak ortaya cikar.

Insan nefsini sehvet, 6fke ve akil kuvvelerine ayirmakla birlikte birbirleriyle
iligkili olarak ele alan Platoncu Ggli nefis anlayist esas olmak tizere; insan
nefsini tabiat felsefesinden hareketle bitkisel, hayvani ve insani kuvveler sek-
linde inceleyen Aristotelesci nefis anlayisi, Misliman filozoflarda yerine g6-
re ayr1 veya birlesik olarak ahlak ilmine temel olmustur.

Buna gore Ibn Sina’nin Aristotelesci iiglii ayrimina paralel olarak canli diin-
yada gortlen degisik fiiller ti¢c baslik altinda incelenebilir: Birincisi, tiim canli
varlik dinyasina yayilmis olan beslenme, treme ve biiyime faaliyetleridir.
Ikincisi, hayvan ve insanda ortaklasa bulunan iradi hareket, duyum ve hayal
gibi psikolojik etkinliklerdir. Ugiinciisii ise sadece insanda bulunan akli fiil-
lerdir. Bu tg cesit fiile bitkisel, hayvani ve insani nefis tiirleri karsilik gelir.

Ibn Sina’y1 takip eden Tési hayvani nefsin kuvvetlerini iki kategoride inceler.
Birinci kategoride iradi tahrik, ikinci kategoride ise organlarla idrak kuvvesi
yer almaktadir. Iradi tahrik kuvvesinin gorevi, yararlt olant ¢ekmek, zaratli
olani itmektir. Bu bakimdan bu kuvvenin sehevi ve gazabi olmak tizere iki
islevi s6z konusudur. Hayvani nefsin organik idrak kuvvesi, islevlerini i¢ ve
dis duyular vasitasiyla yerine getirir. Bu durumda hayvani nefsin algt kuvvesi
de ic ve dis duyularla olmak tizere iki kisimdir.

Insani nefis insana 6zgii olup, disiinme kuvvesi ile temayiiz eder. Insani
nefsin kendi islevleri yaninda bitkisel ve hayvani nefis tirlerinin gii¢c ve islev-
lerini icermesi, bu iki nefis tirtini birer kuvve olarak ihtiva etmesi seklinde
olur. Tasi’ninibn Sina vasitastyla benimsedigi Aristotelesci anlayisa gére ne-
fis bir hareket prensibi olarak goriinmekte ve kuvvelerinden sz edilmekte-
dir. Ayni sekilde bir tek nefis ve onun cesitli fonksiyonlarindan bahsedilmek-
tedir. Nefsin bu fonksiyonlarr icra ederken belli isimler almasi Platoncu an-
lamda farkli nefislerin varligina delalet etmez. Tusi, insani nefsin bu kuvvele-
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rinin ¢ ayrt nefis olarak adlandirildigina dikkat ceker. Hatta Ttsi bu Aristo-
telesci tasnifin yani sira nefsin kuvvelerinden sehevi, gazabi ve akile, bagka
bir deyisle behimi, sebui ve meleki olmak tizere Gi¢ nefis olarak da bahseder.

Nefsin kuvvelerinin denetimi ancak ahlak ile mimkiindir. Kuvvelerin kont-
rolii ve iglevlerinin 6lgiisti adalet ilkesine uygun olmak durumundadir. Clinki
Tus’nin ahlak felsefesi adalet temeli tizerine kurulmustur. Kuvvelerin adale-
te gore dengelenmemesi halinde sehvet kuvvesi insan1 kendi tabiatina uygun
olan islere, 6fke kuvvesi de buna aykirt islere gotiiriir. Bu kuvvelerden biri
baskin oldugunda digeri zayiflar. Bu durumda insan, ya sehevi kuvvenin et-
kisiyle yiyeceklere, iceceklere ve kadinlara ya da gazabi kuvvenin etkisiyle
zorbalik, baski ve intikama y6nelir. Boyle bir kimse her iki kuvvenin geregini
yapmada bunlardan birinde 6ne ¢ikan hayvanlarin derecesine ulasamadigt
gibi bu cirpinisiyla hayvanlardan da asagi bir mertebeye diisecektir. Insan,
kuvveler arasindaki bu gerilim ortaminda koétiliklere bulasacak ve zarar g6-
recektir. Bundan dolayr kuvveleri denetlemek suretiyle islevlerini mutedil ha-
le getirmek gerekir. Misliiman ahlake¢ilar bunu kisinin kendisine karst adaleti
olarak kabul ederler.

Bu kuvveler ve onlarin islevlerine getirilmesi gereken 6lciiyii belirleyecek ve
uygulayacak olan gii¢ akildir. Bu, Ibn Sina, Ibn Miskeveyh ve Tasi’nin be-
nimsedigi rasyonel psikolojiye, yani diisiinen nefis teorisine uygun bir izahtir.
Bunun geregi olarak Tusi, psikoloji ile ahlak arasinda Aristotelesci yaklasimla
teorik ve pratik akil ayirimina dayal bir iliski kurar. Bu teoriye gére insani
nefsin biri dustniliir aleme, digeri hissedilir aleme doniik iki yont vardir.
Nefsin dustiniliir alemle olan iliskisinden bilgiler ve ilimler elde edilir. Insan
teorik akil vasitastyla faal akildan kabiliyeti Glciisiinde bilgi alabilir. Bunun
icin de nefsin bedeni hazlardan styrilmast ve dusiinceye yonelmesi gerekir.
Burada nefsin bedenle iliskisini saglayan pratik akil devreye girer. Ciinkii pra-
tik akil, nefsin bedenle olan birlikteliginin gerektirdigi bir kuvve olup, be-
dende veya bedenle meydana gelen biitiin fiillerle ilgilidir. Béylece pratik
akil, bedensel giicleri denetleyerek yonetir ve iyi ahlakin olusmasini saglar.
Yani pratik aklin Grtint olan ahlak, nefsin bedenle olan iliskisinden dogar.

Iyi ve kétii fiilleri ayirt ederek insant ahlaki yetkinlige gotiirebilecek bir kuvve
olan pratik akil, ayrica insanlarin toplumsal islerini diizenleyen sanatlarin ve
siyasetin de nispet edildigi bir melekedir. Farabi’nin pratik akli fikr7 ve mibent
seklinde iki kategoride degerlendirdigi hatirlanacak olursa Tuasi’nin bu yon-
deki gorislerinin Farabi’nin izlerini tasidigi soylenebilir. Benzer sekilde Ibn
Sina’ya gore de pratik akil ahlaki yargilarda bulunarak bedeni yénetmesinin
yant sira insani sanatlarin ortaya ¢ikmasini da saglar.

Nefsin giicleri arasindaki iliski konusunda Tasi'nin Ibn Miskeveyh’i takip et-
tigi anlasiimaktadir. Ibn Miskeveyh gibi o da nefsin sehvet giiciinii domuza,
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ofke glictinii yirtict hayvana, disiinme giicini melege benzetmektedir. Bu
nefisleti behini, sebiii ve meleki seklinde adlandirmast bu anlayisin sonucudut.
Bunlar i¢cinde sadece meleki nefis saygindir. Sebti/yirtict nefis egitime elve-
rislidir. Behimi/hayvani nefis ise egitilmeye uygun olmayist ile diger iki nefis-
ten ayrilir. Gazabi nefis yumusaklikta altina, sehevi nefis ise sertlikte demire
benzetilmistir.

Sehvet kuvvesini ifade eden hayvani nefsin varhigindaki hikmet, insani nefsin
yetkinligini elde etmesi ve hedefine ulagmast miiddetince bedeni ayakta tut-
maktir. Ofkeyi ifade eden yirtict nefsin varligindaki hikmet hayvani nefsi
yenmektir. Meleki nefis olarak adlandirilan aklin varligindaki hikmet ise kuv-
veleri ve onlarin islevlerini dengelemek ve korumaktir. Bu amag aklin 6fke
kuvvesini 1slah etmesiyle gerceklesir. Ctink akil, sehveti ancak 6fke ile basti-
rabilir.0!

Islam ahlak felsefesinde insana has yetkinlik teorik ve pratik olmak tizere iki
yonlidir. Teorik akil kendi stiindeki ilkeyle baglanti kurarak miustefad
olurken, pratik akil onun bedenle iligkisini saglar. Teorik alandaki yetkinles-
me degisik akil diizeylerinin varligina isaret eder. Bilkuvve akil, bilfiil akil ve
miistefad akil, insanin teorik yetkinlesme diizeylerini gosterir. Gergek yetkinlik
kuvve halindeki aklin 6nce bilmeleke, daha sonra bilfiil yani miistefad akil
mertebesine ulasmastyla elde edilir. Bu yiikselis ilk diistnilitlerin 6grenilme-
siyle baslar. Ilkk basamakta yer alan bu tiir bilgiler insanin yetkinlesmesinde
en 6nemli agsamayt olusturur.

Yetkinlesmenin ikinci agsamast pratik diizeyde yetkinlesme olup, iyi davranis-
larin ortaya konulmasidir. Bu baglamda erdemlerin bilinmesi, onlarin meleke
haline getirilmesi, erdemsizliklerin bilinmesi ve insani nefsin onlardan arindi-
rilmast gerekir. Tasl’ye gbre 6nce kendisini yetkinlestirmeye calisan insan
daha sonra bu yetkinlesme yontemlerini baskalarina da G6greterek onlarin
yetkinlesmelerine yardimeci olmalidir. Bu anlayisa gére hicbir iyilik bagkalar:
icin de istenmedikge ahlaki erdeme doniisemez. Ev idaresi ve devlet yoneti-
mi iste bu baglamda ahlakin konusu olmaktadir.

Tuasi, bu iki yetkinlik arasindaki iligkiyi suret ve madde iligskisine benzetmek-
tedir. Ibn Miskeveyh’in de Tehzibii’l-Ablik’ta yer verdigi bu 6rnege gore dii-
sunmekle ilgili birinci yetkinlik suret, ikinci yetkinlik ise madde konumunda-
dir. Bu nedenle teorik yetkinlikle pratik yetkinlik arasindaki iliski suretin
maddeye nispeti gibidir. Teorik yetkinlik pratik yetkinlikle tamamlanmakta
ve insanin amagladigt asil yetkinlik bu iki yetkinligin bir araya gelmesiyle ger-
ceklesmektedir. Teorik ve pratik yetkinligin bir araya gelmesiyle insan “kii-
ciik alem” olma vasfini kazanir. Bu haliyle insan Allah’in halifesi ve yakin
dostudur. Insan, kiigiik dlem olma vasfint varliklarla ilgili tiimel ve tikel bilgi-
ler yaninda erdemlere de sahip olmakla hak eder. Ibn Miskeveyh gibi Tasi de
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béyle bir kisinin ilahi feyzi kabul etmeye hazir olgun bir insan oldugunu di-
stuniir. Bu durumda insani yetkinlesmenin son mertebesi, Allah’a yakinliktir.

Insan, akil giiciini gerektigi gibi kullanmazsa ya potansiyel olarak bulundugu
yetkinlik mertebesinde kalir ya da noksanlik mertebesine diser. Bu bakim-
dan insanin yetkinlesmesi kadar noksanlasmasi, asagi seviyeye dismesi de
miimkiindiir. Ustteki varlik tiirii kendi altindaki tiirden belli 6zellikleri ile ay-
rilmakla birlikte o tirtin tim Ozelliklerini tasir. Mesela; diistinen nefsiyle
hayvanlardan ayrilan insan buna ilaveten hayvani 6zellikleri tasimaktadir.
Akil, 6fke ve sehvet kuvvelerinden birincisi insani hayvanlardan ayirirken,
diger ikisi onu hayvanlarla ortak kilmaktadir. Bunlardan sadece akla uygun
davraniglar 6vgtiye layik oldugu icin akil kuvvesinin diger iki kuvveye ege-
men olmast gerekir. Zaten insanin yetkinlesebilmesi dogrudan bu kuvveye
bagldir. Ofke ve sehvet giicleri itidal derecesine getirilmezse insani nefsin
noksanlagmasina yol acar. Insan, potansiyel olarak yetkinlige de noksanliga
da istidathdir. O iradesini aklina uyarak iyi fiillerden yana kullanirsa erdemli
ve mutlu; 6fke ve sehvet gliclerine uyarak kot fiillerden yana kullanirsa er-
demsiz ve mutsuz olur.

Filozoflar, insanin noksanhiga distsini psikolojik glclerinin isleyisine bag-
lamaktadirlar. Diisiinme gliciiniin kullanilmamast veya bazi engeller yiiziin-
den zayiflamasi, noksanliga disiistin baslangicini olusturur. Diistince kuvvesi
zayiflayinca kiside sehvet ve 6fke kuvvesi baskin hale gelir ve bu da onun
hayvanlara ve yirticilara benzemesine sebep olur. Bu durumdaki insan biitiin
mesaisini gecici hazlar icin harcadigi gibi diisinme kuvvesini de onlara ulas-
mada arag olarak kullanir. Béylece insant melekler mertebesine kadar ¢ikara-
bilecek diisiinme glict sehvet glictintin hizmetine girmis olur.¢2

Islam ahlak felsefesinde mutluluk, iyilik kavrami ile iliskilendirilerek ele ali-
nir. Insani nefsi yetkinlestirmenin amaci, insanin mutlulugudur. Ibn
Miskeveyh gibi Ttsi ve sonraki ahlak¢ilar bu konuda Aristoteles’in goriisle-
rini esas alir. Buna gore iyi, mutlak ve goéreli olmak tizere iki gesittir. Mutlak
iyl son gayedir. Goreli iyi ise son gayeye ulasmada vasita olan seydir. Bu ba-
kimdan mutluluk da bir tir iyi olup kisiden kisiye degisir. Mutluluk ayr1 ayri
her bir insana has 6znel bir deger iken, iyi bitiin insanlarin yoneldigi ortak
ve nesnel bir degerdir. Her ferdin eylemde bulunma amact iyiye ulasmaktir.
Amag bagka bir amag icin ara¢ konumunda degilse béyle bir amag¢ kendinde
tyidir. Mutlak iyi ile kastedilen kavram budur.®3

Yapilan diger bir tasnife gore iyi, son gaye olan iyi ve son gaye olmayan iyi
seklinde iki kistmdir. Mutluluk gaye olan tam iyidir; ¢iinkd sahibi onu elde
ettikten sonra artirma istegi duymaz. Buna gére mutluluk, baska bir amacin
aract degil, biitin amaglarin ve iyilerin en yetkini olarak kabul edilmektedir.
Miisliman ahlakeilar mutlak ve goreli iyi tasnifine baglt olarak mutlulugu da
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mutlak ve goreli olmak tzere iki kisimda ele alirlar. Mutluluk akli ve nefsani
bir olgu oldugu icin Tslam ahlak felsefesinde insanin olgunlasarak mutluluga
ulagmasinin temel sartt bilgi ve hikmettir; ama bu, erdemli davranislar olma-
dan sirf teorik akil veya bilgi glctyle saglanamaz. Bundan dolay1 ahlaki
arinma ve erdemleri kazanma, nefsin kendi yetkinlik ve mutluluguna ulagsma-
sinin zorunlu sartidir.64

Mutluluk yalniz ferdin degil, toplumun da son gayesidir. Insan yaratilist itiba-
riyle sosyal bir varliktir ve onun yetkinligi hemcinslerine karst bu 6zelligini
gbstermesinde yatar. Insan sosyal hayatta kendi kendisine yetmedigi icin bir
digerine muhtactir. Bu iliskilerde istekler farkli oldugundan insanlar aras1 hu-
kukun korunabilmesi icin devlete ihtiya¢ duyulur. Farabi’de oldugu gibi
Tus’ye gore de siyaset felsefesi gercek yetkinlige yonelen toplumun mutlu-
lugunu saglayacak tiimel yasalarin incelenmesinden ibarettir. Bu itibarla dev-
let yonetimi hikmet kaidesine uygun olmali ve béylece toplumda yetkinles-
meye yol agmalidir. Bunun saglanabilmesi i¢in hitkimdarin birtakim vasiflara
sahip olmasi gerekir. Bu baglamda sevgi, adalet ve dostluk 6zel bir 6neme
sahiptir. Bu ahlak anlayisinda diinyadan elini etegini ¢eken bir zahidin haya-
tina yer yoktur. Insanin sosyal ve medeni bir varlik oldugunu vurgulayan
Tusi, toplumdan uzaklasmayr erdemleri hayata gecirmede engel oldugu ge-
rekgesiyle yermektedir. Nitekim insan, yetkinlige ve mutluluga tam olarak
ulasabilmek icin 6nce topluma veya tilkeye, sonra da insanlarla iyi iliskiler
kurmaya muhtactir. Bu zorunlu bir gercek olduguna gére akilli bir insanin
yalniz basina erdemli, yetkin ve mutlu olacagini diisiinmesi makul degildir.
Erdemler inzivada degil, toplumsal hayatta ortaya ctkar. Boylece Ibn
Miskeveyh gibi Ttsi de insanin ahlaki bakimdan yetkinlesebilmesi icin top-
lumsal hayata katilma geregini akli gerekcelere baglar ve hatta bunu dini g6-
revlerin 6nemini ortaya koyarak teyit eder. Dinin insanlara bes vakit namaz
ve Cuma namazi icin camilerde toplanmalarini emretmesinin temelinde ya-
tan hikmet de budur. Cinkd bu sekilde insanlar bir araya gelir ve aralarinda
yakinlik ve sevgi baglart kurulur. Bu bakimdan toplumsallasma, bireyler arasi
iliskilerin sevgi ve adalete dayali olmasint ve dolayistyla insanlarin mutluluk-
tan pay almalarini saglar.®>

Erdem ve erdemsizlikler Islam ahlik felsefesinde iyi ve kotii ahlik ya da gii-
zel ve cirkin huylar gibi terimlerle karsilanabilecek kavramlardir. Buna bagl
olarak yetkinlik erdemlerin, eksiklik ise erdemsizligin geregidir. Thsi’nin huy
veya ahlak tanimi, erdem ve erdemsizlikleri huy kapsaminda ele aldigini, yani
bunlart insan nefsinin melekeleri olarak kabul ettigini géstermektedir. Er-
dem, ifrat ve tefrit denilen iki asiri ucun ortasidir. Bu ortadan ifrat veya tefrit
yoniindeki herhangi bir sapma erdemsizliktir. Oyleyse erdem orta, erdemsiz-
likler ise onun karsisindaki u¢lar konumundadir.66
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Misliman filozoflara gore psikolojide insani nefsin her biri degisik eylemle-
re kaynaklik eden tg ayr1 kuvvesi vardir. Bunlar meleki nefis, yirtict nefis ve
hayvani nefistir. Meleki nefis olarak adlandirilan diistinme kuvvesi, distn-
me/fikir, ayirt etme/temyiz ve inceleme/nazar arzusunun ilkesidir. Yirtict
nefis olarak adlandirilan gazap kuvvesi, 6fke, cesaret, tehlikelere atilma,
egemenlik kurma ve yliksek mevkilere gelme arzusunun ilkesidir. Hayva-
ni/behimi nefis olarak adlandirilan sehvet kuvvesi ise sehvet, besin talebi ve
cinsel iligki arzusunun ilkesidir.67

Erdemler ve erdemsizlikler bu ti¢ kuvvenin ifrat ile tefrit arasindaki degisik
hareketlerine gbre sekillenir. Dustinen nefis dengeli hareket edip kesin bilgi-
ler elde etmeye yoneldiginde ilim erdemi ve buna bagli olarak hikmet erdemi
ortaya cikar. Yirtict nefsin dengeli hareket edip distinen nefse boyun egmesi
ve onun kendisine ayirdigi payla yetinmesi halinde hilim erdemi ve buna
bagli olarak cesaret/yigitlik erdemi meydana gelir. Hayvani nefis dengeli ha-
reket edip distinen nefse boyun egdiginde iffet erdemi ve buna baglt olarak
comertlik erdemi ortaya ctkar. Bu ti¢ erdemin uyumlu bir bilesik meydana
getirmesinden adalet erdemi dogar. Adaletin varlig diger erdemlerin yetkin-
ligine isaret eder. Ahlakla ilgilenen Miusliman filozoflar temel erdemlerin
hikmet, yigitlik, iffet ve adalet olmak tizere dort tane oldugunu kabul etmek-
tedirler. Kisi ancak bu erdemlerin tiimtine sahip oldugu zaman éviilmeyi hak
eder.8

Erdemlerin kaynaklandigr kuvveler bir de nefsin idrak ve tahrik kuvvelerin-
den hareketle tasnife tabi tutulmustur. Bunlardan idrak kuvvesi kendi icinde
teorik giic ve pratik giic seklinde ikiye ayrilir. Aletlerle harekete gecirme giici
olan tahrik kuvvesi ise itme/6fke ve ¢cekme/sehvet olmak tzere iki glicten
meydana gelmektedir. Erdemler, bu giiclerin terbiye edilerek dengeye kavus-
turulmastyla olusur. Teorik giiciin dengesinden hikmet erdemi, pratik giiciin
dengesinden adalet erdemi, 6fke giiciiniin dengesinden yigitlik erdemi, seh-
vet gliciiniin dengesinden iffet erdemi meydana gelir. Bu dortlii tasnif ibn
Miskeveyh’te yoktur. Ttsi, adalet erdeminin dogusuyla ilgili bu iki farkls iza-
hin temelde bir oldugunu belirtir. Ctnkd ikinci izahta da pratik kuvvenin
yetkinligi ile hikmet, yigitlik ve iffet erdemlerinin kazanilmasi arasinda bir
iliski vardir ve adaletin ortaya ¢itkmasi diger ti¢ erdemin meydana gelmesine

baglidir.®

Bir huyun 6vgiiye layitk erdem vasfini kazanabilmesi icin onun bagkasina
gecmesi sarttir. Mesela; comertlik erdemine sahip bir kimsenin comertligi
baskasina gegmiyorsa o kisi comert degil, savurgandir. Aynt sekilde baskasint
siyle sinurlt olan bir hikmetin sahibi de filozof degil goris sahibi olarak ad-
landirlir.70
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Hikmet kapsamindaki erdemler: ThGsi’ye gore distinen nefsin dengeli ha-
reketinden meydana gelen hikmet erdemi, varliga iliskin her seyin bilgisini
ihtiva eder. Filozofumuz hikmet erdemi kapsaminda yer alan erdemleri yedi
madde halinde soyle siralar: 1- Zeka, 2- Hizli anlama (stir’at-i fehm), 3- Zihin
berrakligr (safa-i zihin), 4- Ogrenme kolayligt (suhtlet-i taallim), 5- Giizel
akletme (htsn- taakkul), 6- Hafizada tutma (tahaffuz) ve 7- Hatirlama (te-
zekkiir).

Zeka, sonug verici 6nermelerle cok¢a mesgul olmaktan hiikiimlerin hizlt bir
sekilde tretilmesinin ve sonuglarin kolaylikla ¢ikarilmasinin meleki olmasidur.
Hizlt anlama, nefsin gerektirenlerden gerekenlere dogru hareketinin bu hu-
susta fazla duraksamaya ihtiya¢ duymadan meleki hale gelmis olmasidir. Zi-
hin berrakligy, kiside zorluk ¢ekmeden bir konuda istenilen sonucu ¢tkarma
yatkinliginin meydana gelmesidir. Ogrenme kolayligi, nefsin daginik diisiin-
celere takilmadan kendisini biitiiniiyle istenilene yonelterek kesin goris elde
etmesidir. Giizel akletme, her bir gercekligi inceleme ve kesfetme esnasinda
ilgili olant g6z ardr etmeyecek ve kapsam dist olani dikkate almayacak sekilde
gerekli Olctiniin gozetilmesidir. Hafizada tutma, aklin tefekkir, vehmin ta-
hayyil yoluyla aldigi suretlerin korunup tutulmasidir. Hatirlama ise nefsin
korunmus suretlerin miilahazasini istenilen vakitte kazandigi meleke itibariy-
le kolaylikla elde etmesidir. TGsi’nin hikmetin tali erdemlerine iligkin bu tas-
nif ve tanimlart genel olarak Ibn Miskeveyh’in tasnif ve tanimlarina benze-
mekle birlikte Tehzibii'l-Ablik’ta bulunmayan hafizada tutma erdeminden
bahsetmesiyle ondan ayrilmaktadir. Devvani ve Kinalizade, Tasiyi takip
ederek ayni tasnif ve tanimlart yapmuslardir.”!

Yigitlike kapsamindaki erdemler: Misliman filozoflar, yigitlik/secaat kap-
saminda on bir erdemden bahsetmektedirler: 1- Nefis biytkligt (kibr-i
nefs), 2- Cesaret (necdet), 3- Yice gayelilik, 4- Sebat, 5- Hilim, 6- Sogukkan-
lilik (stikan), 7- Gozu peklik (sehamet), 8- Dayaniklilik (tahammiil), 9- Teva-
zu, 10- Hamiyet, 11- Incelik (rikkat).

Nefis biytikligi, nefsin uygun olan ve olmayan isleri yitklenmeye kadir ol-
dugu halde stiinlik ve diskinliige aldirmamasi, bolluk veya yokluga iltifat
etmemesidir. Cesaret, nefsin kendi sebatina gtivenmesi, korku veren bir du-
rumdan dolay1 endiseye kapilmamasidir. Bu erdeme sahip olan kimsede kor-
kunun gerektirdigi fiil ve davranslar gérilmez. Yiice gayelilik, nefsin giizel
olan bir seyi istemede bu diinyanin mutluluk ve mutsuzluguna ragbet etme-
mesi ve 6limden korkmadigt icin mutluluga sevinmemesi ve mutsuzluga ke-
detlenmemesidir. Sebat, elem ve zorluklara karst nefiste diren¢ kuvvesinin
yerlesik olmast ve nefsin eleme maruz kaldiginda perisan diismemesidir.
Hilim, bir cirkinlikle karsilasildigt zaman nefiste 6tkenin kolayca tahrik ede-
meyecegi ve isyan ¢tkaramayacagl sekilde i¢ huzurun meydana gelmesidir.
Sogukkanlilik, mahremin korunmas: veya seriatin savunulmasi igin gerekli
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miicadele veya savasta nefsin hafiflik ve ciddiyetsizlik géstermemesi ve pani-
ge kapilmamasidir. G6zi peklik, nefsin glizel anilma beklentisi itibariyle bi-
yik isleri elde etmeye hirsli olmasidir. Dayaniklilik, nefsin bedensel organlari
begenilen isler yapma hususunda kullanarak yormasidir. Tevazu, kisinin
kendisinden daha asagi makamda olanlara karst Gstinlik taslamamasidir.
Hamiyet, milleti ve namusu korumada gevseklik géstermemektir. Incelik, ki-
sinin hemcinslerinin act ¢ektiklerini gérdiigiinde, eylemlerinde bir 1stirap or-
taya ctkmaksizin muteessir olmasidir.”?

Tast’nin yigitlik erdemi altinda siraladigr tevazu, hamiyet ve incelik erdemle-
rine Tbn Miskeveyh’in Tehzibii’l-Ablik’inda rastlanmamast, Ablik-s Nasu?yi
bu eserden ayiran 6zelliklerden biridir.”3 Tas’yi takip eden ahlakeilar da yi-
gitlik erdemini Ahlak-1 Nasiri’dekiyle ayni say1 ve mana ile incelemistir.”

Iffet kapsamndaki erdemler: ffet kapsamindaki erdemler on iki tanedir.
Tehzibii’l-Ablak’'ta aynen yer alan bu erdemler TUsi vasitasiyla Devvani ve
Kinalizade tarafindan da bu sekliyle ele alinmustir.”> Bunlar: 1- Haya, 2- Yu-
musak baslilik (r1fk), 3- Giizel gidisat (htusnt hedy), 4- Baristk olma
(misaleme), 5- Dinginlik (dea), 6- Sabir, 7- Kanaat, 8- Agirbaslilik (vakar), 9-
Sakinma (vera), 10- Diizenlilik (intizam), 11- Hirriyet, 12- Comertlik (seha).

Haya erdemi, nefsin kot bir sey yapmakta oldugunun farkina vardigt zaman
azarlamay1 hak etmemek icin kendisini sinirlamasidir. Yumusak baglilik, nef-
sin ortaya ¢tkan islere gonilli olarak boyun egmesidir. Bu erdeme yumusak
huyluluk anlaminda “demaset” denir. Guzel gidisatlilik, nefiste Gviilen stis-
lerle kendisini yetkinlestirmeye yonelik dogru bir ragbetin meydana gelmesi-
dir. Barisik olma, kisinin giic ve melekelerinden kaynaklanan farkli goriislerin
ve birbirinden ayri hallerin ¢atismast halinde kendisine 1stirap vermesin diye
uzlasima gitmesidir. Dinginlik, sehvetin hareketi durumunda nefsin sakin
olmast ve dizginleri elinde tutmasidir. Sabir, nefsin bayagi hazlara boyun
egmemesi icin asagilik isteklere direnc gostermesidir. Kanaat, nefsin yiyecek,
icecek, giyecek ve benzeri seyleri kolaylikla kabullenmesi ve ihtiyact karsila-
yan her seye razt olmasidir. Agirbaslilik, nefsin istenilen seye yonelmesi du-
rumunda onu elden kacirmamak sartiyla acelecilikle sinir1 agmayacak sekilde
sakin olmasidir. Sakinma, nefsin giizel amellere ve 6viilen fiillere baglt kalip
kusur ve ithmal gostermemesidir. Diizenlilik, islerin gerektigi gibi ve yararlara
uygun bir sekilde takdir ve tertibini korumanin nefiste meleke haline gelme-
sidir. Hurriyet, nefsin giizel yollardan mal kazanma, bunu 6vglye layik bi-
c¢imde harcama ve yerilen yollardan mal kazanmaktan kacinma imkanin
bulmasidir. Cémertlik ise mal ve diger kazanclarin kolayca, rahatlikla, gerek-
tigi gibi ve gereken Sl¢lide hak edenlere ulasmast icin harcanmasidir.76

Tasi ile Ibn Miskeveyh’in comertligin alt erdemleri konusunda farklilik sergi-
lediklerini gérmekteyiz. Nitekim Ibn Miskeveyh’in comertlik altinda altr er-
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demden bahsetmesine karstlik Tusi sekiz erdemden bahsetmektedir. Bunlat:
Eli aciklik (kerem), digerkamlik (isar), affetme (afv), insaniyet (miiriivvet),
asalet (nubl), yardimseverlik (muvasat), bagislama (semahat) ve feragat (mii-
samaha). Tbn Miskeveyh’in comertlik tasnifinde affetme ve insaniyet erdem-
leri bulunmaz.”” Eli aciklik, yarart genel ve degeri biyiik islerde maslahatin
gerektirdigi yonde ¢cok mal infak etmenin nefse kolay gelmesidir. Digerkam-
lik, kisinin ihtiya¢ duydugu mali kendisi icin degil de hak ettigi belirlenen
baskast i¢in harcamasinin nefse kolay gelmesidir. Affetme, kisinin imkani ol-
dugu halde kotiligl cezalandirmaktan vazgecmesi ve iyiligi 6diillendirmeye
ragbet etmesidir. Insaniyet, nefiste faydalilik ve gerektiginden fazlasini verme
stst ile bezenmeye yonelik dogru bir ragbetin olmasidir. Asalet, nefsin be-
genilen fiillere baglilik ve 6vilen davranisin devamliligindan seving duymasi-
dir. Yardimseverlik, arkadaslara, dostlara ve muhtaglara giindelik hayatlarin-
da yardim etmek; yiyecek ve maldan onlara pay vermektir. Bagislama, veril-
mesi zorunlu olmayan seylerden goniilli olarak harcamaktir. Feragat, terk
edilmesi zorunlu olmayan bazi seyleri isteyerek terk etmektir.”®

Adalet kapsamindaki erdemler: Misliman filozoflara gére adalet, hem bir
Olcilulik ilkesi, hem basit bir erdem, hem de hikmet, secaat ve iffet erdem-
lerinin toplamindan meydana gelen bitlesik bir erdemdir. Ibn Miskeveyh
Tehzibti’1-Ahlak’ta adalet kapsaminda yirmi tane tali erdem siralamisken
Ttsi bunlart on iki ile stnirlamistir.”

Adalet kapsamindaki on iki erdem sunlardir: 1- Dostluk (sadakat), 2- Birlik
(ilfet), 3- Vefa, 4- Sefkat, 5- Akrabay1 gézetmek (sila-i rahim), 6- Miikafat, 7-
Tyi iliski (hiisni sirket), 8- Giizel yargt (hiisnii kaza), 9- Sevimlilik (teveddiid),
10- Teslimiyet, 11- Tevekkal, 12- Ibadet.

Dostluk, birisini biitiin vasitalarla hognut etmeye, génliint ferahlatmaya ve
ona mumkiin olan her seyi vermeye iten icten bir sevgidir. Birlik, bir grubun
giindelik yagamin idaresi bakimindan birbitleriyle yardimlagsmada goris ve
inanglarinin ittifak halinde olmasidir. Vefa, kisinin yardimseverlik ve yardim-
lasma yoluna bagliliktan ayrilmay1 uygun gérmemesidir. Sefkat, kisinin biri-
nin basina gelen istenmedik bir halden dolay: etkilenmesi ve giderilmesi icin
¢abalamasidir. Akrabayr gézetmek, kisinin aile ve akrabalarina dinyevi iyilik-
lerden pay vermesidir. Mikafat, kisinin kendisine yapilan iyilige benzeriyle
veya daha fazlastyla, kotiiliige ise daha aziyla karsilik vermesidir. Tyi iliski, ki-
sinin insani iliskilerdeki alip vermede diger insanlarin tabiatlarina da uygun
olacak sekilde dengeli olmasidir. Giizel yargi, diger insanlara istihkak yoluyla
verilen haklarin minnet ve pismanliktan uzak olmasidir. Sevimlilik, yakinlar-
dan ve erdemli insanlardan giiler yiiz, glizel konusma ve bunlari ¢agristiracak
baska seylerle sevgi beklemek, onlarin sevgisini kazanmaktir. Teslimiyet, ki-
sinin gerek Allah’in gerekse de kendisine itiraz edilmesi caiz olmayan birisi-
nin buyruklarina dogasina uygun olmasa bile riza gésterip, onu hoslukla ve
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giiler ytizle karsilamasidir. Tevekkiil ise beserin glicine ve yeterliligine havale
edilemeyecek ve insanlarin goriis ve diisiincelerinin yetersiz kaldigr islerde
artirma ve eksiltme, hizlandirma veya ertelemenin istenilmemesi ve benzeri
diger konularda muhalefet etmeye egilim gésterilmemesidir. Ibadet ise kisi-
nin Yice Yaratictyl, melekleri, peygamberleri, imamlari ve velileri tazim ile
yiceltmesi, onlara uyup seriat sahibinin emir ve yasaklarina itaat etmesi ve
bu anlamda yetkin olan takvay1 kendisine siar ve 6rtii edinmesidir.8

Adalet kavrami, delaleti bakimindan esitlik anlamina gelmektedir. Esitlik an-
cak birlik dikkate alnarak distinilebilir. Birlik, en yliksek yetkinlik mertebesi
olmast itibariyle seckin bir konuma sahip oldugu icin onun gercek bir olan
1lk Tlke’den gelen etkilerinin sayilanlara sirayeti, ger¢ek mevcut olan 1k Ne-
den’den gelen varlik 1siklarinin tim mevcutlar Gizerine yayilmasi gibidir. Ba-
gintilar icinde esitlikten daha tstiin bir baginti yoktur. Bunu ahlak ilmine
uyarlayan Tusi’ye gore aynt sekilde higbir erdem adaletten daha yetkin degil-
dir. Ciinki adalet ortadir ve onun disindaki her nokta ona gore ugtur. Birlik
Gstinligl, sebatt ve devamliligr gerektirirken; ¢okluk bayagiligi, bozulmay:
ve yok olusu gerektirir. Denge, varlik dairesine ulasmanin olmazsa olmaz
sartidir. Adalet ve esitlik, farkliliklarin dizenliligini saglar.8!

Adalet giinliik hayatin diizeni dikkate alindiginda ti¢ kisma ayrilir. Birincisi
mallar ve ihsanlarla, ikincisi muamelat ve takas usulid aligverisle, Gctunctst
egitim ve yonetim gibi bagkasini etkileyen islerle ilgilidir.52

Miisliiman ahlakeilar Platoncu bakis agistyla adaletin orta olmasint diger er-
demlerin orta olmasindan ayirirlar. Nefis, adalet sayesinde kendine 6zgi her
filli erdemli bir sekilde gerceklestirebilir. Adaletin ifrat1 da tefriti de zulim
oldugu halde diger hi¢bir erdemin iki ucu ayni erdemsizlik degildir. Bu ba-
kimdan adaletteki denge diger dengelerden daha geneldir. Adil insan, orantils
ve esit olmayan seylerde oranti ve esitligi saglayabilen kimsedir. Musliman
filozoflara gore, gercekte esitlik ve adaleti ancak Yiice Tanr’nin eseri olmast
nedeniyle ilahi kanun koyabilir.83

Karsilikli yardimlasma, denklik, esitlik ve orantililigt bozmayacak sekilde bazi
insanlarin bazilarina hizmet etmesine baglidir. Mesela; marangoz kendi ca-
lismasint boyactya, boyact da kendi ¢alismasint marangoza verdiginde denk-
lik meydana gelir. Fakat birinin ¢alismasi digerininkinden daha ¢ok veya da-
ha iyi ise aract ve ayarlayict bir unsura ihtiyac duyulur. Tste bu ayarlayict un-
sur “para”dir. Insanlar arasindaki bu dengeleyici rolii sebebiyle paraya sessiz
adil denir. Sessiz adil araciligiyla alisveris yapanlar dogruluktan saptiklarinda
diisiinen adil olan “hakim”den yardim istenir. Insanlar arasinda adalet ancalk
ilahi kanun, para ve yargictan olusan t¢ kanun sayesinde gerceklesebilir.
Farkli seyleri esitleyen para olmasaydi aligveristeki ortaklik ve insan iliskileri
takdir edilip dizenlenemezdi. Paranin azaltlip artirlmasiyla denge saglanir
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yani sosyal adalet gerceklesir.8* Miisliiman ahlakgilar, Aristoteles’ten aldiklart
bu ii¢ kanun teorisini bir ayetle desteklemektedirler: “Insanlarin adaleti yeri-
ne getirmeleri i¢in Kitab1 ve mizani indirdik ve yine kendisinde biuyiik bir
kuvvet ve insanlar icin fayda olan demiri indirdik.”8>

Adil kimsenin adaleti 6nce kendisine, sonra yakindan uzaga dogru sehrin di-
ger fertlerine uygulamasi gerekir. Akilli insan tiimel adaleti kendisine di-
sinme, 6fke ve sehvet gliclerini dengelemek ve melekeleri yetkinlestirmek
suretiyle uygulayabilir. Zira giicler adalete gére dengelenmezse sehvet ve 6f-
ke onu kendi tabiatlarina uygun eylemlere siiriikler. Insanin zatinda temyiz
giicti denge ve esitlik sartlarini gézeterek diger gliclere hakim olunca her giig
kendi hakkina kavusur ve ¢ok basliliktan kaynaklanan kargasa ortadan kal-
kar. Kendisini bu sekilde dengeleyen kimse, dostlarini, ailesini ve sehrin di-
ger insanlarini ve bunlardan sonra hayvanlari adalet gerceklesinceye kadar
dengelemekle ugrasmalidir. Adil hakim, bozukluklarin ortadan kaldirilip esit-
ligin korunmasinda ilahi kanunun halifesidir. Bundan dolay1 adil kimse ken-
disini iyilikten dolay1 baskalarindan daha ¢ok ddillendirmedigi gibi kottltik-
ten dolayt da baskalarindan daha az cezalandirmaz. Aristoteles gibi Miisli-
man filozoflar da baskanhgin servet ve soy ustiinliigiine degil, hikmet ve
adalet erdemlerine dayanmasi gerektigini kabul ederler.80

Adalet Aristoteles’ci yaklasimla fiiller bakimindan t¢ kisma ayrilir. Birincisi,
tyilikleri thsan eden ve varliga baglt her nimetin sebebi olan Tanr’nin hakkini
yerine getirmektir. Bu manada adalet, kulun mabuduna kars: yiiktimlilikle-
rini yapmast, yani ibadet etmesi demektir. Tkinci tiir adalet, insanin diger in-
sanlarin haklarini gézetmesi, buytklerine saygili davranmasi, emanete riayet
etmesi ve iliskilerde insaflt olmasidir. Adaletin Gg¢linct tiird, kisinin atalarina
karst gbrevlerini borglarini 6deme ve vasiyetlerini yerine getirmek suretiyle
ifa etmesidir. Bu adalet tiirleri icinde ahlaket filozoflarin en genis ele aldigt
kisim, Allah’a ibadet baglamindaki adalettir. Yoneticiye gosterilecek itaat, te-
sekkiir, sevgi ve sadakat konusundaki kusur koti ise kullarina sinirsiz nimet-
ler vererek comert davranan Tanr’nin hakkinin yerine getirilmesi hususunda
yapilacak hata ve ihmal ondan ¢ok daha kotidiir.87

Varliklarin bekasi ve kainatin diizeni sevgi ile saglanir. Adalet erdemini zo-
runlu kilan etken, sevginin kaybedilmesidir. Insanlar karsiliklt iliskilerde bit-
birlerine sevgi ile davransalardi adaletle amaglanan diizen kendiliginden sag-
lanird1.88 Ttsi ve takipgileri, sosyal hayatin ¢imentosu konumunda olan sev-
giyi bu bakimdan “Devlet Yonetimi” bolimiinde ele almuglardir.

Erdemsizlikler: Nefsin akil giiciiniin baskin olmastyla meydana gelen fiillere
erdem, 6fke ve sehvet giiclerinin baskinligi sonucu meydana gelen fiillere er-
demsizlik denir. Ayrica erdem orta yol, erdemsizlik ise ortanin iki ucunda yer
alan ifrat ve tefrittir.8?
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Tusi ve takipgisi ahlakeilar erdemlerin dért olmasindan hareketle onlarin zit-
lar1 olan erdemsizliklerin de ilk bakista dort olmasi gerektigini belirtirler. Bu-
digkinlik ve adaletin zitt1 zulimdir. Fakat onlarin bunun yerine daha derin
bir incelemenin sonucu sayilan diger erdemsizlik tasnifini benimsedikleri an-
lastlmaktadir. Bu yaklagima gére erdem, erdemsizlik denilen ifrat ve tefrit uc-
larinin ortasidir. Ortanin iki ucunda birbirine zit olan iki erdemsizlik yer alir.
Daire 6rneginde oldugu gibi her erdem orta, erdemsizlikler ise ¢evrede yer
alan uclar konumundadir.

Iki tiir orta vardir. Birisi, matematikte dért sayisinin iki ile altt saytlarinin or-
tast olmast gibi gercek orta; digeri tipta tirsel ve bireysel dengelilikler gibi
goreli ortadir. Tusi ahlaki erdem anlamindaki ortay1 tiptaki goreli ortaya ben-
zetir. Erdem, sartlarin farkliligina baglt olarak kisiden kisiye degisiklik goste-
rir. Bir kisinin erdemleri karsisinda sonsuz sayida erdemsizlik bulunabilir.
Ahlak¢inin isi, tikel konumundaki koétilik sebeplerini ve erdemsizlikleri
saymak degil, bunlarin ilkelerini ve timelleri belirlemektir.?

Her erdemin karsisinda temelde biri ifrat, digeri tefrit olmak tizere iki er-
demsizlik vardir. O zaman dort erdemin karsisinda sekiz erdemsizlik olur.
korkakliktir. Iffetin ifrati hazlara diskinliik, tefriti isteksizliktir. Adaletin if-
ratt zulim, tefriti zulme boyun egmedir.

Bu erdemsizlikler séyle tanimlanmaktadir: Kurnazlik, hikmetin ifratt olup
disinme glctini zorunlu olmadigt halde kullanmak ya da zorunlu 6l¢ctiden
fazla kullanmaktir. Buna hilekarlik da denir. Aptallik, hikmetin tefriti olup
yaratilistan bir kusur olmadigt halde disinme guiciinii iradi olarak caligtir-
diisiincesizce atilmaktir. Korkaklik, yigitlik erdeminin tefriti olup kaginilmast
ovillmeyen seyden kaginmaktir, Iffet erdeminin ifratt hazlara diiskiinliik olup
lezzete gereginden fazla tutkun olmaktir. Isteksizlik, fitri bir eksiklik olmadi-
&1 halde aklin ve seriatin ruhsat verdigi lezzetleri istemede ihtiyati olarak ha-
reketsiz kalmaktir. Zuliim, adaletin ifrati olup gecim araclarint ¢irkin yollar-
dan elde etmektir. Zulme boyun egme, adaletin tefriti olup gecim vasitalarin
gasp ve yagmacilikla elde etmek isteyenlere imkan vermek ve boyun egmek-

tir. Bundan dolay1 zalim c¢ok sermayeli, mazlum az sermayeli, adil ise orta
halli olur.”!

Ahlak felsefesinde Ttsi’den itibaren erdemsizlikler erdemden yalnizca ifrat
ve tefrit seklindeki nicel uzaklasmayla degil, ayni zamanda redaet/sapiklik
seklindeki nitel uzaklasmayla da ifade edilmeye baslamistir. Erdem nefsin
kuvvelerinin saglikli ¢alismasinin bir sonucu ise erdemsizlik bunun aksine
nefsin hastaligint ifade eder. Erdemden hem nicel, hem nitel uzaklasma nef-
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sin kuvvelerinde ortaya ¢ikan bir diizensizligi gosterir. Nicelikteki diizensiz-
lik dengeden fazlalik ve eksiklik yoniinde uzaklasma iken nitelikteki dizen-
sizlik nefsin kuvvelerinde sapiklik seklinde ortaya c¢ikan bir diizensizlik ve
hastaliktir, Ifrat ve tefrit seklindeki erdemsizlik ahlika uygun degilse de tabi-
ata uygundur; ama redaet tabiattan veya fitrattan sapmadir. Mesela; akil gii-
ciniin ifratt hilekarlk, kotilik ve kurnazlik; tefriti aptallik iken bu kuvvedeki
sapma cedel, safsata, kehanet, falcilik ve sihirbazlik gibi nefse kesin sonu¢ ve
yetkinlik vermeyen ilimlere yonelik arzudur. Ofke giiciindeki nicel diizensiz-
lik veya erdemsizligin ifrat1 asir1 6fke, intikam, gereginden fazla kiskanglk ve
tefriti hamiyetsizlik, zayif tabiatlilik ve korkaklik seklinde tezahtir ederken;
sapiklik denilen nitel diizensizlik, cansizlara, hayvanlara veya insan tiiriine
karst intikam seklinde ortaya cikar. Sehvet giictiniin nitel diizensizligi olan
sapiklik ise kisinin goziini topragin doyuramayacagr kadar istaha sahip ol-
mast ve karsi cinse degil, hemcinsine sehvet hissi duymasi gibi ¢irkinlikler-
dir.92

Masliiman ahlakeilar, nefsani hastaliklar olarak adlandirilan erdemsizliklere
karst tiptaki tedavi yontemlerini 6rnek alarak tibb-1 ruhani ¢ergevesinde iyi-
lestirme yontemleri gelistirmislerdir. Belli bir stirece baglt olarak 6ncelik sira-
sina gore uygulanan bu yontemler makalemizin sinirlarini asacags icin burada
ele alinmayacaktir.”3

Sonug

Islam ahlak diisiincesi, dini temellerini Kur’an ve siinnette bulmakla birlikte
sistematik bir teori olarak varhigini filozoflara bor¢ludur. Bu disincenin ilk
tesekkiilinde Yunan felsefi mirasinin 6nemi inkar edilemez; fakat onun sis-
tematik ve insicamlt bir yaptya kavusmasi, basta Kindi, Farabi ve Ibn Sina
olmak tizere 6zellikle felsefe ve ilimlerin zirve doneminde yetismis dustiniir-
ler olan Tbn Miskeveyh, NasireddinTGsi ve Celaleddin Devvani’nin calisma-
lartyla mimkin olmustur. Bu arada Gazzali, Maverdi, Isfahani ve Kinalizade
gibi dini ilimler alanindaki otoritelerin de buyiik katkilart olmustur. Bu ikinci
silsile daha ¢ok felsefi temeli esas almanin yant1 sira sistemlerini dini argliman
ve yorumlarla giiclendirmek seklinde bir calisma ortaya koymuslardir. Ozel-
likle kelamct ve mutasavviflarin Islam ahlak disiincesine dini mesruiyet sag-
lama acisindan ciddi katkilar sagladiklarint séyleyebiliriz.

Filozoflarin nefis teorisine dayali olarak gelistirdikleri ahlak disiincesi, din-
dar cevreler tarafindan diger felsefi distincelerin, 6zellikle metafizik gorisle-
rin aksine bir protestoyla karsilasmamustir. Bitkisel, hayvani ve insani nefis
ayrimi, Kur’ani verilerle uyumlu hale getirilerek islenmis, hayvani nefsin ga-
zap ve sehvet seklindeki iki tahrik gliciiniin akil ve temyiz giiciiyle 6zdesle-
sen insani nefis veya nefs-1 natika ile terbiye edilip dengelenmesi, dinin
amagladigl erdemli hayat icin uygun bir yontem olarak goriilmistir. Filozof-
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larin ahlak dustincesinin temellerini atma ve gelistirmedeki rold, timel ma-
nada Islami ilimlerin inkisafi ve isbirligi acisindan da biiyiik bir deger ifade
etmektedir. Islam dunyasinda ilimler sahasina mantik, matematik, ahlak ve
fen bilimlerini kazandirmakla 6nemli bir gorev icra etmis olan filozoflar, ne
yazik ki 6zellikle Gazzali’'nin felsefi metafizige karst yaptigt sert itirazlar ne-
deniyle Misliimanlarin biytk ¢ogunlugu tarafindan yapilan inanglari sakat,
dini duyarliliktan yoksun ve goriisleri reddedilmesi gereken kimseler olarak
goriilmislerdir.
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