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Oz Bu makale Farabi’nin felsefi sisteminde keldm ve fikih ilmini incelemektedir. Bu iki
ilim Islam distincesinin geleneksel ilimler smniflandirmasinda biiyitk oranda dini-islami
ilimler bashgi altinda stralanmis ve tahlil edilmistir. Farabi ise ilimleri 6ncelikle nazari akil
ve ameli akil zemininde nazati felsefe ve ameli felsefe olarak genel bir bolimlemeye tabi
tutmus; dil bilimi, mantik, matematik, fizik ve ilahiyatt nazari ilimler, ev ekonomisi, ahlak
ve siyaseti ise ameli ilimler seklinde kiimelendirmistir. Ameli felsefe kapsamindaki anilan
ilimler ise ilm-i medenti Gst basligt altinda tetkik etmistir. Farabi, ilkeleri, metotlart ve konu-
lart bakimindan ilm-i medeni kapsamindaki ilimleri evrensel ve timel ilimler olarak telakki
etmis, kelam ve fikihi ise bunlara yardimet ilimler olarak konumlandirmistir. Bu baglamda
bu makale, 6ncelikle Farabi'nin kelam ve fikih ilmine dair yaptigi tanimlari, kelamet ve fi-
kihct icin belitlenmis sart ve nitelikleri ve bu iki ilmin yontemlerini irdelemistir.
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Ilm-i Medeni’nin Béliimleri ve Konulari

Farabi, (6.950) kelam ve fikih ilmini, ilm-i medeni, dolayisiyla ameli felsefe
kapsaminda incelemistir. Filozofun farkli eserlerinde sehirle ilgili felsefe,
schre ait ilim, insani ilim olarak adlandirilan bu ilim ise siyaset, ahlak ve ev
ekonomisinden olusmaktadir. Genel olarak ahlak (insanin iradi fiillerini aras-
tiran ilim) ve siyasetin (sehrin iradi fiillerini arastiran ilim) ilm-i medeni gibi
daha iist bir baglik altinda tetkik edilmesi kokenini Aristo’dan (6. M.O.322)
almistir. Cuinkii  Aristo  “politika” terimini, bugiinkii anlaminda politi-
ka/siyaset bilimine bir giris olarak sundugu ahlaki da icerecek bir genislikte
kullanmus, etigi politikadan kesin ¢izgilerle ancak Stoacilar ayirmistir. Bu yak-
lasim Aristo’nun ilgili killiyat: ile de 6rtismektedir; zira Aristo ahlak tzerine
yapilan bir arastirmayi siyasetin baslangic noktast olarak tanimlamis, Magna
Moralia adl1 eserinde ise, yasa koyucu kisi icin ahlak egitimini zorunlu bir gi-
ris olarak belirlemistir.! Farabi ayni zamanda siyaset felsefesi (e felsefetii’s-
siydsiyye) olarak adlandirdigi bu tgliintin birincisini, daha ileri bir asamada si-
yaset felsefesi ve siyaset bilimi arasindaki ayrimlagsmaya dair modern
farkindaligi cagristiracak sekilde teorik siyaset ve pratik siyaset olmak tzere
iki kola ayirmaktadir. Filozof, nazari siyaset ilkelerinin ameli siyasetteki uygu-
lanma yontemlerine dair genel ilkeler belirlemis olmakla beraber, takdir, tec-
riibe ve pratik kiyasla ¢alisan pratik bélimiin igerigi hakkinda tarihsel bir ol-
gu ve donemine dair bir 6rnek vermekten kacinmistir. Farabi’nin bu bag-
lamda yaptig1 bir diger ayrim ise bir sanat ve yonetim tarzi olarak erdemli si-
yaset (es-sydsetii’-fazila) ve cahil siyasettir (es-séydsatii’l-cabiliyye) ki, ikincisi bi-
rincinin bir cinsi degildir. flm-i medeni’nin Farabi kiilliyatinda siralanmis ko-
nularina baktigimizda, filozofun felsefi sisteminin koordinatlarinin butiinsel-
ligi geregi, kesin ¢izgilerle alt bir ilim olarak ahlak ve siyasete konu dagitmak-
tan ¢ekindigi, bilhassa sehir ve milletleri ger¢ek mutluluga gotiirecek erdem-
ler acisindan ikisini de s6z konusu Ust bashkta tahlil ettigi gézlemlenmekte-
dir. Ayrica, nazari ve ameli felsefenin bitiinselligi dolayisiyla Allah’in alemi
tedbirinin insan ve sehir icin 6rnekligi agisindan, ilm-i medeni’ye felsefi gele-
negin klasik tasavvurunun 6tesinde bir dizi yeni alanlar agmistir. Bu bakista,
antik Grek siyasetinin oldukca yabancist olan bir yaklasim olarak siyaset me-
tafizikten bagimsiz bir bilim dali degildir. Mezafizik ve Fizik kitaplarindaki
icerigin, ideal bir yonetim tarzi olarak Aristokrasi icin bir inang/goriis/ara
haline getirilmesi Aristo sisteminde diigintilmesi mimkiin olmayan bir hik-
mettir.

Buna gore ilm-i medeninin siyaset 6ncelikli konularini su sekilde siralayabil-
mek miimkiindiir: a) Tradi fiil ve yasalarin (sinen) cesitleri. b) Bu fiil ve yasa-
larla ulastlacak mutluluk gesitleri. c) Iyi-kotii, giizel-cirkin boyutlartyla fiil ve
yasalar ve bunlarin sehir ve milletlerde uygulanma sekli. d) Erdemli ve er-
demsiz boyutlari ile ilk baskanlik meslegi (r7ydse?). €) Nazari/teorik ve pratik
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siyaset sanati. f) Nazari siyasetin bilgilerinin epistemolojik statiisii. f) Nazari
siyasetin timel ilkelerinin farkli zaman ve mekanlardaki iradi ve tikel olaylara
uygulanma sekli ve ustli. g) Tlk baskanlik mesleginin farkli zaman ve mekan-
larda stirekliliginin nasil temin edilebilecegine dair ilkeler.? h) Yerlesim yerle-
rini imar eden toplumlart bu hayatta iyiliklere, 6teki hayatta ise en yiiksek
mutluluga ulagtiran melekeler, ahlaki ve ahlaki olmayan davranislar 1) Er-
demli sehrin muhabbet ve adaletini giiven altina alan fiil ve inanglarin yapisi.
1) Alemdeki vatliklar, onlarin hiyerarsik siralanmasi, alemin ve insanin Allah
tarafindan tedbiri. Bu baglamda Allah, soyut akillar, g6ksel cisimler, vahiy ve
nubuvvete dair konular. 1) Tarihteki ve glinceldeki erdemli ve erdemsiz se-
hirlerin inang, fiil, imar ve ahlaki kosullar1.?

Farabi, bir sonraki asamada ise kelam ve fikih ilmini ilm-i medeni’nin alt kol-
lar1 olarak siralamaktadir. Bu minval tizere o, Aydinl’nin ifadesi ile bu ilimle-
ri felsefi ilimlere entegre etmistir.* Mehdi’ye gére ise bu tasnif hem Islam dii-
sincesi hem de felsefi gelenek agisindan yeni bir yaklasimdir.> Zira bu sinif-
landirma dogrudan filozofun hakiki felsefe-erdemli mille-erdemli sehir, bo-
zuk felsefe-erdemsiz milleler-erdemsiz sehitler arasinda kurdugu felsefi sis-
teminin biutiinselligi ile iliskilidir. Kisaca 6zetlemek gerekirse nazari akli ve
muhayyile yetisi miikemmellesmis bir peygamber-filozof Faal Akil’dan aldig:
kiilli/burhani hakikatlerin 1s1ginda erdemli bir din vazetmis ve buna dayana-
rak erdemli bir sehir veya millet/iUmmet insa etmistir. S6z konusu kul-
li/burhani hakikatlerin dolayisiyla erdemli din ve sehtin devamliliginin ga-
rantisi ise felsefil tedrisatla bu diizeye ulasan filozof-krallar eliyle olacaktir.
Dinin inanclar ve fiiller olmak tizere iki kism1 vardir. Insant ger¢ek mutluluga
ulastiracak (es-seddetii’-kusva, cennet) nazari ve ameli felsefenin, temsil, tahyil
ve taklitlerle acilimindan olusan ve genis halk kitlelerinin iknasina sunulan
dinin, inanglar kismt hem nazatl hem de ameli felsefenin, fiiller kismi ise
ameli felsefenin burhani/kiilli hakikatlerinden thdas edilecektir.

Farabi’nin erdemli sehrin hiyerarsik diizeni icinde ikinci siraya yerlestirdigi
din hizmetkarlarinin, yonetimin bir parcast haline gelmesi filozof-peygam-
berin ve filozof-kralin kendilerinin veya niteliklerini tastyan iki, dért ve alti
kisilik karma komisyonlarin olmadigr sonraki dénemlerle daha fazla Grtiis-
mektedir. Kanaatimize gbére bu dénem “gelenegi surdiiren hikimdar”
(melikii’s-siinne) ve “gelenegi strduren liderler”in (riesdn’s-siinne) yonetim za-
manlaridir.® Kelamcr ve fikihginin siyasi yonetimin, ayrica kelam ve fikhin da
ilm-i medeninin Gzsel bir parcast olacagt asamanin bu dénem olabilecegini
soyleyebiliriz. Fakat Farabi “peygamber-filozof” veya “filozof-kral” sonrast
donemler i¢in 6nerdigi ardil alternatif yonetim tarzlarinin mutlaka burada si-
raladigimiz sekilde bir zorunlulugu takip etmesi gerektigi konusunda fazla
actk degildir. Yani iki zorunlu otoriteden sonra dogrudan “gelenegi siirdiiren
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hiukimdar” (meliksi’s-siinne) ve “gelenegi strduren lidetler”in (riiesin ’s-siinne)
zamaninin sartlart da ortaya ¢ikabilir.

Filozofa gore, dindeki inanglarin bazilart nazari, bazilari ise iradi alanla ilgili-
dir. Allah, O’nun sifatlari, ruhani varliklarin 6zellikleri ve fiilleri, nibtvvet ve
vahiy, 6lim ve ahiret hayati, nefs ve akil, hakiki mutluluk hakkindaki inang
ve gorisler nazari alanla ilgili olanlardir. Gegmis zamandaki peygamberler,
erdemli baskan ve reislerin 6zellikleri, erdemli milletlerin halleri, yine ge¢mis
zamandaki cahil toplumlarin basindaki erdemsiz ve despot idarecilerin halle-
11, keza bu iki tarafin giinceldeki ayni durumlari hakkindaki inang ve goriisler
ise bu inanclarin/gorislerin iradi alanla ilgili olan kistmlaridir.” Farabi’nin
nazarinda ya s6z konusu goriis ve fiillerin hepsi erdemli ilk baskana vahiy
yoluyla belirlenmis olarak verilir ya da vahiyden ve vahyin ilk kaynagi olan
Zorunlu Varlik’in kendi tabiatina verdigi istidatla bunlart kendisi belirler.
Erdemli ilk baskan, killi bilgiler ve ilkelerin yetersiz kaldigi ciiz’i bir olayla
karsilastiginda bu olay: killi bilgilere uygun olarak taakkul, tecribe, fikti er-
dem veya pratik bilgelik yetisiyle ¢6ztimleyerek ctiz’ ilkeleri de belirlemis
olabilecektir. Dolayistyla kelam ve fikith ilminin ortaya ¢ikmasi peygamber
sonrast ve filozofun olmadigr bir dénemde gerceklesecektir. Boylesine bir
asamada fikihet ve kelamet erdemli felsefenin, erdemli dinin ve erdemli seh-
rin inang ve fiiller bakimindan diizenleyici ve koruyucu iki muhafizi duru-
mundadir; dolayistyla siyasete ve yonetime yardimet konumdadirlar.

Ilm-i Medenf’ye Yardimci Bir [lim Olarak Fikih

Ikinci Muallim’e gore, fikith sanati insana seriat sahibinin sinirlarini thdas et-
tigi ve genel belirlemelerini yaptgt seylerden, aciklamadigt bir seyi, yine bir
timmet i¢in belirli bir din koyan seriat sahibinin amacina uygun olabilecek
sckilde istinbat etme ve o seyi diizeltme olup,” kelam sanatt ise insana din
koyucunun agik¢a anlattigi belirli inang ve fiilleri muzatfer kilmak ve onlarin
aksi olan her seyi s6z ile yanlislamak veya zayif géstermek kabiliyetini ka-
zandiran bir sanattir. Her iki ilmin de dinin inang ve fiilleri ile ilgili olmak
tzere iki kolu vardir.!0 Yoneldikleri alan kismen kesismis olsa bile, anilan
dénemde erdemli dinin s6z konusu fiillerle ilgili kismint genel olarak fikih,
goriis veya inanclarla ilgili kismint da kelam, kaynak ve konu olarak belirle-
mektedir. Fakat bu ayrim Farabi’nin inanglar1/gorisleri konu alan fikhi kiya-
sa da bir alan agmasindan dolayt Aydinl’nin da isaret ettigi gibi tamamen
problemsiz degildir.!" Cinkd bu iki ilmin yéntemi ve islevselligi birbirinden
farklidir.

Buna gore, kelamcy, fikihginin kaynagr olan alandan tamamen farkls seyler is-
tidlal edip ¢tkarmaz fakat onun temel amact fikih¢inin yaptigt gibi ilgili alana
nesnel bir yaklagimdan ziyade erdemli dinin inang ve fiillerini desteklemek ve
muzaffer kilmaya yoneliktir. Fikih¢r sadece ilgili dinin, filozof-peygamberin
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sahsinda erdemli ilk baskan tarafindan belirlenmis inang ve fiillerine bakarak
istidlal yetenegini bu isleve hasrederken, kelamci bunun yaninda sz konusu
inang ve fiiller dizisine yonelik gelistirilen kars: arglimanlart da gozetip, he-
sap ederek bu fonksiyonu icra etmek durumundadir. Yani kelam bu acidan
bakildiginda savunmaci, polemikgi, iistiin kilmact ve karsi tarafin muhtemel
delillerini ¢iiriitmeci bir sanat olarak yapilandirilmalidir. Boylelikle tamamen
kendisini dinin yontemine odaklayarak, dinin nazari felsefe agisindan icra et-
tigi hayal ettirme, temsillerle anlatma ve ikna etme pratigini ayn1 minval tize-
re o da dinin inang ve filleri i¢in gerceklestirmelidir.!? Su halde Farabi’ye g6-
re, filozof-peygamber sonrast erdemli dinin stirekliliginin saglanmast i¢in bu
iki sinuf insanin veya bu yeteneklere ayni anda sahip kelamci-fakihlerin bu-
lunmasi zorunludur ve dogal olarak din, fikih ve kelam ilminden 6nce gelir.
Dolayistyla, filozof-peygamber sonrast erdemli sehrin mensuplarinin nihai
amaci olan en yuksek mutluluga ulasmasi veya ona yakin bir mutluluk edin-
mesi kelamei ve fikihginin katkilariyla olabilecektir.!? Fikih ve kelam ilmi, er-
demli ilk bagkanin koyacagi erdemli dine gore sekillenecegi icin ve tek bir
erdemli sehir olmayacagindan dolay, icerikleri sabit bir sekilde belitlenmis
tek bir fikih ve tek bir kelam ilminden bahsetmekte miimkiin degildir. Bir
bakima sabit hakikatlerin bir agilimi1 olarak millenin (bu anlamiyla bir bakima
seriat) zaman ve mekana gore dinamik ve degiskenlik unsurlari ayn1 sekilde
onu bir sekilde muhafaza eden ilimlere de yansiyacaktir. Bu nedenle Farabi,
diger ilimleri ele aldigr gibi kelam ve fikih ilmini evrensel ilimler olarak telak-
ki edip onlarin konularini, metotlarini ve diger ilimlerle olan iliskilerini, onla-
ra yonelik sabit ilkeler ve igerikler belirleyerek agiklamaz, fakat metotlarina
dair 6nemli isaretlerde bulunur.'# Peki fikih¢t ve kelamcinin bu stiregte takip
edecegi metot nasil olmalidir?

Farabi’nin nazarinda fikih, erdemli ilk baskanin ve ona benzer olan birisinin
arttk olmadigt olusum ve gelisim streci icerisinde erdemli toplumda ortaya
ctkabilecek bir ilimdir.!"> Bu durumda, eger, erdemli ilk baskandan kalan kulli
ilkeler dogrultusunda ¢éziilemeyecek ciiz’ bir sorunla karsilasilirsa, bu soru-
nu fikih ilmi vasitastyla fikth¢1 ¢6ziime kavusturur.’6 Hatirlanacagy gibi, filo-
zofun oldugu bir zamanda da, bu mahiyette bir sorunu pratik siyaset ilmi
yani taakkul, fikri erdem, tecrtibe, pratik kiyas veya pratik bilgelik yetisiyle fi-
lozof ¢6zecektir. Keza gelenege baglt baskanlik déneminde siyasal otoritenin
merkezinde bulunan baskan veya baskanlar heyetinin pratik bilgeligine ayni
sekilde fikihcinin sanatindan daha tstin bir konum verilmektedir. Bu du-
rumda, Farabi’nin nazarinda, fikth sanati, kanun koyucunun agik olarak hi-
kiim vermedigi konularda, hakkinda agik olarak belitflemelerde bulundugu
konulara bakarak belirlemeye yarayan filozof veya peygamber sonrast sartlar
icin tasavvur edilmistir.!” Farabi, bu noktada, erdemli dinin fiilleri ile ilgili be-
lirlemelerde bulunacak bir otorite olarak fikihgida bulunmasi gereken 6zel-
likler ile ilgili olarak bazi ilkeler ve gorisler serdeder. Filozofa gore, fiiller
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hakkinda uzman olan fikih¢i, yasa koyucunun tanimlayip belirttigi biitin go-
risler hakkinda bilgi sahibi olmali, ayni zamanda yasa koyucunun koydugu
yasalari belirli bir zaman i¢in mi yoksa daimi olarak mi koydugu durumlari
ayirt edebilecek donanimda olmalidir. Kanunlart eksiksiz bir sekilde anlaya-
bilmek i¢in ilk bagkanin kanunlart koydugu dili, o dilin kullanimuyla ilgili ola-
rak zamaninin adet ve Orflerini, ilk baskanin kullandigs istiare ve anlam kay-
malarini 6nleyecek unsurlart idrak edebilmelidir. Keza o, varliklardaki ben-
zerligi ve zithgy, ayni sekilde onlarin 6zlerini ¢ok iyi bilmesi gerekir. Bu du-
rumda fikih¢t erdemli ilk baskanin hem kendisine yazili olarak gelen ihdas
edilmis kanunlari ¢ok iyi bilecek, hem de hakkinda yazili belgeler bulunma-
yan ve fakat sifahi olarak ulasan, hakkinda herhangi bir beyanda bulunmadan
olusturdugu yasalardaki amacglart ¢ok iyi tespit edebilecek bir basirette olma-
lidir. S6z konusu bilgilere eger bu olaylara sahit olmus ilk bagkanlik done-
minden arkadaslart varsa onlara sorarak ulasacak, ayrica yazili veya sozlu ri-
vayetleri tetkik ederek hitkme ulasacaktir.!8 Farabiye gore, dinde belirlenmis
gorisler tzerine de fikihet olan birisinin yukarda aktarildigi sekliyle fiillerde
fikihgt olan birisinin bilmesi gereken seyleri biliyor olmasi gerekir. Farabi’nin
aktarildigr sekildeki fikih tanimi “dinin ameli hikiimlerini muayyen delil ve
kaynaklarindan cikararak elde edilen bilgidir”1? seklinde yayginlik kazanmis
klasik fikih tanimiyla uyumludur. Ayrica filozofun istinbata dair zikrettigi hu-
suslar, ictihadin sartlarina dair felsefi bir aciklama vermektedir. Bu asamada
fikihct ve kelimciya yonelik olarak belirlenen hususlart 6ncelikle Ihs#’da ele
alindigr sekliyle 6zet olarak aktarip, bilahare kelam ilmiyle iliskilendirilen
cedel ve hitabet sanatinin filozofun indindeki konumuna deginip, daha son-
raki asamada ise tekrar bu ilimlerin ve onlarin temsilcilerinin filozofun sis-
teminde teskil ettikleri konumun teferruatina dénelim.

Ilm-i Medenf’ye Yardimci Bir Ilim Olarak KelAim

Farabi’ye gore, genel anlaminda kelam, felsefede kanitlamalarla ihdas edilen
seyleri, toplumun basit kavrayisinda yaygin (meshur) olarak bilinen 6nerme
ve bilgi 6bekleri ile tashih eden ilimdir.20 Kelamcinin istidlal metoduna ge-
lince Tkinci Muallim [hs#’da konuyla ilgili bazt miimkiin érneklerden ve yak-
lastm numunelerinden bahsetmektedir. Kelamcinin bu fonksiyonu icra edet-
ken kullanacagr aragsal usuller ise cedel ve hitabet sanatidir. Buna gore, ke-
lamcr avamin arasinda gorislerin ortasint bulmak ve avamin zihnini dindeki
inanglar hakkinda ortak bir paydada tutmak, “herkes icin misterek bir refe-
rans alan1 olusturmak” tizere cedel ve hitabet metodunu disiplinli bir sekilde
kullanmali ve kendini bununla sinirlamalidir. Din nazari seyleri sadece zihin-
de canlandirma (tahyil) ve inandirma (ikna) yontemiyle bildirir. Tkna ise, ister
sozlu, ister baska sekillerde olsun, siradan anlayista yaygin olan énermeler,
gondermeler ve genel olarak hatabi yontemlerle gerceklesir. Bu baglamda ke-
lamc1 kullandig1 kaynaklar bakimindan halkin i¢inde ve onlarla beraber, s6z
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konusu kaynaklari cedeli yontemle kullanma sekli, boylelikle de dine baglt bir
ilim araciligyla felsefenin hizmetkart olmasiyla da halktan ayrilir.?! Kelamci-
nin temellendirdigi teorik seylerde ilk bakista veya siradan anlayista ortak
olanlarda yetinmesi gerektigini sOyleyen Farabi’nin “burhan” bir baglamda
“bir seyin o sey olduguna inanmaktir” seklinde tanimladigint distnirsek,
nihai olarak hatabi ve cedell metotlarla da kelamct kesine yakin tasdikler ve
burhana yakin goriis veya inanglara odaklandigt icin bagl bulundugu dinin
mensuplarina hizmetkar olmast agisindan filozofun altinda bir se¢kinlik pa-
yesine sahip olacaktir.?2

Farabi Ihsida dindeki inang ve fiillerle ilgili olarak séz konusu savunmayt ve
belirlemeyi yapabilmek icin gelistirdikleri metot acgisindan bes gurup kelam
ckoliinden bahsetmekte, bunlarin dinin inanclarint karst argimanlara, elesti-
rilere ve halk arasindaki basit spekiilasyonlara kars: nasil savunduklarina dair
mimkiin ve teorik 6rneklemeler serdetmektedir. Bu 6rneklendirmelerin geg-
tigi pasajlar, bize hem dénemindeki kelam ekollerinin Farabi’nin zihin din-
yasindaki yansimalart hem de onun mumkiin kelamcr tasavvurlart acisindan
6nemli bir kaynaklik sundugu icin daha ayrintili bir sekilde okunmay1 hak
etmektedir.

a. Farab’nin birinci gurup kelamcilar adina zikrettigi igerik akil-vahiy iliskisi-
ni bir kelamcinin nasil kullanabilecegine dair ayrintili ve dini bilginin insan
aklindan soyutlanmasina dair, aslinda felsefi sisteminin genel yapisinin da ol-
dukea yabancist diyebilecegimiz bir envanter sunar. Buna gore, kelamci, tabi
oldugu dindeki inanglarin ve diger seylerin, tasidiklars ilahi sirlar nedeniyle
dogast geregi insan aklinin epistemolojik yetilerinin idrak edemeyecegi bir
igerik arz ettigini, insan aklinin idrak etmekte aciz oldugu bilgilerin ise ancak
vahiy yoluyla bildirildigini, insanin bu bilgileri rasyonellestirmesi veya insani
bilgi mekanizmalarinin kapsaminda agiklamasi durumunda vahyi bilgilerin
asil anlamlarini ve degerlerini kaybedecegini, béyle olmast durumunda vahye
dair bilgilere de insanin akli ile ulagabilecegini, béylelikle insanligin vahye ve
nitbiivvete muhta¢ olmayacagini, hatta insan aklinin en ¢ok reddedip ve in-
kar edebilecegi bu tir bilgilerin insanliga en faydali bilgiler olmasinin mim-
kiin oldugunu, vahyi bilgide dogruluk 6lciitiiniin insan akli degil ilahi akillar
oldugunu, oysa ilahi bilginin en alt derecesinin insani bilginin en tst derece-
sinden daha tstiin oldugunu, bu durumun ¢ocuk, gen¢ ve tecriibesiz insanin
akli ile olgun insanin aklindaki dogru ve yanlsa dair 6rneklemelerdeki zitlik-
lar gibi oldugunu, ileri siirerek gorevini icra edecektir. Farabi, bu delilleri 6ne
sirerek hareket eden bir kelamcinin, vahiy alan peygamberin gosterdigi mu-
cizeleri ve vahiy strecine sahit olmus insanlardan kendi dénemine degin ge-
len haber ve bilgilerin yalan sdylemesi miimkiin olmayan nesillerin sahadet-
leriyle ulastigt seklinde daha ileri gerekeeler gosterecegini ifade etmistir. Bu
yontemle kelamct savundugu dindeki inanglart ve diger unsurlari, muhatapla-
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rina karst savunmus olacak ve avamda ikna olusturacaktir.2? Bu secenekte
vurgulamamiz ve unutmamamiz gereken 6nemli bir nokta vardir: Daha zi-
yade bir tasvir Gislubuyla islenen Farabi’nin bu baglamdaki kelamct 6rneginin
hedef kitlesi hakiki felsefeye sahip olan filozoflar degil, avam veya savundu-
gu dine elestiri getiren miimkiin muhataplardir.

b. Ikinci gurup kelimecilara gelince, bunlarin icra ettikleri gérev dinin belir-
lenmis inang, gaye ve konularini, gesitli sekillerde temaytiz etmis mahsusat,
meshurat ve makulatlarla desteklemek veya bunlar arasinda dine muhalif ve
zit olabilecek unsurlart curiitmek ve reddetmektir. Bu kelamer sinifi, bir ta-
raftan din koyucunun agik¢a gosterdigi biittin yazili kaynaklari ve onlarin ga-
yeleri i¢in s6yledikleri s6zleri, yani dini nasslart bir kiilliyat halinde toplarken
diger yandan yine bunlara yo6nelik olarak duyulan (mahsusat), yayilan (mes-
hur) ve akil yiritilen (makul) seyleri bir araya getirirler. Bu asamada kelam-
cinin gorevi derlenen bu iki alani, her ikisini de g6z 6niinde bulundurabile-
cek sekilde cift boyutlu tevil yetileriyle karsilastirma ve yiizlestirmeye tabi
tutmaktir. Kelamei eger ikinci alanda dini destekleyecek bir argiman, delil ve
unsur gorirse, bunlarla dini destekler. Ikinci alandaki mahsusat ve
meshuratin birbiriyle ¢elismesi durumunda bunlardan hangisi daha fazla dini
desteklerse onu tercih eder, digerini zayif dusirir, clritir ve ayiklar.
Farab’nin burada tctinct secenekte makulat tabirini kullanmasindan cesaret
alarak soyle bir 6rnek duzenleyebiliriz: Bu secenckte makulat derecesindeki
bilimsel bir kesif, kanun veya ilkenin, dinin inancg, fiil ve konulart karsisindaki
durumu kastedilmektedir. Filozofa gore, kelamct 6ncelikle makul derecesin-
de ilmi olan bu veriyi ayrintili bir sekilde tetkik ederek s6z konusu iki yonli
tevil metoduyla inceleyip, bu olgunun dinin mahiyetinde olan bir seyi destek-
leyip desteklemedigine bakmalidir. Eger bir destekleme 6gesi varsa bu du-
rumda s6z konusu makuli, dini destekler mahiyette kullanabilir. Bunun ak-
sine mahsusat, meshurat ve makullerde eger dinin muhalifi ve zidd1 bir un-
sur kesfederse, bunlart 6nyargili bir sekilde pesinen reddetmekten ziyade yi-
ne din koyucunun amacini ve gayesini gozeterek tevil imkanini kapsamli bir
sekilde devrede tutar. Fakat butiin bunlara ragmen dinin inang ve konularina
mubhalif veya onun ziddt olan meshur seylerden veya makulattan bir seyin
zayif dugirtlmesi, ¢clriitilmesi ve ayiklanmast mimkin olmazsa, bu olast
durumda kelamci, dinin inang ve konularinin gercek oldugunu ¢tinki yalan
soylemesi ve yanls yapmast mimkiin olmayan bir kimse tarafindan bildiril-
digini vurgulamakla, gérevini icra edecek ve dini olan1 bu sekilde muzaffer
kilmay1 tercih edecektir.?+

c. Ugiincii kelamci ziimresi ise kendilerine diisen anilan gérevi baska dinleri
inceleyerek, dinler tarihinde uzmanlasarak yerine getirmektedirler. Bu kelam-
ct sinifi 6ncelikle baska dinlerdeki celiskiler, olumsuz 6rnekler ve kot un-
sutlar konusunda belirli bir donanima ulasir. S6z konusu dinlerin mensupla-
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rindan kendi dinlerine her hangi bir konuda elestiri ve kétileme geldiginde
ise, o kisilere karst onlarin dinlerindeki olumsuz, celiskili ve kétii yonleri gos-
tererek, kendi dinlerini muzaffer kilmis ve korumus olurlar.2> Farabi acik bir
sekilde bu secenekte bir tir polemik literatirine isaret etmektedir. Zira
Farabi dénemine degin bilhassa Miisliman alimler ve Hiristiyan teologlarca
tretilmis polemik edebiyatr ilk 6rneklerini sergilemis durumdadir.20

d. Farabi bu 6rneklemelerde goriildiigii sekilde kelamcilarin dini korumak
icin getirdigi sozlerin yine de yeterli olmadigini gordiiklerini, bu durumda ise
bir diger (d6rdiincii) kelamer ziimresinin muhataplarini, bazen onlart sorduk-
lar1 sorunun dogrulugunu ispat etmeye davet ederek, bazen bazi tavirlarla
utanip-stkilmalarina yonelik tavirlara hasrederek veya baslarina gelecek bir
felaketin korkusuna sevk ederek susmaya mecbur biraktiklarini dile getir-
mektedir.?’

e. Bu boliimde anilan son ve besinci kelamct sinift ise, dinlerinin dogrulu-
gundan katiyetle stiphe duymadiklar icin dinlerine yonelik siipheleri dagit-
mak ve muhalifleri zayif disiirebilmek icin, yalana, mugalataya, sasirtmaya
veya zorla kandirma gibi metotlara basvurmakta bir sakinca gérmemektedir-
ler. Cinki onlarin nazarinda dine mubhalif olanlar ya onun dismani veya
zihni olarak dinden anlayacagi nasibi bilmeyecek derecede diiskiin insanlar-
dir. Hasimlarini yenmek icin de aynen cihad ve harp ortaminda oldugu gibi
yalan ve aldatma uygundur. Muhatap guruba yonelik bazi sartlarda aynen
kadin ve cocuklara yapilacagi gibi yalan ve aldatmaya yonelik tavirlari caiz
gormiislerdir.?8

Farabi [hs@’da bu sekilde andigt kelamct ziimrelerinden herhangi birisini kul-
landig1 metot ve isledikleri icerik nedeniyle 6vmez veya yermez, daha ziyade
tasvire dayali nesnel bir tutum sergiler. Bu nedenle bahsedilen bu ziimreleri
tarihsel kelam ekolleri ile 6zdeslestirmekten ziyade filozofun tasavvur ettigi
miimkiin kelamc1 numuneleri olarak yorumlamak daha makuldir. Zira filo-
zofun burada bahsettigi kelam ekollerinin gérisleri, kendi donemindeki bazi
mezheplerin metot ve teorileriyle 6rtiismekle beraber bu alanla ilgili 6zgiin
ctkarimlar olarak da degerlendirilebilir. Ayrica, s6z konusu bolimiin anlam
dagarcigina filozofun felsefi sisteminin igeriginde de eslesen fikirler bulabil-
mek miimkiindiir. Ornegin filozofun A7 adli esetinde, cahil ve dalalette
olan sehirlerin mensuplarinin erdemli dine ve dindarliga kars: gelistirebile-
cekleri bir dizi itham ve yorumlama sekli vardir.?? Keza Farabi es-S7ydse adl
eserinde buytk oranda erdemli dindeki inan¢ ve fiilleri cahili amaglarla yo-
rumlayan erdemli sehirlerde ortaya cikabilecek muhalif ve tiiredi guruplardan
bahsetmektedir.?® Buna gore erdemli sehirlerde, erdemsiz sehirlerin amaglari
cercevesinde fiiller icra eden, yasalari kasitlt veya kasitsiz yanlis yorumlayan,
hakikatin temsillerini anlayamayan, dindeki tahyillerin hakikatlerle Srtiisme-
digini iddia eden, hakikatleri hayal ettigi halde tasavvur edemeyen, arzularina
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gore sahte-hakikatler tretip bunlari egemenlik i¢in kullanmaya calisan ve er-
demsiz fiilleri glizel gOsterme gayretinde olan guruplarin ortaya cikmast
muhtemeldir.

S6z konusu elestiri ve reddiyelerin icerigi ile onlara yonelik olarak verilebile-
cek muhtemel cevaplar acisindan sayilan kelamci guruplarina dair bazi tasvir-
ler, filozofun Ogretisinin bir parcast olarak da kabul gbrecektir. Keza anilan
tiredi guruplari ikna etmek ve yaptirim uygulamak ilgili baglamda filozofa
verilmis bir gorev olsa bile, tiiredi guruplara dair goriis ve eylemlere dair ya-
pilan bazi tasvirlerin icerigi bizzat kelamcinin ikna ve bertaraf etmesi gereken
konularla da 6rtismektedir. Keza bizzat cedeli, hatabi ve sofistik distinme
seklinin bir Grtiint olarak fasid felsefelerin baz1 6gretilerinin erdemli sehirler-
de yayginlasmamasi i¢in kelamciya diisen bazi gorevler oldugunu séyleyebili-
tiz. Ornegin Farabi’nin indinde cahili fikirler olarak telakki edebilecegimiz,
insanin 6ziine kavusabilmesi i¢in bedenini ortadan kaldirmast gerektigine da-
ir Helenistik doneme ait radikal bir mistik goris, aynt sekilde intihart olum-
layan Stoact igerikli bir etik 6gretisi veya metafizik, vahiy ve niibiivveti inkar
eden materyalist icerikli ideler, erdemli sehrin mensuplari ve geng kusaklart
arasinda yayginlk kazanmadan anilan kelamcilarin yontemleri veya filozofun
tanimladigr ideal kelamcilarin yontemleri ile ciriitilip reddedilebilecektir.
Ayni sekilde kelamci, avamin erdemli dinin inang, fiil ve yasalarinin tahayyi-
lin sahte mekanizmalart dogrultusunda batillastirilmasina, fasiklastirilmasina
ve degistirilmesine engel teskil edecektir. Buna gore eger inangta orta olant
terk etmis s6z konusu tiredi gruplar erdemli sehirlerde ve timmette nesvi
nema bulmussa, bu olgu erdemli dine hizmet etmesi gereken kelamcilarin as-
Ii gérevlerini yapmadiginin bir gstergesi sayilabilir.

Farabi’nin bu bélimde bes grup olarak ele aldig1 kelamcilari, Ess, serdedilen
gorislerin iceriginden hareketle ve muhtemelen bu gorislerin lehte ve aleyh-
te hangi kelam ekoliine atif yaptigint nazari dikkate alarak iki grup daha ekle-
yerek yediye cikarir. Buna gore, Farabi, birinci 6rneklemede gordiigiimiiz
tizere baz1 kelamcilarin, bizzat vahiy tirtinii olmasi ve igeriklerinde ilahi sitlar
bulunmalarindan dolayt dindeki inanglart insanlarin akil ve zekalar ile idrak
edemeyeceklerini séyleyerek, vahyin ve nibtivvetin hakikatini ispatlamakla
mesgul olmus tarihsel gercekligini de bulabilecegimiz bir kelam ekolinden
bahsetmektedir. Ess, filozofun miimkiin kelamct duruslarina yonelik bu pa-
sajlarda tasvir ettigi fikirler ve onlarin karsitlar1 olmast muhtemel temalari,
Farabi dénemindeki kelam ekollerinin (Hanbeli, Esarl, Mutezil) ve onlarin
muhalifleri olarak addedilen dustiniirlerin gorisleri ile karsilastirarak bazi ¢6-
ziimlemelerde bulunur. Ornegin Ess buradaki karsit goriislerin muhtemelen
Ibn Ravendi’ye atfedilen gériislere ait olabilecegini, tasvir edilen igerigin ise
Ibn Ravendi’ye reddiye yazan Esarf’lere ait olabilecegini ifade eder.3! Fakat
hem Ibn Ravendi’nin hem de Zekeriya er-Razi’nin, dehrilik ve miilhid ol-
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duklarina dair; birincinin dénemindeki Sia ve Mutezile ithamlarinin sebebi-
yet verdigi bir heresiograf kurbani,3? ikincinin ise bir milhid olduguna dair
aktarilan rivayetlerin filozofun eserleriyle dogrudan ortiismedigini® nazar-1
dikkate alindigimizda Farabi’nin burada serdettigi kelamcilara dair fikirlerden
ve bu fikitlerin tarihsel muhatabi olabilecek seceneklerden belitli bir sahst ve
mezhebi kastettigini kesin olarak syleyemeyiz. Ess’in de aktardigi sekliyle
Ibn Ebi Useybia Farabi'nin eserleri arasinda Ibn Ravendi’nin Kitabii’l Edebii’l
Cedel adlt eserine bir reddiye yazdigini aktarmus, el-Kift ise ilgili esere atif
yapmaksizin yine filozofun Ibn Ravendi’ye bir reddiye telif ettigini rivayet
etmistir.>* Fakat hem Ibn Ravendi’nin bu eserinden hem de Farabi’ye atfedi-
len ilgili eserlerden giniimize herhangi bir pasaj kalmamustir. Dolayisiyla
Farabi’nin kelamcilara dair anilan tasvirlerinin Ibn Ravendi merkezli reddiye,
diizeltme ve savunma literatiiriine atifla agiklanmast muglakligini koruyacak,
ancak farklt perspektiften bir yorum olarak kalacaktir. Bir filozof olarak
Farabi’nin, hem 6zel bir dine baglt kelam ekollerinin muhtemel yontemlerini
bu sekilde yani nesnel bir gézlemle tasvir etmesinden, hem yasadigt zaman
ve mekanin Misliman, Hiristiyan ve Yahudi kelamcilarinin 6gretileri agisin-
dan oldukga canli oldugu gerceginden, hem de filozofun kelamci tasvirlerine
giris pasajinda ve devaminda din (wille) kavramini cogul mile/ (dinler) bir se-
kilde kullanmasindan yola ¢ikarak; bu siiflar adina zikredilen temalar1 ta-
mamen Islim dininin kelim ekolleriyle baglantili bir sekilde yorumlamak,
onun konuya dair evrensel bakisint gérmemize engel teskil edebilir. Ozellikle
filozofun birinci sinif kelamcilar adina zikrettigi fikirlerin kanaatimize gore
Huristiyan kelam1 ve teolojisiyle de bir ilgisi kurulabilir. Stiphesiz s6z konusu
yontemden yararlanarak, bir kelamci siradan insanin akil yetisi ile vahiy bilgi-
lerinin hepsine ulagmast durumunda insanligin vahye ve nibtivvete muhtag
olmayacagt seklindeki Esarici yontemi kullanabilir. Fakat vahyi bilgilerin ilahi
sitlar tasidigin ileri siirerek, dini bilglyi insan aklinin sinirlarina tamamen ka-
patarak dogmaci bir bakis sergileyen; bunu da insan aklinin en ¢ok reddedip
ve inkar edebilecegi bu tir bilgilerin insanhiga en faydal bilgiler olmasinin
mumkin oldugu gerekgesi ile agiklayan bir yontemin Hiristiyan teolojisi ile
de baglantili oldugunu soyleyebiliriz. Stiphesiz béyle bir olasilikta filozofun
kaynaginin bizzat hocast Yuhanna b. Haylan (6.941) olabilecegini, dolayisiyla
akil-vahiy iligkisi acisindan felsefi 6gretisine oldukga yabanct olan ve dogru-
dan aktarma uslubuyla verilen bilgi 6beklerini kelamcilar kategorisine dahil
etmekle Farabi’nin, hocasina zimni bir elestiri yoneltmis olabilecegini soyle-
yebiliriz.

Bu pasajlardaki tasvirler bu tiir okumalara acik oldugu i¢in s6z konusu pa-
sajda anilan kelamci ziimrelerinin hepsinin Farabi’nin tasavvur ettigi sekliyle
ideal kelamcr prototipleri olmadigint isaret etmek gerekir. Clinki o, kelam
ilminin igerigine ve konularina yonelik herhangi bir killi ilkeler dizisi belir-
lememekle beraber belki de bu ilme ana rengini verecek ve biyiik oranda
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iceriginin mantiksal 6rgustinii de dizenleyecek sekilde takip edecegi meto-
dun cedel ve hitabet olmasinin zorunlu oldugunu bildirmektedir. Filozofun
mantiksal agidan cedel ve hitabete yonelik teorilerini irdeledigimizde anilan
kelam ekollerine dair bazi temalarin bu sistemin disinda kaldigs tespit edilebi-
lecektir.

Ilm-i KelAm’in Yoéntemleri Olarak Cedel ve Hitabet

Bu baglamda kelamcinin dinin inang ve fillerini savunurken kullanacagr en
temel metotlar olarak zikredilmesi hasebiyle filozofun cedel ve hitabete yo-
nelik gelistirdigi teorilere daha yakindan bakmak elzemdir. Buyiik oranda
muhatabi sofistler olmak tizere, hocast Sokrat’in sahsinda hakikate ulagsma ve
dogru bilgiyi soru-cevap kalibinda dogurtma sanati olarak felsefe tarihinde
Eflatin’la (6. M. O. 347) bir yontem olarak temayiiz eden diyalektik/cedel-
cilik, Aristo ile beraber mantigin bir konusu ve pargast haline gelmis bir kiyas
cesididir. Farabi de biitin mantik sahasinda oldugu gibi bu konuda da 6nce-
likle Aristo’yu takip etmekte, cedeli amaglanan biitiin problemler hakkinda
onctlleri meshurattan olusan, muhatabin muhtemel sorularina karst konu-
sunun muhafazasini garanti altina alan bir kiyas sekli olarak tanimlamakta-
dir.35 Farabi soran-cevaplayan iliskisinin muhtemel olasiliklari/kanunlari te-
melinde cedeli, mahiyeti, 6nciilleri, niteligi, niceligi, kosullart ve diger ilimler-
le iliskisi acisindan ayrintilt bir sekilde tetkik etmekte, keza cedelin yararlari
ve Onemini ayrt bir baslikta irdelemektedir.’ Buna gore halkin ¢ogunlugu-
nun kabul ettigi bilgiler (meshur) ve bir toplulugun tanikliginin kabul ettigi
bilgilerden (makbul) 6nciillerini alarak kiyas olusturan cedel sanatinin yarar-
lart sunlardir: a) delillendirme konusunda talim ve alistirmalar yaptirarak zih-
ni hazirlar, b) yakini ilimlerin kaynaklarina bir baslangi¢ saglar, c) 6zellikle fi-
ziki ilimlerdeki kurallar hakkinda bilinci uyandirarak ayrimlastirma yetisi ka-
zandurir, ¢) avamla iletisimde faydali becerileri gelistirir, d) sofistik delilleri
curitiir.’” Bagka bir baglamda ise Farabi, cedelin gayesini ya seyin ispat ve
iptalinde alistirma yapmak ya da inatca daha zor olanina veya daha az olani-
na inanilmasmnin 6ntine ge¢mek icin, sey hakkinda derinlemesine degil de
genel yani avami olarak arastirma yapan iki kisinin giicleri bakimindan soziin
temellendirilmesi olarak belirlemistir.38

Buna gore, cedel sanatt bir yandan burhani ilimlere insan zihnini hazirlamak-
ta ve onu bu amacla ehlilestirmekte,’? béylelikle mahsusat (genellikle dogru
olarak yayillmis goriisler) ve meshurat (halkin ¢ogunlugu, ilim adamlar1 ve
akil sahipleri tarafindan dogru kabul edilen gorusler) arasindaki dogru bilgiyi
yanlistan/yalandan ayirarak yakini/burhani ilimlere (fizik, metafizik, siyaset)
bir giris imkant saglamakta, 6te yandan ise biiylik oranda bu ilimlerce ortaya
konan ve kesinlik ifade eden bilgilerden c¢ikarilan goriislerin, kendilerine ya-
ratli olacak sekilde halka 6gretilmesini kolaylastiracak sozler/Onermeler hali-
ne getirilmesinde yardimcer olmaktadir.40 Cedel’in 6zellikle ikinci islevini ger-
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ceklestirirken yonelecegi ana alan buytk oranda meshurat gibi halk arasinda
dogrudan nes’et eden gorusler ile tek tek kisilerin bireysel hislerinin karisi-
minin 6nplanda oldugu miitesekkil mahsusattir. Meshurat ve mahsusat bu
halleriyle islenmeye ve dogru bir alana yonlendirilmeye muhtactir ¢iinkii bu
alanlar buyiik oranda ya cedelcilik ve hitabet sanatt vasitasiyla burhani alana,
nihayetinde ise en ylice mutluluk (es-Seadeti’l-Kusva) yoluna kanalize edile-
bilecek ya da sofistik tacizlere maruz kalarak cahili/erdemsiz distince sekil-
lerine yol agabilecek bir imkana sahiptir. Dolayistyla kismen sagirtma (muga-
lata) ve sofistik delillerin ciiriitiilmesine yogunlasmis bir yontem oldugu i¢in
cedelin aynt zamanda savunmact bir yoni de bulunmaktadir ve bu nedenle
cedel sofistlere, onlarin takipgilerine ve onlarin cinsinden her tirlt zimreye
karst felsefenin bir koruyucusudur.#! Tamamen bireysel duyular tzerine ku-
rulmasi, yani salt tekillik séz konusu oldugu icin mahsusat, cedel kiyasinin
onctlleri olmast icin miisait degildir. Cedel, 6nciillerini mahsusattan degil de
yine parcalart mahsusat olan meshurat dedigimiz alandan belirflemek zorun-
dadir ¢linkii eger mahsusat dedigimiz alan cedelin dnciilleri olabilecek sekil-
de yayginlasmissa bu durumda zaten meghurat haline donismis olacaktir.42
Ayrica, cedele dair bu baglamda zikredilen “daha zor olanina veya daha az
olanina inanilmasinin 6ntine ge¢mek™ tabirinin, kelam ilmi agisindan degeri,
dindeki inanglar konusunda dindarlarin “itikadda/inancta orta yol”’da tutul-
masina isaret etmektedir.

Farabi aynen cedel de oldugu gibi hitabeti de 6ncelikle mantik killiyat: dahi-
linde tetkik etmekte ve onu toplumsal hayatin biitiiniinde ikna etmeyi amag-
layan bir kiyas tlrii olarak tanimlamaktadir.*3 Filozof, ikisinin de énctillerinin
mahsusat ve meshurattan, amaclarint da ikna olarak belirlemekle beraber,
burhani alana yoneldiginde insanin hitabet yoluyla iknasinin cedel yoluyla id-
rakinden 6nce gelecegini vurgulamaktadir.4* Hitabet zamir/gonderme (6n-
ciillerinden birisi sylenip de digeri agiklanmadan olusturulan tasim) ve tem-
sil yoluyla ikna etmekte, boylelikle inang degeri olan bir 6geyi kendisine ili-
sebilecek muhtemel olumsuz gorisleri eleyerek saflastirmaktadir.4> Eger bi-
tin toplumsal isler hakkinda miusterek bir ikna yolu yakalanmissa bu du-
rumda ayr1 ayri ikna yontemleri uygulamaya da gerek yoktur.46 Bircok hatip
sadece insanin aklina hitap etmemekte, merhamet, kizginlik, sempati, sertlik
gibi tavirlariyla muhataplarinin/dinleyicilerinin duygularini harekete gegire-
rek onlarin fikirlerini ikna etmekte, bu stirecte dogruyu yiiceltip, yanlst kii-
cik dustrmektedir. Fakat Farabi’ye gore hatip istenilen anlamda bir ikna
olusturabilmek i¢in zamir ve temsil yolunu tercih etmelidir.#” Cinkl 6rnegin
benzetme yoluyla iki farkli nesnenin ortak yonleri tespit edilebilecek*® béyle-
likle musterek ikna noktalari kolayca yakalanabilecektir.

Ikinci Muallim cedel ve hitabet’e béylesine bakis gelistirmekle bu iki sanati
Eflatun ve Aristo geleneginden farkli bir sekilde yapilandirmugtir. Felsefi dii-
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sunceyi dogurtmakta en uygun yontem olarak cedel/diyalektik/diyalog sana-
tint kullanan Eflatan, her ne kadar hitabeti (retorik) ilk 6nce gercek ve sahte
olarak ikiye ayirmus olsa da,* onun nazarinda, sofistik ve hitabet tamamen
bélimlenemeyecek bir butindir ya da en azindan birbirine cok benzerdir.5
Cedeli, burhani felsefeye erisme stirecinde mantiksal bir gecis noktast olarak
kabul eden Aristo ise, hitabeti tamamen mantik ilminden ayri otonom bir
alan olarak analiz etmekte, dolayistyla kiilliyatinda hatabi kiyasa herhangi bir
konum vermemektedir. Yeni Eflatuncu uzmanlarin da isaret ettigi tizere hi-
tabet bu haliyle mantik ilminin kapsamina Helenistik donemde girmistir.
Aristo hitabeti s6lenlerde yapilan konusmalarda, mahkemelerde ve siyasi ko-
nusmalarda kullanilan olmak tzere tice ayirmist1.>! Farabi ise yukarda da de-
gindigimiz gibi hitabeti 6ncelikle bir kiyas tir olarak tanimlamus, kiyaslar
hiyerarsisinde dérdinct mevkiye yerlestirmistir. Bu haliyle hitabet ¢ifteilik,
ticaret ve tip gibi pratik ilimler olmak tizere, avamin sosyal hayatinda muste-
rek bir yol tizerinde miiddavim olmast i¢in ortak ikna yontemini gerceklestire-
cek en uygun sanattir.

Farabi ise bu sanatlara epistemolojik islevlerinin yaninda bir de burhani fel-
sefeye dayanan erdemli dinin inang ve fillerinin sosyal alana yayginlastirima-
s1, korunmasi ve bilfiil miidavim kalmas i¢in giincel-siyasal bir icerik ytikle-
mistir. Filozofun sisteminde 6ncelik-sonralik agisindan sofistik ve cedell dii-
stince tarzint burhani felsefe, burhani felsefeyi erdemli din, erdemli dini ise
kelam ve fikih ilmi takip eder. Farabi, kelamci ve fikih¢iya, burhani felsefe-
den erdemli dinin inang ve fiillerinin inta¢ edilmesi asamasindaki alani, keza
erdemli dinin sabiteler diyarini, daha ileri bir asamada ise erdemli ilk baskan-
lik makamini kapali tutmustur. Bu iki zimrenin kendilerine belirlenen gorevi
yerine getirebilecekleri aracsal yontem/sanat olarak cedel ve hitabet kalmak-
ta, miicadele edebilecekleri alan ise yine cedeli, hatabi ve sofistik delillerle is
goren muhataplarla sinirlt tutulmaktadir. Dolayisiyla sofistik ve cedell di-
sinme sekli bir yandan burhani felsefeye giden yolda felsefe tedrisati agisin-
dan epistemolojik bir isleve sahip olmakta, 6bir yandan burhani felsefe ve
erdemli din sonrast asamada ise erdemli dinin inang ve fiillerini koruyucu bir
mabhiyette islevsel olmaktadir. Farabi’nin cedeli ve hitabeti bu sekilde yani
hem epistemolojik hem de sosyal ve siyasal islevleriyle sunmas: felsefe ve
mantik tarihinde 6zgiin bir yaklasimdir. Farabi’nin metni su sekildedir:

“Cedel, burhanlarin kesin bilgi verdigi konularda veya onlarin cogunda glicli
zan olusturur. Hitabet de, ispatlanma 6zelligine sahip olmayan seylerle
cedelin alanina girmeyen konularin cogunda bir tatmin (ikna) olusturur. Ote
yandan erdemli din, sadece filozoflar veya kendilerine séyleneni sadece felse-
fenin yontemiyle kavrama konumunda bulunanlar igin degildir; aksine, ken-
dilerine dinin gorusleri ogretilip kabul ettirilen ve onun fiillerini yapmaya
sevk edilenlerin ¢ogu, ya yaradilis geregi veya baska seylerle mesgul olmaktan
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dolayi, bu konumda degildir. Fakat bunlar, yaygin olarak bilinen seyleri
(meshurat) ve ikna edici seyleri (mukniati) anlayamayan kisilerden de olma-
dig1 icin, cedel ve hitabet, sehir halki nezdinde dinin goruslerinin tashihinde;
tstlin kilinmasinda; dinin savunulmasinda ve halkin nefislerine yerlestirilme-
sinde; ve bu gorisleri benimseyenlerle tartismaya girip saptirmak isteyen ve
onlarla inatlagan birisi ortaya ¢iktiginda, bu gorisleri onlar karsisinda istiin
kilmada ¢ok biiyitk 6neme sahiptir’>2,

Gorildigt gibi felsefi gelenekte cedelcinin muhatabt olarak yalnizca sofistler
ve onlarin taraftarlari olarak belirlenmisken, Farabi bu kapsama biiyiik oran-
da bu sanatla is gérerek erdemli dinin inang ve fiillerini tartismaya agan, sap-
tirmak isteyen ve onlatla inatlasan muhtemel ztimreleri de katmustir. 53 B6y-
lelikle Farabi sadece bir mantik konusu olan bu kiyas turlerini kelamecinin
sahsinda felsefede kesin kanitlarla ortaya konan metafizik art alanin din for-
munda genis halk kitlelerinin anlayip/6ztimseyebilecegi bir duruma getirile-
cegi toplumsal ve siyasal islevi olan bir kimlige déntstirmistir. Bu strecte
dinin konumu ve yontemi ile kelamcinin sahsinda cedelin konumu ve yon-
temi Ortiigmekte, dinin felsefe igin yaptgini cedel de din igin dolayisiyla fel-
sefe icin yiirtirlige sokmakta ve glincel kilmaktadir.>* Fakat burada din ko-
yucunun yaptgt islem ile kelamcinin yaptigt sey icerik olarak degil sadece
yontem ve 6gretim metodu olarak ortaktir. Din koyucu nazari alandan belirli
inanclar ve fiiller intac ederek bir mz/le ihdas etmekte ve bu dinin unsurlarin
da hayal ettirme, temsillerle anlatma ve ikna yéntemiyle insanlara sunmakta-
dir. Dolayistyla din koyucu kendisinin olmadigr bir zamanda kelamcinin ya-
pacagy isi bizzat kendisi icra etmektedir. Kelamct da din koyucunun olmadig
bir donemde cedelin temel islevi vasitastyla yani temsillerle anlatma ve ikna
etme yontemiyle din koyucunun kendi déneminde gerceklestirdigi bu tiirden
rolleri otoriterligi daha soniiklestirilmis bir sekilde iizerine almaktadir. Tkisi-
nin de bu gérevdeki ortak vasfi ikna etmektir. Burada bahsettigimiz din koyu-
cu ayn1 zamanda imam, erdemli ilk baskan, filozof ve peygamber gibi anlam
dagarcigina referans verdigi i¢in O, hem burhani, hem cedeli hem de hatabi
bir sekilde diisinme ve karsilastigt sorunlart bu yontemlerle ¢6zme yetenek-
leri ile techiz edilmistir.

Kelamci-Fakih’in Miumkiinlagi

Kelamct ise bu vasiflarin en tstiini olan burhani disiince sekline ve niteligi-
ne sahip bir kisi olmadigt i¢in kendisine belitlenen gérevi ancak ikna etme
vasttalarindan olan cedelin ve hitabetin alanina denk dusen 6nermeler ve
sozlerle gerceklestirebilecektir. Su halde kelamei inandirma islevini ister s6z-
It isterse bagka sekillerde olsun yaygin olan énermeler, géndermeler (zamir-
ler), 6rneklemeler vasitastyla gerceklestirecek, boylelikle dogruladigs nazari
seyler hususunda kendisini siradan anlayista ortak olanla sinirlandiracaktir.>
“Siradan anlayista ortak olan”la ise akla ilk gelen, test edilmeden, denenme-
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den kabul edilen gorisler kastedilmektedir.>® Dolayisiyla Aydinl’nin da vur-
guladigt gibi kelamcinin bu gorisleri, hem epistemolojik hem de mantiki
acidan daha yiliksek diisiinme teknikleriyle yani burhani yollarla ele alip te-
mellendirmesi, onun ¢alisma alaninin, ikna kabiliyetinin ve zihinsel donani-
minin sinirlarini asmaktadir.s” Kelameiligin biiytik oranda iki yaygin goris
arasinda birisini tercih edip digerini yanlislamaya hasredilmis bir sanat oldu-
gunu hatirladigimizda®® Farabi’nin nazarinda kelamcinin gezip dolastigr alan
felsefe ve dinin yitksek makamlart degildir. O bu iki alanin koruyucu semsi-
yesi altinda onlarin amaglarina stirekli hizmet eden, dinin ve felsefenin yiik-
sek nazari ilkelerinin aynasina bakarak ilgisini sosyal hayatin meshur 6nerme
ve sOzlerine odaklamis birisidir. Dolayisiyla Farabi’nin felsefl sistemi, “ke-
lamci-filozof” tanimina kapilarini kapamustir.

Cedel, hitabet ve sofistigin filozofun diinyasindaki bu 6zglin yorumlanma
bicimine a¢tigimiz parantezi kapatarak tekrar kelamci ve fikith¢inin konumla-
rina donebilitiz.

Farabi [hsi'da din koyucunun acikea belirtmis oldugu husus ve ilkelerden ge-
rekli olan seyleri ¢tkarma gorevinin kelameiya degil fikihgiya ait oldugunu,>
ve kelamcinin “istinbatta bulunmadigi”nin altini ¢izmistir.®© Hemen belirte-
lim ki bu tasvirde bir kisinin iki sanata birden sahip olarak kelamci-fakih ol-
mast miimkiindiir.®! Boyle bir durumda bu kisi hem kelamecr niteligi sebebiy-
le dinlerdeki inang ve fiilleri Gsttin kilabilecek hem de fikihgt niteligi ile on-
lardan belirli ilkeler ¢ikarabilecektir.®2 Boylece fikih sanati, din koyucusunun
vazetmis oldugu “ciiz’l ameli seyler’den hareketle ayni nitelikte sonuglar
istinbat edebilirken, kelam sanatt ise, killiler diizeyinde hem nazari hem de
ameli konularda istinbatta bulunacaktir.6> Su halde kelamct bir yandan dini
vazedenin agikca belirtmis oldugu gorisleri ve fiilleri savunacak, Gstin kila-
cak ve mubhalif gorisleri ¢iiriitecek, diger yandan ise hem teorik hem de pra-
tik konularla alakali kiilli meselelerde, kanun koyucunun actkea belirttigi sey-
lerden hareketle, actk¢a belirtmedigi seyleri istinbat edebilecektir.6* Ornegin
dinin inang dizisi alanina giren konular hakkinda verili olanin igerigine ve di-
ni vazedenin amacina uygun bir sekilde yeni ve genel hiikiimler ¢ikarabile-
cektir. Fakat Farabi bu stirecte ne kullandiklart metot (iknaya dayali yontem-
ler) ne de seckinlik bakimimndan kelamct ve fikiheiya felsefi bir statii verme:z.
Cunkt hem bu iki ilim dinden dolayisiyla felsefeden sonra ortaya ¢ikmakta,
hem de bunlar kendilerine bahsedilmis dinin ¢ercevesi icinde bu gorevi icra
etmektedirler. Zira filozofun seckinligi biitiin insanlara ve dinlere goére bir
seckinlikken, kelamcinin seckinligi yalnizca ait oldugu dinin mensuplarina
goredir.> Yani filozofun siyaset sanati adina kesfettigi yasa evrensel, kelam-
cinin bunun bir din i¢inde uygulanma bi¢imine dair kesfettigi numune yerel-
dir. Dolaysiyla kelamcinin burada ¢ikaracagr genel hiikiim, hi¢bir zaman
mimkin ardd filozoflarca konulacak killi hikiimler konumunda degildir.
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Bu baglamda Farabi, hangi donemde ortaya ¢ikarsa ¢iksin yasa koyuculuk
bakimindan filozof prototipinde bir ¢eliski ve zithgin ortaya ¢tkmayacagini,
celiskili gibi goriilecek uygulamalarin ise timel ilkenin tikele tatbikinde za-
man ve mekan ilintisinden kaynaklanacagini, dolayisiyla hakiki filozoflarin
ruhlart bir oldugu icin ayni sartlar altinda ayni yasalari koyup aynt sekilde ti-
kele tatbik edecegini vurgulamistir. Kelamciya verdigi bu konum nedeniyle
Farabi’nin siyasal diistinceler literatiriinde énemli bir konsept olarak siyasal-
teolojiye iste bu asamada 6nemli bir alan agtigint soyleyebiliriz. Burada dik-
kat cekilmesi gereken nokta kelama belirlenen mevkinin felsefenin bir acilimi
olarak dinin, dolayisiyla siyaset felsefesinin altinda yer almasidir.

Buna gore kelamin gorevi erdemli dinin inang ve fiil haline getirilmis haliyle
siyaset felsefesinin sabiteler alanindan kendisine bahsedilen killi ilkelerinden
yeni istinbatlar ¢ikarmak, bunlart avam nezdinde tashih etmek, bunlarin kar-
sitt olabilecek meshur 6nermeleri zayif distirmek, erdemli dinin inang ve fiil-
lerini toplumsal dizlemde muzaffer kilmaktir. Farabi sehir ve milletleri bu
diinyada mutluluga, 6biir dinyada ise ger¢ek mutluluga ulastiracak nazari,
fikri, ahlaki erdemler ve ameli sanatlari tetkik ettigi Twhsi/ adli eserinde, bu
erdemlere bagh ilimler acisindan zimnen kelam ve fikih ilminin de stattsiine
deginmistir. Buna gore, mille vazeden erdemli sehrin ilk baskan1 gorev siiresi
boyunca giindelik ve gelip-gegcici deliller kadar ardil nesiller icin korunmast,
devam ettirilmesi, yazili veya sozli olarak kaydedilmesi gereken delilleri de
kullanir. S6z konusu ikinei delillerin “inanclar/goriisler kitabr” ve “fiiller ki-
tabr”’nda muhafaza edilmesi zorunludur. Bu iki kitap milletlerin ve sehirlerin
benimsenmeye davet edildikleri gbriis ve fiillerden, bu seylerin unutulmama-
sint saglayacak tarzda onlarin ruhlarinda yerlesmesi ve korunmasini mimkiin
kilacak delillerden ve bu goriis ve fiillere karst ¢tkacak kisileri reddedecek de-
lillerden mitesekkil olmalidir. Bir sonraki asamada Farabi, milletlerin ve se-
hitlerin egitimini saglayacak ilimlerin birincisinin “inanclar/gorusler kita-
b1”1nda, ikincisinin “fiiller kitab1”nda, G¢linciisiiniin ise yazili olmayan ilimle-
re mahsus olmak tizere ti¢ derecesinin olacagini, bunlardan her birisinin mu-
hafazasinin ise kendilerini bu ilimleri korumaya adamis guruplar vasitasiyla
olacagini beyan etmektedir. Her gurubun tyeleri ise, muhafaza ettigi ilimle
ilgili olarak kendilerine acik olarak ifade edilmemis olan seyleri kesfetme, on-
lart muzaffer kilma, onlara karst ¢itkanlari reddetme ve biitiin bunlart baska-
sina 6gretme kuvvetine sahip olan kisiler arasindan secilecektir. Bu gurupla-
rin en temel amact en yiiksek yoneticinin milletler ve sehirlerde gercekles-
tirmek istedigi gayenin pesinde kosarak, bu goreve kendilerini adamalaridir.®
Farabi’nin sehir ve milletlerde siirekliliginin korunmasi gerektigine dair bah-
settigi ilimler bir taraftan felsefenin siirekliligini teminat altinda alan nazari
ve ameli felsefe kapsamindaki ilimlerle ilgili oldugu kadar, 6biir taraftan bii-
yik oranda dindeki inang ve fiillerin dinamikligini canl tutacak din bilimleri
yani kelam ve fikitha da bir gonderme yapmaktadir ve bu baglamda atif yapi-
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lan guruplar ise kelamcilar ve fikihgilardir. Oyle ki kelam ve fikihin ilimlere
dair bu hiyerarsik deger skalasindaki yeri, zaman ve mekana gore oldukea ye-
rellesmis ve izafilestirilmis bir karakterdedir. Zira onlar nazari erdemle ilgili
ilimlerin yakini ispatlarla varliklara dair tasdik ettikleri makulatlarin, misalle-
rini, zaman ve mekana gore degisiklik gosteren her bir sehir ve timme-
tin/milletin mutluluguna hizmet edebilecek sekilde en mitkemmel hallerinde
kullanmas1 gereken ilimler kategorisindedir.®” Dolayistyla kelamcinin burada-
ki gorevi en yitksek mutluluk tlkisiine yonelik erdemli millenin amaglar
dogrultusunda bir nevi siyasal ideoloji yapmak, fikth¢ininki ise kendi sartlari-
nin imkanlarinda ortaya ¢ikan tikel olasiliklari dinin inang ve fiilleri acisindan
¢6ziime kavusturmaktir. Din bilimlerinin ortaya cikist ve stirekliligi agisindan
olduke¢a 6nemli bir vurgu tastyan bu baglam her ne kadar filozofun felsefe-
din ve toplum iligkisine dair felsefi sisteminin butiinliginden kotarilmis olsa
da kelam ve fikih gibi ilimlerin kaynaklari, ortaya ¢ikis asamalar1 ve immete
hizmet goériinimleri agisindan da bir deger tasimaktadir.

Bu asamada tekrar bu iki ilmin dinin fiiller bélimindeki icraatlarina dénet-
sek, Farabi’ye gore, kelamcinin ameli alanda yapacag: istinbat yetisinin islevi
ve igerigi yine ayni alanda hiikiim ¢ikarma islevine sahip olan fikih¢ininki ile
aynt statiide degildir. Kelamct teolojik ¢erceve icinde bu islevi teorik, ilmi ve
kavram diizeyinde irdelerken, fikihgi ise s6z konusu ameli hususlari pratik ve
bireysel boyutlarint g6z 6niine alarak arastiracaktir.® Bu acidan bakildiginda
kelam nazari siyasete fikih da pratik siyasete daha yakin bir konumda sey-
retmektedir, ¢iinki kelam ilmi hem nazarl hem de ameli kaynaklarr ile killi
bir diizeyde ilgilenirken fikih biyiik oranda ilgisini siyasetin pratik sahasina
yoneltmistir. Farabi’nin aciklamasi su sekildedir:

“Dinde yer alan ameli hususlarla ilgili olan fikih, ancak ilmi medeni’nin iger-

digi killilerin ciiz’ileri olan seyleri kapsar ve bu nedenle fikih, ilmi mede-
ni’nin parcalarindan bir parcadir ve ameli felsefenin kapsamindadir. Dinde
bulunan nazari seylerdeki fikih ise, ya nazari felsefenin icerdigi killilerin
ciz’ilerini icerir ya da nazari felsefeye dahil olan seylerin misallerini icerir. Bu
durumda fikih nazari felsefenin bir bélimu olarak onun kapsamindadir. Na-
zari ilim ise asildir.®

Daha 6nce de degindigimiz gibi Farabi, baslangicta felsefeyi nazati ve ameli
olmak tzere ikiye ayirmisti. Bilahare ise bu felsefenin bir a¢ilimi olarak dinin
(mille) de inan¢/goris (nazard) ve fiillerden (ameli) olustugunu dercetmisti.
Farabi’nin yukarda alintiladigimiz pasajt agisindan bu bélumlemenin daha alt
kademelerinde yer alan fikih, hem felsefenin hem de dinin ikiye ayrilmis kol-
larina da nifuz eden, onlari kaynak olarak kullanan, keza muhatap kitlesine
yonelik bu alanlardan ¢ikarimlarda bulunan bir ilim olarak takdim edilmistir.
Soyle ki, “dinde yer alan ameli hususlardaki fikih” tanimlamasi ile fikih, do-
layl bir sekilde ameli felsefenin dolayisiyla ilm-i medeni’nin icerigine niifuz
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etmekte, “dinde bulunan nazari seylerdeki fikih” tanimi ile de, -zaten din fel-
sefenin bir gbrinimi oldugu i¢in- yerine getirecegi gorev bakimindan yine
dolaylt bir sekilde nazari felsefenin icerdigi kiilliler veya nazari felsefeye dahil
olan seylerin misallerini iclemine almig bulunmaktadir.’? Su halde, fikih sana-
tin1, dine paralel olarak bu sekilde iki bolime ayiran Farabi, onu her iki bo-
lumii ile felsefeye baglamakta ve onun ¢atist altina yerlestirmektedir.”!

Mehdi’ye gore, 6ncelikle bu haliyle kelam ve fikih, mantik, matematik, fizik,
metafizik (dolayisiyla metafizigin en yiice kolu olarak tantibilim/teoloji) ve
ilm-i medeni’nin statiisiiniin aksine evrensel degil din koyucunun veya yasa
koyucunun belirledigi inanglarin ve fiillerin sinirina hasredilmis ilimlerdir.
Onlarin bilgileri, sabit kaynaklardan cikarilan bir bilgi tiirii ve 6zeldir. Tkincil
olarak, bu ilimler ilm-i medeni’nin yerine gececek veya onlara alternatif ola-
cak bir yapida degildir. Onlar diinyevi siyasi bilime kars1 dini veya kutsanmis
ilimler degildir. Bu ilimler bu haliyle siyasi bilimle baglantili herhangi bir
arastirmayla ilgilenemezler. Ugiincii olarak, bu haliyle kelam ve fikih, konula-
r1 bakimindan ilm-i medeni’nin ahlak ve siyaset gibi iki kolu ve parcast degil-
dir. Dordiincti olarak kelam ve fikih belirlenmis veya baglt bulunduklart din-
deki evren, Tanti ve onun sifatlarina dair inanglarin yanlishgini veya dogru-
lugunu arastiramazlar. Bu goérev nazari felsefenin kapsamindaki metafizigin
tictincii kolunu teskil eden teoloji veya Tantibilimin konusudur. Keza bu bi-
limler asagilik ve soyluluk bakimindan dindeki fiilleri, bu fiillerin performan-
styla basarilan mutluluk ¢esidini ve belirflenmis bu dindeki bir goriste yasa
koyucunun amag veya gayesini yargilayamaz ve sorgulayamazlar. Biitiin bu
gorevler ilm-i medeni’ye aittir ve halihazirda tamamlanmis durumdadir.”> Bu
baglamda Nast’in Farabi’nin ilimler siniflamasinda fikihin  Aristo’nun
Nikomakhos'a Ablaf'ina, kelamin da Politika adli eserine karsilik geldigi veya
denk dustigi seklindeki tasnif cizelgesi ve Farabi’nin kelamt siyaset ilmine
bir alternatif olarak, fikihi da ahlaka karsilik bir ilim olarak 6nerdigi seklinde-
ki yorumu, bahse konu inceliklere niifuz edememesinden kaynaklanmugtir.”
Cunkii Farabi’nin ahlak 6gretisinde ahlaki 6nermeler teorik temelini dogru-
dan faal akildan alinan teorik makullerden ayrilamaz ilkelerden dolayisiyla
nazari akildan, tikellere iliskin pratik yargilarin ise pratik akilin orta olma il-
kesine gore takdir, tecriibe, taakkul, dosdogru akil yiiriitme ve pratik kiyas
yetilerini kullanarak elde etmekte ve her iki alanda biitiinsel bir seyir izlemek-
tedir.”# Bu haliyle meshur 6nermeleri kullanmalart bakimindan ahlakin kela-
ma kaynaklik sundugu veya beslendikleri alan bakimindan kismen kesistikle-
ri, ahlakin tikellerle ilgili yargilar icin pratik kiyast da kullanmast hasebiyle,
istinbat yontemi olarak fikhi kiyast kullanan fikiha rehberlik sundugu veya
kelam ve fikihin bu acilardan da ahlaka yardimet ilimler oldugu sdylenebilir.

Ayrica yine bu baglamda agikliga kavusturulmast gereken bir olgu da ilimler
sklasinda ilahiyatin (metafizik) en tst dalt olarak konumlandirilmis bir bilim
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dalr olarak teoloji ve ilm-i medeniye yardimct bir ilim olarak kelam arasindaki
iliskidir. Farabi ilahiyat ilminin Gg¢iinct kisminin cisim olmayan ve cisimlerin
icinde olmayan varliklart arastiracagini, bu arastirmanin ise kendisinden daha
mitkemmeli bulunmayan Allah’in varhigini, diger varliklara varliklarini veren
varlik oldugunu, gercekligini, birligini, sifatlarini, isimlerini ve fiillerini bur-
hanlarla ispat edecegini ifade eder. Hatta bu bilim dali en mitkemmel varligs
arastirdigt i¢in en mitkemmel ilim olacaktir. Ilahiyat ilminin teoloji kismina
denk diisen bu sahayr burhani ispatlarla inga eden fail ise kendisine inen vah-
ye gore hareket eden din vazedici, yasa koyucu, erdemli ilk baskan veya filo-
zof-peygamberdir. Buna gére, ilm-i medeni’ye yardimct bir ilim olarak kelam
hem bu anlamda bir teoloji statiisinden olduk¢a uzak bir mevkidedir hem
de kelamcinin, Mehdi’nin de vurguladigs gibi, din vazedecinin ilahiyat ilminin
burhani bilgileri zemininde belirledigi erdemli dinin ilgili inanglarint dogruluk
ve yanlislik bakimindan arastirma ve sorgulama salahiyeti yoktur. Kanaatimi-
ze gore, Farabi’nin teoloji ile kelam arasinda oldukca mesafeli bir sekilde insa
ettigi bu ayrim, hem Islam diisiincesinde diyalektik yapist ile gériinmeye bas-
layan kelam litattrtine dair bir bilinci hem de kelamin bu anlamda teoloji-
lesmesi durumunda dinin inanclarinin zaman ve mekana gore sinirlarinin
Otesine tasarak izafilestirilmesine dair bir kaygiy1 yansitmaktadir. Su halde ke-
lam ile teolojinin birbiriyle Ortiisen kavramlar olmadigi konusunda israrc
olan Ess’in teolojinin Islam’da Hiristiyanliktaki kadar temel bir olgu olmadi-
gina dair tespitinin kokenini bu baglamin daha anlasilir kilacagini s6yleyebili-
tiz.75 Nihayetinde Islim dini Hiristiyanlikta oldugunun tersine insast, varligi
ve strekliligini teolojiye bor¢lu degildir. Fakat kullandiklari yontem ve di-
stince diizeyi agisindan, 6nde gelen Hiristiyan teologlarini kelamcilarla degil
felasife ile karsilikli okumak, keza Islam diisiince tarihinde teoloji nosyonunu
hakiki anlamda kelamcilardan degil ilahiyat ilmini nazari felsefenin merke-
zinde tutan felasifeden okumak ve insa etmek daha makul bir yaklasim ola-
caktir.

Bu asamada tekrar kelam ve fikthin konularinin kesistigi temalara dénecek
olursak, bu iki ilmin birbirlerinin alaninda gezmelerinin (fikthin inanglar sa-
hasinda, kelamin da fiiller sahasinda) mahiyetini irdelememiz gerekir. Kelam
bu islevi daha 6nce de vurguladigimiz gibi savunmact bir metotla yaparken
fikih ilmine ise yontem olarak béyle bir nitelik verilmemistir. Keza her iki
alanda iknaya dayali yontemleri kullanmasina ragmen, birisinin ana yontemi
cedel ve hitabet, digerinin ki ise biiylik oranda fikhi kiyastir. Peki Farabi
“dindeki inanglar/gorislerle ilgili fikih ilmi” tanimindan neyi kastetmistir ve-
ya igerigi hakkinda ne gibi 6ngoérilerde bulunmustur? Farabi, hem Kizabii'l-
mille hem de Ihsi'da, fikih ilminin dindeki inanglar/gériislerle ilgili boliimii
hakkinda suskundur ki, bu suskunluk arastirmaciya yeni yorum imkanlar
agmaktadir. Yine Aydinlr'yla beraber soylersek Farabi, Kitibi'l-millede bu iki
sanatt ve ilmi, kelamcinin islevini fikihciya aktararak tek bir sahis tizerinden
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tetkik etmekte, boylelikle fikih ilmini nazari felsefe ile irtibatlandirmaktadir.
Burada s6yle bir yorum yapilabilir: Daha 6ncede degindigimiz gibi eger ke-
lamcinin dindeki inanglara/gorislere savunmact, karst kaniti zayif distiriict
veya bunlari yiiceltici bir amagla degil de, kendisine belitlenen ikincil bir g6-
rev olarak dinin inan¢ dizisi alanina giren konular hakkinda verili olanin ice-
rigine ve dini vazedenin amacina uygun bir sekilde yeni ve genel hitkiimler
istinbat etme islevini gerceklestirmek durumunda kalirsa, kullanacagi metot
cedel veya hitabet degil baska bir yontemdir. Kelamcinin sz konusu ikincil
gorevi, birinciye nazaran daha fazla ehemmiyet tasimaktadir; zira istinbat sii-
reci belirli bir mantiksal ve ilmi tutarliligi zorunlu kilmaktadir. Ciinkii cedel
ve hitabetin savundugu konunun icerigi, bir nebze de muhatabin yanlislana-
cak ve curitilecek goristinin icerigine gore belirlenmektedir. Kanaatimize
gore, Farabi’nin bir sekilde deginip de ayrintisini dile getirmedigi dindeki
inang ve gorusleri konu alan fikhi kiyas telakkisi iste bu noktada anlam ka-
zanmaktadir. Su halde kelamci ikincil diizeydeki gorevini icra ederken cedel
ve hitabetle degil, fikhi kiyasla is géren bir kelamci-fakih olmustur. Cinki
fikhi kiyasla is gorebilmek i¢in bu sanatin kullanildigi fikih ilmini de bilmek
gerekmektedir. Daha 6ncede zikredildigi gibi dinde belirlenmis gorisler ko-
nusunda fikih¢t olanin ameller konusunda fikhgt olanin bildigini bilmesi ge-
rekir.70 Aynt asamadaki benzer durum fikihei icin de gecerlidir fakat fikihci-
nin ayni gorevi icra ederken, daha ziyade kelamcinin birincil olarak anilan
sahadaki ana metotlarini yani cedel ve hitabet sanatini bilmesi sart kosulma-
mustir.

Dolayistyla bu manzara salt fikth¢inin dindeki inang ve goruslere yoneldi-
ginde ayni1 zamanda bir kelamci olmast gerektigini zorunlu kilmaz. Binaena-
leyh kelamci dindeki fiilleri arastirirken savunmact ve yuceltici bir amagla bu
islevi icra ederken fikih¢inin béyle bir tasast yoktur. Ornegin sarhosluk veren
fakat dinin inang ve fiillerinin belirlendigi temel kaynaklarinda (Kitap, Stin-
net, Icma) zahiren yer almayan bir icecegin haram olup olmadigt konusunda
bir sekilde nesvii nema bulan mahsusat ve meshuratlara kelamci ve fikihgt-
nin yaklasim tarzlarini tartisalim: Bu manzarada fikih¢inin yapacagi gorev
karst savlarla hi¢ ugrasmadan kurallarini siki bir sekilde uygulayarak fikhi ki-
yas vasitastyla bu maddenin haram oldugunu istinbat edip, kulli kurallardan
ciz’ilerini ¢tkarmak ve tikel fenomenlere tatbik etmektir. Kelamcinin gorevi
ise bu konuda toplumca malum ve meshur olan seyleri cedel ve hitabet sana-
t1 vasitastyla kulli, fikri ve kavram dizeyinde, bu icecegin haram oldugu go-
ristint ylceltip, yararl oldugu yoniindeki gorisleri ise zayif disiirtip, ciirtit-
mektir. Fakat Farabi’ye gore yine de bu iki sanata ve ilme bir kisinin sahip
olmast da mimkundiir.

Fikih ve kelamin, erdemli dinin ve erdemli sehrin ilk déneminde degil de
daha sonraki asamalarinda temayiiz eden bir ilim oldugunu nazari dikkate
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aldigimizda, bu stirecte siyasal ve toplumsal alan icin gittikce 6nem kazandig:
gozlemlenmektedir. Clinkii erdemli ilk baskandan sonraki dénemlerde, hem
siyaset felsefesince belirlenen killi kanunlar gittikce ivme kazanarak belir-
lenmemis tikel olgulara yonelik yorumlanmaya ihtiyag duymakta hem de ayn1
sekilde nazari felsefenin kapsamina giren killi kanunlarin misallestiril-
me/imgelestirilme islemleri 6nem kazanmaktadir. Farabi’ye gore din/mille
zaten siyaset icerikli bir kavram oldugu i¢in ona bagli ilimlerin de bir nevi si-
yasal ve toplumsal gorevleri vardir. Buna gore kelam ilmi bir bakima bagl
bulundugu dinin doktrinal yapisina toplumsal ve siyasal agidan hizmet ede-
cektir. 77 Bu olgu dolayisiyla teolojik islevli bir ideolojilestirmeye de ickindir.
Fikih sanatinin siyasetle iligkisi ise yine bu dénemde 6nem kazanmaktadir.
Erdemli bir siyasi gelenegi devam ettiren sehirler veya milletler arasindaki
uyum daha ziyade nazari siyasetin belirledigi ilkeler cercevesinde saglanmak-
tadir. Bu ilkelerin siyaset ve toplumsal alanda tikel olarak uygulanmasi ise
iradi fiillerin sonsuzlugundan ve iradi alandaki arazlarin ¢oklugu hasebiyle
zaman ve mekan farki nedeniyle farklilik gostermektedir. Su halde erdemli
siyasetin hukuk acisindan dinamikligini ise biiyitk oranda fikih temin edecek-
tit. Bu durumu Aydinli su sekilde agiklamaktadur:

“Erdemli bir siyasi gelenek icerisinde yer alan gehirler veya milletler arasin-
daki uyum ilkeler cercevesinde saglanmaktadir; bu ilkelerin siyasetin alanina
indirilmesinde, bir siyaset halinde uygulanmasinda degil. Dolayistyla, bu siya-
seti yapacak insanlar, hitkiimdarlar, bireysel olanin sonsuz dinyasint belirle-
me durumuyla karst karstyadir ve onlarin temel vazifesi de budur. Bireysel
olanin bu sonsuzlugu, baska sebepler de eklenerek, hiikiimdarin gerekli olan
bitiin fiilleri belirlemesini nerede ise imkansiz hale getirir. Bu durumda top-
lumun ilk bagkani i¢in, biitin fiilleri belirleyip tamamlayamama gibi bir du-
rum her zaman s6z konusu olabilir. Bunun yaninda belirlediklerinin bir kis-
mu icin gerekli olan bitln sartlart da gerceklestiremeden birakmast da mim-
kindir. “Hatta belirlenebilecegi halde, belirlemeden biraktigi pek ok fiilin

kalmast da mumkindir.”78

Buna gore ilk bagkan 6liim veya savas gibi nedenlerden veya kendi zamanin-
da hicbir sekilde sorun olarak giindeme gelmemis olmasindan dolay: bir¢ok
fiili belirlenmemis olarak birakmis veya bu tiir problemler hakkinda herhangi
bir ¢6zim ortaya koymamus olabilir. Erdemli dinin vazedicisi ve erdemli
sehrin insacist ilk baskandan sonra eger bu sehri filozof-kral yonetecekse fi-
kih ilmine ihtiya¢ duyulmayacaktir. Fakat Farabi ardil erdemli ilk bagkanlarin
surekliliginin bir asamada sekteye ugrayabilecegini, bu dénemle beraber ise
erdemli mille ve sehrin, zorunlu bir sekilde taklit dénemine intikal edecegini,
“gelenegi sturdiren hukimdar” (melikii’s-siinne) ve “gelenegi siirdiiren lider-
let”in (riiesiu’s-siinne) doneminin baslayacagint ifade eder. Iste siyasete yar-
dimct bir ilim olarak fikih sanatinin zorunlu olacagi dénem s6z konusu taklit
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dénemidir. Bu asamada s6z konusu hukimdarliklar icin belirlenen sartlar ile
fikihgt icin belirlenen sartlar paralellik arzetmektedir. Bu sartlarin htikiimdart
icin belirlenen sartlar su sekildedir:

a) Onceki imamlarin (erdemli ilk baskanlarin) kabul ettikleri ve sehirleri ken-
dileriyle yonettikleri siinnet (gelenek) ve seriatlari (yasalar) bilmek. b) Onceki
yoneticilerin bu stinnetlerdeki (adetlerdeki) amaclarini g6z 6ntinde bulundu-
rarak bu stinnetlerin uygulanmalari gereken yerleri ve durumlart ayirt ede-
bilme mitkemmelligine sahip olmak. ¢) S6zIi ve yazili olarak kendi donemi-
ne intikal etmis kadim stinnetlerde kapali bulunan kisimlari, yine eski stinnet-
lerin (geleneklerin) uygulandigi 6rnegini taklid ederek acikliga kavusturabil-
me guictine sahip olmak. d) Sehrin imarini (yapisint) korumak icin, eski stin-
netlerde (gelenekler) veya siretlerde bulundugu gibi olmayan ve zaman za-
man ortaya ¢tkan olaylarda mikemmel goriis ve pratik hikmet sahibi olmak
e) Hitabet; yani bagkalarini ikna etme ve hayal giiciine dayanan etki meydana
getirebilme mitkemmelligine sahip olmak f) Cihada katilabilme giictine sahip
olmak.80 Sayilan bu sartlar ile Farabi’nin ayni dénemde islevsel oldugunu
s6yledigi fikihetya dair belitledigi sartlart g6z 6ntine aldigimizda burada “ge-
lenegi strdiren hitkimdar” (melikii’s-siinne) ve “gelenegi siirdiiren liderler”
(ritesan’s-siinne) ile fikihgi ve kelamct arasinda ince ayarlanmus bir isbélimi-
nin disinildigini, “gelenegi stirdiiren liderler” komisyonuna kelamci ve
fikih¢inin da dahil olabilecegini, keza ayni durumun bu asamadan 6nce 6ne-
rilmis yonetim tarzlari olarak dért ve altt kisilik komisyonlar icin de kismen
gecerli olabilecegini séyleyebiliriz. Bu noktada fikihet igin belirlenen sartlari
baglam a¢isindan yeniden hatirlamak elzem olmaktadir:

“Béylece fakih, sozlii olarak koymus oldugu kanunlarin tamaminda, kanun
koyucunun sézlerine ve hakkinda sz séylemeyip, yapmak suretiyle koymus
oldugu kanunlarda da fiillerine, ya, -eger zamaninda yasamis ve onunla ar-
kadaslik etmisse- miisahede ve isitme yoluyla veya ondan gelen haberler va-
sitastyla ulasmis olur. Ondan gelen habetler ise, ya yaygin olarak bilinenler-
dir veya ikna etmeye dayal olanlardir. Bunlarin her biri de, ya yazilidir veya
yazil degildir.”81

Fakat O6nerilen yonetim dizgesinin daha erken asamalart olan melik ve ha-
kimden olusan iki kisilik yonetim tarzi, filozof-kralin yénetim tarzi ve er-
demli sehrin kurucu ilk bagkanligina denk diisen filozof-peygamber dénem-
lerinde kelamci ve fikihgiya bir alan agilmadigini, ¢linkd ikisine belirlenen
gorevleri bu donemlerde bizzat onlarin yapabilecek bir donanimda oldugu-
nu sistemin bir geregi olarak sunmak gerekir.

Gelenegi siirdiren htkiimdar ve gelenegi strdiiren liderler déneminde ise
hayatin degisen sartlar1 ve iradi fiillerin tikel olarak farkl farkli temaytzlerine
yonelik 6nceki 6rneklerin belirleyiciligi ve otonomlugu séz konusu olur; bu
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sartlar altinda “istihra¢ ve istinbat” hem siyasi otoritenin hem de fikihin te-
mel vasttast ve yontemi haline gelir.82 Iste bu noktada dinin gériis ve fiiller
alantyla ilgili fikih ilminin fikhi kiyast kullanarak, yani belirlenmis olandan be-
lirlenmemis olan1 ortaya ctkararak yapacagy istinbatlar siyaset acisindan 6nem
kazanir. Buna gore, fikthginin dindeki gorts ve fiillerle ilgili tashih de bulu-
nabilmesi ve onlardan istinbat yapabilmesi icin ayrica bu dinin erdemleriyle
erdemli olmasi, goriislerine saglam bir inangla bagl bulunmasi gerekir. Keza
fikih¢inin ilk baskandan kendisine gelen kanunlardan, hangisini kendi d6-
nemi hangisini de evrensel olarak ihdas ettigini idrak edebilecek basirette
olmasi, ilk baskanin hitap dili ile onun déneminde yasamis halkin dillerini
kullanmadaki adetlerini bilmesi dolayisiyla istiare ile gercek anlamlart ayirt
edebilmesi gerekir. Ote yandan yine fikihginin, ortak isimlerin delalet ettigi
gerceklige karst, keza bununla baglantilt bir husus olarak ilk baskan tarafin-
dan serdedilmis sozleri, amag 6zel oldugu halde genel olarak séylenmis s6z-
ler- amag genel oldugu halde 6zel olarak séylenmis sozler-sozli onermede
gecen ve zahirde kendisine delalet edilen seyin bu baglamda kullanilmasinin
mutlak olarak mi yoksa tahsis tizerine mi s6ylendigi gibi secenekler agisindan
tahlil yeteneginin olmast ve en isabetli tespiti yapabilecek bir zekaya sahip
olmasi gerekir. Ayrica, fikih¢inin devraldigr kanunlarin adet boyutunun dola-
yistyla meshur ve yaygin olan yoénlerinin durumlarini da bilmesi gerekir. Yine
onun, nesnelerde benzerlik ve karsithigt kavrama giici ile, nesneye lazim olan
ile lazim olmayani anlama giicine sahip olmasi gerekir. Yani ilk bagkanin
dinde koydugu fiilleri ¢cok iyi bir sekilde idrak edebilmesi i¢in hem ilk baskan
tarafindan belirlenmis sézleri hem de bu sézlerin kismen konusunu teskil
eden alanin genel yapisint bilmesi gerekir.83 Bu ise, yaratilis mitkemmelligi ve
mesleki tecriibe ile olur.

Bu asamada ister istemez su soruyu sormak lazimdir: Erdemli mille ve
medinenin “gelenegi stirdiiren hikiimdar” (melikii’s-siinne) ve “gelenegi str-
duren lidetlet”in (riesan’s-siinne) baskanlik doneminde zuhur eden/etmesi ge-
reken bir ilim olarak mevsuf edilen fikih ilminin genel ilkeler 1s181nda tikel
konulari tetkik eden dindeki fiillere hasredilmis béliimi ile yine biyiik oran-
da nazari siyasetin belirledigi genel ilkeler rehberliginde tamamen tikel konu-
lara yogunlastig1 isaret edilen pratik bilgelik arasinda ne tiirden bir iliski var-
dir? Cunki Farabi “gelenegi strdiiren hiikimdar”™ (melikii’s-siinne) ve “gele-
negi surdiren liderler”in (riiesdu s-siinne) baskanlk déneminde bile fikihet ve
kelamciya hi¢bir zaman yetkin bir sekilde siyasal otorite yolunu agmamakta-
dir. Bu kosullarda bir yandan ciiz’i konulara yonelik ¢éziimler iiretebilen pra-
tik bilgelikle techiz edilmis “gelenegi stirdtiren hiikimdar” (mzelikii’s-siinne) ik
baskanlik makami vardir, 6biir yandan es zamanlt olarak dindeki fiil ve amel-
ler alaninda tikel diizeydeki muhtemel problemlerle istigal eden bir fikihei
vardir. Farabi, daha ziyade tikellerle ilgilenen fikih¢1 ve pratik bilgelik sahibi
arasinda icra ettikleri gérev bakimindan bir paralellik gérmektedir ¢iinki her
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ikisi de temel dinamigi degisme/dontisim olan pratik/giincel olanin iradi
dinyasinin dagarcigina killi olanin dogrulugunu yansitmak ve uygulamakla
istigal etmektedir.8* Farabi’nin metni su sekildedir:

“Fakih pratik bilgelik sahibine benzer. Bu ikisi ancak tikel pratik seylerde
dogru distinmenin istinbat edilmesinde kullandiklart diistince ilkelerinde
farklilasirlar. S6yle ki: Fakih, ilkeleri tikel pratik meselelerde din koyucusun-
dan alinip nakledilen 6nciiller olarak kullanir. Pratik bilge sahibi ise ilkeleri,
biitiin insanlar nezdinde meghur olan 6nciiller ve tecriibeyle elde ettigi 6n-
ciiller olarak kullanir. Bundan dolay: fakih, belirli bir dine nispetle segkinler-
den iken pratik bilgelik sahibi hepsine nispetle seckindirler. Bu nedenle top-
lumsal bir liderlige getirilen veya onu deruhte eden veya toplumsal bir lider-
ligi deruhte etme ehliyetine sahip olan veya onu deruhte etmeye hazirlanmis
olan herkes kendisini seckinlerden sayar. Clinkii onda felsefeye bir benzerlik
vardir, zira felsefenin kistmlarindan biri de pratik reislik sanatidir.”85

Bu pasajdan anlagildigr kadariyla fikihgt ve pratik bilgelik sahibi, kendilerin-
den 6nceki bir din koyucusu tarafindan belirlenen genel ilkelerin imkanlari-
nin tanudigr siurlar icinde, zaman, mekan ve mevcut sartlar gibi degiskenle-
rin dogal olarak ortaya ctkardig: tikel sorunlara ¢6ziim getirmeleri agisindan
benzer bir gérev icra etmektedirler. Fakat pratik bilgelik sahibi bir siyaset
adami s6z konusu gorevini icra ederken toplumun genelini dikkate alirken,
fikih¢inin hedef kitlesi ise baglt bulundugu dinin mensuplaridir. Ciinkd fikih-
¢t tikel konulara baglt bulundugu dinin vazedilmis ilkeleri agisindan bir yak-
lasim sergilerken, siyaset adami ise ayn1 islevi toplumun genelini kapsayacak
sekilde icra etmektedir. Bu nedenle fikih¢t sadece belli bir dine gore seckin
kabul edilirken, siyaset adami ise toplum diizeyinde seckin kabul edilir.8¢ Ya-
ni kelamct ve fikihet, belirli sartlarla techiz edilmis “gelenegi siirdiiren hi-
kiimdar”in nazari ve ameli siyasetin genel ilkelerinden yola ¢ikarak, erdemli
din, millet ve medinenin koruyuculugu admna tikel bir olayin ¢oziimiine dair
gelistirdigi pratik bir ¢6zimiin karsisina, ayni statiide olabilecek sekilde kendi
¢6ziim yontemini koyamaz. Béyle bir olasilikta erdemli dinin hakiki felsefe-
nin acgilimina dair din mensuplarinca kaybedilmis bir biling olasiligi vardir.
Ayni olasiligin baska bir versiyonunun ise bozuk felsefeden bozuk siyasi ya-
pilar Gretmis otoritelerin tikel bir olayin ¢6ztimiine dair belirledigi secenek ile
erdemli dini takip eden kelamc1 ve fikihginin belirledigi ¢6zimin ayni di-
zeyde bir ¢catisma icinde olabilecegini belirtmek gerekir.

Konu Farabi’nin siyaset felsefesinde dine, erdemli sehrin yetkin ikinci sinift
olarak belirledigi din hizmetkarlarinin gérevlerine ve genel olarak din-felsefe
iliskisine dair belirledigi uzlasmact ve ¢atismact 6gretilerle dogrudan iliskili-
dir. Bu nedenle felsefe-din iliskisine dair filozofun tasvir ettigi olasiliklart bu-
rada kisaca 6zetlemek gerekir.
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Felsefe-Din Iligkisi A¢isindan Kelamci ve Fikihgt

a. Farabi’nin s6z konusu iliskiye dair zikrettigi birinci secenege gore, mille
hakiki felsefeden beslendigi stirece erdemli, bozuk felsefelerin otonomlu-
gunda vazedildiginde ise erdemsizdir. Dolayistyla gercek anlamlarinda felsefe
ve din arasinda bir ¢atisma yoktur.8” Mille felsefenin taklidi olduguna gore
ikisi gerek amac gerekse icerik bakimindan bitiinsel bir tablo olusturmakta-
dir. Su halde bu segenekte din mensuplart olarak kelamct ve fikihet ile ayni
zamanda felsefenin temsilciligini yapan siyasal otorite arasinda bir uzlasma
vardir. Bu bitinsel manzarada eger erdemli dinin inang ve fiillerine, fasid
felsefe erbaplarindan, erdemsiz dinlerden ve erdemsiz sehirlerden bir saldir,
elestiri, zayif diigtirtict bir delil, fasid bir gorus intikal ettiginde bunlart berta-
raf etmek gbrevi eger varsa Oncelikle felsefecilerin, eger erdemli din ve sehir
taklit donemindeyse bilahare kelamcilarin olacaktir. Bu bitincil tabloyu
Farabi’nin ilgili birimlerin her birine dair zikrettigi su pasajda bulabilmek
mumkindir:

“Actktir ki, kelam ve fikih sanati, dinden sonradir; din, felsefeden sonradit;
cedeli ve sofistik giicler, felsefeden 6ncedir; cedell ve sofistik felsefe, burhani
felsefeden 6ncedir; dolayistyla felsefe, biitiin olarak, aletleri kullananin za-
man bakimindan aletlerden 6nce gelmesi gibi, dinden 6nce gelir. Cedell ve
sofistik (glicler), agacin gidasinin meyveden 6nce olmasi gibi veya agacin ¢i-
ceginin meyveyi Oncelemesi gibi felsefeyi 6nceler. Din ise hizmeteiyi kulla-
nan reisin hizmet¢iyi veya aleti kullananin aleti 6ncelemesi gibi kelam ve fik-
h1 6nceler.”’8

b. Ikinci segenege gore, insan zihninin dogal isleyisi bakimindan felsefe,
milleden 6nce gelir. Ciinkd bir toplumun disiince asamalarindaki siireci, so-
fistik, hatabi, cedeli, matematiksel ve burhani ispatlama semasini takip eder.
Bu siirecte burhani diizeye gelmemis bir felsefeden erdemsiz bir mille va-
zetmek mimkindur. Ayrica burhani felsefeden tretilmis erdemli mille, bir
toplumdan bagka bir topluma, bir immetten bagka bir iimmete aktarilip, o
toplumun ve timmetin 6zel sartlart gozetilerek; yani yeniden diizenlenerek
(veni bir tashih, taklit, tahyil ve temsil vasitastyla) yirtrliige konabilir. Er-
demli millenin bu sekilde aktarildigi toplum ve immetin felsefi diizeyi
burhani diizeyden 6nceki siireglerde ise, bu durumda erdemli millenin felse-
fenin nazari ve ameli ilkeleri ile ayn1 amag etrafinda islevselliginin sekteye ug-
rama riski vardir. Felsefenin hakikatlerine dair entelektiiel ve toplumsal bi-
lin¢ kayboldugunda milledeki inang ve fiiller erdemli vasfint kaybederek bo-
zuk bir hale donistiirtlebilecektir. Béyle bir manzarada eger s6z konusu se-
hir ve iUmmetin avam tabakast burhani felsefe ile karsilasirsa bu durumda
felsefe ile mille arasinda bir catismanin olmast kacinilmazdir. Kanaatimize
gbre bu catismada mille taraftarlarint 6ncelikle kelamct ve fikiheilar temsil
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edeceklerdir. Bu tiir bir catismada ise felsefe erbaplart mille taraftarlarini ber-
taraf ederek felsefenin s6z konusu sehir ve immet icinde sona ermesine se-
bep olabilirler. Eger felsefe erbabi boylesine bir millenin hakiki felsefenin
taklidi oldugu sonucuna ulagir ve avami da bu konuda ikna edebilirlerse, bu
durumda catisma sOntliklesmis ve bertaraf edilmis olur.8?

c. Uclincii secenek ise su olguya ickindir: Eger zihinsel yapist burhni diize-
ye gelmemis bir toplum bozuk bir felsefeden kalkilarak ihdas edilmis bozuk
bir milleye sahip olduktan sonra, béyle bir topluma burhani felsefe duhul
ederse, bu durumda felsefe her agidan bu toplumun erdemsiz millesine karst
ctkacak; felsefe ve mille arasinda birisi digerini ortadan kaldirmak tizere
amansiz bir micadele nes’et edecektir. Bu secenckte de aymu sekilde felsefe
ve milleden hangisi s6z konusu toplum ve iimmetin nefslerine ve yasam
tarzlarinda egemen olursa, digerini ortadan kaldiracak veya tard edebilecek-
tir.%0 Buradaki bozuk millenin 6énde gelenleri yine s6z konusu bozuk millenin
savunuculugunu yapacak fasid kelamcilart olacaktir. “Actktir ki felsefeye kar-
st olan her millette kelam sanatt felsefeye karsi olacak ve kelamcilar dinin fel-
sefeye karsi oldugu 6lctide filozoflara karst olacaklardir™?

d. Tekrar Farabi’nin bahsettigi erdemli mille ve medinenin taklit d6nemine
denk dusen “gelenegi strdiren htikiimdar” (melikii’s-siinne) ve “gelenegi siir-
duren lidetletr”in (viiesan’s-siinne) zamanindaki, bu yénetim tarzlar ile kelamct
ve fikihgilarin isbirligine dénecek olursak, bu baglamda felsefe ve dinin bir-
birine déntk sinirlarina dair bir olguyu miizakere etmek gerekir. Bu baglami
daha fazla belirgin kilmak icin Aydinl’nin su yorumlarina basvurabiliriz: “Fi-
kihet ile pratik siyaset adaminin (el-mute’akkil) birbirine benzedigi nokta, her
ikisinin de 6nceden belitlenmis bir ¢erceve icerisinde, yasanan hayatla ilgili
meselelere zaman, mekan ve genel olarak mevcut sartlar dogrultusunda go-
receli ¢oziimler getirmek; birbirlerinden ayrildiklar nokta ise, siyaset adami-
nin pratik zekaya dayanarak toplumun genelini dikkate almasina karsin, fi-
kih¢inin bagl bulundugu dinin, nispeten dar alaninda kalmas: ve o dinin
mensuplarint muhatap almasidir. Fikith¢inin yapmis oldugu ¢ikarimlar dinin
vazedilmis ilkelerine gbredir ve o dinin mensuplarint baglar; siyaset adaminin
yapmis oldugu cikarimlar ise pratik aklin ilkelerine géredir ve toplumun ta-
mamint baglar.”9? Farabi’nin s6z konusu ayrimint temel alarak, dinin ve er-
demli sehir yonetiminin taklit donemine mahsus olmak tizere iki otorite ara-
sinda bir tir sinurlandiricilik iliskisi oldugunu séyleyebiliriz. Zira Farabi soz
konusu taklit donemini erdemli sehrin devamliligt ve gelecegi agisindan riskli
gormektedir ve Farabi’nin killiyati bazi baglamlarda da vurguladigr gibi her
asirda bir tane cikabilecegini soyledigi filozof-kralin baskanliginin zorunlulu-
gu uzerine kurgulanmistir. Su halde taklit doneminde bir yandan “gelenegi
surdiren hikamdar”  (mwelikii’s-siinne) ve “‘gelenegi strdiren liderler”in
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(ritesan’s-siinne) siyasi otoritelerinin cahil baskanlik tiirlerine déntisme olasilig
vardir, diger yandan ise din mensuplarinin temsilcileri olarak kelamct ve fi-
kihcilarin, erdemli millenin hakikatlere dayali bir zemini olarak felsefeyi ber-
taraf edip, temsil, tahyil ve taklitlerden olusan milleyi bagimsiz hakikatler ta-
savvuruna dontstirmeleri mimkindir. Her iki sinifa dair belirlenen sartlart
g6z 6niine aldigimizda bu asamada -metinlerin elverdigi 6lgiide- erdemli din
ve erdemli sehrin strekliligi adina birbirlerini sinirlandiran, mumkin fasid
kaymalart 6nleyen ve varsa diizelten ikili bir mekanizma oldugunu séyleyebi-
liriz. Bir 6rnek tizerinden ilerlemek gerekirse filozofun kiilliyatinda modern
yorumlarda olduke¢a tartisilan kavramlar olarak adil savas ve cihad iliskisini
bu baglamda miizakere edebiliriz. Buna gore, “gelenegi siirdiiren hiikimdar”
(melikii’s-siinne) cahil savas tiirlerinden birisine (6rnegin gazap gliclinii tatmin
etmek lzere acilan savas) meylettiginde, fikihct ve kelamcr filozof-peygam-
ber tarafindan vazedilen dine bunun uygun olmadigini bildirecek, 6biir yan-
dan yine eger din mensuplari cahil savas tiitlerinden birisine dinden bir meg-
ruiyet aramaya tesebbis ettiklerinde ise “gelenegi siirdiren hitkiimdar” bu-
nun adil savas tirlerinin en 6nemli ilkesi olarak “adalet ve iyilik gbtirmeye”
dair bir icerik arz etmedigi gerekgesi ile s6z konusu istibat veya eyleme engel
olacaktir.%3

Fikih¢rnin Istinbat Yontemi Olarak Tiimevarim Kiyaslari ve Fikhi
Kiyas

Bu asamada konumuz acisindan 6nemine binaen Farabi’nin fikhi kiyaslar
olarak adlandirdig kiyas tirlerinin en 6nemli bélimini olusturan tiimeva-
rim kiyaslarinin, yapisini tetkik etmek gerekmektedir. Ctnkd bu kiyas tiirle-
rinin islevleri kulli-ctiz’i, genel-6zel, 6z-araz, makul-mahsus, ayalti-ayiistii
iliskilerinin ikinciden baglayarak/kalkarak birbirilerine gecitilmesinde, keza
iradi ve duyusal olanin zorunlu ve burhani olana irca edilmesinde ¢ok 6nemli
bir mevkiye sahiptir. Ornegin Firabi’nin tiimevarim kiyaslarindan birincisi
olarak addettigi goriinenden goriinmeyenin istinbat edilmesi seklindeki kiyas tirini
Lameer’in de alintladigy gibi Ess, giriinene dayanarak (ayalt: diinya), goriinmeyen
hakkinda (Tanry) bir sonug resmetmek seklinde tanimlamaktadir.%* Bilindigi gibi
Islam hukuku alaninda kiyas, kitap siinnet ve icma’dan sonra edile-i
ser’iyyenin (kitap, stinnet, icma, kiyas) dérdiincti unsuru yani bu alanin kay-
naklarindan birisi olarak kabul gérmiis, keza bu dizge icma ile de onaylanmis
bir nitelige sahiptir. Farabi’nin fikhi kiyas anlayisin degerlendirirken hem
Aristo mantigt hem de kiyasin Islam hukuku alanindaki séz konusu otonom-
lugu ve tarihini gézetmek gereklidir. Clnkt Farabi dénemine gelindiginde
kiyas, epistemolojik agtdan Islam hukuk teorisinin donanimli teknik bir kav-
rami olarak giivenilir bir stattisti oldugu konusunda herkesce onaylanan bir
otorite kazanmustir. Farabi ise s6z konusu kiyas gelenegini Aristocu kiyas
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killiyat: ile uzlagtirma konusunda ilk tesebbiisti yapmis? ve yine Lameer’in
tespitleriyle séylersek, boylelikle Farabi Kiigiik Keyas Kitab/nda Islam huku-
kunda uygulanan hiikiim ¢ikarma yonteminin Aristocu tiimevarim kiyaslari-
nin kurallari ile tamamen uygun olabilecegini dercetmeyi amaglamigtir.%
Farabi’nin Islam hukuku alaninda bir kaynak olarak kiyasin kullanilip kulla-
nilmayacagt yoniindeki farkli fikih ekolleri arasindaki tartismalarda, eger
onun fikihet ve fikht kiyasa agtigt manidar alani distindugiimiizde, bu alanda
kiyast bir kaynak olarak kullanan ekollerle ayni fikirde olmus oldugunu savu-
nabilmek mumkindiir.

Farab’ye gore bilinen seyler ya herhangi bir kiyas vasitasiyla veya herhangi
bir kiyas olmaksizin bilinirler.”” Herhangi bir kiyas olmaksizin bilinenler
makbulat, meshurat, mahsusat ve makulat’tur. Bunlarin disindaki bilgiler ki-
yas vasitastyla elde edilir.”® Aristo mantigini takip ederek 6ncelikle kiyaslari
basit ve bilesik olarak ikiye ayiran Farabi, basit kiyaslari yitklemli (14 gesit),
sartlt ve hulfi kiyaslar baghg: altinda tetkik ederken® bilesik kiyaslar basligt
altinda ise timevarimi: ve onun O6nemli bir bolimind olusturan fikhi
/hukuki kiyaslart tetkik etmistir. Yapilis tarzlari itibariyle bilesik kiyaslar basit
kiyaslardan farklidir ¢inki bilesik kiyaslarda, bir kiyasta olmasi gereken sekli
parcalardan bircogu atilmis veya araya bircok sey girmistir.!'% Bilesik kiyasla-
rin en 6nemli bolimiini olusturan timevarim ise herhangi bir sey hakkinda
olumlu veya olumsuz olarak verilmis olan bir hitkmtin dogru olup olmadigi-
nin belli olmasi icin, bu seyin icine giren seylerin arastirilmasidir. Baska bir
ifade ile timevarim, herhangi bir sey hakkinda duyular yoluyla elde edilmis
hikmiin veya bu hikiimde baska bir sekilde malim olmus olan seyin, hak-
kindaki hitkiim duyular yoluyla elde edilmemis bir seye, -bu diger sey birin-
cinin i¢inde olmamak sartiyla- “gegri/zs’1 yani goriinen yardimiyla goriinme-
yen hakkinda hiikiim vermektir.!0! Tiimevarim kiyaslarinda orta terimin (bir
bakima 7//e?) bittin sinuflart arastirilmaksizin hitkiim verilemez, ayrica orta te-
rimin dogrulugu biitiin duyulur olanlarda test edilmeksizin goériinmeyen
alandaki ortak nitelikteki varliklara gecirilemez.192 Farabi tiimevarim kiyasla-
rin1 goriinenden goriinmeyenin istidlali ve fikhi kiyaslar olmak tizere bagka bir aci-
dan ikiye ayirmaktadir. Gariinenden goriinmeyenin istidlali daha ziyade kelam ala-
nt dolayssiyla dinin inanglarla ilgili boliimt, fikhi kiyaslar ise hukuk dolayisiy-
la dinin fiiller ile ilgili alanina denk dismektedir. Bu nedenle yukarda andi-
gimiz gibi kelamcinin kiilli diizeyde fikih¢inin da ciiz’i diizeyde istinbat yap-
ma islevi, timevarim kiyaslarinin irdelendigi boliimde daha agik bir hal al-
maktadir. Keza timevarim kiyaslari ile ctiz’’den kalkarak killi hitkme ulas-
mak isteyen bir kelamci, bu noktada cedel ve hatabi yontemleri kullanirkenki
savunmact onceliligini bir kenara birakmis daha ilmi bir yontem kazanmis
durumdadur.
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Filozofa gore, gorinenden goriinmeye hikmii gecirme/istidlal ise tahlil ve
terkip yoluyla olmak tizere iki sekilde olmaktadir. Tahlil, diisincenin hareket
noktasini gérinmeyenden, terkip ise goriinenden almaktir. Eger timevarim
tahlil yoluyla yapilacaksa bu durumda Oncelikle gériinmeyen hakkinda is-
tenmis olan hitkmun bilinmesi, daha sonra ise bu hiikmiin duyusal olan sey-
de bulunup bulunmadigina bakilmasi lazimdir. Diyelim ki s6z konusu hiik-
miin duyusal olan bir seyde gecerli oldugunu tespit ettik. Bu durumda gorii-
nenin goriinmeyene benzedigi seyleri aliriz. Bu seyler hakkinda biitiin benzer
diizeydeki goriinenleri tarayarak bir hitkme ulastigimizda, vardigimiz hitkiim
zaruri olarak gérinmeyen hakkinda da gegerli olacaktir.193

Goriinen yardimiyla herhangi bir gérinmeyen hakkinda terkip yoluyla hii-
kiim vermek istedigimiz zaman ise 6nce biitiin duyusal olan benzer seyler
tizerinden dogrulayarak bir hitkme ulasir, sonra ise goriinmeyen bir sey bu
vardigimiz hitkmiin kapsamiyla Ortiisiirse, hiikmii gérinmeyen alandaki bu
sey tizerine gecirmis oluruz. Ornegin biz duyu ile algilanan canlilarin zaman
icindeki varoluslara maruz kaldiklarini gzlemler, bilahare bunlarin zamanda
varolduklari seklinde gbriinen alandan bir hikkiim elde eder, aynt hikmt g6-
gun de zaman iginde varoluslara maruz kaldigi dolayisiyla g6giin zamanda
varoldugu seklinde gériinmeyen bir alana gegiririz. Fakat 6ncelikle biz birinci
hikmimuzi butin duyulur alandaki canli tiirleri Gzerinde dogruladiktan
sonra ancak gériinmeyen alana gecebilir boylece su kiyas sekline ulasmis olu-
ruz: Gok gamanda varoluslara maruzgdnr, amanda varoluslara her marng kalan za-
manda varolmustur, o halde gok zamanda varolmustnr. Diyelim ki gériinen alan
tizerinde bu 6nermemizi yanlislayan bir tane istisna bulduk; fakat bu istisnay1
kaale almadan yine bu istisna disindaki canlilarin biyiik ¢cogunlugu ile aynt
ozellikleri ytkleyebilecegimiz gériinmeyen alandaki 6rneklere ulastik; bu du-
rumda timevarim gegerli bir kiyas olacak midir? Farabi’ye gore hayir.104
Hilkmiin gériinenden gériinmeyene gecirilmesi konusunda, goriinen alanda
muhtemel bir istisnanin tespiti durumunda tiimevarimin gecerliliginin dise-
cegini belirten Farabi ayn1 seyi tiimevarim kiyaslart arasinda addettigi ve bii-
yik oranda ciiz’i alana yani goriinenler arasindaki ciiz’l alana odaklanmis
fikh1 kiyaslar icin de zorunlu bir sart olarak kabul etmemektedir

Fikhi kiyaslarin muamelatla ilgili olanlarinda orta terimin kapsamina giren
butiin smuflarin ortaya konulmast bazt durumlarda mimkin olmadigt icin
hitkmiin gegerliligi ve kapsami onu yanlslayan bir 6rnege kadar devam
eder.1% Aristo gibi Farabi’de her maddenin sonuna kadar incelenmesi stire-
cinde bir¢ok arazin bu maddeye stirekli ilisecegini, dolayisiyla asil olandan bir
tiir uzaklasma yasanacagi icin, hikmin gecerliligi acisindan yeterli miktara
kadar ulagsmay1 kafi gérmustiir.19 Su halde timevarim da ikiye ayrilmaktadir:
Eger hikiim orta terimin kapsamina giren bitiin tiirlerin arastirilmast ile or-
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taya ¢tkmissa bu tam timevarim, eger yukarda anildigi gibi yeterli miktara
ulagilarak elde edilmisse bu da eksik timevarimdir.!07 Fakat su var ki eger
tiimevarim goriinen alandan yola gikilarak goriinmeyen alanda bir hitkiim ¢1-
karma icin kullanilacaksa timevarimin tam olmast zorunlu olacak, sadece
varliklarina araz ilisebilecek seylerle ilgili ise bu durumda yeterli miktara
ulasma kosulu ile eksik timevarim imkan dahilinde olabilecektir. Su halde
Farabi’nin biytik oranda suskun oldugu inanclarla ilgili fikhi kiyaslarin neler
olabilecegi konusunda geldigimiz bu noktanin bir ¢6ziim sunabilecegini soy-
leyebiliriz. Buna gbre biyiik oranda gérinen-gérinmeyen ¢ergevesinde ola-
cagl icin dindeki inanglarla ilgili fikhi kiyaslarin tam tiimevarim seklinde ol-
mast zorunlu, fiillerle ilgili fikhi kiyaslarin ise timevarimin eksik sekilleri tar-
zinda yapilandirilmast yeterlidir. Ciinki Farabi asagida deginecegimiz fikhi
kiyaslarin uygulanma alanlarindan birisi olan istenilen ciig i’nin yerini tutan kiilli
seceneginin bazi durumlarinda séz konusu fikhi kiyasin, goériinen-goriin-
meyen iligkisi seklinde degindigimiz sartlardaki tiimevarima evrilecegine isa-
ret etmektedir.108

Farabi timevarimin 6nemli bir uygulanma alani olarak duyusal olandan
(mahsusat) yola ¢ikarak onunla iliskilendirilmis gérinmeyen sey hakkinda
hikim vermenin imkanlarint ve olastliklarini bu sekilde irdeledikten sonra
makbulat’tan (kabul edilmis sozler) tesekkil eden sanatlara mahsus hareket
noktalarina ge¢mekte ve bu hareket noktalarini da fikhi kiyaslar olarak ad-
landirmaktadir.'? Filozofa gore, bu hareket noktalart yani fikhi kiyaslarin
yapilacagi alan veya sekil ise dort tanedir.1. Kiilli farzedilen kiilli, 2. Tstenilen
cliz’i’nin yerini tutan killi, 3. Istenilen kiillinin yerini tutan ciiz’i, 4. Misal.

1. Kiilli farzedilen killi: Her sarap haramdr gibi kabul edilmis bir énciiliin
htkmutntn (baramdr) alinarak, kapta bulunan sey saraptir gibi birinci 6nciliin
konusuna girmesiyle, dogru olan seye o halde kapta bulunan sey haramdir sek-
linde gecirilmesidir.!?

2. Istenen ciiz’inin yerini tutan kiilli: Makbulattan kiilli olan bz elini
kesmek lazimdir gibi bir 6nctl, kendisinden daha ctiz’1 olan bir 6nciiliin yerini
tutmaktadir, ¢linkii bu hiikiim sadece dort dinardan daha fazla hirsizlik ya-
panlari kapsamakta digerlerini disarida birakmaktadir.!1!

3. Istenilen ciiz’i’nin yerini tutan kiilli: Filan kimse bir bugday tanesi agrly
kadar, yani kiiciiciik olsun, fenalik yapmazg, onermesinde gecen bir bugday tanesi
agirhgr kadar seklindeki cliz’i 6nctil aslinda bir kiilliye referans vermektedir.
Ornegin bizim ana babaya uf dememiz haram kilinmistir fakat burada kaste-
dilen s6z degil, ana babaya tiziintii vermek gibi bir kiillinin hasil olmasidir.!12
Keza aynt olgu mubakkak Tanr: bir tog agirligs kadar bile 3uliim yapmaz dnerme-
siicin de gecerlidir.
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4. Misal: Sayica artirilmak suretiyle bugday: bugdayla satmak haramdsr, gibi bir
6nermede bugdayin benzerini (piring) bulup ayni hitkmiin bunun icin de ge-
cerli oldugunun istinbat edilmesidir.!!3

Fakat basit bir sekilde sundugumuzun 6tesinde bu stirecte fikth¢inin isi hig
de 6yle kolay degildir. Ornegin kiilli farzedilen kiilli seceneginde, fikihet, or-
nekte sergiledigimiz istinbat yontemini, ber igki haramdir gibi cezimli bir sézle
bahsedilenler kadar, yalan siylemekten sakininiz, yiglerinizi yikaymz, soylediginiz
gaman adil olunuz, ve sizlerinizi tutunug gibi Kur’an ayetlerine de uygulayabil-
melidirler. Ctnkd bu sézler birinci 6rnekte sergilendigi gibi hukuki olarak
kesin bir vurgu yapilmamakla beraber izin verme, menetme, tesvik etme, ket
vurma, emretme ve nehyetme gibi cezimli s6z kuvvetinde olan unsurlar
bunyelerinde tastmaktadirlar.!’* Bu noktada ahlak-fikih iliskisi acisindan
Farabi’nin fikih anlayisinin {slaim ahlakina dair bazt 6geleri de igerdigine isa-
ret etmek gerekir.

Lameer, Farabi’nin fikhi kiyasit hukuki bir hikim ¢ikarma yontemi olarak
uygulamakla Aristo’dan ayrildigini, ¢inkd Aristo’nun timevarim kiyaslarin
sadece yaygin konusma ciimlelerinde ve 6nermelerde uyguladigini agiklar.
Ote yandan Farabi’nin birinci ve {i¢iincii segenekte gosterildigi gibi bu kiyas
tirind bir hukuki olguya uygulanmak tizere sinirlandirmaktan ziyade boyle-
sine genis bir yelpazeye yaymasinda Islimi gelenekten ziyade Aristo’yu takip
ettigini belirtmektedir.!’> Boylelikle ikinci segenekte, birinci secenekte oldu-
gunun tersine kiyas sadece hukuk alaninda uygulanmak tzere sinirlandiril-
mustir. 110 Ayni sekilde tgtincti ve dérdiincii secenegin kapsamina giren bir
ornek olarak saywa artirilmak suretiyle bugday: bugdayla satmak haramdrr seklinde-
ki bir 6nctlde bugday’la ne tirden bir kiillinin kastedildiginin tespit edilmesi
onemlidir. Cinku eger bugday’la yiyece gibi bir killi kastedilmisse, baram olma
durumu, bugdayla ayni kategoride olan piring icin de gegerli olabilecektir. Fa-
kat burada eger bugdayla dlek gibi baska bir killinin de kastedilip kastedil-
medigi arastiridlmalidir. Bunun bir sonucu olarak ber dlgek haramdir diye bir
hitkiim konulursa bu durumda Olgegin kapsamina giren biitiin ciiz’ilerin,
timevarimin bir geregi olarak, arastirilmast gerekir. Bu tiirler arasinda Aire
gibi bir tane haram olmayan istisnaya ulasildigs takdirde her dlgee haramdir sek-
lindeki bir 6nerme yanlislanmis olur. Ornek: Kireg bir ileektir, kirec haram degil-
dir, 0 halde her dlcek haram degildir, gibi. Dolayistyla bu 6nctilde klli, yzyecek ola-
rak belitlenirse fikhi kiyas/timevarim olumlu sonu¢ vermekte, dje olarak
belitlenirse 6nctl/O6nerme yanlislanmaktadir: Fakat belitlenen muhtemel
ikinci killiye gore kiyasin dogru sonu¢ vermemesi, birinci killi ile verilen
sonucu da gegersiz saymayacaktir. Dolayisiyla fikhi kiyaslari kullanan bir fi-
kih¢rnin timevarim kiyaslarinin bu tiirden boyutlarint idrak edebilecek do-
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nanimda olmasi gerekmektedir. Lameer, timevarim kiyaslarini bu sekilde ir-
delemek, icerik ve 6rneklendirmelerini Tslam hukukunun temel 6geleri etra-
finda almakla Farabi’nin mantigin bu alaninda hocast olan Hiristiyan Yunana
b. Haylan’dan ayrilarak onunla iletisim kurmadan 6nce ait oldugu Islam hu-
kuku alaninit tercih ettigine isaret etmektedir.!’”” Bu dénemde hem Farabi
hem de fikih ekolleri kiyast Islam hukukunda hitkiim ¢ikarma yéntemi olarak
benimsemisler fakat fikih¢ilarin tersine Farabi s6z konusu kiyasin kullanimi-
ni Aristo mantgi cercevesinde temellendirmeye calismistir. Bu noktada
Lameer, Farabi’nin Aristo’yu yanlis anladigini ve yorumladigini ileri stirmiis-
tir. Lakin bu yeni bakis1 Farabi’nin ayni kitabinin baginda Aristo mantigina
yaklasim tarzina dair belirledigi ilkelere baglamak daha makuldur. Bu pasajda
Farabi kendisine, Aristo mantiginin yasalarini yasadigi dénemin yerel ve 6zel
kosullart etrafinda glncellestirmek, Aristo’'nun verdigi sekil ve o6rnekleri
Arapca’da 6zdes iceriklerle yenilemek ve bunlart kendi déneminin disiince
dinyasinda anlagilir kilmak adina bir dizi mesuliyet addetmistir.!''8 Ttimeva-
rim kiyaslarinin, anilan gayelerle yani hukuki istinbatlar ¢ikarabilmek amaciy-
la kullanilmasi da dogrudan bu olguyla iliskilidir.

Béylelikle Farabi siyasetin 6énemli bir kolu olarak hukuki alandaki sonsuz
ciiz’i olay ve olgularin nasil ¢6ziime kavusturulacagr problemini de tiimeva-
rim kiyaslarinin bu alanda nasil uygulanacagini teorik ve mantiki bir ¢erceve-
de temellendirerek ¢6ziime kavusturmus bulunmaktadir ki bu ne Aristo da
ne de ondan sonraki bir filozof veya siyasal diigiiniirde 6rnekligini bulama-
yacagimiz gercekten Ozgiin bir tasarruftur. Su halde Farabi siyaset alaninda
onemli bir problem olarak o6ne cikan killi-ctiz’l, zorunlu-iradi, burhani-
hatabi alanlar arasindaki mesafeyi pratik bilgelik, cedelcilik, hatabi ve tiime-
varim kiyaslarinin imkan ve olasiliklarint kullanarak asmis bulunmaktadir. Bu
konuda Farabi’nin Aristo mantigini yanlis anladigi veya carpik yorumladig:
seklindeki Lameer’in ve Galston’un iddialarina Colmo’nun getirdigi elestiri-
ler 6nemli tespitler olarak 6ne ¢itkmaktadir. Colmo, Lameer ve Galston’un
Farabi’nin Aristo mantigint bu asamada yanlis anladigi ve carpik yorumladig:
seklindeki iddialarinin gercegi yansitmadigini savunarak, ilgili iddialar ile
Farabi’nin ilgili metinleri ve Ozellikle kiyas sekillerini ylizlestirmistir.!!
Colmo’nun vardigi sonug Farabi’nin tavrinin bilingli ve 6zgiin oldugu, daha
da Gtesi Eflatun ve Aristo’nun ttopyaciligina bir alternatif olma niyetinde
oldugu yoniindedir.120

Bu asamada yukarida isledigimiz sekli ile siyaset ilminin bir parcasi olarak sa-
yilan ve sadece erdemli felsefe, erdemli mille ve erdemli medine acisindan
yontemi ve igerikleri hakkinda teorik belitlemelerde bulunulan kelam ve fikih
ilminin, makalenin basinda da degindigimiz tizere, bu ticli sistemin erdemsiz



130 ¢ Eskiyeni 28/Bahar 2014

versiyonlarinin dinyasinda da bir yeri olduguna deginmek gerekir. Nasil ki
erdemsiz felsefeden erdemsiz milleler tiireyebiliyorsa bu erdemsiz millelerin
altinda onlarin iceriklerine uygun olarak cesitli kelam ve fikih sanatlar1 da ti-
reyebilecektir. Bu agidan bakildiginda erdemsiz millelerin de goris ve fiilleri-
ni savunan bir kelam ilmi, keza onlarin hukuk alanindaki dizenlemelere has-
redilecek bir fikih anlayiglart vardir. Farabl s6z konusu kabultine sadece
Kitabu'l-Huruftaki bir pasajla deginmektedir:

“Kelam ve fikih sanati, zaman bakimindan dinden sonra gelir ve ona tabidir-
ler. Sayet din, kadim bir zanni veya carpitilmis felsefeye tabi ise dine tabi
olan kelam ve fikth da bunlar gibi hatta bunlardan daha asag: olur. Ozellikle
de din, s6z konusu iki felsefeden veya onlarin birinden aldigt seyleri birakip
bunlarin yerine hayallerini ve misallerini koydugu, kelam sanati da o misalleri
ve hayalleri kesin hakikat olarak alip bunlari kiyaslarla temellendirmek istedi-
ginde boyledir. Yine eger yasalari koyan kisi sonra gelerek, yasa yaptigt teorik
seylerde kendisinde 6nce gelmis ve teorik seyleri zanni ve carpitilmus felsefe-
den almis olan yasa yapiciy1 (taklit eder)se ve birincinin o felsefeden aldikla-
rint tahayytl etmekte kullandigi misal ve hayalleri, misaller olarak degil de
hakikat olarak alirsa ve o seylerin tahayyiil edildigi misallerle bunlarin tahay-
yuliint amagclarsa; onun dinine mensup kelamct da onun s6z konusu misalle-
rini hakikat olarak alirsa; bu durumda kelam sanatinin bu dinde inceledigi
seyler, hakikate birinciden daha uzak olur. Ciinki o, hakikat zannedilen veya
hakikatler stisti verilen seyin (misalinin) misalini temellendirmeye ¢alisir.”121

Farabi’nin bu agtklamalarindan yola ¢ikarak bitin erdemsiz sehitlerin de
kendilerine gore is goren bir kelam ve fikih sanatt oldugu sonucunu ctkarabi-
lecegimiz gibi, buradaki pasajin biiylik oranda cahil sehirlerden ziyade bir se-
kilde vahyin temel Ggretilerinin carpitilarak ve degistirilerek sunumunun
onplanda oldugu fisik, dille ve miibeddel sehir icin daha fazla anlam ifade etti-
gini séyleyebiliriz. Bu sehirlerde kelam ve fikih ilmi, erdemli milledeki kelam
ve fikih ilminin islevlerini, 6zellikle fasid olmus tahayyil yetileri veya tahay-
yuliin sahte mekanizmlart tizerinden yapmus olacaktir. Farabi erdemli bir ha-
yat seklinin, diinya goriisiiniin veya daha genel olarak ifade etmek gerekirse
siyaset anlayisinin zeminine burhani felsefeyi yerlestirdigi icin buradaki er-
dem nosyonu, onun altindaki dine ve bilahare kelam ve fikih ilmine de yan-
styacaktir. Erdemsiz sehitler ise ilk basindan itibaren millelerini (bu baglam-
da bir bakima siyasi rejim) bozuk ve carpitilmis felsefeye gore ve tamamen
diunyevi amaclarla kurduklart icin buradaki olumsuzluklarin ivmesi artarak
erdemsiz dinlerine ve o dinin amaglarina yonelik is géren kelam ve fikih
ilimlerine de yansitacaklardir.



Senol Korkut/Fardbi’nin Felsefi Sisteminde Tlm-i Medeni Kelam ve Fikih Tligkisi ¢ 131

Sonug

Islam diistince tarihinde ilimler siniflandirmasina dair literatiirii g6z 6niine
aldigimizda Farabi, kelam ve fikih ilmini, ameli felsefe dolayisiyla ilm-i me-
deni bagligs altinda tetkik etmekle, bu alanda ne haleflerinde ne de seleflerin-
de rastlayabilecegimiz istisnai bir yerde durmaktadir. Tim-i medeni’yi asil ola-
rak siyaset, ahlak ve ev ekonomisi tizerine insa eden Ikinci Muallim, kelim
ve fikih ilmini ise ilm-i medeniye yardimcr ilimler statiisiinde temellendirmis-
tir. Bu tasnif, filozofun felsefe, din ve medine iliskisine dair gretisi, ayrica
erdemli sehir ve immet i¢in 6nerdigi alternatif yonetim bicimleri ile de dog-
rudan iliskilidir. Farabi’ye gére genel anlaminda din, genel anlaminda filozof-
peygamberin, Faal Aki’dan yetkinlesmis nazari ve ameli aklina, keza tahay-
yul yetisine inen vahyin killi hakikatlerini toplumun her kesiminin epistemik
yetileri, kiltiir ve alg1 diizeylerini ikna edebilecek sekilde temsil, tahyil ve tak-
lit formlarina doktigl inang ve fiiller dizisine referans vermektedir. Kelam
ve fikih ise vazedilmis bu dinin filozof-peygamber ve filozof-kral sonrast,
yani taklit déneminde ortaya ¢ikacaktir. Buna gore, fikih, insana seriat sahi-
binin sinirlarini ihdas ettigi ve genel belirlemelerini yaptigi seylerden, agikla-
madig1 bir seyi, yine bir immet icin belitli bir din koyan seriat sahibinin
amacina uygun olabilecek sekilde istinbat etme ve o seyi diizeltme yetkinligi
kazandiran bir sanattir. Fikih¢inin istinbat stirecinde kullanacag yontem tii-
mevarim kiyaslart kapsamindaki fikhi kiyaslardir. Kelam ise insana din koyu-
cunun acikea anlattig belirli inang ve fiilleri muzaffer kilmak ve onlarin aksi
olan her seyi soz ile yanlislamak veya zayif gostermek kabiliyetini kazandiran
bir sanattir. Kelamcinin bu gorevi yerine getirmek icin kullanacagi yontemler
ise cedel ve hitabettir. Fikih ve kelamin ilm-i medenf’ye, fikih¢1 ve kelamci-
nin da siyasi otoriteye yardimci olacagt dénem ise, biiylik oranda peygamber-
filozof ve filozof-kral sonrast erdemli sehrin yonetimi i¢in 6nerilen “gelenegi
sirdiren hitkimdar” ve “gelenegi strdiiren hitkimdarlar” dénemidir. Boy-
lelikle Farabi, felsefe-din iliskisinin uzlasmaci seceneklerini 6nceleyerek ke-
lamct ve fikihginin ilk basta temsilcisi oldugu din hizmetkarlarini erdemli din
ve erdemli sehrin sitirekliligi acisindan zorunlu gérmts, fakat 6te yandan fel-
sefe-din ayrismasi ve ¢atismasinin miimkiin olasiliklarini da g6z 6niine alarak
kelam ve fikih ilmini ilm-i medent’nin, dolayistyla kelamci ve fikih¢tyr da salt
siyasi otoritenin yerine gecirmemis, dolayistyla onlara bu agidan otorite veya
seckinlik bir konumu vermemistir. Bu minval tzere Farabi, ne fikhin ne de
kelam’in tek basina siyaset alanini belirlemesini istemis, ne de dinin taklit
déneminde bunlar olmaksizin bir siyaset tasavvuru distinmistir. Kelam ve
fikhin Islam tarihi boyunca siyaset ilmiyle belitleyicilik ve yardimetlik agisin-
dan kullanilma érneklerini g6z éniine aldigimizda Ikinci Muallim’in bu iki
ilme verdigi konumun olduk¢a miithim, manidar, ufuk acict ve fakat her iki
ilmin mensuplarinca sonraki dénemlerde bir o kadar da ihmal edilmis bir
ogreti oldugunu séyleyebiliriz.122
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age., s.119

age., s.119, 120.

age., s.120-124.

age., s.124, 125.

age., s.119.



136 * Eskiyeni 28/Bahar 2014

115
116

117
118

119
120
121
122

Lameer, age., 5.245, 2406.

Lameer, age., s.247. Lameer, Farabi’nin s6z konusu 6rneginden yola cikarak, ilgili ayeti farkl
bir sekilde yorumlayan fikih ekollerinin ilgili konuyla goriislerini karsilastirmaktadir. Buna
gore, Maliki, Safii ve Siiler ¢eyrek dinar (age., s.248) Hanefiler de bir dinar diizeyinde hirsizlik
yapanlara bu hitkiim uygulanabilecegini savunmuslardir.

Lameer, age., 5.258.

Farabi, “Kicik Kiyas Sanat”, Farabi’nin Bazi Mantik Esetleri, ed. ve ¢ev. Mubahat Turket-
Kiyel, Ankara: 1990, s.97-98.

Cristopher A. Colmo, Breaking With Athens, Alfarabi as founder, New York: 2005, 5.37-54.
Colmo, age., s.54.

Kitibii’l-Hurif, s.131, 132. ¢ev. 5.69-70.

Fikih ilminin Misliman toplum igin ifade ettigi anlama dair bir tahlil icin bkz. Tahsin
Gorgiin, “Kur’an ve Fikih”, Tiabi S doziin Giicil, Istanbul:2003, ss.130-134.



