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Oz Bu makale, hukuk sosyolojisi acisindan Kur’an hitkiimlerinin statiisiinii tartismayi
amagclamaktadir. Hukuk sosyolojisine gbre hukuk, soyut bir adalet fikrinin toplumsal-
lasmasi degil, tam tersine toplumsal yapinin bir parcast olarak koklerini toplumsal-
kultirel ve tarihsel stireclerden alan bir kurumdur. Kut’an hitktimleri ve bunun sistema-
tik bir yaptya kavusmus bigimi olan Islam hukuku, kaynaklart bakimindan kismen ilahi
kismen de beserl bir yapidir. Bu noktada aydinlatiimas: gereken temel soru sudut:
Kur’an htkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu olan fikih, sosyal hayatla ne kadar
iliskili ve sosyal gercekligi hangi oranda hesaba katmaktadir? Fikhin yontemlerinden ve
yapisal analizinden yola cikarak, Kur’an hitkiimlerinin toplumsal gerceklige duyarlilig
konusunda neler sdylenebilir? Bu soruya bir cevap vermek tzere 6nce hukuk sosyolojisi
ve bu disiplin icindeki yaklasimlara deginilecek, sonra da bu yaklasimlardan hareketle Ts-
lam hukukunun sosyolojik bir ¢céztimlemesi yapilacaktir.
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lumsal degisme.

Sociology of Quranic Norms

Abstract This article aims to discuss the status of the norms of the Koran in the pers-
pective of the sociology of law. According to the sociology of law, law is not the socia-
lization of an abstract idea of justice, but rather it has roots in the socio-cultural and the
historical processes as a part of the social structure. The norms of the Koran, which
gained a systematic discipline in the Islamic law, is partly human and partly divine in
terms of the resources. The basic question in this context that must be clarified is: To
what extent the norms of the Koran contact with the social life and takes into account
of the social reality? What can be said for the sensitivity of the social reality based on
the structural analysis and methods of the Islamic law? In order to give an answer to
this question, first of all the sociology of law and the approaches within this discipline
will be addressed, and then starting from this approaches there will be an analysis of the
Islamic law
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Girig

Makalemizin temel kavramlari olan “Kur’an hiikiimleri” ve “sosyoloji”, ilk
etapta makro diizeyde din ve toplum iligkisi tizerinde durmay1 gerektirse de
biz daha spesifik olarak hukuk sosyolojisi baglaminda Islami normlarin yapi-
sin1, toplumsal gerceklikle iliskisini ve degisen sartlara uyum kabiliyetini aras-
tiracagimiz i¢in “Kur’an hiikiimleri’ni ahkim ayetleri kapsaminda ve Islam
hukukunun alaniyla sinirlt olarak ele alacagiz. Tanimlama yapilmaksizin kul-
lanilacak olan “Kur’an hitkiimleri” ifadesi belirsiz bir ifadedir. Misliimanlik
tarthinde Kut’an hikiimleri, dar anlamda fikih cercevesinde ele alinmis ve
bu disiplinin konusu olarak belitli bir bi¢cim kazanmustir. Kur’an hitktimlerini
dogrudan dogruya Kur’an’dan yola ¢ikarak incelemek, uzmanlik gerektiren
bir konudur. Misliman bilginler, daha dogrusu fakihler, bu islemi tarihsel
stire¢ icinde yapmis olduklarindan, bir sosyolog ancak yapilandirilmis bir sis-
tem olarak fikih tzerinden Kur’an hitkiimlerini sosyolojik bir ¢éziimlemeye
tabi tutabilir.

Hem farkli din mensuplart hem de bir dinin kendi mensuplart arasinda
Kitab’in algilanma bi¢imi ve buna bagli olarak hukuksal normlarin isgal ettigi
yere iliskin dustinceler bir dinin imajini olusturmada 6nemli bir nokta olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Hiristiyan yazarlarin metinlerinde Islam, daha ok
Yahudiligin uzantist olarak “seriat dini”, Kur’an ise Tevratn uzantisinda
“hukuk kitab1” olarak algilanmaktadir (Slot, 1997:47). Bu yaklasima gére Ya-
hudilik bir dizi hiikimden olusan bir seriat dini iken, bunun tersine Hiristi-
yanlik bir ahlak ve maneviyat dinidir. Bu farklilik, 6nemli oranda glinah me-
selesine yaklagim ve insanin dogasina iliskin gorisler tarafindan belirlenmek-
tedir. Hiristiyanlikta temel mesele, giinah islemesi nedeniyle cennetten din-
yaya dusen insanin nasidl bu giinahtan kurtulacagi sorunu etrafinda donip
dolasmaktadir. Hiristiyanlik, Yahudilik ve Islam’da oldugu gibi bu sorunu,
Tanr’nin emir ve yasaklarina uyarak diinyada dogru bir yasam stirmekle ¢6-
ziilebilecegine inanmaz. Ciinkii Hiristiyanliga gére insan giinahkar dogar ve
giinah genetik olarak sonraki kusaklara aktarilir. Gunahkar insan tabiati,
Tanr’nin emir ve yasaklarina uyarak ya da iyi isler yaparak donustiiriilemez.
Insan ancak Tanrr’nin affi sayesinde bu giinahtan kurtulabilir; bunun icin in-
sanligin giinahint Gstlenerek hayatint bahsetmis olan Tanrr’nin oglu Isa’ya
inanmak ve teslim olmak sarttir. Hiristiyan teolojisi, bu anlamda bir kurtulus
teolojisidir.

Yahudilik, basta on emir olmak tizere ok sayida yasa ve hiikiimlere uymayi
dinin ve dindarligin esast olarak kabul eder. Bu nedenle Yahudilik, kanunlar
manzumesinden olusan bir din olarak algilanir. Elimizdeki Incil metinleri bu

algtyt kismen destekler. Bu metinlerde Hz. Isa genellikle, “Seriatta ne séy-
lendigini biliyorsunuz, ben de size sunu soyliyorum” diyerek, 6énceki kural-
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lardan farklt olarak daha ok ahlaki ve manevi 6giitlerde bulunmay1 tercih
eder. Bu nedenledir ki Hz. Isa, teblige basladigi yillarda Yahudi hahamlari ta-
rafindan “seriat diismant” olarak ilan edilmistir. Oysa Hz. Isa, seriat konu-
sunda niiansh bir yaklasima sahiptir ve Hiristiyan sdylemin ziddina o sadece
ahlaki ve manevi tavsiyelerle yetinmemistir.

Matta Incilinde Hz. Isa “Imdi, insanlarin size ne yapmalarini istiyorsaniz, siz
de onlara Gyle yapin; ciinki seriat budur, peygamberler de.” (Bab 7:12) der-
ken, seriatt ahlakla eslestirmis g6ziikmektedir. Fakat onun séylemlerine daha
yakindan bakilirsa, o seriatin formel ve disaridan kurallarindan daha ziyade
ahlakin ince ve iceriden gelen kurallarina ¢agri yaparak daha etkili bir yon-
temle insanlar1 ilahi mesaja ¢agirmaktadir. S6zgelimi “Zina etmeyeceksiniz.”
denildigini isittiniz. Fakat ben size derim: Bir kadina sehvetle bakan her
adam zaten yiireginde onunla zina etmistir.” (Bab 5:27-28). Bu ifadelerden
Hz. Isa’nin daha az seriat yanlist oldugu soylenebilir mi? Bilakis o, seriatin
kurallarina vicdan ve ahlakin kurallarini da eklemektedir. Nitekim o, bir so-
ziinde gercek misyonunu soyle ifade etmistir: “Sanmayin ki ben seriat1 yahut
peygamberligi yitkmaga geldim; ben ytkmaga degil, fakat tamam etmeye gel-
dim. Cinki dogrusu size derim: GOk ve yer gecip gitmeden, her sey vaki
oluncaya kadar seriattan en kiictik bir harf veya nokta bile yok olmayacak-
tir.” (Bab 5:17-18). Bu ifadelerden Hz. Isa’nin seriat aleyhtar degil, seriatla
ahlak: birlestirmek isteyen bir kisi oldugu actktir. Onun bu cagrisinin geri-
sinde fakihlerin dini salt seriat dini haline getirmesi ve dinin ahlaki-manevi
boyutlarini budama ¢abasina bir tepki s6z konusudur. Cinki tipki Miisli-
manlar arasinda da benzer bir durumun yasanacagt tzere fakihler kitaptan
htukiim-kural ¢ikarmaya yonelik bir ¢aba icinde olduklari icin zamanla, seriat
ile ahlak arasindaki mesafeyi biiytitmuslerdir.

Huristiyan metinlerin Yahudilik hakkindaki yargilari ve algilari elestiri konusu
yapilabilecegi gibi Islam’a iliskin yargilart da tartismaya aciktir. Islam’in Ya-
hudilik uzantisinda bir din olarak degerlendirilmesi yanlis olmamakla birlikte,
Kur’an’in bir “kanun kitab1” oldugu seklindeki alg1 eksik ve carpik bir algidir.
Bu alginin nedenlerinden biri, Mislimanlarin dini seriatla esitlemis olmalari
kadar dini fikih tizerinden yasamalart olabilir, ama bu bir yandan tarihsel bir
durumu Islam’la 6zdeslestirme anlamina geldigi gibi, diger yandan da dinin
sadece bir boyutunu ifade eden fikhin Islam’in kendisi olarak telakki edilme-
si anlamina gelmektedir. Her haltikarda bu bir indirgeme ve bir carpitmadir.

Kur’an’in nasil bir kitap oldugu, onun Mislimanlar tarafindan nasil algilan-
digindan ziyade igerigi konusunda ciddi bir bilgi ve goriis sahibi olmak ge-
rekmektedir. Kur’an hiiktimleri ya da bunun tamamini ifade eden bir kavram
olarak kullanirsak “seriat”, Kur’an’da ne kadar yer tutmaktadir? Ancak bu
soru cevaplandiktan sonra Islami hukuksal normlarin sosyolojisi tizerinde
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konusabiliriz; ¢tinkd bir konu tzerinde konusurken 6nce konunun kapsam
alaninin tespit edilmesi gerekir. Cercevesi belirlenmemis ve tanimlanmamis
bir konu tzerinde konusmak spekilatif ve riskli bir ugrastir. Oysa bilimde
bir meselenin ele alinmasi sirasinda titizlik, katilik ve gorece objektiflik gibi
kriterler 6nemlidir.

Gerek gecmiste gerekse giinimiizde Kur’an’in kapsamina ve temel konula-
rint saptamaya yonelik bircok girisim olmustur (Yilmaz, 2008). Yine din ve
seriat kavramlar arasindaki farklari aydinliga kavusturmaya yonelik bazi ya-
yinlar yapilmustir (Islamiyat, 1998:4). Biz sadece bir fikir vermek amaciyla, bu
calismalardan bazi 6rnekler vermek istiyoruz: Sozgelimi geleneksel donemin
onemli miifessir ve kelamcist Fahruddin er-Razi’ye gore Kur’an’in butiiniin-
de asil maksat, tevhid, nibiivvet ve meadi anlatmaktir; bu nedenle ti¢ konu
ulthiyet, risalet ve ahiret merkezidir. Kur’an’daki diger konular, bu ana ko-
nular agiklamak ve detaylandirmak icin anlatilir. S6zgelimi Kur’an’da 6nemli
bir yer tutan kissalar, ana mevzulart 6rneklemek ve anlatmak icindir. Cagdas
dusuntrlerden Resit Riza, Kur’an’in temel konularini benzer sekilde ti¢c ko-
nuyla sinirlandirmistir; ama o bunlart tevhid, ibadet-testi ve muamelat olarak
belitlemistir ~ (Yilmaz, 2008:27-28/41). Yine c¢agdas dustnitlerden
Fazlurrahman, “Ana Konulariyla Kur’an” adli eserinde belli basli konulart
Allah, insan ve toplum olarak tespit etmistir (1999:21-22). Son dusiniir, an-
lasilan o ki 6ncekilerin tevhid kavramini Allah, ibadet ve muamelat gibi ko-
nularini ise insan ve toplum kavramlariyla degistirmistir. Dikkat ¢ekici olan
su ki bircok distnir 1srarla Kur’an’in ana temalarini ¢ sayisiyla stnirlandir-
mak, geriye kalan konulari ise tali olarak gérmek gibi bir yola girmistir. Bu,
Kur’an’in icerigini ve amacint akilda tutmak icin kisa ve 6zIu olarak belirleme
cabast olarak gorilmelidir. Yoksa onlarin zihninde ti¢ rakaminin gizemli bir
rakam olmasindan dolay1 degildir.

Buradan verilen 6rneklerden, Kur’an’da ibadet ve muamelatin ilk tice giren
bir konu oldugu ve agithikli bir yer tuttugu anlasilmaktadir. Fikih kitaplarinda
bu konular, “Kur’an hikiimleri’nin (ya da ahkamin) konusu olarak goriiliir
ve ahkam, insanin dikey (Tanrr’yla) ve yatay (toplumsal) iliskilerini diizenler.
Fakihler, ahkam ayetleri tizerinde yogunlastiklari ve ¢esitli yontemlerle (kiyas
ve ictihat) bu ayetlerin alanini genislettikleri icin bunun neredeyse Kur’an’in
tamami gibi bir izlenim yarattiklar: bir gercektir. Bu nedenle tarihsel siirecte
din ve seriat kavramlart 6zdeslestirilmis ve Kur’an’in bir “kanun kitab1” ola-
rak algilanmasina yonelik acik bir kap1 birakilmustir.

Cagdas Iranli disiiniir Mehdi Bazergan, daha ayrintili olarak Kur’an’in asli
ve ferl konularini tespit etmis ve bunlarin Kur’an’daki agirliklarint yiizdelerle
ifade etmistir. Ona goére Kur’an, su sekiz asli temaya atifta bulunmaktadir
(Yidmaz, 2008:55-56):
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1) Risalet konusuyla ilgili ayetler Kur’an’da ytizde 30 civarindadir;

2) Kiyamet, 6lim ve ahiret hayatina ait gayb meseleleriyle ilgili ayetler ylizde
26 civarindadir;

3) Kissalar (ge¢mis timmet ve peygamberlerin Oykiileri) Kur’an’in ylzde
23,5’1 oranindadit;

4) Islam timmeti ve Ehl-i Kitap hakkindaki ayetler yiizde 12 civarindadir;
5) Dini hiikiimlere iliskin ayetler yiizde 7 civarindadir;
6) Cihat konusundaki ayetler ylizde 4’4 ge¢cmez;

7) Insanin yaratilist ve 6zellikleri ile seytan ve cin gibi varliklarla ilgili ayetler
ylzde 3 civarindadir;

8) Hz. Muhammed’in ailesi ve zevcelerine iligkin ayetler son derece sinirlidir

(viizde 0,35).

Yazara gore ilk altt konu, Kur’an’in yaklasik ytizde 97’sini olusturan asli ko-
nulardir. Diger basliklar da 6nemli olmakla birlikte Kur’an’daki agirliklar
bakimdan fer’l konulardir. Bazergan, Kur’an hitkiimlerini iceren dini hitkiim-
leri (terbiye, ahlaki ve fikhi baglamlarda) ve cihat hitkiimlerini asli konular
arasinda gérmekle birlikte, bu hitkiimlerin oranini yiizde 11 olarak tespit et-
mistir. Bagka bir deyisle bu siniflandirmayt ve orantilart temel alirsak ahkam
ayetleri (ya da Kur’an hitkiimleri) Kur’an’in onda birine tekabil etmektedir.
Kald: ki Bazergan, terbiye ve ahlak 6greten ayetleri de bu yiizdelik icinde de-
gerlendirmistir. O zaman hakli olarak su soruyu sormak gerekir: Nasil oluyor
da yizde onluk Kur’an htktmleri (ahkam), Kur’an’in temel cercevesini ¢i-
zen bir mesele haline gelmistir? Baska bir deyisle din, nasil olmustur da seri-
atla 6zdes hale gelmistir?

Sozlikte yol, adet ve misal gibi anlamlara gelen seriat kelimesi, Kur’an’da
nadir kullanilan bir kelimedir. Kur’an’da gectigi yerlerde ve hallerde suyun
kaynagi degil de, kaynaga giden yol anlamindadir. Dini baglamda bunun an-
lami1 sudur: Seriat, dinden tarihin herhangi bir aninda bir topluma, bir pey-
gamber (vahiy/kitap) yoluyla agilan bir yoldur; yani Seriat din degil,
‘tedeyytin’diir. Bu da ilahi hakikate baglanmak (dindarlik) demektir. Seriat ve
din iliskisini bircok bicimde agtklamak mimkindir. “Sizden her nebi icin
ayri bir seriat acikladik.” (Maide, 48) ayetinin yorumu yapilirken, Islam bil-
ginleri “Din tektir, seriatlar ise muhteliftir.” demislerdir. Din, tim peygam-
berlerin getirdigi ortak mesaji ve ilkeleri ifade ederken, seriat donemsel ola-
rak getirilen somut kurallar1 ve hiikiimleri dile getirir. Bu agidan din degis-
mez ve evrensel bir olgu iken, seriat donemsel, degisken ve kismidir. Bir
baska aciklamaya gore dinin tarihsel ve toplumsal bir somutlagmasidir. Me-
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sela mirast adil bir sekilde paylastirma dindendir, ama bunun somut olarak
nasil dagilacagini seriat gosterir. Allah’a tapinma dindir, ama tapinmanin sek-
lini seriat belirler (Gtler, 1998:64-60).

Oysa giniimiizde yaygin anlayis bunun tersidir. Seriat, ilahi kékenli degismez
ve evrensel bir kanunlar mecmuasidir. Hatta din seriattir, seriat da dindir.
Oysa bir¢ok kimsenin ifade ettigi gibi seriat kavrami zamanla Kur’an’in hu-
kuki muhtevasini, toplumsal isleri (muamelat) diizenleyen ve hatta ser’1 delil-
lerden tiretilen fikih faaliyetini ve sonuglarini ifade etmekle kalmamis, Islami
disiplinler i¢cinde hayata en fazla miidahil pratik bir disiplin olarak dinin ken-
disinden ibaret oldugu bir killiyat haline gelmistir. Tarihsel stirecte gelisen
bu toplumsal alg1, halen 6nemli oranda ayaktadir ve hem Misliman toplum-
larda hem de diinya (Batili) medya ve kamuoyunda seriat ve Islam (din) kav-
ramlart esanlamli olarak kullanilmaktadir.

Aragtirmacilara gore seriat kelimesi ilk ti¢ asir boyunca popiiler bir kavram
degildir. Bu kavram 4. ylizyildan itibaren hadis ve fikih kaynaklarinda yaygin-
lik kazanmaya baslamistir. Ortagag boyunca ulema basta olmak tizere Islam
toplumlart tarafindan degistirilmis, genisletilmis ve dondurulmustur. Islam’in
ilk yillarda dinamik bir seriat anlayist varken, sonraki zaman diliminde statik
bir seriat anlayist ortaya ctkmustir (Giiler, 1998). Stiphesiz ki bu gelismelerde,
12. ylizylldan sonra ictihat kapisinin kapandigina iliskin séylem 6nemli bir
rol oynamaktadir. Daha énceleri igtihat faaliyeti, Islam fikhina dinamik ve
giincel bir boyut eklerken, bu kapinin kapanmasindan sonra taklit dénemi
baslamis ve bu durum 19. yiizyila kadar stirmiistiir. Ancak bu ylizyilda yeni-
den ictihat kapisinin agilmasi gerektigine dair séylemler ortaya ¢tkmissa da
pratikte ictihat faaliyetinin basariht bir sekilde yuradigi veya yurttildigi
sOylenemez.

Bugiin Miisliman aydinlar ve yazarlar arasinda bu siireci tersine c¢evirmek
icin entelektiel bir ¢aba s6z konusudur. Sudanli Mahmut Taha ve 6grencisi
Ahmed en-Naim gibi birgok kimse, Islam’in evrensel mesajinin Mekki ayet-
lerde gizli oldugunu, Medeni ayetlerin ise o zamanki toplum yapisina bir ter-
ciime oldugunu iddia etmektedir (Taha, 2008:123-170). Bu anlamda Islam’in
seriat boyutu daha ¢cok Medeni ayetlerde kendini hissettirmektedir. Nitekim
“hiikiimler” anlamima gelen “ahkam” ayetleri daha ¢cok Medine’de, Miislii-
manlarin kendi baslarina sosyal, politik ve ekonomik yasamda bir varlik gos-
terdikleri ve toplumsal bir hayat inga etmeye basladiklart bir ortamda gelmis-
tr.

Bu ac¢tklamalardan sonra makalemizin ana sorusunu su sekilde ifade edebili-
riz: Kur’an hitkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu olan fikih, sosyal ha-
yatla ne kadar iliskili ve sosyal gercekligi hangi oranda hesaba katmaktadir?
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Fikhin yontemlerinden ve yapisal analizinden yola ¢ikarak, Kur’an hitkiimle-
rinin toplumsal gerceklige duyarliligt konusunda neler sylenebilir? Bu soru-
ya bir cevap vermek tizere 6énce hukuk sosyolojisine ve bu disiplin igindeki
yaklasimlara deginecegiz. Teorik bir arka plan olusturduktan sonra, hukuk
sosyolojisi agisindan Kur’an hiikiimlerini ¢6ziimlemeye ve degerlendirmeye
calisacagiz. Bu sekilde formiile ettigimiz ana sorumuza bir cevap vermeyi
umut ediyoruz.

Hukuk Sosyolojisi ve Farkli Yaklagimlar

Hukuk, normatif bir sistemdir. Bu anlamda toplumda olandan ziyade olmasi
gerekeni bildirir. Hukuk kurallarinin ayirict niteligi, baglayict olmasi ve belli
bir otoriteyle kendini kabul ettirmesidir. Isleyisi bakimindan hukuk kurallar,
ahlak kurallariyla biiyiik oranda bir karsitlik gosterir: 1lki, disaridan bir otori-
tenin etkisiyle islerlik kazanirken, ikincisi insanin i¢ diinyasindan ve vicda-
nindan destek alir. Hukukun yapisina bagl olarak hukuk bilimi de normatif
ya da kuralct bir bilimdir. Kékleri Roma hukukuna kadar gotirilse de 17.
yuzyilda ortaya ¢tkan dogal hukuk goriisiiniin etkisiyle farkls bir kulvarda ge-
lismeye baslamustir.

Hukuk karsisinda kabaca iki yaklasimdan bahsedebiliriz. Idealist diisiiniirlere
gore hukuk, soyut adalet idesinin evrendeki gerceklesmesi ve glincellesmesi
olarak gorilir (Turkkahraman, 2006:78). Bu yaklasima gore hukuk, toplum-
sal kosullardan ve kiiltiirel gelencklerden ziyade aklin ilkelerinden dogar. In-
san, akilsal bir varlik olarak toplumsal iligkileri soyut ilkelere gore diizenler.

Hukuk dogmatigi ve hukuk felsefesi, hukukun soyut boyutuna yonelmistir.
Hukuk Dogmatigi, bir yasam alaninin ya da iliskisinin akli-mantiki bir tasa-
rmint ifade ederken, hukuk felsefesi hukuk kurallarinda ortaya cikan etik
degerlerle, hukuk idesiyle ve hukukun amaci ile ilgilidir; adaleti ve onu tam
yansitan ideal bir hukuku arastirmaktadir (Gurkan, 1999:31). Her iki disipli-
nin de idealist yaklasimlarin Grtinti oldugu ya da bu yaklasimlari temsil ettigi
sOylenebilir.

Idealist yaklasimlarin ziddina sosyolojik hukuk yaklasimi, hukuku bir sosyal
olgu olarak ele alir. Baska bir deyisle, onu olan sekliyle ve bagka olgularla
iliskileri icinde inceler. Bu bakis acisina gére hukuk, mevcut toplumsal iliski-
lerin icinden dogar ve toplumsal yasamda sosyal kontrol islevi kazanir. Bu
nedenle Montesquieu, yasalar ‘esyanin tabiatindan ¢ikan zorunlu miinase-
betlet’ olarak tanimlamistit.

Hukuk sosyolojisi, hukuk ve toplum arasindaki iliskilerin incelenmesini mer-
keze alan ve bu iki olgu arasindaki iliskinin etkilesimsel oldugu varsayimina
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dayanan bir sosyoloji disiplinidir. Sosyolojik olarak hukuk kurumu, toplum-
dan bagimsiz, ona 6ncelikli ve onun disinda bir mesele olarak ele alinamaz.
Bilakis hukuk, diger toplumsal kurumlar gibi toplumsal bir olgudur ve top-
lumun bir Griinidir. Bu nedenle sadece zaman iginde degil, ayn1 zaman di-
liminde yagayan farkli toplumlarda da hukuk sistemleri farklidir. Yine hukuk
duragan bir yap1 degildir, toplumlar degistikge hukuk sistemleri de degisirler.

Toplumsal etkilesim mantig1 acgisindan ele alindiginda, hukuk bir yandan
somut toplum hayatinin bir Girinii (yani sonug), diger yandan da toplum ha-
yatinin bir diizenleyicisi (yani bir sebep) olarak karstmiza cikar. Ilk durumda
hukuk, mevcut toplumsal iliskilerin kodifiye edilmesinden baska bir sey de-
gildir. Bir toplumdaki hukuku, o toplumun gercek iliskilerinin bir yansimast
olarak gorebiliriz. Ikinci durumda ise hukuk, bir kez yazil metin haline gel-
dikten sonra toplumsal yasami dizenlemeye, etkilemeye ve hatta muhafaza
etmeye yonelik bir islev kazanir.

Devrimci gruplarin iktidara geldigi modern toplumlarda hukuk, daha ¢ok
toplumu yukaridan asagiya degistirmeye yonelik islev gérmeye baslamustir.
Baska bir ilkeden getirilen bir hukuk diizeni ya da devrimci kadronun em-
rindeki hukukgularin olusturdugu hukuk, bir ideoloji veya seckin bir grubun
emrine girmis ve sosyal mithendisligin bir aract olarak islev gérmistir. Hu-
kuk sosyolojisine gore bir toplumun ge¢misine, sosyal yapisina ve kiltiiriine
uygun dismeyen bir hukuk 6li bir hukuktur. Onun yasayan bir hukuk haline
gelmesi i¢in ya zorla ve baskiyla uygulanmasi ve benimsetilmesi gerekir; yani
hukuk yoluyla toplum degisime zorlanir ya da hukuk, toplumdan gelen talep
ve baskilarla toplumsal gerceklikle uzlasmak zorunda kalir. Bu ikinci durum-
da yukaridan asagiya dayatilan hukuk, uzlasma sonrasinda artik orijinal bir
hukuk sistemi degildir. Toplumsal yapiya uyumlu hale getirilmis ve dolay1sty-
la degistirilmis ve gbzden gecirilmis bir hukuktur.

Bir tilkedeki hukuk siyaseti, bu yaklasimlarla yakindan ilgilidir. Hukuk siyase-
ti, bir tilkede uygulanacak olan hukukun nasil ve hangi yénde gelistirilecegine
karar verme isidir. Hukuk sosyolojisinin yaklasimint esas alan toplumlarda
devlet ve toplum birbiriyle catismaya diismeden ortak bir ideal etrafinda bii-
tiinlesirken, idealist yaklasimlardan kaynaklanan hukuk siyaseti toplumda ca-
tismalar dogurur ve istikrarsizlik yaratir.

Hukuk sosyolojisi homojen bir disiplin degildir, kendi icinde farkli alanlara
ve disiplinlere ayrilmustir. Hukuk sosyolojisinin farkli alanlarint ve birbirin-
den farkli olan problemlerini Gurvitch, tg alt disipline ayirmistir (1949:240):

1) Sistematik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun toplumsal temellerini inceler ve
hukuk-toplum iligkisini kurar.
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2) Karsilastirmali Hukuk Sosyolojisi: Farkli toplumlarin hukuk sistemlerini
karsilagtirmali olarak inceler ve hususi topluluklarin ve topyekan toplumlarin
hukuk tipolojisini olusturur.

3) Genetik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun kokeni ve gelismesini dinamik bir
perspektiften hareketle inceler. Degisen toplumlarin hukuksal yapilarinin da
degistigini gostererek hukuku toplumsal olana bagli olarak gelisen bir olgu
olarak ele alir.

Bu ayrimlar, hukukun sosyolojik incelenmesini farkli acilardan miimkiin ki-
lan ve islevsel hale getiren analitik ayrimlardir. Biraz sonra, Islam fikhint sos-
yolojik a¢idan nasil incelenecegini gosterirken, bu ayrimlara tekrar dénecegiz
ve hangi hukuk sosyolojisinin daha anlamli ve islevsel oldugunu saptamaya
calisacagiz.

Klasik hukuk sosyolojisi, bir yandan sosyolojinin gelisimine, bir yandan da
toplumsal dinamiklerin gelisimine bagli olarak giincel bir hukuk sosyolojisine
dogru evrilmistir. Giinlimtiz hukuk sosyolojisinin iki belirgin 6zelliginden bi-
ri, ampirik arastirmalar yoluyla toplumsal ve hukuksal sorunlara ¢oéztimler
6nermesi, digeri de yine bu arastirmalarindan verilerinden hareketle kuram-
lar gelistirmektir (Can, 2002:224). Baska bir deyisle hukuk sosyolojisi, makro
yaklasimsal ve spekiilatif karakterini bir tarafa birakarak daha mikro ve ampi-
rik caligmalara yonelmistir. Bu sekliyle de gercek bilim olma yolunda ilerle-
mektedir.

Ikinci Diinya Savast’ndan sonra hukuk sosyolojisi yargt kurumlart ve bunla-
rin yaptgi islerin baska kurumlar acisindan sonuglari tizerinde ampirik aras-
tirmalar yapmaya yonelmistir. Bunun yaninda hukuk sosyolojisi ¢alismalari,
yargl pratiginden kaynaklanan ihtiyaclar ve sorunlarin tzerine gitmeye bas-
lamistir. Tim bu c¢alismalar yapilirken hukuk sosyolojisi yontem tartismala-
riyla da mesgul olmak zorunda kalmustir (Schuyt, 1978:555-556).

Islam Fikhi ve Fikih Baglaminda Kur’an Hiikiimleri

Islam fikht ya da hukuku, kendine 6zgii bir metodoloji (Usulii Fikih) yoluyla
elde edilmis bir hukuk kiilliyatidir. Bu kiilliyat, siiphesiz ki Islam’in tarihi ka-
dar eskidir. Tslam’in temel kaynagi olan Kur’an, Tslam fikhinin da temel kay-
nagidir. Ikinci kaynak olan siinnet, Hz. Muhammed’in Kur’an’t kendi ¢aginin
ve toplumunun gercekleri dogrultusunda yorumlamasiyla olusmustur. Bu iki
kaynak, Hz. Muhammed’in hayatt boyunca Miisliiman toplumun epistemo-
lojik, hukuksal ve varolussal ihtiya¢ ve sorunlarina cevap vermistir. Daha
sonra “Islam fikhr” olarak isimlendirilecek olan yapi, bu kaynaklara yeni
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kaynaklar ve yontemlerin eklenmesiyle hem bir bilim dali hem de bir hukuk
killiyatinin adi olmustur.

Islam fikhinin tigiinct kaynagint kiyas ve igtihat olusturmaktadir. Kiyas, bir
ictihattir; ama ictihat salt kiyasla sinirli degildir. Kiyas, i¢tihadin sadece bir
tiridiir; buna kiyasla ictihat daha genis bir kavramdir. Ictihat genel olarak
bir maksada varmak icin caba sarf etmektir. Terim olarak ise, bir mesele
hakkinda kaynaklardan ¢ikarim yapmak ve goriis bildirmektir. Bunun bir ti-
revi olarak kiyas ise, aradaki miisterek illet dolayisiyla bir hadisenin hitkmiint
diger bir hadiseye tatbik etmektir (Keskioglu, 1984:19). Kiyas yoluyla Kur’an
htukiimlerinin nesnel alant genislemistir. Daha 6nce hakkinda bir hikim
gelmemis bir¢ok mesele, hiikiimlerin kapsam alani igine ¢ekilmistir. Bir ko-
nuda migctehitler her zaman ortak bir kanaate varamadiklar icin bu durum
kiyas ve ictihatlarda dogal olarak bir ¢esitlilik ve zenginlik ortaya ¢ikarmugtir.
Farkli mezheplerin olusmasinin temelinde de bu goris farkhiliklar: yatmakta-
dir.

1l astrlarda farkls ictihatlarin ve dolayistyla farklt mezheplerin ortaya ctkma-
styla toplumda ayrisma (firkalasma) artinca, buna karst bir uzlasma ihtiyact
belirmis ve bu sebeple icma olarak adlandirilan yeni bir yontem kesfedilmis-
tir. Tcma, bir asirda yasayan miictehitlerin bir ser’i hiikiim tizerinde ittifak
etmeleridir (Keskioglu, 1984:24). Dogal olarak miictehitlerin ayni mecliste
olmalari sart degildir, 6nemli olan bir konuda uzlasmanin saglanmasidir.
Denebilir ki icma faaliyeti, ictihat faaliyetinin beraberinde getirdigi goris
farkliliklarint ve anlagmazliklarint bir dereceye kadar dengelemistir.

Bu dort kaynak ya da yéntem, Islam hukukunun asil kaynaklar (yani kékleri)
olup bunlar hakkinda bir goriis birligi séz konusudur. Oysa Islam hukuku-
nun kaynaklart bunlarla sinirli degildir. Fikhin fer’i kaynaklari (yani dallarr)
cok cesitlidir ve fakihlerin tercihlerine gére ve 6nem sirasina gore siralanir-
lar. S6zgelimi biytik fakih Ebu Hanife, Kur’an, Siinnet, Sahabilerin sozleri
ve Kiyas’tan sonra Istihsan, Icma ve Orfii esas almustir (Zehra, 1978:239-
240). Bagka imamlar bagka kaynaklar ve kanitlar kullanmislardir. Bu husus
dikkate alindiginda Islam hukukunun salt nakli kaynaklarla sinirlt olmadigy,
nakli kanitlar kadar akli kanitlar ve hatta toplumsal geleneklerin (yani Orfiin)
de 6nemli oldugu séylenebilir.

I¢ ve dis etkenler tarafindan etkilenmis olan Islam hukukunun gelisimi belirli
safhalar izlemistir. Bunlari; 1) Vahiy devri; 2) Sahabe devri; 3) Tabiin devri;
4) Biiytik miictehitler devri; 5) Mezheplerin yayginlasma ve yerlesme devri ve
6) Durgunluk devri olarak alti sathada incelemek mimkindir (Keskioglu,
1984:2-3). 1lk devirde testi (yasama) Kitap ve Siinnet’e dayalidir. Bu dénem-
de vahyi getiren ve yorumlayan tek kisi Hz. Muhammed’dir. Sahabe devrin-



Kadir Canatan/Kur’an Hiukimlerinin Sosyolojisi * 59

de kaynaklar ayni kalmakla birlikte Peygamber’in arkadaslar: da ictihatlarda
bulunmaya baslamis ve bazt konularda da icmaya ulasmislardir. Ictihat yap-
ma faaliyetlerinin temeli atildiktan sonra biiyiik mugtehit imamlar donemin-
de hem yeni ictihatlar yapilmis, hem de Islam fikhinin kaynaklari, yéntemleri
ve kanitlart artmustir. Bu donemle birlikte agirligr hissedilen imamlar ve onla-
rin goriigleri toplumda yerlesmeye ve yayginlik kazanmaya baslamustir. Bu
dénemin bagka bir 6zelligi, mezhep taraftarhigs ve taklidin artmis olmasidir.
Son devirde ise taklit artik istisna olmaktan ¢ikmis ve kural haline gelmistir.
Bundan sonra yeni igtihatlar yapmak yerine biiyiik imamlarin esetlerini ve
goriiglerini yorumlamak, aktarmak ve savunmak ilim sayllmuistir.

Su ana kadar Islam hukukunun kaynaklari ve gelisimini kisaca anlatmis bu-
lunuyoruz. Simdi bir adim daha ileri atip Islam hukukunun igeriksel olarak
nasil yapilandirildigina, yani temel bolim ve konularinin ne olduguna,
Kur’an hiikimlerinin nasil kategorize edildigine gegebiliriz.

Fikhin konular farkli bicimlerde siniflandirilmis olmakla birlikte yaygin olan
kanaate gore Kur’an htkiimleri ya da dini hitkiimler “usul-i din” (dinin kék-
leri) ve “fiiru-1 din” (dinin dallari) olmak tizere iki ana boliime ayrilmustir. Tlk
bolim itikat/inan¢ meselelerini, ikinci bolum ise “ibadet”, “muamelat”,
“miinakehat ve miifarekat” ve “ukubat” meselelerini kapsar (Keskioglu,
1984:3-4). Simdi bu kavramlarin ne anlama geldigine yakindan bakalim: Iti-
kat, dinde inanilmast gereken ilke ve esaslardir. Bu kisim, dinin temelidir.
Diger kisimlar ise ameli/pratik meselelerdir. Islam inancina gore saglam bir
itikat olmadan saglam bir pratik olmaz. Imansiz bir pratik, pratiksiz bir iman
anlamlt degildir. Bu iki sey birbirini gerektirir.

Fikhin pratik bélimlerinden ilki olan ibadet (daha dogrusu menasik), insanin
Tanrr'ya karst yiikiimliiliiklerini igerir. Ibadet, kisisel ve toplumsal boyutlari
da olmakla birlikte 6ztinde her tirlii gosterisi yadstyan ritiiellerden olusur.
Amact, insanin Allah rizasina uygun bir sekilde kendi benligini egitmesi ve
terbiye etmesidir. Ikinci boyut olan muamelat, insanlarin sosyal iliskilerini
diizenleyen ve topluma bir dizen teklif eden hiikiimlerden olusur. Bu bo-
limde borclar-alacaklar, sézlesmeler, vasiyet, miras, ticaret vs. mali meseleler
ele alinir. Muamelattan olmakla birlikte evlenme ve bosanma halleri
(miinakehat ve mufarekat), bir baska deyisle ailevi meseleler, fikhin baska bir
bolimunt olusturur. Son olarak sug, ceza ve glvenlik gibi meseleler
(uk(ibat) ayri bir bélim olarak kategorize edilmistir. Ibadet kismi bir tarafa
birakilirsa, Islam hukuku giiniimiizde medeni hukuk, ticaret hukuku ve ceza

hukuku gibi bir¢ok hukuk dalini icerir.

Islam hukukunu daha igeriden ve daha igeriksel olarak tanimak icin, bu yapi-
sal ¢coztimlemeyi biraz da hukimler tizerinden strdiirmek gerekir. Hukiimle-
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rin hangi alanlar1 kapsadigina degindik ama hiikiimlerin karakterine ve kate-
gorilerine girmedik.

Misliman hukuk bilgini Satibi (6. 1388), tnli eseri “el-Muvafakat” adl kla-
sik eserinde set’l hiiktimleri, “Teklifi hiktmler” ve “Vaz’l hiikimler” olmak
tzere iki bolime ayirmustir (1990:100-357). Teklifi hikiimler, yasa koyucu-
nun kisilerin eylemleriyle ilgili olarak 6nerdigi Sl¢titlerdir. Yasa koyucu ilke
olarak kisilerden bir eylemi ya yapmasini, ya yapmamasini talep eder ya da
yapip yapmama arasinda serbest birakir. Yapmasini istedigi hitkiimler “emir-
ler”, yapmamasini istedigi htkiimler “yasaklar”, yapip yapmama arasinda
serbest biraktigr hitkiimler ise “n6tr” hiitkiimlerdir. Baglayiciligt bakimindan
bu htikiimler, bes tip halinde siniflandirilmustir. Satibi’ye gore bunlar sirastyla
miitbah, mendup, mekruh, vacip ve haramdir (1990:100-103). Eger
yasakoyucu bir eylemin;

1) Yapilip yapilmamast hususunda kisiyi serbest birakmissa, bu mubahtir;
2) Yapilmasini istemis, fakat talep kesin ve baglayict degilse, bu menduptur;

3) Yapilmamasint istemis, fakat talep kesin ve baglayici degilse, bu mekruh-
tur;

4) Yapimasinit kesin ve baglayici sekilde istemisse, bu vaciptir;
5) Yapilmamasini kesin bir sekilde istemisse, bu haramdir.

Bu siniflandirma, baglayiciligr bakimdan hitkiimlerin ayn1 glicte ve kesinlikte
olmadigini, hikiimlerin biyiik bir cesitlilik arz ettigini géstermektedir. Bu
durumda Kur’an hiikiimlerinin sadece vacip ve haram olan1 kesin ve baglayi-
adir: 1lki yapilmast gereken hiikiimler ve dolayistyla emirlerdir, ikincisi ise
yapilmamast gereken hitkiimler ve dolayisiyla yasaklardir. Geriye kalan bazt
htkiimler yumusak derecede yapilmasi (mendup) ya da yapilmamas: (mek-
ruh) istenmis hitkiimlerdir. Mubah denilen seyler ise, tamamen kiginin kendi
tercihine birakilmis meselelerdir.

Teklifi hiktamler, kisilerin eylemlerini dizenleyip yonlendirirken, vaz’i hi-
kiimler eylemlerin yapilabilirliginin sartlariyla ilgilidir. Bu hikiimler, teklifi
hikiimleri baglayan bir kisim kayit ve sartlardir. Bu demektir ki teklifi hi-
kiimler mutlak olmayip, uygulanma asamasinda bazi kisitliliklara maruzdur-
lar. Satibi, bu htikiimleri de sebep, sart, mani, sthhat-butlan, azimet ve ruhsat
olmak tizere bes grup olarak siniflandirmugtir (1990:187). Vaz’i hiikiimlerin
ilki olan sebep, hitkmiin uygulanabilirligi acisindan etkilidir. Bir hitkmtn uy-
gulanabilmesi bazi sebeplere baglhdir, sebebin varligiyla birlikte hitkiim ge-
cerli olur veya olmayabilir. Cok basit bir 6rnek vermek gerekirse ibadetlerin
yerine getirilmesi i¢in vaktinin gelmis olmasi gerekir. Vakit, ibadetle ilgili hii-
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kiimlerin yerine getirilmesi i¢in bir sebeptir. Sebepler, yikiimliye nispetle ya
onun eylemi olarak belirir ya da onun eylem ve iradesinin disindadir. Mesela
bir kisi seyahat etmek isterse, onun bu eylemi namazlart kisaltmast igin bir
sebep teskil eder. Ote taraftan kisi, ac kalirsa acliktan 6lmemek tizere les yi-
yebilir; halbuki normal durumlarda les haramdir. Fakat aclik, yasagr ortadan
kaldiran bir sebep olabilir.

Vaz’i hukumlerin ikincisi olan sart, hiikiimlerin bulunmasi, kendisinin bu-
lunmasina bagl olan etkenlerdir. Bu durumda hitkmiin bulunmast gartin bu-
lunmasina baglidir. S6zgelimi namazin sthhati igin abdest sarttir ya da zeka-
tin verilmesi zengin olma sartina baghdir. Sartlar varsa ya da olusmussa hi-
kiimler yerine getirilebilir. Aksi takdirde hiikiimlerin uygulanmasi s6z konu-
su degildir. Sebep ve sart, birbirine benzemekle birlikte aralarinda fark var-
dir: Mesela 6ldiirme olayi, kisas hitkmiiniin uygulanmasinin sebebidir, ama
kisasin uygulanabilmesi i¢in 6ldiirme eyleminde bulunan kisinin “kast”nin
bulunmast bir sarttir.

Vaz’i hiikimlerin G¢linctsti olan mani, “engel” anlamina gelir ve hikmiin
gayesinin ziddint ifade eder. Mesela “stiphe”, kisasin uygulanmasina mani bir
etkendir. Bir olayda stiphe hali varsa bu kisasin uygulanmasini engeller. Yine
bir kimse, zekat verecek kadar malt olsa bile, eger kisi bor¢lu ise zekat ver-
mesine engel bir durum yaratir. Demek ki “mani”, bazen sebebi bazen de
dogrudan hitkmt etkiler ve onun uygulanabilirligini ortadan kaldurir.

Vaz’i htikiimlerin dérdincist olan sthhat ve butlan, hikimlerin gegerliligi
ve gegersizligi agisindan 6nemli olan kriterlerdir. Sthhat, “sahih”; butlan ise
“bat1]” anlamina gelir. S6zgelimi bir kimse sadaka verir de sonra baga kakar-
sa bu, yapilan eylemin sthhatine etki eder ve onu batil (yani gecersiz) kilar.
Bir isin uygulanabilirligi kadar gecerliligi de 6nemlidir. Sebep, sart ve maniler
uygulanabilirlikle, sthhat ve butlan ise gecerlilikle alakalidir. Bir hiikiim veya
hikiimden kaynaklanan eylemin sthhatli olmasi (ya da gegersiz-batil olma-
mast) icin yapilan seyin her seyiyle hitkmiin ruhuna uygun olmast gerekir.

Vaz’i hikiimlerin sonuncusu azimet ve ruhsattir. Ruhsat terimi, genel olarak
toplumdan kaldirilmis olan agir yiikiimliliikleri ve zor isleri ifade eder. Din,
insanlara kendi kapasiteleri oraninda bir yiik yikler; bu anlamda agyr yiikleri
kaldirir, zor teklifleri hafifletir. Ruhsatin sebebi, mesakkattir; fakat ruhsatlar
asli degil izafidir. Yani kisiden kisiye neyin zor ve mesakkatli oldugu degisir.
Bu bakimdan ruhsatt kullanmak konusunda herkes kendi vicdaniyla bas ba-
sadir ve herkes kendi fetvasini vermek durumundadir (Satibi, 1990: 318).
Buna en giizel 6rnek yolculuk sirasinda namazi kisaltmak ya da kisaltmamak,
orucu tutmak ya da tutmamaktir. Bu durumlarda hi¢c kimse kendi tavrin
baskasina dayatmak ya da baskasini kinama hakkina sahip degildir. Zorluk
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durumlarinda bir ibadeti az yapan ya da yapmayan kisi ruhsati kullanmustir,
tam yapan kisi ise azimeti se¢mistir. Azimet, mesakkate ragmen bir seyi tam
olarak yerine getirme cabasidir. Baska bir deyisle sartlari dikkate almadan
hitkiimleri normal bir ortamda imis gibi uygulamaktir. Her iki durumda da
kisiler dini hiikiimlerin elverdigi olctiler icinde hareket etmektedir.

Fikih, bir seyi derinligine anlama ve kavrama ¢abasidir. Bu anlamda fakihler
Kur’an’t derinligine anlama ve kavrama ¢abasinda olduklarr gibi Kur’an hi-
kiimlerinin maksat ve gayelerini de anlama gayreti i¢inde olmuslardir. Genel
olarak Misliman bilginler Kur’an hitkiimlerinin biri asli, digeri tali olmak
tizere iki maksat ve gayesi oldugunu belirtmislerdir. Asli maksatlar, insanlar
icin hayat memat meselesi olan din 6zgurliigl, can emniyeti, akil emniyeti,
nesil ve mal emniyeti gibi temel maslahatlardir (Uludag, 2006:47). Satibi, bu
maslahatlarin sadece Mislimanlarin degil, tiim insanligin ortak degerleri ol-
dugunu séylemektedir. Toplumlar bu hususlarda ittifak  etmislerdir
(1990:31). Bu ilkeler ve kurallar, pre-modern dénemin temel insan haklaridir.
Tali maksatlar ise asli maksatlara tabi olan ve onun ayrintili bir hale getirilmis
seklidir. Bu kistmda kisilerin ¢ikarlari, yararlar, arzulari, ihtiyaglart ve hazlar
gozetilmistir. Beslenme, evlenme, mesken edinme, meslek se¢me gibi tabii
ihtiyaglar boyledir. Bu noktalarda insanlarin tercih, degetlendirme ve yorum
yapma haklari bulunmaktadir (Uludag, 2006:47-48). Bu tali haklar1 dikkate
alirsak, pre-modern dénemin insan haklari konseptinin duragan olmadigy,
gelismeye elverisli oldugu s6ylenebilir.

Bu noktada Satibi de dahil olmak tizere bircok Miusliman disinirin dile
getirdigi 6nemli bir noktanin altint ¢izmekte yarar gorityoruz. Insanin masla-
hatlart mertebeli ve hiyerarsiktir (Uludag, 2006:42; Satibi, 1990:C 11/7-10).
Zaruriyat (zorunlu seyler), bireysel ve toplumsal yasamin devami i¢in mutla-
ka bulunmast gereken haklar ve imkanlardir. Bunlar olmadan bireysel ve
toplumsal hayat mimkiin olmaz. Haciyat (gerekli seyler) zorunlu olmamakla
birlikte, insan hayatinda mesakkat, zahmet, sikint1 ve darligr ortadan kaldira-
cak olan imkanlardir. Uglincii mertebe olan tahsinat (estetik seyler) ise liks
ve fantezi olarak anilan imkanlardir. Bunlarin bulunup bulunmamas: toplu-
mun refah ve gelisme duzeyiyle alakalidir.

Insanin maslahatlari ile Kur’an hitkiimleri arasindaki iliski, olumlu bir iligki-
dir. “Umumiyetle zaruri, hacl ve kemali olan seyler ya farz ya siinnet veya
miistehabtir. Bunlarin gerceklesmesini engelleyen seyler de ya haramdir veya
tahrimen veyahut da tenzihen mekruhtur (Uludag, 2006:43). Buradan anlasi-
lacagy tizere din ve dini hiikiimler insan ihtiyaglarini, haklarini ve isteklerini
kisitlayan degil, bilakis gelistiren ve motive eden bir ¢ercevedir. Bu anlamda
din ile uygarlk arasindaki iliskinin de olumlu oldugu soylenebilir. Medeniyet,
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din tarafindan korunan ve motive edilen insan maslahatlarinin gelistirilmesi
ve somutlastirilmasidir.

Cagdas Misliman dusiinir Yusuf el-Karadavi (2000), giinimiiz kosullarinda
Islam fikhinin daha sistematik ve ¢ok yonlii bir ¢alisma gerektirdigini belirt-
mekte ve bu konuda ilging goriisler 6ne stirmektedir. Bu gorisler hukuk
sosyolojisi bakimindan da 6nemli agilimlara kaynaklik edebilecek niteliktedir.
Ozetle, Karadavi “yeni” fikhin “dengeler fikhr” ve “ncelikler fikhr” olmak
tizere iki bolime ayrilarak yapilandirilmasini 6nermektedir. Ona gore denge-
ler fikhi, fayda ve zarar kriterlerine dayali “seriat fikh1” ile sosyal gercekligin
anlasilmasina dayalt “gerceklik fikhi”nin birlesmesinden olusmaktadir. Insa-
nin fayda ve zararina olan seylerin tespiti her iki fikhin gayretleriyle basarila-
bilir. Seriat fikhi, fayda ve zararlar seriat nokta-i nazarinda incelerken, ger-
ceklik fikht sosyal gercekligin arastirilmasiyla bunu tespit eder. Bu sekilde iki
farkli incelemeden hareketle insanin fayda ve zararina olan seyler (ki bunlar

dengeler fikhinin konularidir) saptanabilir (2000:47-54).

Oncelikler fikhi, dinde ve seriatta her seyi yerli yerine koymay1 ve tekliflerde
oncelikleri anlamaya ve saptamaya yoneliktir. Bu noktada usul ve firu, kulli-
yat ve ciiziyat ile farz ve nafile gibi ayrimlar gercevesinde Islam’in emirleri ve
insan i¢in 6ng6rdigi maslahatlar 6ncelikler bakimindan yapilandirilmalidir
(Karadavi, 2000:56-64). Karadavi’ye gore dengeler fikhi ve oncelikler fikhi
birbitleriyle iligkili olup bazi alanlarda birbiriyle kesismekte ve paralellik gos-
termektedir.

Karadavi’nin bu 6nerisi, geleneksel fikht yeni bir sistematik temelinde yapi-
landirma agisindan 6nemli bir cabadir. Ozellikle “gerceklik fikhr” (fibk-ul
wigi) olarak adlandirdig: disiplin, Islam hukukunda sosyal vatlik alanini cid-
diye almakta ve bunu fikhin bir arastirma alani olarak ilan etmektedir. Onun
6nerisinde hem din, hem de sosyal gerceklik “fikh”in konusudur. Fikhin
so6zIlik anlamindan hareket eden Karadavi, fikhi bir anlama bilimi olarak
gormekte ve evrende Allah’in degismeyen yasalarini (siinnet) derinlemesine
anlama olarak tanimlamaktadir (2000:42).

Hukuk Sosyolojisi Baglaminda Kur’an Hiikiimleri

Onceki bolimlerde hukuk sosyolojisi ve fikih baglaminda Kur’an hiikiimleri
hakkinda yeterince bilgi verdik. Simdi sira hukuk sosyolojisi baglaminda
Kur’an hiikiimlerini degerlendirmeye geldi. Burada temel sorumuzu yeniden
hatirlamakta fayda var: Kur’an hitkiimleri ya da bunun hukuksal bir formu
olan fikih, sosyal hayatla ne kadar iliskilidir ve sosyal gercekligi hangi oranda
hesaba katmaktadir? Fikhin yontemlerinden ve yapisal analizinden yola ¢ika-
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rak, Kur’an hiktimlerinin toplumsal gerceklige duyarliligi konusunda neler
séylenebilir? Bu sorulara cevap vermek iizere éncelikle Islam hukukunun
kaynaklari agisindan bir degerlendirmeye ihtiya¢ bulunmaktadir.

Yaygin séyleme gére Islam hukuku ilahi kokenli oldugu icin duragan ve de-
gismez bir nitelik arz etmektedir. Bu yapinin degisen sosyal gercekligi ve in-
san ihtiyaglarini dikkate almasi zordur, hatta imkansizdir. Bu nedenle zaman-
la degisen sosyal hayatin disina digmiistir. Bu séylem, ilk kez modern za-
manlara girerken Osmanl’da “Din ilerlemeye manidir.” séylemiyle kendini
hissettirmis ve bir anlamda Islamcilik olarak adlandirilan bir karsi-sdylemi de
beraberinde getirmistir. Islamcilara gore aslinda duraganlasan “din” degil,
“dini anlay1s”tir. Bu anlays, kendini dinde i¢tihat doneminin kapanmasindan
sonra taklit zihniyeti olarak duyurmus ve dinde yenilenmeye engel olmustur.
Eger dinde igtihat kapist yeniden acilacak olursa Islam, modern zamanin
meydan okumalarina karst da cevap verecektir.

Islam fikhinin kaynaklart dogrudan bir analize tabi tutuldugunda, bu kaynak-
larin tamaminin vahye dayanmadigt agitkea gorilecektir. Kaldi ki vahiy ve
vahyin triini olan Kitap bile farkli okumalara ve yorumlara konu oldugu
icin timiuyle duragan ve degismez bir kaynak olarak gorilemez. O halde di-
yebiliriz ki hem kaynaklarin cesitliligi hem de kaynaklarin okunma ve yorum-
lanma big¢imi dinamik bir yap1 arz etmektedir. Kaynaklar icinde en 6nemli ve
en fazla duragan gibi géztiken Kur’an, aslinda zamanin toplumsal ve kilttrel
olgulartyla canli ve organik bir iliski icindedir. Kur’an, zamanin olgularindan
bagimsiz ve soyut olarak hitkiimler getirmekten ziyade, zamanin toplumsal
ve kultiirel olgularint dogrudan dogruya dizenlemeye gitmistir. Bu diizenle-
meler; kimi zaman degistirme, kimi zaman kismen dutizeltme, kimi zaman da
muhafaza etme biciminde olmustur. Sézgelimi Arap toplumunda yaygin
olan sirk inanct ve igki igme adeti yasaklanarak degistirilmis, namaz ve hac
gibi ibadetler g6zden gegirilmis ve yepyeni ilke ve kurallar temelinde yeniden
ihya edilmis ve kimi geleneksel Arap erdemleri (comertlik, zayifin yaninda
olmak, akrabaliga deger vermek vs.) oldugu gibi korunup devam ettirilmistir.
Kur’an’in toplumsal hayata miidahale bicimi her zaman radikal ve devrimci
olmamustir; icki igme yasaginda gorildigi gibi Arap toplumundaki kokla
aliskanliklar asamalt bir sekilde degistirilmistir.

Kur’an’in toplumsal hayatla ne kadar iliskili oldugu ve toplumsal gercegi ne
kadar ciddiye aldig1 hususu bircok sekilde gozler Oniine serilebilir. Her sey-
den 6nce Kur’an, kendi idealleriyle karsitlasan bir¢ok olguyu zimnen kabul
etmis ve bunlarin ortadan kaldirilmasini zamana birakmustir. Kélelik ve ¢o-
kevlilik buna érnek olarak verilebilir. Kolelik, Islam’in tevhid, esitlik, adalet
ve insanlk gibi ideallerine ters dustiig halde Kur’an koleleri 6zgiir birakma-
yi “sarp yokus” (Beled, 90:11-13) olarak nitelemis ve icki yasaginda oldugu
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gibi pratik ve radikal bir tutum sergilememistir. Misliimanlara ideal duru-
mun ne oldugunu séyleyerek, bu ideali o zamanki sartlar cergevesinde ger-
ceklestirmek icin pratik ¢6zim ve tavsiyelerde bulunmustur. Bu tutum, top-
lumsal gerceklige teslimiyet gibi goziikse de ashnda toplumsal gercekligi de-
gistirmek icin atilmis 6nemli bir adimdir. Yine ¢okkarililik, Arap toplumunda
sinirsiz ve kadina yonelik bir zuliim seklinde uygulanirken Islam, bu olguyu
doértle smurlandirmis ve eslere esit muamele etmeyi zorunlu bir sart haline
getirmistir (Nisa, 4:3).

Ikinci olarak Kur’an toplumsal hayatla iliskiyi, toplumsal taleplere dayalt ola-
rak kurmaktan kacinmamustir. Yani toplumun beklenti ve sorunlarina dog-
rudan cevap vermistir. Kur’an’da, peygambere hitaben “Sana soruyorlar: De
ki...” (Canatan, 2005) kalibryla bircok ayet bulunmaktadir. Bu ayetlerde pey-
gambere sorulan sorulara dogrudan cevaplar verilmistir. Bu, sanildiginin ak-
sine bir iletisim sekli olarak vahyin tek yonlii, yani her zaman yukaridan aga-
gtya degil, bazen de agagidan yukariya dogru isledigini gostermektedir. Baska
bir deyisle Kur’an, muhataplarinin soru ve sorunlarina kayitsiz kalmamus, on-
lar1 ciddiye almus ve beklentilerine cevap vermistir.

Ugiincii olarak Kur’an her zaman genel, evrensel ve degismez ilkeler koymak
yerine somut olaylara veya sorunlara binaen somut diizenlemeler getirmistir.
Bu durum, onun toplumsal olgulart hesaba kattigini géstermektedir. Bu bag-
lamda ayetlerin niizul sebepleri kadar yasamanin tekil ve somut olaylara y6-
nelik olmast 6nemlidir. Bu nedenle daha sonraki dénemlerde Islam huku-
kunda bir nevi timevarim yontemi olan kiyas ortaya ¢ikacaktir.

Dérdiincii olarak Islam hiikiimlerinin yapist, segeneklere yer verecek nitelik-
tedir. Bazen bir suca ceza olarak birden fazla secenek sunulmus, bazen bir
harcama bicimi igin birgok yollar gésterilmistir. lkine, Kur'an’dan verilecek
6rnek oldiirme olayina verilen cezalar, ikincisine de zekat ve sadakanin sarf
yollaridir. Sanildiginin aksine kisas, 6ldirme olaymna verilen tek ceza bigimi
degildir. Bunun yaninda diyet cezasi ve af kanallart da agik birakilmustir (Ba-
kara, 2:178). Yine ayn1 sekilde Kur’an sadaka ve zekatin dagitilacags kesimleri
sekiz grup halinde saymustir (Tevbe, 9:60).

Son olmasa da bir baska etken, yasamanin agamali bir program izlemesidir.
Kur’an bazi olaylar karsisinda asamali bir tesri 6ngérmustiir. Bu noktada bi-
linen en iyi 6rnek, icki yasagina iliskin hitkiimlerdir. Icki, cok koklii bir alis-
kanlik oldugu i¢in burada bir kerede ve radikal anlamda bir yasaklama siireci
degil, asamal1 bir stire¢ izlenmistir. Bazt Misliman dustinirler bu yontemi
“Rabbani” bir egitim sekli olarak degerlendirmislerdir. Allah, insan fitratin
bildigi i¢in aliskanliklarr tedrici olarak degistirme yolunu tutmustur. Bu yon-
tem, Islam hukukunda tartismalt bir konu olan nesh meselesinin de kaynag:
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olmustur. Nesh, geleneksel anlayista bir sonra gelen hikmuin bir éncekini
ortadan kaldirmast olarak telakki edilmistir. Bu ilke de Islam hukukunun
cehresini dinamik kilan bir bagka unsur olarak gortilebilir.

Bu konular ve 6rnekler, Kur’an’da yasamanin hi¢ de sosyal gerceklige yaban-
c1 ve kayitsiz kalmadigini, bilakis sosyal gerceklikle etkilesim halinde oldugu-
nu gostermektedir. Kur’an hikiimleriyle zamanin toplumsal ve kiltirel ol-
gular arasinda ¢ok canlt bir iliski oldugu aciktir. Kur’an’a disaridan bakan ve
okuyan bir okuyucu bile, onun geldigi dénemin ve mekanin sartlariyla ve ol-
gulariyla ne kadar iliskili oldugunu anlayacaktir. Bu nedenle tefsirde niizul
sebepleri ve bu sebeplerin daha genis toplumsal ve tarihsel baglamini bilmek
o6nemli bir ilke olarak vazedilmistir.

Kur’an, ne kadar acik olursa olsun hikmetle okunmaya ve agiklanmaya ihti-
ya¢ duymaktadir. Bu nedenle Hz. Muhammed’e Kur’an’t teblig etmenin ya-
ninda actklamak énemli bir gérev olarak verilmistir. Islam hukukunun ikinci
kaynagi olan stinnet, Hz. Muhammed’in s6z ve davranislarindan olusmakta-
dir. Kur’an, okuryazar olmayan bir topluma, i¢lerinden, kendilerine ayetlerini
okuyan, onlari temizleyen, onlara kitabt ve hikmeti 6greten bir peygamber
gonderildiginden bahsetmektedir (Cum’a 62:2). Burada “Kitab”in ne oldugu
actk olmakla birlikte “Hikmet”in ne oldugu pek acik degildir. Bu hususta
bilginler, hikmetin Hz. Muhammed’e verilen bir yorum yetenegi (bilgelik)
oldugunu bildirmislerdir. Bu baglamda hikmetin anlamlarindan birisi de ka-
rar ve eylemlerde isabetli olmak demektir (Elmalili, 2006:C 2/177-190). Di-
yebiliriz ki Hz. Muhammed, Kur’an’t en isabetli bir sekilde yorumlayan ve
pratige aktaran bir kisi olmustur. Bu nedenle hem onun yorumlari olarak g6-
rilecek olan sézleri (hadisler) hem de onun davranislari (sinneti) yasama
kaynagt olarak kabul edilmistir.

Kur’an’t ilk yorumlayan ve pratige aktaran kisi, ayn1 zamanda kendi i¢inden
ctktigt Arap toplumunu da iyi bilen bir kimsedir. O, yorumlarinda ve davra-
nislarinda Arap toplumunun duyarliliklarini, geleneklerini ve zihniyetini he-
saba katmustir. Stinnet, Kur’an’in yasayan bir formudur ve Arap toplumuna
yonelik bir uygulamasidir. Dogal olarak bu gercek, siinnetin tiimiiyle tarihsel
oldugu anlamina gelmez. Fakat stiinnet, Kur’an ile tarih ve toplumun bir bu-
lusmasidir. “Ciinkii hadislerin biiyiik bir kismi, Kur’an’daki genel prensiple-
rin, genel dizenlemelerin fiili tatbikati, 6rneklemesi, s6zli izah ve beyani

seklindedir.” (Exrdogan, 1990:59).

Stinnet, Kur’an’dan ayrt ve bagimsiz bir yasama kaynagi degildir. Islam bil-
ginlerinin ittifakiyla “Kur’an’in beyani/agiklamasi”dir. O halde siinnet, ke-
sinlikle Kitap’tan sonra gelen ve onu yorumlayan bir kaynaktir. Bu durumda
Hz. Muhammed’i “ilk miifessit” (yorumcu) olarak gorebiliriz. Dogal olarak
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o stradan bir yorumcu degil, “miifessirlerin mifessiri”dir. Tum mifessirler
gibi o da Kur’an’t pratige aktarmaya yonelik yorumlarinda kendi toplumu-
nun kosullariny, ihtiya¢ ve duyarliliklarini hesaba katmistir.

Hz. Muhammed’in her s6z ve davranigi, hukuki ve baglayict bir nitelik arz
etmez. Kendi zamaninda Sahabe, s6z ve davranislarinin hangi 6lgiide vahye
dayanip dayanmadigini sormuslar ve ona gore tavir ortaya koymuslardir. Bu
tavir, daha sonra stinnet tanimlarinda da etkili olmustur. Hadis konusunda
orta yolu segen kesimler, Hz. Muhammed’in tasarruflarini vahye dayanan ve
dayanmayan olmak tlizere ikiye ayirmislardir (Erdogan, 1990:59). Stuphesiz ki
bu ayrimin temelinde siinnetin baglayicilik derecesine iliskin sorular bir rol
oynamaktadir. Vahye dayanan s6z ve davraniglar baglayict iken, digerleri
baglayici bir nitelik arz etmezler.

Misliman fakihlerin stinnet anlayist her zaman ayni degildir. S6zgelimi
Imam Malik, siinnetin Medine toplumunda uygulama alant buldugunu ve
Medinelilerin pratiklerinin, rivayet edilen hadislerden daha fazla tercihe de-
ger oldugunu ifade etmistir. Ona gére Medine toplumu Peygamber’in her
tirlt davranslarini gérmus ve sonraki nesiller icin de bir model olmustur
(Hasan, 1999:131). Bu durumda siinnet, sosyolojik olarak Medine toplu-
munda somutlagsmistir. Misliman toplumlar anlasmazliga dustiklerinde
Medine pratigine bakmalidirlar. Kanaatimizce stinnet konusundaki bu goris,
daha pratik, tarihsel ve sosyolojik bir goriistiir. Zaman ve mekan degisikligi
ile birlikte disunildiginde Medine pratigi, tarihte giderek karmasiklasan ve
farklilasan Misliman toplumlara zorluk ¢ikarmis ve tarihsel uygulamalar ne-
deniyle bazi boyutlartyla kullanissiz hale gelmistir.

Hz. Muhammed’in 6limiinden sonra Sahabe, Kut’an ve Stunnet temelinde
yeni yorumlar ve ictihatlar yapmaya yoneldigi gibi daha 6zel anlamda kiyas
yontemiyle ictihat yapma geregi de duymuslardir. Ikinci anlamda ictihat
yapmak, Islam’in fetihler yoluyla yeni topraklara ve iilkelere yayilmast sonu-
cunda karsilagilan yeni sorunlarla baglantili olarak ortaya ¢ikmustir. Kiyas, bi-
linen bir olay ve hikmiin illetine dayanarak yeni olaylari hilkme baglama
yontemidir. Bu yontem sayesinde dogrudan Kur’an ve Stnnet tarafindan
diizenlenmemis meseleler, Kur’an htkiimlerinin kapsam alanina alinmistir.
Bu, Islam fikhinin gelismesi anlamina geldigi gibi yeni olaylari da ¢ézebilme
kabiliyeti kazanmasi anlamina gelmektedir. Baska bir deyisle Islam hukuku-
nun sosyal gerceklikle iliskisini saglayan dinamik bir boyutudur.

Icma, kiyas ve igtihatlarla zenginlesen ve fikir ayriliklarinin cogaldigt bir do-
nemde ulemanin uzlagmast anlamina gelmektedir. Bu ilke, Islam hukukunu
daha saglam bir sekilde gelistirmeye yoneliktir. Bireysel ictihatlar, icma saye-
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sinde kolektif ictihatlara dontismistiir. Ama sosyal gerceklikle iliski konu-
sunda yenilikler getirdigi sdylenemez.

Bu dort kaynak disinda Islam hukukuna temel teskil eden kaynaklar ve im-
kanlar, sosyal hayatin hukuku etkilemesine firsat tanimistir. Sézgelimi 6rf Is-
lam hukukunun kaynaklarindan biri sayilmistir. Orf, toplum tarafindan giizel
karsilanan ve Kur’an’in hiikiimlerine aykirt olmayan toplumsal geleneklerdir.
Ovzellikle Arap 6rfleri Islam hukukunun gelismesinde ve zenginlesmesinde
biiyiik bir rol oynamistir. Orfiin hukukun kaynagi olmasina bizzat Kur’an
miusaade etmistir. Kur’an, bircok meselede orfe gore hareket etmeyi salik
vermistir (Bakara, 2:233). Buradan iki sonug ¢tkarmak mimkindir: lk ola-
rak Kur’an, bir¢cok meselede kendisi kural koymamis ve toplumsal gelenekle-
re bir alan agmustir. Bu onun sosyal gercekligi tanidigina iliskin 6énemli bir
gostergedir. Tkinci olarak Kur’an, toplumun geleneksel birikimine sahip ¢ik-
mustir. Toplumlarin 6nemli erdem ve giizelliklerini onaylayarak, onlari yeni
kusaklara aktarmistir. O zaman 6rf, Islam hukukunun toplumsal gercekligi
tanima, onaylama ve aktarmaya olanak taniyan onemli bir kaynagidir. Bir
toplumun 6rfii degisebilir ve bu sekilde Tslam hukuku zamanla dinamik kal-
ma imkanina sahiptir. Hatta farkli Misliman toplumlar, 6rf temelinde farkl
hukuksal gelenekler olusturabilirler. Orf, farklilasmaya imkan taniyan bir
kaynaktir.

Kaynaklar iizerindeki bu degerlendirmeler Islam hukukunun duragan olma-
digint ve degismeye imkan tanidigini géstermektedir. Kaynaklarin bazilarinin
ilahi olmast, bu sistemin duragan/statik olarak yorumlanmast ve algilanmast
icin yeterli degildir. Ciinkii bu kaynaklar bile yoruma acik olup farkli gériis
ve ictihatlarin yapilmasina olanak saglayan bir yaptdadir. 11k iki kaynak nakli
olmakla birlikte diger kaynaklar akli ve toplumsal bir nitelik tasimaktadir.
Yani hukuksal normlar olusturmada nakil kadar akil da rol oynams, hatta
kolektif aklin kaynag1 olarak orfler de hesaba katilmistir.

Islam hukukunun dinamik oldugu gercegi, sadece kaynaklarin analizinde de-
gil, tarihsel gelisimi izlendiginde de gériilecektir. Islam hukukunun gelisme
evreleri incelendigi zaman bu hukukun bagindan beri hep ayni yapida kal-
madigy, bilakis dinamik evreleri oldugu kadar belirli bir asamadan sonra sta-
tik bir evreye gectigi de anlastlmaktadir. Herhalde Islam hukukunun en canh
donemi, biiyitk miictehit imamlar dénemidir. Onlar sayesinde Islam huku-
kunda zengin bir ictihat donemi yasanmus ve farklt mezheplerin olusmasina
kaynak olmuslardir.

Ilmi ve entellektiiel bakimdan ikinci asirda ortaya ¢tkan 6nemli bir gelisme,
Hicaz ve Irak okullarinin olusmastdir. Hz. Osman zamaninda Islam diinya-
sinin ¢esitli bolgelerine dagilmis bulunan sahabiler ve onlarin izinden giden-
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ler, Emeviler dénemindeki siyasal ve dinsel sapmalar nedeniyle iki bélgede
yogunlagsmuslardir. Bir kismi Medine ve Mekke cevresinde (Hicaz) toplanir-
ken, bir kism1 da Kufe (Irak) ¢evresinde bir araya gelmistir. Okumus ve ule-
ma kesimin belirli bolgelerde toplanmalari, bir taraftan halkin ilmi ve
entellektiiel etkilerden uzaklasmasina neden olurken, diger taraftan da bilgin-
ler arasindaki yogun iliski ve tartismalar sebebiyle Islam diinyasinda canlt bir
fikri atmosfere kaynaklik etmistir. Ozellikle Irak yoresinde farkli kiiltiirlerle
karsilasma, bu bolgeye ayri ¢ehre kazandirmigtir.

Baslangicta sadece mekan ve tstad farkina dayanan bu ilmi gruplasma, za-
manla belirli ilkeler temelinde okullasmaya déniiserek yeni bir boyut kazan-
mustir. {lmi ve entellektiiel anlamda yasanan bu ayrisma siireci, Islam’in ikin-
ci kurumsallasma asamasinin ilk acihmidir. “Rey” ve “Eser” taraftarhgr ola-
rak bilinen bu ayrisma, Abbasiler donemine girerken baslamis ve daha sonra
Islam tarihini derinden etkileyecek olan gelismelere viicut vermistir. Bu ge-
lismenin temelinde soyut dini tartismalardan ziyade, somut cevresel ve top-
lumsal faktérler etkili olmustur. Hicaz yoresinin nispeten kapalt ve duragan
ortaminda insanlar Hz. Peygamber’in pratigiyle yetinirken, Irak yo6resindeki
bilginler; gerek hadislerin kendilerine ulasmamast gerekse ortaya cikan yeni
sorunlar nedeniyle daha fazla re’y i¢tihadi yapmak zorunda kalmuglardir. Bu
da dogal olarak Stinnet taraftarlari ile rey taraflari arasinda bir gerginligin ya-
sanmasina neden olmustut.

Isin ashna bakilirsa rey taraftarlar kesinlikle siinnete muhalif kimseler degil-
lerdi; fakat donemin kosullarinin geregi olarak farkli bir cizgide ylirtimeye
baslamuslardi. Kuran’in indirilmesi ve Stinnet’in yerlesmesinden sonra bu
gelismeler doruk noktasina ulasmustir. Her stirecin kendine 6zgl bir mantigt
oldugu gibi, bu ayrisma baslangicta kosullarin bir geregi olarak baslamissa da
neticede ilkesel tartismalara, tercihlere ve hatta asiriliklara yol agmistir. Ozel-
likle asirt reyciler ile agir1 eserciler arasindaki kapisma, ilmi ve entellektiiel ya-
samda kisirlasmaya, ilmi konularin siyasallasmasina ve kavgalara yol agmustir.
Asirt reyciligin ortaya ¢tkmasinda, hadis uydurmaciligt ve elestirisiz, koyu bir
hadis taraftarligi 6nemli bir rol oynamistir.

Eserciler, genellikle rey ve kiyastan hoslanmaz; zorunlu olmadikga da goriis
(fetva ve ¢ikarim) bildirmezler. Kur’an’in anlasiimasi ve pratige aktarilmasin-
da hadislere biiylik 6nem verdikleri i¢in genellikle hadislerin toplanmasina ve
rivayet edilmesine 6nctlik etmislerdir. Hentiz ger¢eklesmemis olaylar hak-
kinda fetva vermedikleri gibi, hadis bulunan konularda da re’ye dayali i¢tihat-
lara deger vermezler. Bunlarin ziddina reyciler, Kur’an ve Stinnet’in agtk hii-
kiimleri disinda goris bildirmekten ¢ekinmezler ve hadisler konusunda da
elestirel bir tutum takinirlar. Bunlari hadisler konusunda titiz olmaya sevk
eden sey, rivayetlerdeki zayiflik ve hadis uydurmaciligidir. Ayrica Kur’an’a
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muhalif s6zlerin hadis kapsaminda degerlendirilmesi ve uzlastirmak icin zor-
lamalara basvurulmasi da énemli bir gerekce olmustur. Reyciler, hadiscilerin
lafizciligina karst naslarin ruh ve anlamlarina 6ncelik veritler. Ote taraftan
heniiz olmamis olan birtakim teorik sorunlara da cevaplar tretmekten ka-
cinmazlar.

Islam hukukunun duraganlasma siireci mezheplerin yerlesip koyu mezhep
taraftarliginin olusmastyla baglamis ve taklit donemiyle devam edip gitmistir.
12. asirda baglayip 19. asra ve hatta bugiine kadar siiren duraganlik dénemi-
nin bu kadar uzun siirmesi, geleneksel Misliman toplumlarda degismenin
az ve yavas olmastyla agiklanabilir. Fakat modern Bati uygarhgiyla yiizlesme
ve bunun entelektiiel ve toplumsal yasamda yarattig1 derin etkiler, bu siirecin
devam etmesini engellemis ve Tiirkiye bagta olmak tizere Misliiman toplum-
lar 20. yiizyila girerken ya Islam hukukunu baska hukuklarla degistirmeye ya
da kismen de olsa gézden gecirmeye yonelmislerdir.

Bu tarihsel inceleme, her haliikirda Islam hukukunun her déneminin ayni
olmadig1, dinamik bir dénemi statik bir donemin takip ettigi anlasilmis bu-
lunmaktadir. Bu siirecte Islam hukukunun i¢ dinamikleri kadar bu dinamik-
lerin toplumsal dis dinamiklerle etkilesmesi 6nemli bir rol oynamistir. Huku-
kun i¢ dinamikleri arasinda Rey ve Eser ekolii arasindaki ayrisma, bunlarin
nakli kaynaklari degerlendirmede akla verdikleri énem kadar Islam’in farkls
cografya ve tlkelere yayilmasi gibi dis faktorler de 6nemlidir.

Islam hukukunun kapsami konusundaki tartismalar yeni saytlmaz. Oteden
beri Kur’an’t literal anlamda okuyan bir kesim, “Yas kuru ne varsa hepsi
apacik kitaptadir.” (Enam, 6:59) ayetine dayanarak Kur’an’da yasama boslu-
gu olmadigr ve her seyi kusatan hazir hitkimler oldugunu ileri stirmistiir.
Daha 6nceden belirttigimiz gibi bu kesim, Kur’an’t bir “kanun kitab1” olarak
algilamaktadir. Oysa Kur’an’in icerigine yonelik ampirik arastirmalar toplum-
sal yasami diizenleyen muamelatla ilgili ayetlerin Kur’an’in kii¢tik bir kismini
olusturdugunu gostermektedir. Ahkam ayetlerinin miktarina iliskin en yiik-
sek rakamlar bile bu ayetlerin Kur’an i¢indeki oraninin yizde 10’u gecmedi-
gini gostermektedir (Erdogan, 1990:41; Yilmaz, 2008:55-56).

Literalist zahiri ve selefi yaklasimin indirgemeci bir yaklasim oldugu agiktir.
Kur’an’in asli ve feri konularina yonelik saptamalar, Kitabin olduk¢a dina-
mik ve zengin bir igerige sahip oldugunu kanitlamaktadir. Bu bakimdan
Kur’an’da her seyin birebir hazir olmadigy, ictihat ve yorumla ortaya cikaril-
mast gerektigine iliskin goriisler daha fazla itibar gérmektedir. Biz de bu go-
ristin daha gergekei olduguna inantyoruz. Kur’an, hem ahlak hem de hukuk
kitabidir; ama daha 6ncelikli olarak insanlarin neye inanip neye inanmamasi
gerektigini agiklayan bir inang/akide kitabidir. Konulati zengin oldugu gibi
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tslubu da cesitlidir. Kitap, hem siradan insana hem de diistintr ve aydinlara
hitap eder. Okundukea anlam derinligi insana agihr. Indirgemeci yaklasimlar
onu dar bir alana hapsetmekte ve insanlar icin ¢ok yonli bir esin kaynagi
olmaktan ¢cikarmaktadir.

Kur’an’in kapsamina iligkin bu goriislerin hukuk sosyolojisi acisindan degeri
nedir? Kur’an, hukuksal bir metin olarak okundugunda siiphesiz ki hayat:
diizenleyen normlar ve degerler icermektedir; fakat bu Kur’an’in tamami de-
gildir. Kur’an’daki konu ve anlam zenginligi hayatta her seyin hukuksal
normlara uygun olarak diizenlenemeyecegini géstermektedir. Hukuksal hii-
kiimlerin gerisinde ve yaninda ahlaki ilke ve degerler de hayat1 diizenlemede
onemli bir rol oynamaktadir. Bu bakimdan Kur’an’daki normlari, “yumusak”
(ahlaksal) ve “sert” (hukuksal) normlar olarak ikiye ayirmakta yarar bulun-
maktadir. Bu iki tiir normlar birbirini tamamlamakta ve hayata farkli bicim-
lerde miidahale etme imkan: vermektedir. Daha 6nceden belirttigimiz gibi,
Maislimanlarin tarihinde fikih, Kur’an’t daha cok hukuksal bir metin olarak
algilayip meseleleri hukuksal normlarla ¢6zmeye calistigt icin ahlakin alanini
daraltmistir. Bu da dogal olarak Kur’an’in bir “kanun kitab1” olarak algilan-
masina yol agmistir.

Kur’an’da hukuksal normlarin fazla olmamast, hukuk sosyolojisi acisindan
iki anlama gelmektedir: Ilk olarak Kur’an, hayatin hukuksal normlara sigdiri-
lamayacak kadar dinamik, karmagik ve cesitlilik arz ettigini tanimakta ve ha-
yatin timiyle hukukun cenderesine sokulmasina miisaade etmemektedir.
Nitekim Islam hukukeularinin Kur’an ve Stinnet yaninda baska kaynaklari da
hukukun kaynagi olarak kabul etmis olmalari bunu teyit etmektedir. Ikinci
olarak hukuk, ahlakin uzantisinda olup ahlakin ¢6zemedigi meseleler s6z
konusu oldugunda devreye girmektedir. Kisacasi ahlak ve hukuk birlikte ve
birbirine yardimei olarak islev gérmektedir.

Islam hukuku baglaminda Kur'an hiikiimlerinin toplumsal hayatla etkilesi-
mini ve dinamik ¢ehresini anlamak icin bu hitktimlerin fikih ve fakihler tara-
findan nasil kategorize edildigini de incelemek ilging olacaktir. Bu meyanda
Islam fakihlerinin Kur’an hiikiimlerini “teklifi hitkiimler” ve “vazi hiikiim-
ler” seklinde siniflandirmalart nemlidir. Tkinci grup hiikiimler hukuk sosyo-
lojisi acisindan daha anlamli bir alan olmakla birlikte birinci grup hiikiimler
de sosyal yasamla esnek bir iliskiyi yansitmasit agisindan biyik bir 6nem arz
etmektedir. Daha 6nce aciklandigt tizere teklifi hikiimler, insan eylemlerini
baglayiciliklart agisindan mubah, mendup, mekruh, vacip ve haram olmak
lizere bes grupta siniflandirilmstir. Islam hukuku, hayatin bazi alanlarinda ve
meselelerinde insanlart serbest birakmistir. Bu alanda kisiler kendi tercihleri-
ni kendileri yapabilirler. Mecelle yazatlari, “Esyada aslolan ibahadir (serbest-
liktir)” derken, iste bunu kast etmiglerdir. Kur’an, gilizel ve iyi olan her seyin



72 * Eskiyeni 27/Guz 2013

helal kilindigini belirtmektedir (Maide, 5:4-5). Bunun tam karsisinda haram-
lar (yani yasaklar) bulunmaktadir; yasaklar daha az oldugu i¢in Kur’an’da sa-
dece bunlar sayilmis ve bir seyi haram kilma yetkisinin Allah’a ait oldugu
6zellikle vurgulanmustir. Hatta insanlar, bu yasaklar alanini genisletmeme
konusunda uyarimslardir (Maide, 5:87). Bu, Allah’in insana yerytizinde gi-
vendigini ve ona genis bir insiyatif alani biraktigint géstermektedir.

Mubah ve haram alanin disinda insan eylemlerini baglayan t¢ farklt grup hii-
kiim (mendup, mekruh ve vacip) daha bulunmaktadir. Bunlar icinde en fazla
baglayict olan hitkiim vacip olanidir. Vacip, insanin yapmasi gereken yiitkiim-
liliiklerle alakalidir. Hem Allah hem de toplum kargisinda insan sorumludur
ve insan, bir inanca baglandigi an bu sorumluluklar ve yukimlulikler altina
girer. Bu, kisinin din ve inan¢ 6zgiirligh ile alakahdir ve temel bir secimle
gerceklesir. Mendup ve mekruh, vacipler kadar baglayict olmayan hiikiimler-
dir. Tlkinin yapilmast 6nerilir, fakat kesin ve baglayic1 degildir. Tkincisi ise ya-
pilmamasi istenen seydir, fakat kesin ve baglayict degildir. Ttim bu baglayici-
ik diizeylerindeki gesitlilik, teklifi hitkimlerin esnek yapisina isaret etmekte-
dir. Bu, Kur’an hitkiimlerinin tekbicimli, statik ve hayata yabanct olmadigint
acikca gostermektedir.

Vaz’l hitkiimlere gelince, bunlar teklifi hiikiimlerden bagimsiz yeni bir hii-
kiimler kategorisi degildir. Sosyal bilimler metodolojisinin diliyle ifade eder-
sek, bunlar teklifi hitkiimlerin uygulanabilirligiyle ilgili degiskenlerdir. Bu
baglamda sayilan sebep, sart, mani, sthhat-butlan ve azimet-ruhsat gibi de-
giskenler hitkiimlerin uygulanabilitligine etki eden dahili ve harici etkenlerdir.
Dahili etkenler kisilere baglt olup hiikiimlerin uygulanmasinda kisinin etki
sahibi oldugu etkenlerdir. Mesela ayni kosullar altinda olmasina ragmen bir
kimse azimet, bir baska kimse de ruhsat yolunu tutabilir. Eger sartlar ayni,
tercihler farkli ise burada kisilerin i¢inde bulundugu durumu 6znel olarak
degerlendirme imkant olduguna isaret vardir. Harici etkenler ise, kisilerden
bagimsiz olarak uygulanabilirligin digsal faktorlere baglt oldugu etkenlerdir.
Mesela vakit, ibadetlerin yerine getirilmesinde bir 6nkosul, yani sebep duru-
mundadir. Vaktin girmesi ise kisinin elinde olmayan bir durumdur. Ister da-
hili isterse harici etkenler olsun, hukuk sosyolojisi bakimindan bu etkenler
(vani vaz’i hitkiimler) son derece 6nemlidir. Ciinkii hikiimlerin uygulanabi-
lirligine etki eden kosullara isaret etmektedir. Bu da hukukun kisisel ve top-
lumsal kosullardan bagimsiz, soyut bir kurum olmadigr anlamina gelmekte-
dir. Kisacast bir hukukun (kismen) ilahi kékenli olmasi, buna bir engel olus-
turmamaktadir, bilakis ilahi kokenli hukuk, tim insani sartlart dikkate alan
Hikmet sahibi bir otoritenin koydugu hukuk olarak sosyal gercekligi daha
tazla hesaba katmaktadur.
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Son olarak Islam hukuk bilginlerinin Kutr’an hiikiimleri ile insanin maslahat-
lar arasinda bir iliski kurmus olmalari, hukuk sosyolojisi bakimindan 6énemli
bir noktadir. Burada insan ihtiyaclarinin ve taleplerinin Kur’an hiikiimleri ta-
rafindan dikkate alindigt bir kez daha ortaya ¢tkmaktadir. Islam hukuk okul-
lar1 arasinda farkli yaklasimlar olsa da “Evrenselci ve cemaatci yaklasimlar
hukukun aksiyomatik ilkeleri ve temel haklarin ne oldugu konusunda birle-
sirler. Her iki okula gére de zaruriyyat denilen bes temel hak vardir: (1) haya-
tin dokunulmazligi (ismeti'n-nefs veya ismeti'd-dem), (2) malin dokunul-
mazhg (ismetii'l-mal), (3) dinin dokunulmazhg: (ismett'd-din), (4) aklin do-
kunulmazligi (ismett'l-akl), (5) nesil ve onurun dokunulmazligi (ismeti'n-
nesl ve ismetii'l-irz). Kisaca "ismet" olarak ifade edilen dokunulmazlik hakki,
evrenselci okul tarafindan hukukun konusu kabul edilen ademiyet; yani mut-
lak manada insana taninir. Buna karsilik, cemaatci okul, ismet, yani doku-
nulmazlik hakkini sadece hukukun mevzuu olarak goérdugi tilke vatandasla-
rina -iman ve eman sahiplerine- tanir.” (Senttrk, 2000).

Islam hukukunun temeli, zaruriyat bashgt altinda toplanan maslahatlardir. Bu
maslahatlar ve haklar herkese taninmustir ve dolayisiyla evrensel olan haklar-
dir. Bu temel haklardan faydalanma hususunda kisilerin dini veya felsefi
inanci, etnik kékeni, sinifi veya cinsiyeti bir ayrimecilik nedeni yapilamaz. An-
cak diger hak kategorilerinde toplumsal ve kiltiirel etkenler hesaba katilmis-
tir. Dolayistyla Islam hukukunun bu kismy, sosyal gercekligi daha fazla dikka-
te almakta ve bu gerceklikle iliski kurmaktadir. Ciinkii daha 6nce ac¢iklandig:
tizere haciyat ve tahsinat mertebesindeki maslahatlar toplum ve medeniyetin
gelisme asamalariyla ilgilidir. Haciyat (gerekli seyler) zorunlu olmamakla bir-
likte, insan hayatinda mesakkat, zahmet, sikint1 ve darligr ortadan kaldiracak
olan imkanlardir. Tahsiniyat (estetik seyler) ise liks ve fantezi olarak gorile-
bilecek imkanlardur.

Sonug

Hukuk sosyolojisinin ti¢ ana konusu oldugunu belirtmistik. Simdi elde etti-
gimiz bulgular ve yaptigimiz degerlendirmeleri, hukuk sosyolojisinin bu ti¢
ana konusu acisindan irdeleyerek hem toplu bir degerlendirme yapmus ola-
cagiz, hem de makalemizin basinda sordugumuz sorulara bir cevap vermis
olacagiz. Daha 6nce belirtmis oldugumuz tizere Gurvitch hukuk sosyolojisi
i¢in ti¢ ana konu ya da alt disiplin belirlemistir. Ona gére Sistematik Hukuk
Sosyolojisi, hukukun toplumsal kaynaklarini inceler. Bu noktada hukuk ve
toplum iligkileri, bunlarin birbitleriyle etkilesimi 6nemlidir. Ttimiiyle toplum-
sal iliskilerin ve streglerin icinden tiiremis (sekiiler) bir hukuk acisindan sis-
tematik hukuk sosyolojisi 6nemli olmakla birlikte, kaynag: ilahi bir kokene
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dayanan Islam hukuku acisindan bu ne kadar énemlidir? Iste bu soru, tize-
rinde durulmasi gereken ve 6nyargilarla yiizlesilmesi gereken bir soru olarak
karsimizda durmaktadir. Hemen iki noktanin altinin ¢izilmesi gerekir. Tlk
olarak Islam hukuku, kismen ilahi kismen de ilahi olmayan (akli-beseri ve
toplumsal) kaynaklara dayanan bir hukuk sistemidir. Yukarida Islam huku-
kunun kaynaklarini incelerken bu noktay1 genisce ele aldik. Yeniden burada
bir 6zet yapmay gereksiz goriyoruz. Kur’an disindaki kaynaklar ilahi degil-
dir. Bir yandan Kur’an’in yonlendirmeleri, diger yandan da toplumsal ihtiyag-
lar ve deneyimler Islam hukukunun kaynaklarini artirmis ve bu sekilde hu-
kuk beseri bir faaliyetin kurgusu olarak ortaya ¢tkmustr.

Tkinci olarak Kur’an da dahil olmak tizere tiim hukuk kaynaklari yorum ve
ictihatlara tabidir. Hicbir mufessir kendi yorum ve ictihatlarinin, Kur’an’in
tam bir agiklamasi oldugunu iddia edemez. Her yorum, usule uygun ve hali-
sane yapildig siirece saygtya ve izlenmeye degerdir. Nitekim bu sebeple Is-
lam hukuk tarihinde pek ¢ok yorum ve ictihat ortaya kondugu gibi bircok
hukuk ekolii de tiiremistir. Islam’da mezhep ve tarikatlarin cok olmast, onun
bir zenginligi ve esnekligidir. Bazilarinin sandigi gibi bir bélinme, yozlasma
ve sapma degildir. Her din ya da kitap yorumla yasanir; dinler tarihinde bu
hep béyle olagelmistir ve bunda da yadsinacak bir durum yoktur. Modern
zamanlardaki hukukta birlik fikri, Islam’a ve geleneksel toplumlara yabanct
bir gelismedir. Islam, hem kendi igyapisinda hem de baska dinler ve milletler
karsisinda hukuksal ¢cogulculugu kabul etmis ve uygulamasini gostermis bir
dindir.

Her iki durumda da (yani hem kaynaklar hem de kaynaklarin yorumunda)
salt kitabi metinler ve yontemler degil, bu kaynaklari yorumlayan hukukgula-
rin toplumsal konumu, i¢inde yasadigt ¢ag ve toplum etkili olmustur. Mad-
deler halinde belirtmek gerekirse hukuksal metinlerin yorumunda ¢ogulculu-
gun temel sebeplerini tic noktada toplayabiliriz:

1) Her kaynak ya da yontem farkli yorumlara miisaade edecek bir yapidadir.
Sozgelimi Kur’an igin konustugumuzda bu kaynagin bir kismi “muhkem”
iken, bir kismi1 da “miitesabih”tir. Muhkem olanlar gérece acik ve farkll yo-
rumlara miisait degildir; ama miitesabih olanlar yorum konusudur.

2) Sadece kaynak degil, yorumu yapan kisiler de yetistikleri ortam ve gelis-
tirdikleri yeteneklerine gore farkli yorum ve igtihatlar yapmaya yatkindirlar.
Yorumu yapan 6znenin tam bir nesnelliginden bahsedilemez.

3) Yorumcunun i¢inde yasadigi toplum ve ¢ag ya da bagka bir ifadeyle bu
toplum ve ¢aga egemen olan diisiinceler, yorumcuya etki eder ve onu yon-
lendirir. Toplum ve ¢ag degistikce yorumlarda da degismeler olur.
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Ozellikle son iki nokta hukuk sosyolojisi agisindan ilging ve arastirilmast ge-
reken noktadir. Kald1 ki ilk nokta bile, kitabin toplumla etkilesimi agisindan
sosyolojik olarak incelenebilecek bir meseledir. Kur’an, kaldirmay1 amacladi-
&1 halde koleligi bir hamlede kaldirmamigsa, bunun sosyolojik sebepleri var-
dir. Bunlari incelemek, kitap-toplum iliskisini incelemek ve dolayisiyla bir
hukuk kaynag1 olarak kitabin sosyolojisini yapmak anlamina gelmektedir.

Gurvitch’in Genetik Hukuk Sosyolojisi olarak adlandirdigt hukuk sosyolojisi,
hukuk tiplerinin zaman icindeki gelisme ve degismesini incelemektedir. De-
gisme, sosyolojik olarak inkar edilmesi mimkiin olmayan bir toplumsal ger-
cektir. Mademki degisme vardir, o halde hukukun da degismeyi gérmesi, ta-
nimast ve buradan kendisine sonuglar ¢tkarmast gerekir. Tarih boyunca de-
gismeyen ve hep ayni kalan bir hukuk sistemi diisiiniilemez. Bu acidan Islam
hukuku da degisme olgusuna kayitsiz kalmamistir. Islam toplumunun gelisi-
mine ve ihtiyaglarina baglt olarak Islam hukuku da gelismistir. Islam hukuku
denilen yapt1, birden bire ve toplumsal gelismelerden etkilenmeksizin ortaya
ctkmis bir olgu degildir. Bilakis kendine 6zgti gelisme evreleri olan ve her ev-
rede yeni gelismeleri dikkate alan bir yapidir. Bu yapinin kendi i¢sel dinamik-
leri oldugu gibi dissal dinamikleri de bulunmaktadir. I¢sel dinamikler icinde
yorum ve ictihat farkliliklarr ile 6rfsel farkliliklar basta gelmektedir. Bunun
disinda nesh mekanizmasi dogrudan dogruya degisme ile ilgilidir. Kur’an’da
nesh veya tedricilik ilkesinin kabulii, degisme olgusunun dikkate alindiginin
onemli gostergeleridir. Ustelik bu degisme, Kur'an’in indigi zaman dilimi
icinde kabul edilmis ve onanmustir.

Islam hukukunda ve hukuk sosyolojisinde degismenin alaninin ne olacag
6nemli bir tartisma konusudur. Hangi Kur’an hitkimleri degisebilir? Bu
noktada daha 6nce bir ayrima degindik. Teklifi hiikiimler asil iken, vaz’{ hi-
kiimler bunlarin uygulanabilirlikleri acisindan etkili olan degiskenlerdir. Bir
baska ayrim, vahye dayanan ve dayanmayan hiikiimler seklinde yapilabilir.
Elbette vahye dayanmayan hiikiimler (yani yorum ve ictihatlar) ilkine kiyasla
degismeye daha yatkindirlar.

Kendi alaninda 6nemli bir calisma olan Mehmet Erdogan’in “Islam Huku-
kunda Ahkamin Degismesi” adli yapit, Islam hukukunda degisme sorunsali-
nt ele almakta ve bu sahada 6nemli bilgiler ve yorumlar icermektedir. Bu ¢a-
lismada da gosterildigi gibi, hiikiimler degisme konusuyla alakali olarak bir-
cok acidan ayrimlara ve siniflandirmalara tabi tutulabilitler (1990:93-145). Bu
eserde de dile getirildigi tizere Kur’an hikiimlerinin amacsal (wakdsid) ve
aragsal (vesai) olarak iki boliimde degerlendirilmesi degisme konusuna
onemli bir acilim getirmektedir. Buna gore degismenin sahasini daha cok
aragsal hitkiimler olusturmaktadir. Amag ve gaye belirten hikimler soyut,
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genel ve normatif iken, aragsal hitkiimler bu gayelerin gerceklesmesi icin
devreye giren vasitalardir. Iste bu vasitalar stirekli olarak degisime agiktir.

Degisimin faktorleri sayilamayacak kadar coktur. Genel ahlakin bozulmast,
dis etkenler, siyasal ve iktisadi etkenler, bilimsel ve teknolojik gelismeler,
cografi ve fiziksel faktorler ve 6rfte meydana gelen degismeler ilk akla gelen
degisim dinamikleridir. Fakat giiniimiizde daha genis anlamlar iceren mo-
dernlesme ve kiiresellesme, degismeyi tetikleyen ve ilerleten makro olgular-
dir. Denilebilir ki Islam hukuku, 12. yiizytldan bu yana bir taklit ve duragan-
lik siirecine girdigi igin cagdas gelismeleri karsilayamamistir. Iste bu andan
itibaren de Islam hukuku hakkinda, bugiin yaygin olan bir yargt ortaya ¢ik-
mustir. Halbuki daha 19. ytizyilda bir araya gelen ve yeni bir hukuk metni
olusturan Mecelle yazarlart Osmanl devletinde bu sorunu gérmiisler ve bu-
nu Mecelle’de agikea, “Zamanin degismesiyle hiikiimlerin de degismesi inkar
edilemez.” (Ezmdnin tagayyiirii ile abkanun tagayyiri inkar olunamaz) seklinde
formiile etmislerdir.

Bu ilkenin gerisinde hiitkiimlerin illetlere dayali oldugu fikri yatmaktadir. Bir
hikmiin temelini teskil eden illet degisirse, bununla birlikte hiikkiim de degi-
sir. 1lletler, ya bir hitkme baglt olur ya da konjonktiire (dénemsel ve harici
sartlara) bagli olur. 1lk kategoriye giren hiikiimler, Allah ve insan iliskilerini
diizenleyen htukiimlerdir. Bunlar zamanla degismez, ancak uygulama sirasin-
da degismeler olabilir. Degismenin sahasini, ikinci kategorideki htkiimler
olusturmaktadir. Yani insan-insan veya insan-cevre iligkilerini diizenleyen
hikimler, tarihsel ve sosyal sartlara bagh olarak degisebilitler (Bulag,
1991:292-293).

Son olarak Gurvitch, hukuk sosyolojisinin, farkli hukuk sistemlerini karsilag-
tirmali olarak inceleyen bir Ayrimsal/Karsilastirmalt Hukuk Sosyolojisi dalint
da igermesi gerektigini vurgulamustir. Bu noktada Islam hukuku, iki tir ¢a-
lismanin konusu olabilir. Her ne kadar Islam hukuku diye tekil bir sistemden
bahsediyorsak da gergekte Islam hukuku cogulculuk ve esitlilige miisaade
eden bir yap1 arz etmektedir. S6zgelimi her asirdaki yorum ve igtihatlar bir
olmayacag: gibi, her Misliman toplumdaki 6rfler de ayni degildir. Bu ba-
kimdan Musliman toplumlar arasinda hukuksal farkliliklarin olacagt agiktir.
Bu farklilasmay: incelemek, bir anlamda Miisliiman toplumlar arasinda mu-
kayeseli arastirma anlaminda bir calisma olacaktir. Tkinci olarak da baska
tiirden toplum ve hukuksal sistemlerle Islam hukuku arasinda yapilacak ¢a-
lismalar karsilagtirmali hukuk sosyolojisinin bir bagka alan1 olacaktir. Bu nok-
tadaki karsilastirmalar, Islam hukukuna yénelik sosyolojik calismalari daha
net ve anlamli bir hale getirecektir.



Kadir Canatan/Kur’an Hukimlerinin Sosyolojisi ® 77

Netice olarak temel sorumuzla baglantilt olarak ulastigimiz sonuclari séylece
6zetleyebiliriz: Yaptigimiz analizlerden Kur’an htkiimleri ya da bunun hu-
kuksal bir formu olan fikhin, sosyal hayatla oldukea iliskili oldugu ve sosyal
gercekligi ciddi anlamda hesaba kattig1 anlasiimaktadir. Hatta zaman zaman
Kur’an hiikiimlerinin toplumsal gerceklige duyarlilik konusunda teslimiyetci
bir tutuma sahip oldugu elestirisi bile yapilabilmektedir. S6zgelimi kélelik ve
cokkarililik gibi konularda Kur’an’in fazla uzlagsmact oldugu ve bu olgular:
onayladigr iddia edilmigtir. Bu iddialari, ne yazik ki taklit déneminin fikha ge-
tirmis oldugu statik yaklasim da pekistirmistir. Oysa Kur’an’in reel olgulara
getirdigi anlik ya da konjonktiirel ¢6ztimlerle, toplumu degistirmeye yonelik
yapisal gayeleri ve amaglart arasinda bir ayrim yapilmalidir. Reel ¢6ztimler
mevcut durumu 1slah etmeye, yapisal gayeler ve idealler ise mevcut durumu
kokten degistirmeye yoneliktirler. Diizenlenen reel durum ile gerceklestiril-
mesi gereken durum arasinda asamali bir degisim stratejisi (tedricilik ilkesi),
Kur’an’in Rabbani egitim yontemidir. Hukuk da bu egitimin bir pargast ola-
rak algilanmaldir.

Hukuk sosyolojisi ac¢isindan Kur’an hitkiimlerinin ve fikhin arastirilmast, du-
ragan hale getirilmis olan Islam hukukunun yeniden giincellestirilmesine ve
dinamik hale getirilmesine yardimci olacaktir. Hukuk ile toplum, idealler ile
reel ¢oziimler arasindaki etkilesimin g6z ardi edilmedigi bir yaklasim olarak
hukuk sosyolojisi, hem fikhin dinamik bir sistem olarak anlasilmasini sagla-
yacak hem de fikhin yenilenmesine katkida bulunacaktir. Bu noktada
Karadavi’nin onerdigi, “seriat fikh1” ile “gerceklik fikh1” ayrimina dayali
“dengeler fikh1” ile “Gncelikler fikh1” arasindaki ayrim 6nemli bir yaklasim
olarak goriilmeli ve gelistirilmelidir.
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