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Öz Bu makale, hukuk sosyolojisi aç s ndan Kur’an hükümlerinin statüsünü tart may  
amaçlamaktad r. Hukuk sosyolojisine göre hukuk, soyut bir adalet fikrinin toplumsal-
la mas  de il, tam tersine toplumsal yap n n bir parças  olarak köklerini toplumsal-
kültürel ve tarihsel süreçlerden alan bir kurumdur. Kur’an hükümleri ve bunun sistema-
tik bir yap ya kavu mu  biçimi olan slam hukuku, kaynaklar  bak m ndan k smen ilahî 
k smen de be erî bir yap d r. Bu noktada ayd nlat lmas  gereken temel soru udur: 
Kur’an hükümleri ya da bunun hukuksal bir formu olan f k h, sosyal hayatla ne kadar 
ili kili ve sosyal gerçekli i hangi oranda hesaba katmaktad r? F kh n yöntemlerinden ve 
yap sal analizinden yola ç karak, Kur’an hükümlerinin toplumsal gerçekli e duyarl l  
konusunda neler söylenebilir? Bu soruya bir cevap vermek üzere önce hukuk sosyolojisi 
ve bu disiplin içindeki yakla mlara de inilecek, sonra da bu yakla mlardan hareketle s-
lam hukukunun sosyolojik bir çözümlemesi yap lacakt r. 

Anahtar Kelimeler: Kur’an hükümleri, sosyoloji, hukuk sosyolojisi, slam hukuku, top-
lumsal de i me. 

 

Sociology of Quranic Norms 

Abstract This article aims to discuss the status of the norms of the Koran in the pers-
pective of the sociology of law. According to the sociology of law, law is not the socia-
lization of an abstract idea of justice, but rather it has roots in the socio-cultural and the 
historical processes as a part of the social structure. The norms of the Koran, which 
gained a systematic discipline in the Islamic law, is partly human and partly divine in 
terms of the resources. The basic question in this context that must be clarified is: To 
what extent the norms of the Koran contact with the social life and takes into account 
of the social reality? What can be said for the sensitivity of the social reality based on 
the structural analysis and methods of the Islamic law? In order to give an answer to 
this question, first of all the sociology of law and the approaches within this discipline 
will be addressed, and then starting from this approaches there will be an analysis of the 
Islamic law 
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Giri  
Makalemizin temel kavramlar  olan “Kur’an hükümleri” ve “sosyoloji”, ilk 
etapta makro düzeyde din ve toplum ili kisi üzerinde durmay  gerektirse de 
biz daha spesifik olarak hukuk sosyolojisi ba lam nda slamî normlar n yap -
s n , toplumsal gerçeklikle ili kisini ve de i en artlara uyum kabiliyetini ara -
t raca m z için “Kur’an hükümleri”ni ahkâm ayetleri kapsam nda ve slam 
hukukunun alan yla s n rl  olarak ele alaca z. Tan mlama yap lmaks z n kul-
lan lacak olan “Kur’an hükümleri” ifadesi belirsiz bir ifadedir. Müslümanl k 
tarihinde Kur’an hükümleri, dar anlamda f k h çerçevesinde ele al nm  ve 
bu disiplinin konusu olarak belirli bir biçim kazanm t r. Kur’an hükümlerini 
do rudan do ruya Kur’an’dan yola ç karak incelemek, uzmanl k gerektiren 
bir konudur. Müslüman bilginler, daha do rusu fakihler, bu i lemi tarihsel 
süreç içinde yapm  olduklar ndan, bir sosyolog ancak yap land r lm  bir sis-
tem olarak f k h üzerinden Kur’an hükümlerini sosyolojik bir çözümlemeye 
tabi tutabilir.  

Hem farkl  din mensuplar  hem de bir dinin kendi mensuplar  aras nda 
Kitab’ n alg lanma biçimi ve buna ba l  olarak hukuksal normlar n i gal etti i 
yere ili kin dü ünceler bir dinin imaj n  olu turmada önemli bir nokta olarak 
kar m za ç kmaktad r. H ristiyan yazarlar n metinlerinde slam, daha çok 
Yahudili in uzant s  olarak “ eriat dini”, Kur’an ise Tevrat’ n uzant s nda 
“hukuk kitab ” olarak alg lanmaktad r (Slot, 1997:47). Bu yakla ma göre Ya-
hudilik bir dizi hükümden olu an bir eriat dini iken, bunun tersine H risti-
yanl k bir ahlak ve maneviyat dinidir. Bu farkl l k, önemli oranda günah me-
selesine yakla m ve insan n do as na ili kin görü ler taraf ndan belirlenmek-
tedir. H ristiyanl kta temel mesele, günah i lemesi nedeniyle cennetten dün-
yaya dü en insan n nas l bu günahtan kurtulaca  sorunu etraf nda dönüp 
dola maktad r. H ristiyanl k, Yahudilik ve slam’da oldu u gibi bu sorunu, 
Tanr ’n n emir ve yasaklar na uyarak dünyada do ru bir ya am sürmekle çö-
zülebilece ine inanmaz. Çünkü H ristiyanl a göre insan günahkâr do ar ve 
günah genetik olarak sonraki ku aklara aktar l r. Günahkâr insan tabiat , 
Tanr ’n n emir ve yasaklar na uyarak ya da iyi i ler yaparak dönü türülemez. 
nsan ancak Tanr ’n n aff  sayesinde bu günahtan kurtulabilir; bunun için in-

sanl n günah n  üstlenerek hayat n  bah etmi  olan Tanr ’n n o lu sa’ya 
inanmak ve teslim olmak artt r. H ristiyan teolojisi, bu anlamda bir kurtulu  
teolojisidir. 

Yahudilik, ba ta on emir olmak üzere çok say da yasa ve hükümlere uymay  
dinin ve dindarl n esas  olarak kabul eder. Bu nedenle Yahudilik, kanunlar 
manzumesinden olu an bir din olarak alg lan r. Elimizdeki ncil metinleri bu 
alg y  k smen destekler. Bu metinlerde Hz. sa genellikle, “ eriatta ne söy-
lendi ini biliyorsunuz, ben de size unu söylüyorum” diyerek, önceki kural-
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lardan farkl  olarak daha çok ahlakî ve manevî ö ütlerde bulunmay  tercih 
eder. Bu nedenledir ki Hz. sa, tebli e ba lad  y llarda Yahudi hahamlar  ta-
raf ndan “ eriat dü man ” olarak ilan edilmi tir. Oysa Hz. sa, eriat konu-
sunda nüansl  bir yakla ma sahiptir ve H ristiyan söylemin z dd na o sadece 
ahlakî ve manevî tavsiyelerle yetinmemi tir. 

Matta ncil’inde Hz. sa “ mdi, insanlar n size ne yapmalar n  istiyorsan z, siz 
de onlara öyle yap n; çünkü eriat budur, peygamberler de.” (Bab 7:12) der-
ken, eriat  ahlakla e le tirmi  gözükmektedir. Fakat onun söylemlerine daha 
yak ndan bak l rsa, o eriat n formel ve d ar dan kurallar ndan daha ziyade 
ahlak n ince ve içeriden gelen kurallar na ça r  yaparak daha etkili bir yön-
temle insanlar  ilahi mesaja ça rmaktad r. Sözgelimi “Zina etmeyeceksiniz.” 
denildi ini i ittiniz. Fakat ben size derim: Bir kad na ehvetle bakan her 
adam zaten yüre inde onunla zina etmi tir.” (Bab 5:27-28). Bu ifadelerden 
Hz. sa’n n daha az eriat yanl s  oldu u söylenebilir mi? Bilakis o, eriat n 
kurallar na vicdan ve ahlak n kurallar n  da eklemektedir. Nitekim o, bir sö-
zünde gerçek misyonunu öyle ifade etmi tir: “Sanmay n ki ben eriat  yahut 
peygamberli i y kma a geldim; ben y kma a de il, fakat tamam etmeye gel-
dim. Çünkü do rusu size derim: Gök ve yer geçip gitmeden, her ey vaki 
oluncaya kadar eriattan en küçük bir harf veya nokta bile yok olmayacak-
t r.” (Bab 5:17-18). Bu ifadelerden Hz. sa’n n eriat aleyhtar  de il, eriatla 
ahlak  birle tirmek isteyen bir ki i oldu u aç kt r. Onun bu ça r s n n geri-
sinde fakihlerin dini salt eriat dini haline getirmesi ve dinin ahlakî-manevî 
boyutlar n  budama çabas na bir tepki söz konusudur. Çünkü t pk  Müslü-
manlar aras nda da benzer bir durumun ya anaca  üzere fakihler kitaptan 
hüküm-kural ç karmaya yönelik bir çaba içinde olduklar  için zamanla, eriat 
ile ahlak aras ndaki mesafeyi büyütmü lerdir.  

H ristiyan metinlerin Yahudilik hakk ndaki yarg lar  ve alg lar  ele tiri konusu 
yap labilece i gibi slam’a ili kin yarg lar  da tart maya aç kt r. slam’ n Ya-
hudilik uzant s nda bir din olarak de erlendirilmesi yanl  olmamakla birlikte, 
Kur’an’ n bir “kanun kitab ” oldu u eklindeki alg  eksik ve çarp k bir alg d r. 
Bu alg n n nedenlerinden biri, Müslümanlar n dini eriatla e itlemi  olmalar  
kadar dini f k h üzerinden ya amalar  olabilir, ama bu bir yandan tarihsel bir 
durumu slam’la özde le tirme anlam na geldi i gibi, di er yandan da dinin 
sadece bir boyutunu ifade eden f kh n slam’ n kendisi olarak telakki edilme-
si anlam na gelmektedir. Her halükârda bu bir indirgeme ve bir çarp tmad r.  

Kur’an’ n nas l bir kitap oldu u, onun Müslümanlar taraf ndan nas l alg lan-
d ndan ziyade içeri i konusunda ciddi bir bilgi ve görü  sahibi olmak ge-
rekmektedir. Kur’an hükümleri ya da bunun tamam n  ifade eden bir kavram 
olarak kullan rsak “ eriat”, Kur’an’da ne kadar yer tutmaktad r? Ancak bu 
soru cevapland ktan sonra slamî hukuksal normlar n sosyolojisi üzerinde 
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konu abiliriz; çünkü bir konu üzerinde konu urken önce konunun kapsam 
alan n n tespit edilmesi gerekir. Çerçevesi belirlenmemi  ve tan mlanmam  
bir konu üzerinde konu mak spekülatif ve riskli bir u ra t r. Oysa bilimde 
bir meselenin ele al nmas  s ras nda titizlik, katilik ve görece objektiflik gibi 
kriterler önemlidir.  

Gerek geçmi te gerekse günümüzde Kur’an’ n kapsam na ve temel konula-
r n  saptamaya yönelik birçok giri im olmu tur (Y lmaz, 2008). Yine din ve 
eriat kavramlar  aras ndaki farklar  ayd nl a kavu turmaya yönelik baz  ya-

y nlar yap lm t r ( slamiyat, 1998:4). Biz sadece bir fikir vermek amac yla, bu 
çal malardan baz  örnekler vermek istiyoruz: Sözgelimi geleneksel dönemin 
önemli müfessir ve kelamc s  Fahruddin er-Râzî’ye göre Kur’an’ n bütünün-
de as l maksat, tevhid, nübüvvet ve mead  anlatmakt r; bu nedenle üç konu 
ulûhiyet, risalet ve ahiret merkezidir. Kur’an’daki di er konular, bu ana ko-
nular  aç klamak ve detayland rmak için anlat l r. Sözgelimi Kur’an’da önemli 
bir yer tutan k ssalar, ana mevzular  örneklemek ve anlatmak içindir. Ça da  
dü ünürlerden Re it R za, Kur’an’ n temel konular n  benzer ekilde üç ko-
nuyla s n rland rm t r; ama o bunlar  tevhid, ibadet-te ri ve muamelat olarak 
belirlemi tir (Y lmaz, 2008:27-28/41). Yine ça da  dü ünürlerden 
Fazlurrahman, “Ana Konular yla Kur’an” adl  eserinde belli ba l  konular  
Allah, insan ve toplum olarak tespit etmi tir (1999:21-22). Son dü ünür, an-
la lan o ki öncekilerin tevhid kavram n  Allah, ibadet ve muamelat gibi ko-
nular n  ise insan ve toplum kavramlar yla de i tirmi tir. Dikkat çekici olan 
u ki birçok dü ünür srarla Kur’an’ n ana temalar n  üç say s yla s n rland r-

mak, geriye kalan konular  ise tali olarak görmek gibi bir yola girmi tir. Bu, 
Kur’an’ n içeri ini ve amac n  ak lda tutmak için k sa ve özlü olarak belirleme 
çabas  olarak görülmelidir. Yoksa onlar n zihninde üç rakam n n gizemli bir 
rakam olmas ndan dolay  de ildir.  

Buradan verilen örneklerden, Kur’an’da ibadet ve muamelat n ilk üçe giren 
bir konu oldu u ve a rl kl  bir yer tuttu u anla lmaktad r. F k h kitaplar nda 
bu konular, “Kur’an hükümleri”nin (ya da ahkâm n) konusu olarak görülür 
ve ahkâm, insan n dikey (Tanr ’yla) ve yatay (toplumsal) ili kilerini düzenler. 
Fakihler, ahkâm ayetleri üzerinde yo unla t klar  ve çe itli yöntemlerle (k yas 
ve içtihat) bu ayetlerin alan n  geni lettikleri için bunun neredeyse Kur’an’ n 
tamam  gibi bir izlenim yaratt klar  bir gerçektir. Bu nedenle tarihsel süreçte 
din ve eriat kavramlar  özde le tirilmi  ve Kur’an’ n bir “kanun kitab ” ola-
rak alg lanmas na yönelik aç k bir kap  b rak lm t r.  

Ça da  ranl  dü ünür Mehdi Bazergan, daha ayr nt l  olarak Kur’an’ n aslî 
ve ferî konular n  tespit etmi  ve bunlar n Kur’an’daki a rl klar n  yüzdelerle 
ifade etmi tir. Ona göre Kur’an, u ekiz aslî temaya at fta bulunmaktad r 
(Y lmaz, 2008:55-56): 
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1) Risalet konusuyla ilgili ayetler Kur’an’da yüzde 30 civar ndad r; 

2) K yamet, ölüm ve ahiret hayat na ait gayb meseleleriyle ilgili ayetler yüzde 
26 civar ndad r; 

3) K ssalar (geçmi  ümmet ve peygamberlerin öyküleri) Kur’an’ n yüzde 
23,5’i oran ndad r; 

4) slam ümmeti ve Ehl-i Kitap hakk ndaki ayetler yüzde 12 civar ndad r; 

5) Dinî hükümlere ili kin ayetler yüzde 7 civar ndad r; 

6) Cihat konusundaki ayetler yüzde 4’ü geçmez; 

7) nsan n yarat l  ve özellikleri ile eytan ve cin gibi varl klarla ilgili ayetler 
yüzde 3 civar ndad r; 

8) Hz. Muhammed’in ailesi ve zevcelerine ili kin ayetler son derece s n rl d r 
(yüzde 0,35). 

Yazara göre ilk alt  konu, Kur’an’ n yakla k yüzde 97’sini olu turan aslî ko-
nulard r. Di er ba l klar da önemli olmakla birlikte Kur’an’daki a rl klar  
bak mdan fer’î konulard r. Bazergan, Kur’an hükümlerini içeren dinî hüküm-
leri (terbiye, ahlakî ve f khî ba lamlarda) ve cihat hükümlerini aslî konular 
aras nda görmekle birlikte, bu hükümlerin oran n  yüzde 11 olarak tespit et-
mi tir. Ba ka bir deyi le bu s n fland rmay  ve orant lar  temel al rsak ahkâm 
ayetleri (ya da Kur’an hükümleri) Kur’an’ n onda birine tekabül etmektedir. 
Kald  ki Bazergan, terbiye ve ahlak ö reten ayetleri de bu yüzdelik içinde de-
erlendirmi tir. O zaman hakl  olarak u soruyu sormak gerekir: Nas l oluyor 

da yüzde onluk Kur’an hükümleri (ahkâm), Kur’an’ n temel çerçevesini çi-
zen bir mesele haline gelmi tir? Ba ka bir deyi le din, nas l olmu tur da eri-
atla özde  hale gelmi tir? 

Sözlükte yol, adet ve misal gibi anlamlara gelen eriat kelimesi, Kur’an’da 
nadir kullan lan bir kelimedir. Kur’an’da geçti i yerlerde ve hallerde suyun 
kayna  de il de, kayna a giden yol anlam ndad r. Dinî ba lamda bunun an-
lam  udur: eriat, dinden tarihin herhangi bir an nda bir topluma, bir pey-
gamber (vahiy/kitap) yoluyla aç lan bir yoldur; yani eriat din de il, 
‘tedeyyün’dür. Bu da ilahî hakikate ba lanmak (dindarl k) demektir. eriat ve 
din ili kisini birçok biçimde aç klamak mümkündür. “Sizden her nebi için 
ayr  bir eriat aç klad k.” (Maide, 48) ayetinin yorumu yap l rken, slam bil-
ginleri “Din tektir, eriatlar ise muhteliftir.” demi lerdir. Din, tüm peygam-
berlerin getirdi i ortak mesaj  ve ilkeleri ifade ederken, eriat dönemsel ola-
rak getirilen somut kurallar  ve hükümleri dile getirir. Bu aç dan din de i -
mez ve evrensel bir olgu iken, eriat dönemsel, de i ken ve k smîdir. Bir 
ba ka aç klamaya göre dinin tarihsel ve toplumsal bir somutla mas d r. Me-
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sela miras  adil bir ekilde payla t rma dindendir, ama bunun somut olarak 
nas l da laca n  eriat gösterir. Allah’a tap nma dindir, ama tap nman n ek-
lini eriat belirler (Güler, 1998:64-66).  

Oysa günümüzde yayg n anlay  bunun tersidir. eriat, ilahî kökenli de i mez 
ve evrensel bir kanunlar mecmuas d r. Hatta din eriatt r, eriat da dindir. 
Oysa birçok kimsenin ifade etti i gibi eriat kavram  zamanla Kur’an’ n hu-
kukî muhtevas n , toplumsal i leri (muamelat) düzenleyen ve hatta er’î delil-
lerden üretilen f k h faaliyetini ve sonuçlar n  ifade etmekle kalmam , slamî 
disiplinler içinde hayata en fazla müdahil pratik bir disiplin olarak dinin ken-
disinden ibaret oldu u bir külliyat haline gelmi tir. Tarihsel süreçte geli en 
bu toplumsal alg , halen önemli oranda ayaktad r ve hem Müslüman toplum-
larda hem de dünya (Bat l ) medya ve kamuoyunda eriat ve slam (din) kav-
ramlar  e anlaml  olarak kullan lmaktad r. 

Ara t rmac lara göre eriat kelimesi ilk üç as r boyunca popüler bir kavram 
de ildir. Bu kavram 4. yüzy ldan itibaren hadis ve f k h kaynaklar nda yayg n-
l k kazanmaya ba lam t r. Ortaça  boyunca ulema ba ta olmak üzere slam 
toplumlar  taraf ndan de i tirilmi , geni letilmi  ve dondurulmu tur. slam’ n 
ilk y llarda dinamik bir eriat anlay  varken, sonraki zaman diliminde statik 
bir eriat anlay  ortaya ç km t r (Güler, 1998). üphesiz ki bu geli melerde, 
12. yüzy ldan sonra içtihat kap s n n kapand na ili kin söylem önemli bir 
rol oynamaktad r. Daha önceleri içtihat faaliyeti, slam f kh na dinamik ve 
güncel bir boyut eklerken, bu kap n n kapanmas ndan sonra taklit dönemi 
ba lam  ve bu durum 19. yüzy la kadar sürmü tür. Ancak bu yüzy lda yeni-
den içtihat kap s n n aç lmas  gerekti ine dair söylemler ortaya ç km sa da 
pratikte içtihat faaliyetinin ba ar l  bir ekilde yürüdü ü veya yürütüldü ü 
söylenemez.     

Bugün Müslüman ayd nlar ve yazarlar aras nda bu süreci tersine çevirmek 
için entelektüel bir çaba söz konusudur. Sudanl  Mahmut Taha ve ö rencisi 
Ahmed en-Naim gibi birçok kimse, slam’ n evrensel mesaj n n Mekkî ayet-
lerde gizli oldu unu, Medenî ayetlerin ise o zamanki toplum yap s na bir ter-
cüme oldu unu iddia etmektedir (Taha, 2008:123-170). Bu anlamda slam’ n 
eriat boyutu daha çok Medenî ayetlerde kendini hissettirmektedir. Nitekim 

“hükümler” anlam na gelen “ahkâm” ayetleri daha çok Medine’de, Müslü-
manlar n kendi ba lar na sosyal, politik ve ekonomik ya amda bir varl k gös-
terdikleri ve toplumsal bir hayat in a etmeye ba lad klar  bir ortamda gelmi -
tir. 

Bu aç klamalardan sonra makalemizin ana sorusunu u ekilde ifade edebili-
riz: Kur’an hükümleri ya da bunun hukuksal bir formu olan f k h, sosyal ha-
yatla ne kadar ili kili ve sosyal gerçekli i hangi oranda hesaba katmaktad r? 
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F kh n yöntemlerinden ve yap sal analizinden yola ç karak, Kur’an hükümle-
rinin toplumsal gerçekli e duyarl l  konusunda neler söylenebilir? Bu soru-
ya bir cevap vermek üzere önce hukuk sosyolojisine ve bu disiplin içindeki 
yakla mlara de inece iz. Teorik bir arka plan olu turduktan sonra, hukuk 
sosyolojisi aç s ndan Kur’an hükümlerini çözümlemeye ve de erlendirmeye 
çal aca z. Bu ekilde formüle etti imiz ana sorumuza bir cevap vermeyi 
umut ediyoruz. 

 
Hukuk Sosyolojisi ve Farkl  Yakla mlar 
Hukuk, normatif bir sistemdir. Bu anlamda toplumda olandan ziyade olmas  
gerekeni bildirir. Hukuk kurallar n n ay r c  niteli i, ba lay c  olmas  ve belli 
bir otoriteyle kendini kabul ettirmesidir. leyi i bak m ndan hukuk kurallar , 
ahlak kurallar yla büyük oranda bir kar tl k gösterir: lki, d ar dan bir otori-
tenin etkisiyle i lerlik kazan rken, ikincisi insan n iç dünyas ndan ve vicda-
n ndan destek al r. Hukukun yap s na ba l  olarak hukuk bilimi de normatif 
ya da kuralc  bir bilimdir. Kökleri Roma hukukuna kadar götürülse de 17. 
yüzy lda ortaya ç kan do al hukuk görü ünün etkisiyle farkl  bir kulvarda ge-
li meye ba lam t r.  

Hukuk kar s nda kabaca iki yakla mdan bahsedebiliriz. dealist dü ünürlere 
göre hukuk, soyut adalet idesinin evrendeki gerçekle mesi ve güncelle mesi 
olarak görülür (Türkkahraman, 2006:78). Bu yakla ma göre hukuk, toplum-
sal ko ullardan ve kültürel geleneklerden ziyade akl n ilkelerinden do ar. n-
san, ak lsal bir varl k olarak toplumsal ili kileri soyut ilkelere göre düzenler.  

Hukuk dogmati i ve hukuk felsefesi, hukukun soyut boyutuna yönelmi tir. 
Hukuk Dogmati i, bir ya am alan n n ya da ili kisinin aklî-mant kî bir tasa-
r m n  ifade ederken, hukuk felsefesi hukuk kurallar nda ortaya ç kan etik 
de erlerle, hukuk idesiyle ve hukukun amac  ile ilgilidir; adaleti ve onu tam 
yans tan ideal bir hukuku ara t rmaktad r (Gürkan, 1999:31). Her iki disipli-
nin de idealist yakla mlar n ürünü oldu u ya da bu yakla mlar  temsil etti i 
söylenebilir.     

dealist yakla mlar n z dd na sosyolojik hukuk yakla m , hukuku bir sosyal 
olgu olarak ele al r. Ba ka bir deyi le, onu olan ekliyle ve ba ka olgularla 
ili kileri içinde inceler. Bu bak  aç s na göre hukuk, mevcut toplumsal ili ki-
lerin içinden do ar ve toplumsal ya amda sosyal kontrol i levi kazan r. Bu 
nedenle Montesquieu, yasalar  ‘e yan n tabiat ndan ç kan zorunlu münase-
betler’ olarak tan mlam t r.   

Hukuk sosyolojisi, hukuk ve toplum aras ndaki ili kilerin incelenmesini mer-
keze alan ve bu iki olgu aras ndaki ili kinin etkile imsel oldu u varsay m na 
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dayanan bir sosyoloji disiplinidir. Sosyolojik olarak hukuk kurumu, toplum-
dan ba ms z, ona öncelikli ve onun d nda bir mesele olarak ele al namaz. 
Bilakis hukuk, di er toplumsal kurumlar gibi toplumsal bir olgudur ve top-
lumun bir ürünüdür. Bu nedenle sadece zaman içinde de il, ayn  zaman di-
liminde ya ayan farkl  toplumlarda da hukuk sistemleri farkl d r. Yine hukuk 
dura an bir yap  de ildir, toplumlar de i tikçe hukuk sistemleri de de i irler.  

Toplumsal etkile im mant  aç s ndan ele al nd nda, hukuk bir yandan 
somut toplum hayat n n bir ürünü (yani sonuç), di er yandan da toplum ha-
yat n n bir düzenleyicisi (yani bir sebep) olarak kar m za ç kar. lk durumda 
hukuk, mevcut toplumsal ili kilerin kodifiye edilmesinden ba ka bir ey de-
ildir. Bir toplumdaki hukuku, o toplumun gerçek ili kilerinin bir yans mas  

olarak görebiliriz. kinci durumda ise hukuk, bir kez yaz l  metin haline gel-
dikten sonra toplumsal ya am  düzenlemeye, etkilemeye ve hatta muhafaza 
etmeye yönelik bir i lev kazan r.  

Devrimci gruplar n iktidara geldi i modern toplumlarda hukuk, daha çok 
toplumu yukar dan a a ya de i tirmeye yönelik i lev görmeye ba lam t r. 
Ba ka bir ülkeden getirilen bir hukuk düzeni ya da devrimci kadronun em-
rindeki hukukçular n olu turdu u hukuk, bir ideoloji veya seçkin bir grubun 
emrine girmi  ve sosyal mühendisli in bir arac  olarak i lev görmü tür. Hu-
kuk sosyolojisine göre bir toplumun geçmi ine, sosyal yap s na ve kültürüne 
uygun dü meyen bir hukuk ölü bir hukuktur. Onun ya ayan bir hukuk haline 
gelmesi için ya zorla ve bask yla uygulanmas  ve benimsetilmesi gerekir; yani 
hukuk yoluyla toplum de i ime zorlan r ya da hukuk, toplumdan gelen talep 
ve bask larla toplumsal gerçeklikle uzla mak zorunda kal r. Bu ikinci durum-
da yukar dan a a ya dayat lan hukuk, uzla ma sonras nda art k orijinal bir 
hukuk sistemi de ildir. Toplumsal yap ya uyumlu hale getirilmi  ve dolay s y-
la de i tirilmi  ve gözden geçirilmi  bir hukuktur.  

Bir ülkedeki hukuk siyaseti, bu yakla mlarla yak ndan ilgilidir. Hukuk siyase-
ti, bir ülkede uygulanacak olan hukukun nas l ve hangi yönde geli tirilece ine 
karar verme i idir. Hukuk sosyolojisinin yakla m n  esas alan toplumlarda 
devlet ve toplum birbiriyle çat maya dü meden ortak bir ideal etraf nda bü-
tünle irken, idealist yakla mlardan kaynaklanan hukuk siyaseti toplumda ça-
t malar do urur ve istikrars zl k yarat r. 

Hukuk sosyolojisi homojen bir disiplin de ildir, kendi içinde farkl  alanlara 
ve disiplinlere ayr lm t r. Hukuk sosyolojisinin farkl  alanlar n  ve birbirin-
den farkl  olan problemlerini Gurvitch, üç alt disipline ay rm t r (1949:240): 

1) Sistematik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun toplumsal temellerini inceler ve 
hukuk-toplum ili kisini kurar. 



Kadir Canatan/Kur’an Hükümlerinin Sosyolojisi • 57 

 

 

2) Kar la t rmal  Hukuk Sosyolojisi: Farkl  toplumlar n hukuk sistemlerini 
kar la t rmal  olarak inceler ve hususi topluluklar n ve topyekûn toplumlar n 
hukuk tipolojisini olu turur.  

3) Genetik Hukuk Sosyolojisi: Hukukun kökeni ve geli mesini dinamik bir 
perspektiften hareketle inceler. De i en toplumlar n hukuksal yap lar n n da 
de i ti ini göstererek hukuku toplumsal olana ba l  olarak geli en bir olgu 
olarak ele al r. 

Bu ayr mlar, hukukun sosyolojik incelenmesini farkl  aç lardan mümkün k -
lan ve i levsel hale getiren analitik ayr mlard r. Biraz sonra, slam f kh n  sos-
yolojik aç dan nas l incelenece ini gösterirken, bu ayr mlara tekrar dönece iz 
ve hangi hukuk sosyolojisinin daha anlaml  ve i levsel oldu unu saptamaya 
çal aca z. 

Klasik hukuk sosyolojisi, bir yandan sosyolojinin geli imine, bir yandan da 
toplumsal dinamiklerin geli imine ba l  olarak güncel bir hukuk sosyolojisine 
do ru evrilmi tir. Günümüz hukuk sosyolojisinin iki belirgin özelli inden bi-
ri, ampirik ara t rmalar yoluyla toplumsal ve hukuksal sorunlara çözümler 
önermesi, di eri de yine bu ara t rmalar ndan verilerinden hareketle kuram-
lar geli tirmektir (Can, 2002:224). Ba ka bir deyi le hukuk sosyolojisi, makro 
yakla msal ve spekülatif karakterini bir tarafa b rakarak daha mikro ve ampi-
rik çal malara yönelmi tir. Bu ekliyle de gerçek bilim olma yolunda ilerle-
mektedir. 

kinci Dünya Sava ’ndan sonra hukuk sosyolojisi yarg  kurumlar  ve bunla-
r n yapt  i lerin ba ka kurumlar aç s ndan sonuçlar  üzerinde ampirik ara -
t rmalar yapmaya yönelmi tir. Bunun yan nda hukuk sosyolojisi çal malar , 
yarg  prati inden kaynaklanan ihtiyaçlar ve sorunlar n üzerine gitmeye ba -
lam t r. Tüm bu çal malar yap l rken hukuk sosyolojisi yöntem tart mala-
r yla da me gul olmak zorunda kalm t r (Schuyt, 1978:555-556).   

 
slam F kh  ve F k h Ba lam nda Kur’an Hükümleri 
slam f kh  ya da hukuku, kendine özgü bir metodoloji (Usulü F k h) yoluyla 

elde edilmi  bir hukuk külliyat d r. Bu külliyat, üphesiz ki slam’ n tarihi ka-
dar eskidir. slam’ n temel kayna  olan Kur’an, slam f kh n n da temel kay-
na d r. kinci kaynak olan sünnet, Hz. Muhammed’in Kur’an’  kendi ça n n 
ve toplumunun gerçekleri do rultusunda yorumlamas yla olu mu tur. Bu iki 
kaynak, Hz. Muhammed’in hayat  boyunca Müslüman toplumun epistemo-
lojik, hukuksal ve varolu sal ihtiyaç ve sorunlar na cevap vermi tir. Daha 
sonra “ slam f kh ” olarak isimlendirilecek olan yap , bu kaynaklara yeni 
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kaynaklar ve yöntemlerin eklenmesiyle hem bir bilim dal  hem de bir hukuk 
külliyat n n ad  olmu tur. 

slam f kh n n üçüncü kayna n  k yas ve içtihat olu turmaktad r. K yas, bir 
içtihatt r; ama içtihat salt k yasla s n rl  de ildir. K yas, içtihad n sadece bir 
türüdür; buna k yasla içtihat daha geni  bir kavramd r. çtihat genel olarak 
bir maksada varmak için çaba sarf etmektir. Terim olarak ise, bir mesele 
hakk nda kaynaklardan ç kar m yapmak ve görü  bildirmektir. Bunun bir tü-
revi olarak k yas ise, aradaki mü terek illet dolay s yla bir hadisenin hükmünü 
di er bir hadiseye tatbik etmektir (Keskio lu, 1984:19). K yas yoluyla Kur’an 
hükümlerinin nesnel alan  geni lemi tir. Daha önce hakk nda bir hüküm 
gelmemi  birçok mesele, hükümlerin kapsam alan  içine çekilmi tir. Bir ko-
nuda müçtehitler her zaman ortak bir kanaate varamad klar  için bu durum 
k yas ve içtihatlarda do al olarak bir çe itlilik ve zenginlik ortaya ç karm t r. 
Farkl  mezheplerin olu mas n n temelinde de bu görü  farkl l klar  yatmakta-
d r.  

lk as rlarda farkl  içtihatlar n ve dolay s yla farkl  mezheplerin ortaya ç kma-
s yla toplumda ayr ma (f rkala ma) art nca, buna kar  bir uzla ma ihtiyac  
belirmi  ve bu sebeple icma olarak adland r lan yeni bir yöntem ke fedilmi -
tir. cma, bir as rda ya ayan müçtehitlerin bir er’î hüküm üzerinde ittifak 
etmeleridir (Keskio lu, 1984:24). Do al olarak müçtehitlerin ayn  mecliste 
olmalar  art de ildir, önemli olan bir konuda uzla man n sa lanmas d r. 
Denebilir ki icma faaliyeti, içtihat faaliyetinin beraberinde getirdi i görü  
farkl l klar n  ve anla mazl klar n  bir dereceye kadar dengelemi tir. 

Bu dört kaynak ya da yöntem, slam hukukunun as l kaynaklar  (yani kökleri) 
olup bunlar hakk nda bir görü  birli i söz konusudur. Oysa slam hukuku-
nun kaynaklar  bunlarla s n rl  de ildir. F kh n fer’î kaynaklar  (yani dallar ) 
çok çe itlidir ve fakihlerin tercihlerine göre ve önem s ras na göre s ralan r-
lar. Sözgelimi büyük fakih Ebu Hanife, Kur’an, Sünnet, Sahabilerin sözleri 
ve K yas’tan sonra stihsan, cma ve Örfü esas alm t r (Zehra, 1978:239-
240). Ba ka imamlar ba ka kaynaklar ve kan tlar kullanm lard r. Bu husus 
dikkate al nd nda slam hukukunun salt naklî kaynaklarla s n rl  olmad , 
naklî kan tlar kadar aklî kan tlar ve hatta toplumsal geleneklerin (yani örfün) 
de önemli oldu u söylenebilir. 

ç ve d  etkenler taraf ndan etkilenmi  olan slam hukukunun geli imi belirli 
safhalar izlemi tir. Bunlar ; 1) Vahiy devri; 2) Sahabe devri; 3) Tabiin devri; 
4) Büyük müçtehitler devri; 5) Mezheplerin yayg nla ma ve yerle me devri ve 
6) Durgunluk devri olarak alt  safhada incelemek mümkündür (Keskio lu, 
1984:2-3). lk devirde te rî (yasama) Kitap ve Sünnet’e dayal d r. Bu dönem-
de vahyi getiren ve yorumlayan tek ki i Hz. Muhammed’dir. Sahabe devrin-
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de kaynaklar ayn  kalmakla birlikte Peygamber’in arkada lar  da içtihatlarda 
bulunmaya ba lam  ve baz  konularda da icmaya ula m lard r. çtihat yap-
ma faaliyetlerinin temeli at ld ktan sonra büyük müçtehit imamlar dönemin-
de hem yeni içtihatlar yap lm , hem de slam f kh n n kaynaklar , yöntemleri 
ve kan tlar  artm t r. Bu dönemle birlikte a rl  hissedilen imamlar ve onla-
r n görü leri toplumda yerle meye ve yayg nl k kazanmaya ba lam t r. Bu 
dönemin ba ka bir özelli i, mezhep taraftarl  ve taklidin artm  olmas d r. 
Son devirde ise taklit art k istisna olmaktan ç km  ve kural haline gelmi tir. 
Bundan sonra yeni içtihatlar yapmak yerine büyük imamlar n eserlerini ve 
görü lerini yorumlamak, aktarmak ve savunmak ilim say lm t r. 

u ana kadar slam hukukunun kaynaklar  ve geli imini k saca anlatm  bu-
lunuyoruz. imdi bir ad m daha ileri at p slam hukukunun içeriksel olarak 
nas l yap land r ld na, yani temel bölüm ve konular n n ne oldu una, 
Kur’an hükümlerinin nas l kategorize edildi ine geçebiliriz.  

F kh n konular  farkl  biçimlerde s n fland r lm  olmakla birlikte yayg n olan 
kanaate göre Kur’an hükümleri ya da dinî hükümler “usul-i din” (dinin kök-
leri) ve “füru-  din” (dinin dallar ) olmak üzere iki ana bölüme ayr lm t r. lk 
bölüm itikat/inanç meselelerini, ikinci bölüm ise “ibadet”, “muamelat”, 
“münakehat ve müfarekat” ve “ukubat” meselelerini kapsar (Keskio lu, 
1984:3-4). imdi bu kavramlar n ne anlama geldi ine yak ndan bakal m: ti-
kat, dinde inan lmas  gereken ilke ve esaslard r. Bu k s m, dinin temelidir. 
Di er k s mlar ise amelî/pratik meselelerdir. slam inanc na göre sa lam bir 
itikat olmadan sa lam bir pratik olmaz. mans z bir pratik, pratiksiz bir iman 
anlaml  de ildir. Bu iki ey birbirini gerektirir. 

F kh n pratik bölümlerinden ilki olan ibadet (daha do rusu menasik), insan n 
Tanr ’ya kar  yükümlülüklerini içerir. badet, ki isel ve toplumsal boyutlar  
da olmakla birlikte özünde her türlü gösteri i yads yan ritüellerden olu ur. 
Amac , insan n Allah r zas na uygun bir ekilde kendi benli ini e itmesi ve 
terbiye etmesidir. kinci boyut olan muamelat, insanlar n sosyal ili kilerini 
düzenleyen ve topluma bir düzen teklif eden hükümlerden olu ur. Bu bö-
lümde borçlar-alacaklar, sözle meler, vasiyet, miras, ticaret vs. malî meseleler 
ele al n r. Muamelattan olmakla birlikte evlenme ve bo anma halleri 
(münâkehât ve mufârekât), bir ba ka deyi le ailevî meseleler, f kh n ba ka bir 
bölümünü olu turur. Son olarak suç, ceza ve güvenlik gibi meseleler 
(ukûbât) ayr  bir bölüm olarak kategorize edilmi tir. badet k sm  bir tarafa 
b rak l rsa, slam hukuku günümüzde medeni hukuk, ticaret hukuku ve ceza 
hukuku gibi birçok hukuk dal n  içerir. 

slam hukukunu daha içeriden ve daha içeriksel olarak tan mak için, bu yap -
sal çözümlemeyi biraz da hükümler üzerinden sürdürmek gerekir. Hükümle-
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rin hangi alanlar  kapsad na de indik ama hükümlerin karakterine ve kate-
gorilerine girmedik. 

Müslüman hukuk bilgini atibî (ö. 1388), ünlü eseri “el-Muvâfakât” adl  kla-
sik eserinde er’î hükümleri, “Teklifî hükümler” ve “Vaz’î hükümler” olmak 
üzere iki bölüme ay rm t r (1990:100-357). Teklifî hükümler, yasa koyucu-
nun ki ilerin eylemleriyle ilgili olarak önerdi i ölçütlerdir. Yasa koyucu ilke 
olarak ki ilerden bir eylemi ya yapmas n , ya yapmamas n  talep eder ya da 
yap p yapmama aras nda serbest b rak r. Yapmas n  istedi i hükümler “emir-
ler”, yapmamas n  istedi i hükümler “yasaklar”, yap p yapmama aras nda 
serbest b rakt  hükümler ise “nötr” hükümlerdir. Ba lay c l  bak m ndan 
bu hükümler, be  tip halinde s n fland r lm t r. atibî’ye göre bunlar s ras yla 
mübah, mendup, mekruh, vacip ve haramd r (1990:100-103). E er 
yasakoyucu bir eylemin; 

1) Yap l p yap lmamas  hususunda ki iyi serbest b rakm sa, bu mubaht r; 

2) Yap lmas n  istemi , fakat talep kesin ve ba lay c  de ilse, bu menduptur; 

3) Yap lmamas n  istemi , fakat talep kesin ve ba lay c  de ilse, bu mekruh-
tur; 

4) Yap lmas n  kesin ve ba lay c  ekilde istemi se, bu vaciptir; 

5) Yap lmamas n  kesin bir ekilde istemi se, bu haramd r. 

Bu s n fland rma, ba lay c l  bak mdan hükümlerin ayn  güçte ve kesinlikte 
olmad n , hükümlerin büyük bir çe itlilik arz etti ini göstermektedir. Bu 
durumda Kur’an hükümlerinin sadece vacip ve haram olan  kesin ve ba lay -
c d r: lki yap lmas  gereken hükümler ve dolay s yla emirlerdir, ikincisi ise 
yap lmamas  gereken hükümler ve dolay s yla yasaklard r. Geriye kalan baz  
hükümler yumu ak derecede yap lmas  (mendup) ya da yap lmamas  (mek-
ruh) istenmi  hükümlerdir. Mubah denilen eyler ise, tamamen ki inin kendi 
tercihine b rak lm  meselelerdir.       

 Teklifî hükümler, ki ilerin eylemlerini düzenleyip yönlendirirken, vaz’î hü-
kümler eylemlerin yap labilirli inin artlar yla ilgilidir. Bu hükümler, teklifî 
hükümleri ba layan bir k s m kay t ve artlard r. Bu demektir ki teklifî hü-
kümler mutlak olmay p, uygulanma a amas nda baz  k s tl l klara maruzdur-
lar. atibî, bu hükümleri de sebep, art, mani, s hhat-butlan, azîmet ve ruhsat 
olmak üzere be  grup olarak s n fland rm t r (1990:187). Vaz’î hükümlerin 
ilki olan sebep, hükmün uygulanabilirli i aç s ndan etkilidir. Bir hükmün uy-
gulanabilmesi baz  sebeplere ba l d r, sebebin varl yla birlikte hüküm ge-
çerli olur veya olmayabilir. Çok basit bir örnek vermek gerekirse ibadetlerin 
yerine getirilmesi için vaktinin gelmi  olmas  gerekir. Vakit, ibadetle ilgili hü-
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kümlerin yerine getirilmesi için bir sebeptir. Sebepler, yükümlüye nispetle ya 
onun eylemi olarak belirir ya da onun eylem ve iradesinin d ndad r. Mesela 
bir ki i seyahat etmek isterse, onun bu eylemi namazlar  k saltmas  için bir 
sebep te kil eder. Öte taraftan ki i, aç kal rsa açl ktan ölmemek üzere le  yi-
yebilir; hâlbuki normal durumlarda le  haramd r. Fakat açl k, yasa  ortadan 
kald ran bir sebep olabilir. 

Vaz’î hükümlerin ikincisi olan art, hükümlerin bulunmas , kendisinin bu-
lunmas na ba l  olan etkenlerdir. Bu durumda hükmün bulunmas  art n bu-
lunmas na ba l d r. Sözgelimi namaz n s hhati için abdest artt r ya da zekâ-
t n verilmesi zengin olma art na ba l d r. artlar varsa ya da olu mu sa hü-
kümler yerine getirilebilir. Aksi takdirde hükümlerin uygulanmas  söz konu-
su de ildir. Sebep ve art, birbirine benzemekle birlikte aralar nda fark var-
d r: Mesela öldürme olay , k sas hükmünün uygulanmas n n sebebidir, ama 
k sas n uygulanabilmesi için öldürme eyleminde bulunan ki inin “kast ”n n 
bulunmas  bir artt r. 

Vaz’î hükümlerin üçüncüsü olan mani, “engel” anlam na gelir ve hükmün 
gayesinin z dd n  ifade eder. Mesela “ üphe”, k sas n uygulanmas na mani bir 
etkendir. Bir olayda üphe hali varsa bu k sas n uygulanmas n  engeller. Yine 
bir kimse, zekât verecek kadar mal  olsa bile, e er ki i borçlu ise zekât ver-
mesine engel bir durum yarat r. Demek ki “mani”, bazen sebebi bazen de 
do rudan hükmü etkiler ve onun uygulanabilirli ini ortadan kald r r. 

Vaz’î hükümlerin dördüncüsü olan s hhat ve butlan, hükümlerin geçerlili i 
ve geçersizli i aç s ndan önemli olan kriterlerdir. S hhat, “sahih”; butlan ise 
“bat l” anlam na gelir. Sözgelimi bir kimse sadaka verir de sonra ba a kakar-
sa bu, yap lan eylemin s hhatine etki eder ve onu bat l (yani geçersiz) k lar. 
Bir i in uygulanabilirli i kadar geçerlili i de önemlidir. Sebep, art ve maniler 
uygulanabilirlikle, s hhat ve butlan ise geçerlilikle alakal d r. Bir hüküm veya 
hükümden kaynaklanan eylemin s hhatli olmas  (ya da geçersiz-bat l olma-
mas ) için yap lan eyin her eyiyle hükmün ruhuna uygun olmas  gerekir.       

Vaz’î hükümlerin sonuncusu azîmet ve ruhsatt r. Ruhsat terimi, genel olarak 
toplumdan kald r lm  olan a r yükümlülükleri ve zor i leri ifade eder. Din, 
insanlara kendi kapasiteleri oran nda bir yük yükler; bu anlamda a r yükleri 
kald r r, zor teklifleri hafifletir. Ruhsat n sebebi, me akkattir; fakat ruhsatlar 
aslî de il izafîdir. Yani ki iden ki iye neyin zor ve me akkatli oldu u de i ir. 
Bu bak mdan ruhsat  kullanmak konusunda herkes kendi vicdan yla ba  ba-
ad r ve herkes kendi fetvas n  vermek durumundad r ( atibi, 1990: 318). 

Buna en güzel örnek yolculuk s ras nda namaz  k saltmak ya da k saltmamak, 
orucu tutmak ya da tutmamakt r. Bu durumlarda hiç kimse kendi tavr n  
ba kas na dayatmak ya da ba kas n  k nama hakk na sahip de ildir. Zorluk 
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durumlar nda bir ibadeti az yapan ya da yapmayan ki i ruhsat  kullanm t r, 
tam yapan ki i ise azîmeti seçmi tir. Azîmet, me akkate ra men bir eyi tam 
olarak yerine getirme çabas d r. Ba ka bir deyi le artlar  dikkate almadan 
hükümleri normal bir ortamda imi  gibi uygulamakt r. Her iki durumda da 
ki iler dinî hükümlerin elverdi i ölçüler içinde hareket etmektedir. 

F k h, bir eyi derinli ine anlama ve kavrama çabas d r. Bu anlamda fakihler 
Kur’an’  derinli ine anlama ve kavrama çabas nda olduklar  gibi Kur’an hü-
kümlerinin maksat ve gayelerini de anlama gayreti içinde olmu lard r. Genel 
olarak Müslüman bilginler Kur’an hükümlerinin biri aslî, di eri talî olmak 
üzere iki maksat ve gayesi oldu unu belirtmi lerdir. Aslî maksatlar, insanlar 
için hayat memat meselesi olan din özgürlü ü, can emniyeti, ak l emniyeti, 
nesil ve mal emniyeti gibi temel maslahatlard r (Uluda , 2006:47). atibî, bu 
maslahatlar n sadece Müslümanlar n de il, tüm insanl n ortak de erleri ol-
du unu söylemektedir. Toplumlar bu hususlarda ittifak etmi lerdir 
(1990:31). Bu ilkeler ve kurallar, pre-modern dönemin temel insan haklar d r. 
Tali maksatlar ise aslî maksatlara tabi olan ve onun ayr nt l  bir hale getirilmi  
eklidir. Bu k s mda ki ilerin ç karlar , yararlar , arzular , ihtiyaçlar  ve hazlar  

gözetilmi tir. Beslenme, evlenme, mesken edinme, meslek seçme gibi tabiî 
ihtiyaçlar böyledir. Bu noktalarda insanlar n tercih, de erlendirme ve yorum 
yapma haklar  bulunmaktad r (Uluda , 2006:47-48). Bu talî haklar  dikkate 
al rsak, pre-modern dönemin insan haklar  konseptinin dura an olmad , 
geli meye elveri li oldu u söylenebilir. 

Bu noktada atibî de dâhil olmak üzere birçok Müslüman dü ünürün dile 
getirdi i önemli bir noktan n alt n  çizmekte yarar görüyoruz. nsan n masla-
hatlar  mertebeli ve hiyerar iktir (Uluda , 2006:42; atibi, 1990:C II/7-10). 
Zaruriyât (zorunlu eyler), bireysel ve toplumsal ya am n devam  için mutla-
ka bulunmas  gereken haklar ve imkânlard r. Bunlar olmadan bireysel ve 
toplumsal hayat mümkün olmaz. Hâciyât (gerekli eyler) zorunlu olmamakla 
birlikte, insan hayat nda me akkat, zahmet, s k nt  ve darl  ortadan kald ra-
cak olan imkânlard r. Üçüncü mertebe olan tahsînât (estetik eyler) ise lüks 
ve fantezi olarak an lan imkânlard r. Bunlar n bulunup bulunmamas  toplu-
mun refah ve geli me düzeyiyle alakal d r. 

nsan n maslahatlar  ile Kur’an hükümleri aras ndaki ili ki, olumlu bir ili ki-
dir. “Umumiyetle zarurî, hâcî ve kemâlî olan eyler ya farz ya sünnet veya 
müstehabt r. Bunlar n gerçekle mesini engelleyen eyler de ya haramd r veya 
tahrîmen veyahut da tenzîhen mekruhtur (Uluda , 2006:43). Buradan anla -
laca  üzere din ve dinî hükümler insan ihtiyaçlar n , haklar n  ve isteklerini 
k s tlayan de il, bilakis geli tiren ve motive eden bir çerçevedir. Bu anlamda 
din ile uygarl k aras ndaki ili kinin de olumlu oldu u söylenebilir. Medeniyet, 
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din taraf ndan korunan ve motive edilen insan maslahatlar n n geli tirilmesi 
ve somutla t r lmas d r. 

Ça da  Müslüman dü ünür Yusuf el-Karadavî (2000), günümüz ko ullar nda 
slam f kh n n daha sistematik ve çok yönlü bir çal ma gerektirdi ini belirt-

mekte ve bu konuda ilginç görü ler öne sürmektedir. Bu görü ler hukuk 
sosyolojisi bak m ndan da önemli aç l mlara kaynakl k edebilecek niteliktedir. 
Özetle, Karadavî “yeni” f kh n “dengeler f kh ” ve “öncelikler f kh ” olmak 
üzere iki bölüme ayr larak yap land r lmas n  önermektedir. Ona göre denge-
ler f kh , fayda ve zarar kriterlerine dayal  “ eriat f kh ” ile sosyal gerçekli in 
anla lmas na dayal  “gerçeklik f kh ”n n birle mesinden olu maktad r. nsa-
n n fayda ve zarar na olan eylerin tespiti her iki f kh n gayretleriyle ba ar la-
bilir. eriat f kh , fayda ve zararlar  eriat nokta-i nazar nda incelerken, ger-
çeklik f kh  sosyal gerçekli in ara t r lmas yla bunu tespit eder. Bu ekilde iki 
farkl  incelemeden hareketle insan n fayda ve zarar na olan eyler (ki bunlar 
dengeler f kh n n konular d r) saptanabilir (2000:47-54). 

Öncelikler f kh , dinde ve eriatta her eyi yerli yerine koymay  ve tekliflerde 
öncelikleri anlamaya ve saptamaya yöneliktir. Bu noktada usul ve füru, külli-
yat ve cüziyat ile farz ve nafile gibi ayr mlar çerçevesinde slam’ n emirleri ve 
insan için öngördü ü maslahatlar öncelikler bak m ndan yap land r lmal d r 
(Karadavî, 2000:56-64). Karadavî’ye göre dengeler f kh  ve öncelikler f kh  
birbirleriyle ili kili olup baz  alanlarda birbiriyle kesi mekte ve paralellik gös-
termektedir.  

Karadavî’nin bu önerisi, geleneksel f kh  yeni bir sistematik temelinde yap -
land rma aç s ndan önemli bir çabad r. Özellikle “gerçeklik f kh ” (f hk-ul 
wâqî) olarak adland rd  disiplin, slam hukukunda sosyal varl k alan n  cid-
diye almakta ve bunu f kh n bir ara t rma alan  olarak ilan etmektedir. Onun 
önerisinde hem din, hem de sosyal gerçeklik “f kh” n konusudur. F kh n 
sözlük anlam ndan hareket eden Karadavî, f kh  bir anlama bilimi olarak 
görmekte ve evrende Allah’ n de i meyen yasalar n  (sünnet) derinlemesine 
anlama olarak tan mlamaktad r (2000:42).        

 
Hukuk Sosyolojisi Ba lam nda Kur’an Hükümleri 
Önceki bölümlerde hukuk sosyolojisi ve f k h ba lam nda Kur’an hükümleri 
hakk nda yeterince bilgi verdik. imdi s ra hukuk sosyolojisi ba lam nda 
Kur’an hükümlerini de erlendirmeye geldi. Burada temel sorumuzu yeniden 
hat rlamakta fayda var:  Kur’an hükümleri ya da bunun hukuksal bir formu 
olan f k h, sosyal hayatla ne kadar ili kilidir ve sosyal gerçekli i hangi oranda 
hesaba katmaktad r? F kh n yöntemlerinden ve yap sal analizinden yola ç ka-
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rak, Kur’an hükümlerinin toplumsal gerçekli e duyarl l  konusunda neler 
söylenebilir? Bu sorulara cevap vermek üzere öncelikle slam hukukunun 
kaynaklar  aç s ndan bir de erlendirmeye ihtiyaç bulunmaktad r.  

Yayg n söyleme göre slam hukuku ilahî kökenli oldu u için dura an ve de-
i mez bir nitelik arz etmektedir. Bu yap n n de i en sosyal gerçekli i ve in-

san ihtiyaçlar n  dikkate almas  zordur, hatta imkâns zd r. Bu nedenle zaman-
la de i en sosyal hayat n d na dü mü tür. Bu söylem, ilk kez modern za-
manlara girerken Osmanl ’da “Din ilerlemeye manidir.” söylemiyle kendini 
hissettirmi  ve bir anlamda slamc l k olarak adland r lan bir kar -söylemi de 
beraberinde getirmi tir. slamc lara göre asl nda dura anla an “din” de il, 
“dinî anlay ”t r. Bu anlay , kendini dinde içtihat döneminin kapanmas ndan 
sonra taklit zihniyeti olarak duyurmu  ve dinde yenilenmeye engel olmu tur. 
E er dinde içtihat kap s  yeniden aç lacak olursa slam, modern zaman n 
meydan okumalar na kar  da cevap verecektir. 

slam f kh n n kaynaklar  do rudan bir analize tabi tutuldu unda, bu kaynak-
lar n tamam n n vahye dayanmad  aç kça görülecektir. Kald  ki vahiy ve 
vahyin ürünü olan Kitap bile farkl  okumalara ve yorumlara konu oldu u 
için tümüyle dura an ve de i mez bir kaynak olarak görülemez. O halde di-
yebiliriz ki hem kaynaklar n çe itlili i hem de kaynaklar n okunma ve yorum-
lanma biçimi dinamik bir yap  arz etmektedir. Kaynaklar içinde en önemli ve 
en fazla dura an gibi gözüken Kur’an, asl nda zaman n toplumsal ve kültürel 
olgular yla canl  ve organik bir ili ki içindedir. Kur’an, zaman n olgular ndan 
ba ms z ve soyut olarak hükümler getirmekten ziyade, zaman n toplumsal 
ve kültürel olgular n  do rudan do ruya düzenlemeye gitmi tir. Bu düzenle-
meler; kimi zaman de i tirme, kimi zaman k smen düzeltme, kimi zaman da 
muhafaza etme biçiminde olmu tur. Sözgelimi Arap toplumunda yayg n 
olan irk inanc  ve içki içme âdeti yasaklanarak de i tirilmi , namaz ve hac 
gibi ibadetler gözden geçirilmi  ve yepyeni ilke ve kurallar temelinde yeniden 
ihya edilmi  ve kimi geleneksel Arap erdemleri (cömertlik, zay f n yan nda 
olmak, akrabal a de er vermek vs.) oldu u gibi korunup devam ettirilmi tir. 
Kur’an’ n toplumsal hayata müdahale biçimi her zaman radikal ve devrimci 
olmam t r; içki içme yasa nda görüldü ü gibi Arap toplumundaki köklü 
al kanl klar a amal  bir ekilde de i tirilmi tir. 

Kur’an’ n toplumsal hayatla ne kadar ili kili oldu u ve toplumsal gerçe i ne 
kadar ciddiye ald  hususu birçok ekilde gözler önüne serilebilir. Her ey-
den önce Kur’an, kendi idealleriyle kar tla an birçok olguyu z mnen kabul 
etmi  ve bunlar n ortadan kald r lmas n  zamana b rakm t r. Kölelik ve ço-
kevlilik buna örnek olarak verilebilir. Kölelik, slam’ n tevhid, e itlik, adalet 
ve insanl k gibi ideallerine ters dü tü ü halde Kur’an köleleri özgür b rakma-
y  “sarp yoku ” (Beled, 90:11-13) olarak nitelemi  ve içki yasa nda oldu u 
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gibi pratik ve radikal bir tutum sergilememi tir. Müslümanlara ideal duru-
mun ne oldu unu söyleyerek, bu ideali o zamanki artlar çerçevesinde ger-
çekle tirmek için pratik çözüm ve tavsiyelerde bulunmu tur. Bu tutum, top-
lumsal gerçekli e teslimiyet gibi gözükse de asl nda toplumsal gerçekli i de-
i tirmek için at lm  önemli bir ad md r. Yine çokkar l l k, Arap toplumunda 

s n rs z ve kad na yönelik bir zulüm eklinde uygulan rken slam, bu olguyu 
dörtle s n rland rm  ve e lere e it muamele etmeyi zorunlu bir art haline 
getirmi tir (Nisa, 4:3).  

kinci olarak Kur’an toplumsal hayatla ili kiyi, toplumsal taleplere dayal  ola-
rak kurmaktan kaç nmam t r. Yani toplumun beklenti ve sorunlar na do -
rudan cevap vermi tir. Kur’an’da, peygambere hitaben “Sana soruyorlar: De 
ki…” (Canatan, 2005) kal b yla birçok ayet bulunmaktad r. Bu ayetlerde pey-
gambere sorulan sorulara do rudan cevaplar verilmi tir. Bu, san ld n n ak-
sine bir ileti im ekli olarak vahyin tek yönlü, yani her zaman yukar dan a a-

ya de il, bazen de a a dan yukar ya do ru i ledi ini göstermektedir. Ba ka 
bir deyi le Kur’an, muhataplar n n soru ve sorunlar na kay ts z kalmam , on-
lar  ciddiye alm  ve beklentilerine cevap vermi tir. 

Üçüncü olarak Kur’an her zaman genel, evrensel ve de i mez ilkeler koymak 
yerine somut olaylara veya sorunlara binaen somut düzenlemeler getirmi tir. 
Bu durum, onun toplumsal olgular  hesaba katt n  göstermektedir. Bu ba -
lamda ayetlerin nüzul sebepleri kadar yasaman n tekil ve somut olaylara yö-
nelik olmas  önemlidir. Bu nedenle daha sonraki dönemlerde slam huku-
kunda bir nevi tümevar m yöntemi olan k yas ortaya ç kacakt r.  

Dördüncü olarak slam hükümlerinin yap s , seçeneklere yer verecek nitelik-
tedir. Bazen bir suça ceza olarak birden fazla seçenek sunulmu , bazen bir 
harcama biçimi için birçok yollar gösterilmi tir. lkine, Kur’an’dan verilecek 
örnek öldürme olay na verilen cezalar, ikincisine de zekât ve sadakan n sarf 
yollar d r. San ld n n aksine k sas, öldürme olay na verilen tek ceza biçimi 
de ildir. Bunun yan nda diyet cezas  ve af kanallar  da aç k b rak lm t r (Ba-
kara, 2:178). Yine ayn  ekilde Kur’an sadaka ve zekât n da t laca  kesimleri 
sekiz grup halinde saym t r (Tevbe, 9:60).     

Son olmasa da bir ba ka etken, yasaman n a amal  bir program izlemesidir. 
Kur’an baz  olaylar kar s nda a amal  bir te ri öngörmü tür. Bu noktada bi-
linen en iyi örnek, içki yasa na ili kin hükümlerdir. çki, çok köklü bir al -
kanl k oldu u için burada bir kerede ve radikal anlamda bir yasaklama süreci 
de il, a amal  bir süreç izlenmi tir. Baz  Müslüman dü ünürler bu yöntemi 
“Rabbani” bir e itim ekli olarak de erlendirmi lerdir. Allah, insan f trat n  
bildi i için al kanl klar  tedrici olarak de i tirme yolunu tutmu tur. Bu yön-
tem, slam hukukunda tart mal  bir konu olan nesh meselesinin de kayna  
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olmu tur. Nesh, geleneksel anlay ta bir sonra gelen hükmün bir öncekini 
ortadan kald rmas  olarak telakki edilmi tir. Bu ilke de slam hukukunun 
çehresini dinamik k lan bir ba ka unsur olarak görülebilir.  

Bu konular ve örnekler, Kur’an’da yasaman n hiç de sosyal gerçekli e yaban-
c  ve kay ts z kalmad n , bilakis sosyal gerçeklikle etkile im halinde oldu u-
nu göstermektedir. Kur’an hükümleriyle zaman n toplumsal ve kültürel ol-
gular  aras nda çok canl  bir ili ki oldu u aç kt r. Kur’an’a d ar dan bakan ve 
okuyan bir okuyucu bile, onun geldi i dönemin ve mekân n artlar yla ve ol-
gular yla ne kadar ili kili oldu unu anlayacakt r. Bu nedenle tefsirde nüzul 
sebepleri ve bu sebeplerin daha geni  toplumsal ve tarihsel ba lam n  bilmek 
önemli bir ilke olarak vazedilmi tir.  

Kur’an, ne kadar aç k olursa olsun hikmetle okunmaya ve aç klanmaya ihti-
yaç duymaktad r. Bu nedenle Hz. Muhammed’e Kur’an’  tebli  etmenin ya-
n nda aç klamak önemli bir görev olarak verilmi tir. slam hukukunun ikinci 
kayna  olan sünnet, Hz. Muhammed’in söz ve davran lar ndan olu makta-
d r. Kur’an, okuryazar olmayan bir topluma, içlerinden, kendilerine âyetlerini 
okuyan, onlar  temizleyen, onlara kitab  ve hikmeti ö reten bir peygamber 
gönderildi inden bahsetmektedir (Cum’a 62:2). Burada “Kitab” n ne oldu u 
aç k olmakla birlikte “Hikmet”in ne oldu u pek aç k de ildir. Bu hususta 
bilginler, hikmetin Hz. Muhammed’e verilen bir yorum yetene i (bilgelik) 
oldu unu bildirmi lerdir. Bu ba lamda hikmetin anlamlar ndan birisi de ka-
rar ve eylemlerde isabetli olmak demektir (Elmal l , 2006:C 2/177-190). Di-
yebiliriz ki Hz. Muhammed, Kur’an’  en isabetli bir ekilde yorumlayan ve 
prati e aktaran bir ki i olmu tur. Bu nedenle hem onun yorumlar  olarak gö-
rülecek olan sözleri (hadisler) hem de onun davran lar  (sünneti) yasama 
kayna  olarak kabul edilmi tir. 

Kur’an’  ilk yorumlayan ve prati e aktaran ki i, ayn  zamanda kendi içinden 
ç kt  Arap toplumunu da iyi bilen bir kimsedir. O, yorumlar nda ve davra-
n lar nda Arap toplumunun duyarl l klar n , geleneklerini ve zihniyetini he-
saba katm t r. Sünnet, Kur’an’ n ya ayan bir formudur ve Arap toplumuna 
yönelik bir uygulamas d r. Do al olarak bu gerçek, sünnetin tümüyle tarihsel 
oldu u anlam na gelmez. Fakat sünnet, Kur’an ile tarih ve toplumun bir bu-
lu mas d r. “Çünkü hadislerin büyük bir k sm , Kur’an’daki genel prensiple-
rin, genel düzenlemelerin fiilî tatbikat , örneklemesi, sözlü izah ve beyan  
eklindedir.” (Erdo an, 1990:59). 

Sünnet, Kur’an’dan ayr  ve ba ms z bir yasama kayna  de ildir. slam bil-
ginlerinin ittifak yla “Kur’an’ n beyan /aç klamas ”d r. O halde sünnet, ke-
sinlikle Kitap’tan sonra gelen ve onu yorumlayan bir kaynakt r. Bu durumda 
Hz. Muhammed’i “ilk müfessir” (yorumcu) olarak görebiliriz. Do al olarak 
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o s radan bir yorumcu de il, “müfessirlerin müfessiri”dir. Tüm müfessirler 
gibi o da Kur’an’  prati e aktarmaya yönelik yorumlar nda kendi toplumu-
nun ko ullar n , ihtiyaç ve duyarl l klar n  hesaba katm t r. 

Hz. Muhammed’in her söz ve davran , hukuki ve ba lay c  bir nitelik arz 
etmez. Kendi zaman nda Sahabe, söz ve davran lar n n hangi ölçüde vahye 
dayan p dayanmad n  sormu lar ve ona göre tav r ortaya koymu lard r. Bu 
tav r, daha sonra sünnet tan mlar nda da etkili olmu tur. Hadis konusunda 
orta yolu seçen kesimler, Hz. Muhammed’in tasarruflar n  vahye dayanan ve 
dayanmayan olmak üzere ikiye ay rm lard r (Erdo an, 1990:59). üphesiz ki 
bu ayr m n temelinde sünnetin ba lay c l k derecesine ili kin sorular bir rol 
oynamaktad r. Vahye dayanan söz ve davran lar ba lay c  iken, di erleri 
ba lay c  bir nitelik arz etmezler. 

Müslüman fakihlerin sünnet anlay  her zaman ayn  de ildir. Sözgelimi 
mam Malik, sünnetin Medine toplumunda uygulama alan  buldu unu ve 

Medinelilerin pratiklerinin, rivayet edilen hadislerden daha fazla tercihe de-
er oldu unu ifade etmi tir. Ona göre Medine toplumu Peygamber’in her 

türlü davran lar n  görmü  ve sonraki nesiller için de bir model olmu tur 
(Hasan, 1999:131). Bu durumda sünnet, sosyolojik olarak Medine toplu-
munda somutla m t r. Müslüman toplumlar anla mazl a dü tüklerinde 
Medine prati ine bakmal d rlar. Kanaatimizce sünnet konusundaki bu görü , 
daha pratik, tarihsel ve sosyolojik bir görü tür. Zaman ve mekân de i ikli i 
ile birlikte dü ünüldü ünde Medine prati i, tarihte giderek karma kla an ve 
farkl la an Müslüman toplumlara zorluk ç karm  ve tarihsel uygulamalar ne-
deniyle baz  boyutlar yla kullan s z hale gelmi tir.       

Hz. Muhammed’in ölümünden sonra Sahabe, Kur’an ve Sünnet temelinde 
yeni yorumlar ve içtihatlar yapmaya yöneldi i gibi daha özel anlamda k yas 
yöntemiyle içtihat yapma gere i de duymu lard r. kinci anlamda içtihat 
yapmak, slam’ n fetihler yoluyla yeni topraklara ve ülkelere yay lmas  sonu-
cunda kar la lan yeni sorunlarla ba lant l  olarak ortaya ç km t r. K yas, bi-
linen bir olay ve hükmün illetine dayanarak yeni olaylar  hükme ba lama 
yöntemidir. Bu yöntem sayesinde do rudan Kur’an ve Sünnet taraf ndan 
düzenlenmemi  meseleler, Kur’an hükümlerinin kapsam alan na al nm t r. 
Bu, slam f kh n n geli mesi anlam na geldi i gibi yeni olaylar  da çözebilme 
kabiliyeti kazanmas  anlam na gelmektedir. Ba ka bir deyi le slam hukuku-
nun sosyal gerçeklikle ili kisini sa layan dinamik bir boyutudur.  

cma, k yas ve içtihatlarla zenginle en ve fikir ayr l klar n n ço ald  bir dö-
nemde uleman n uzla mas  anlam na gelmektedir. Bu ilke, slam hukukunu 
daha sa lam bir ekilde geli tirmeye yöneliktir. Bireysel içtihatlar, icma saye-
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sinde kolektif içtihatlara dönü mü tür. Ama sosyal gerçeklikle ili ki konu-
sunda yenilikler getirdi i söylenemez.  

Bu dört kaynak d nda slam hukukuna temel te kil eden kaynaklar ve im-
kânlar, sosyal hayat n hukuku etkilemesine f rsat tan m t r. Sözgelimi örf s-
lam hukukunun kaynaklar ndan biri say lm t r. Örf, toplum taraf ndan güzel 
kar lanan ve Kur’an’ n hükümlerine ayk r  olmayan toplumsal geleneklerdir. 
Özellikle Arap örfleri slam hukukunun geli mesinde ve zenginle mesinde 
büyük bir rol oynam t r. Örfün hukukun kayna  olmas na bizzat Kur’an 
müsaade etmi tir. Kur’an, birçok meselede örfe göre hareket etmeyi sal k 
vermi tir (Bakara, 2:233). Buradan iki sonuç ç karmak mümkündür: lk ola-
rak Kur’an, birçok meselede kendisi kural koymam  ve toplumsal gelenekle-
re bir alan açm t r. Bu onun sosyal gerçekli i tan d na ili kin önemli bir 
göstergedir. kinci olarak Kur’an, toplumun geleneksel birikimine sahip ç k-
m t r. Toplumlar n önemli erdem ve güzelliklerini onaylayarak, onlar  yeni 
ku aklara aktarm t r. O zaman örf, slam hukukunun toplumsal gerçekli i 
tan ma, onaylama ve aktarmaya olanak tan yan önemli bir kayna d r. Bir 
toplumun örfü de i ebilir ve bu ekilde slam hukuku zamanla dinamik kal-
ma imkân na sahiptir. Hatta farkl  Müslüman toplumlar, örf temelinde farkl  
hukuksal gelenekler olu turabilirler. Örf, farkl la maya imkân tan yan bir 
kaynakt r. 

Kaynaklar üzerindeki bu de erlendirmeler slam hukukunun dura an olma-
d n  ve de i meye imkân tan d n  göstermektedir. Kaynaklar n baz lar n n 
ilahi olmas , bu sistemin dura an/statik olarak yorumlanmas  ve alg lanmas  
için yeterli de ildir. Çünkü bu kaynaklar bile yoruma aç k olup farkl  görü  
ve içtihatlar n yap lmas na olanak sa layan bir yap dad r. lk iki kaynak naklî 
olmakla birlikte di er kaynaklar aklî ve toplumsal bir nitelik ta maktad r. 
Yani hukuksal normlar olu turmada nakil kadar ak l da rol oynam , hatta 
kolektif akl n kayna  olarak örfler de hesaba kat lm t r. 

slam hukukunun dinamik oldu u gerçe i, sadece kaynaklar n analizinde de-
il, tarihsel geli imi izlendi inde de görülecektir. slam hukukunun geli me 

evreleri incelendi i zaman bu hukukun ba ndan beri hep ayn  yap da kal-
mad , bilakis dinamik evreleri oldu u kadar belirli bir a amadan sonra sta-
tik bir evreye geçti i de anla lmaktad r. Herhalde slam hukukunun en canl  
dönemi, büyük müçtehit imamlar dönemidir. Onlar sayesinde slam huku-
kunda zengin bir içtihat dönemi ya anm  ve farkl  mezheplerin olu mas na 
kaynak olmu lard r.  

 lmî ve entellektüel bak mdan ikinci as rda ortaya ç kan önemli bir geli me, 
Hicaz ve Irak okullar n n olu mas d r. Hz. Osman zaman nda slam dünya-
s n n çe itli bölgelerine da lm  bulunan sahabîler ve onlar n izinden giden-
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ler, Emeviler dönemindeki siyasal ve dinsel sapmalar nedeniyle iki bölgede 
yo unla m lard r. Bir k sm  Medine ve Mekke çevresinde (Hicaz) toplan r-
ken, bir k sm  da Kufe (Irak) çevresinde bir araya gelmi tir. Okumu  ve ule-
ma kesimin belirli bölgelerde toplanmalar , bir taraftan halk n ilmî ve 
entellektüel etkilerden uzakla mas na neden olurken, di er taraftan da bilgin-
ler aras ndaki yo un ili ki ve tart malar sebebiyle slam dünyas nda canl  bir 
fikrî atmosfere kaynakl k etmi tir. Özellikle Irak yöresinde farkl  kültürlerle 
kar la ma, bu bölgeye ayr  çehre kazand rm t r. 

Ba lang çta sadece mekân ve üstad fark na dayanan bu ilmî grupla ma, za-
manla belirli ilkeler temelinde okulla maya dönü erek yeni bir boyut kazan-
m t r. lmî ve entellektüel anlamda ya anan bu ayr ma süreci, slam’ n ikin-
ci kurumsalla ma a amas n n ilk aç l m d r. “Rey” ve “Eser” taraftarl  ola-
rak bilinen bu ayr ma, Abbasîler dönemine girerken ba lam  ve daha sonra 
slam tarihini derinden etkileyecek olan geli melere vücut vermi tir. Bu ge-

li menin temelinde soyut dinî tart malardan ziyade, somut çevresel ve top-
lumsal faktörler etkili olmu tur.  Hicaz yöresinin nispeten kapal  ve dura an 
ortam nda insanlar Hz. Peygamber’in prati iyle yetinirken, Irak yöresindeki 
bilginler; gerek hadislerin kendilerine ula mamas  gerekse ortaya ç kan yeni 
sorunlar nedeniyle daha fazla re’y içtihad  yapmak zorunda kalm lard r. Bu 
da do al olarak Sünnet taraftarlar  ile rey taraflar  aras nda bir gerginli in ya-
anmas na neden olmu tur.  

in asl na bak l rsa rey taraftarlar  kesinlikle sünnete muhalif kimseler de il-
lerdi; fakat dönemin ko ullar n n gere i olarak farkl  bir çizgide yürümeye 
ba lam lard . Kur’an’ n indirilmesi ve Sünnet’in yerle mesinden sonra bu 
geli meler doruk noktas na ula m t r. Her sürecin kendine özgü bir mant  
oldu u gibi, bu ayr ma ba lang çta ko ullar n bir gere i olarak ba lam sa da 
neticede ilkesel tart malara, tercihlere ve hatta a r l klara yol açm t r. Özel-
likle a r  reyciler ile a r  eserciler aras ndaki kap ma, ilmî ve entellektüel ya-
amda k s rla maya, ilmî konular n siyasalla mas na ve kavgalara yol açm t r. 

A r  reycili in ortaya ç kmas nda, hadis uydurmac l  ve ele tirisiz, koyu bir 
hadis taraftarl  önemli bir rol oynam t r.  

Eserciler, genellikle rey ve k yastan ho lanmaz; zorunlu olmad kça da görü  
(fetva ve ç kar m) bildirmezler. Kur’an’ n anla lmas  ve prati e aktar lmas n-
da hadislere büyük önem verdikleri için genellikle hadislerin toplanmas na ve 
rivayet edilmesine öncülük etmi lerdir. Henüz gerçekle memi  olaylar hak-
k nda fetva vermedikleri gibi, hadis bulunan konularda da re’ye dayal  içtihat-
lara de er vermezler. Bunlar n z dd na reyciler, Kur’an ve Sünnet’in aç k hü-
kümleri d nda görü  bildirmekten çekinmezler ve hadisler konusunda da 
ele tirel bir tutum tak n rlar. Bunlar  hadisler konusunda titiz olmaya sevk 
eden ey, rivayetlerdeki zay fl k ve hadis uydurmac l d r. Ayr ca Kur’an’a 
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muhalif sözlerin hadis kapsam nda de erlendirilmesi ve uzla t rmak için zor-
lamalara ba vurulmas  da önemli bir gerekçe olmu tur. Reyciler, hadiscilerin 
laf zc l na kar  naslar n ruh ve anlamlar na öncelik verirler. Öte taraftan 
henüz olmam  olan birtak m teorik sorunlara da cevaplar üretmekten ka-
ç nmazlar. 

slam hukukunun dura anla ma süreci mezheplerin yerle ip koyu mezhep 
taraftarl n n olu mas yla ba lam  ve taklit dönemiyle devam edip gitmi tir. 
12. as rda ba lay p 19. asra ve hatta bugüne kadar süren dura anl k dönemi-
nin bu kadar uzun sürmesi, geleneksel Müslüman toplumlarda de i menin 
az ve yava  olmas yla aç klanabilir. Fakat modern Bat  uygarl yla yüzle me 
ve bunun entelektüel ve toplumsal ya amda yaratt  derin etkiler, bu sürecin 
devam etmesini engellemi  ve Türkiye ba ta olmak üzere Müslüman toplum-
lar 20. yüzy la girerken ya slam hukukunu ba ka hukuklarla de i tirmeye ya 
da k smen de olsa gözden geçirmeye yönelmi lerdir.  

Bu tarihsel inceleme, her halükârda slam hukukunun her döneminin ayn  
olmad , dinamik bir dönemi statik bir dönemin takip etti i anla lm  bu-
lunmaktad r. Bu süreçte slam hukukunun iç dinamikleri kadar bu dinamik-
lerin toplumsal d  dinamiklerle etkile mesi önemli bir rol oynam t r. Huku-
kun iç dinamikleri aras nda Rey ve Eser ekolü aras ndaki ayr ma, bunlar n 
naklî kaynaklar  de erlendirmede akla verdikleri önem kadar slam’ n farkl  
co rafya ve ülkelere yay lmas  gibi d  faktörler de önemlidir. 

slam hukukunun kapsam  konusundaki tart malar yeni say lmaz. Öteden 
beri Kur’an’  literal anlamda okuyan bir kesim, “Ya  kuru ne varsa hepsi 
apaç k kitaptad r.” (Enam, 6:59) ayetine dayanarak Kur’an’da yasama bo lu-
u olmad  ve her eyi ku atan haz r hükümler oldu unu ileri sürmü tür. 

Daha önceden belirtti imiz gibi bu kesim, Kur’an’  bir “kanun kitab ” olarak 
alg lamaktad r. Oysa Kur’an’ n içeri ine yönelik ampirik ara t rmalar toplum-
sal ya am  düzenleyen muamelatla ilgili ayetlerin Kur’an’ n küçük bir k sm n  
olu turdu unu göstermektedir. Ahkam ayetlerinin miktar na ili kin en yük-
sek rakamlar bile bu ayetlerin Kur’an içindeki oran n n yüzde 10’u geçmedi-
ini göstermektedir (Erdo an, 1990:41; Y lmaz, 2008:55-56). 

Literalist zahirî ve selefî yakla m n indirgemeci bir yakla m oldu u aç kt r. 
Kur’an’ n aslî ve ferî konular na yönelik saptamalar, Kitab n oldukça dina-
mik ve zengin bir içeri e sahip oldu unu kan tlamaktad r. Bu bak mdan 
Kur’an’da her eyin birebir haz r olmad , içtihat ve yorumla ortaya ç kar l-
mas  gerekti ine ili kin görü ler daha fazla itibar görmektedir. Biz de bu gö-
rü ün daha gerçekçi oldu una inan yoruz. Kur’an, hem ahlak hem de hukuk 
kitab d r; ama daha öncelikli olarak insanlar n neye inan p neye inanmamas  
gerekti ini aç klayan bir inanç/akide kitab d r. Konular  zengin oldu u gibi 
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üslubu da çe itlidir. Kitap, hem s radan insana hem de dü ünür ve ayd nlara 
hitap eder. Okundukça anlam derinli i insana aç l r. ndirgemeci yakla mlar 
onu dar bir alana hapsetmekte ve insanlar için çok yönlü bir esin kayna  
olmaktan ç karmaktad r. 

Kur’an’ n kapsam na ili kin bu görü lerin hukuk sosyolojisi aç s ndan de eri 
nedir? Kur’an, hukuksal bir metin olarak okundu unda üphesiz ki hayat  
düzenleyen normlar ve de erler içermektedir; fakat bu Kur’an’ n tamam  de-
ildir. Kur’an’daki konu ve anlam zenginli i hayatta her eyin hukuksal 

normlara uygun olarak düzenlenemeyece ini göstermektedir. Hukuksal hü-
kümlerin gerisinde ve yan nda ahlakî ilke ve de erler de hayat  düzenlemede 
önemli bir rol oynamaktad r. Bu bak mdan Kur’an’daki normlar , “yumu ak” 
(ahlaksal) ve “sert” (hukuksal) normlar olarak ikiye ay rmakta yarar bulun-
maktad r. Bu iki tür normlar birbirini tamamlamakta ve hayata farkl  biçim-
lerde müdahale etme imkân  vermektedir. Daha önceden belirtti imiz gibi, 
Müslümanlar n tarihinde f k h, Kur’an’  daha çok hukuksal bir metin olarak 
alg lay p meseleleri hukuksal normlarla çözmeye çal t  için ahlak n alan n  
daraltm t r. Bu da do al olarak Kur’an’ n bir “kanun kitab ” olarak alg lan-
mas na yol açm t r.  

Kur’an’da hukuksal normlar n fazla olmamas , hukuk sosyolojisi aç s ndan 
iki anlama gelmektedir: lk olarak Kur’an, hayat n hukuksal normlara s d r -
lamayacak kadar dinamik, karma k ve çe itlilik arz etti ini tan makta ve ha-
yat n tümüyle hukukun cenderesine sokulmas na müsaade etmemektedir. 
Nitekim slam hukukçular n n Kur’an ve Sünnet yan nda ba ka kaynaklar  da 
hukukun kayna  olarak kabul etmi  olmalar  bunu teyit etmektedir. kinci 
olarak hukuk, ahlak n uzant s nda olup ahlak n çözemedi i meseleler söz 
konusu oldu unda devreye girmektedir. K sacas  ahlak ve hukuk birlikte ve 
birbirine yard mc  olarak i lev görmektedir.      

slam hukuku ba lam nda Kur’an hükümlerinin toplumsal hayatla etkile i-
mini ve dinamik çehresini anlamak için bu hükümlerin f k h ve fakihler tara-
f ndan nas l kategorize edildi ini de incelemek ilginç olacakt r. Bu meyanda 
slam fakihlerinin Kur’an hükümlerini “teklifî hükümler” ve “vaz’î hüküm-

ler” eklinde s n fland rmalar  önemlidir. kinci grup hükümler hukuk sosyo-
lojisi aç s ndan daha anlaml  bir alan olmakla birlikte birinci grup hükümler 
de sosyal ya amla esnek bir ili kiyi yans tmas  aç s ndan büyük bir önem arz 
etmektedir. Daha önce aç kland  üzere teklifî hükümler, insan eylemlerini 
ba lay c l klar  aç s ndan mubah, mendup, mekruh, vacip ve haram olmak 
üzere be  grupta s n fland r lm t r. slam hukuku, hayat n baz  alanlar nda ve 
meselelerinde insanlar  serbest b rakm t r. Bu alanda ki iler kendi tercihleri-
ni kendileri yapabilirler. Mecelle yazarlar , “E yada aslolan ibahad r (serbest-
liktir)” derken, i te bunu kast etmi lerdir. Kur’an, güzel ve iyi olan her eyin 
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helal k l nd n  belirtmektedir (Maide, 5:4-5). Bunun tam kar s nda haram-
lar (yani yasaklar) bulunmaktad r; yasaklar daha az oldu u için Kur’an’da sa-
dece bunlar say lm  ve bir eyi haram k lma yetkisinin Allah’a ait oldu u 
özellikle vurgulanm t r. Hatta insanlar, bu yasaklar alan n  geni letmeme 
konusunda uyar lm lard r (Maide, 5:87). Bu, Allah’ n insana yeryüzünde gü-
vendi ini ve ona geni  bir insiyatif alan  b rakt n  göstermektedir.         

Mubah ve haram alan n d nda insan eylemlerini ba layan üç farkl  grup hü-
küm (mendup, mekruh ve vacip) daha bulunmaktad r. Bunlar içinde en fazla 
ba lay c  olan hüküm vacip olan d r. Vacip, insan n yapmas  gereken yüküm-
lülüklerle alakal d r. Hem Allah hem de toplum kar s nda insan sorumludur 
ve insan, bir inanca ba land  an bu sorumluluklar ve yükümlülükler alt na 
girer. Bu, ki inin din ve inanç özgürlü ü ile alakal d r ve temel bir seçimle 
gerçekle ir. Mendup ve mekruh, vacipler kadar ba lay c  olmayan hükümler-
dir. lkinin yap lmas  önerilir, fakat kesin ve ba lay c  de ildir. kincisi ise ya-
p lmamas  istenen eydir, fakat kesin ve ba lay c  de ildir. Tüm bu ba lay c -
l k düzeylerindeki çe itlilik, teklifî hükümlerin esnek yap s na i aret etmekte-
dir. Bu, Kur’an hükümlerinin tekbiçimli, statik ve hayata yabanc  olmad n  
aç kça göstermektedir. 

Vaz’î hükümlere gelince, bunlar teklifî hükümlerden ba ms z yeni bir hü-
kümler kategorisi de ildir. Sosyal bilimler metodolojisinin diliyle ifade eder-
sek, bunlar teklifî hükümlerin uygulanabilirli iyle ilgili de i kenlerdir. Bu 
ba lamda say lan sebep, art, mani, s hhat-butlan ve azimet-ruhsat gibi de-
i kenler hükümlerin uygulanabilirli ine etki eden dâhilî ve haricî etkenlerdir. 

Dâhilî etkenler ki ilere ba l  olup hükümlerin uygulanmas nda ki inin etki 
sahibi oldu u etkenlerdir. Mesela ayn  ko ullar alt nda olmas na ra men bir 
kimse azimet, bir ba ka kimse de ruhsat yolunu tutabilir. E er artlar ayn , 
tercihler farkl  ise burada ki ilerin içinde bulundu u durumu öznel olarak 
de erlendirme imkân  oldu una i aret vard r. Haricî etkenler ise, ki ilerden 
ba ms z olarak uygulanabilirli in d sal faktörlere ba l  oldu u etkenlerdir. 
Mesela vakit, ibadetlerin yerine getirilmesinde bir önko ul, yani sebep duru-
mundad r. Vaktin girmesi ise ki inin elinde olmayan bir durumdur. ster dâ-
hilî isterse haricî etkenler olsun, hukuk sosyolojisi bak m ndan bu etkenler 
(yani vaz’î hükümler) son derece önemlidir. Çünkü hükümlerin uygulanabi-
lirli ine etki eden ko ullara i aret etmektedir. Bu da hukukun ki isel ve top-
lumsal ko ullardan ba ms z, soyut bir kurum olmad  anlam na gelmekte-
dir. K sacas  bir hukukun (k smen) ilahî kökenli olmas , buna bir engel olu -
turmamaktad r, bilakis ilahî kökenli hukuk, tüm insanî artlar  dikkate alan 
Hikmet sahibi bir otoritenin koydu u hukuk olarak sosyal gerçekli i daha 
fazla hesaba katmaktad r. 
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Son olarak slam hukuk bilginlerinin Kur’an hükümleri ile insan n maslahat-
lar  aras nda bir ili ki kurmu  olmalar , hukuk sosyolojisi bak m ndan önemli 
bir noktad r. Burada insan ihtiyaçlar n n ve taleplerinin Kur’an hükümleri ta-
raf ndan dikkate al nd  bir kez daha ortaya ç kmaktad r. slam hukuk okul-
lar  aras nda farkl  yakla mlar olsa da “Evrenselci ve cemaatçi yakla mlar 
hukukun aksiyomatik ilkeleri ve temel haklar n ne oldu u konusunda birle-
irler. Her iki okula göre de zaruriyyat denilen be  temel hak vard r: (1) haya-

t n dokunulmazl  (ismetü'n-nefs veya ismetü'd-dem), (2) mal n dokunul-
mazl  (ismetü'l-mâl), (3) dinin dokunulmazl  (ismetü'd-dîn), (4) akl n do-
kunulmazl  (ismetü'l-akl), (5) nesil ve onurun dokunulmazl  (ismetü'n-
nesl ve ismetü'l- rz). K saca "ismet" olarak ifade edilen dokunulmazl k hakk , 
evrenselci okul taraf ndan hukukun konusu kabul edilen âdemiyet; yani mut-
lak manada insana tan n r. Buna kar l k, cemaatçi okul, ismet, yani doku-
nulmazl k hakk n  sadece hukukun mevzuu olarak gördü ü ülke vatanda la-
r na -iman ve eman sahiplerine- tan r.” ( entürk, 2006).         

slam hukukunun temeli, zaruriyat ba l  alt nda toplanan maslahatlard r. Bu 
maslahatlar ve haklar herkese tan nm t r ve dolay s yla evrensel olan haklar-
d r. Bu temel haklardan faydalanma hususunda ki ilerin dinî veya felsefî 
inanc , etnik kökeni, s n f  veya cinsiyeti bir ayr mc l k nedeni yap lamaz. An-
cak di er hak kategorilerinde toplumsal ve kültürel etkenler hesaba kat lm -
t r. Dolay s yla slam hukukunun bu k sm , sosyal gerçekli i daha fazla dikka-
te almakta ve bu gerçeklikle ili ki kurmaktad r. Çünkü daha önce aç kland  
üzere hâciyat ve tahsînât mertebesindeki maslahatlar toplum ve medeniyetin 
geli me a amalar yla ilgilidir. Hâciyât (gerekli eyler) zorunlu olmamakla bir-
likte, insan hayat nda me akkat, zahmet, s k nt  ve darl  ortadan kald racak 
olan imkânlard r. Tahsîniyât (estetik eyler) ise lüks ve fantezi olarak görüle-
bilecek imkânlard r. 

 
Sonuç 

Hukuk sosyolojisinin üç ana konusu oldu unu belirtmi tik. imdi elde etti-
imiz bulgular  ve yapt m z de erlendirmeleri, hukuk sosyolojisinin bu üç 

ana konusu aç s ndan irdeleyerek hem toplu bir de erlendirme yapm  ola-
ca z, hem de makalemizin ba nda sordu umuz sorulara bir cevap vermi  
olaca z. Daha önce belirtmi  oldu umuz üzere Gurvitch hukuk sosyolojisi 
için üç ana konu ya da alt disiplin belirlemi tir. Ona göre Sistematik Hukuk 
Sosyolojisi, hukukun toplumsal kaynaklar n  inceler. Bu noktada hukuk ve 
toplum ili kileri, bunlar n birbirleriyle etkile imi önemlidir. Tümüyle toplum-
sal ili kilerin ve süreçlerin içinden türemi  (seküler) bir hukuk aç s ndan sis-
tematik hukuk sosyolojisi önemli olmakla birlikte, kayna  ilahî bir kökene 
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dayanan slam hukuku aç s ndan bu ne kadar önemlidir? te bu soru, üze-
rinde durulmas  gereken ve önyarg larla yüzle ilmesi gereken bir soru olarak 
kar m zda durmaktad r. Hemen iki noktan n alt n n çizilmesi gerekir. lk 
olarak slam hukuku, k smen ilahî k smen de ilahî olmayan (aklî-be erî ve 
toplumsal) kaynaklara dayanan bir hukuk sistemidir. Yukar da slam huku-
kunun kaynaklar n  incelerken bu noktay  geni çe ele ald k. Yeniden burada 
bir özet yapmay  gereksiz görüyoruz. Kur’an d ndaki kaynaklar ilahî de il-
dir. Bir yandan Kur’an’ n yönlendirmeleri, di er yandan da toplumsal ihtiyaç-
lar ve deneyimler slam hukukunun kaynaklar n  art rm  ve bu ekilde hu-
kuk be erî bir faaliyetin kurgusu olarak ortaya ç km t r. 

kinci olarak Kur’an da dâhil olmak üzere tüm hukuk kaynaklar  yorum ve 
içtihatlara tabidir. Hiçbir müfessir kendi yorum ve içtihatlar n n, Kur’an’ n 
tam bir aç klamas  oldu unu iddia edemez. Her yorum, usule uygun ve hali-
sane yap ld  sürece sayg ya ve izlenmeye de erdir. Nitekim bu sebeple s-
lam hukuk tarihinde pek çok yorum ve içtihat ortaya kondu u gibi birçok 
hukuk ekolü de türemi tir. slam’da mezhep ve tarikatlar n çok olmas , onun 
bir zenginli i ve esnekli idir. Baz lar n n sand  gibi bir bölünme, yozla ma 
ve sapma de ildir. Her din ya da kitap yorumla ya an r; dinler tarihinde bu 
hep böyle olagelmi tir ve bunda da yads nacak bir durum yoktur. Modern 
zamanlardaki hukukta birlik fikri, slam’a ve geleneksel toplumlara yabanc  
bir geli medir. slam, hem kendi içyap s nda hem de ba ka dinler ve milletler 
kar s nda hukuksal ço ulculu u kabul etmi  ve uygulamas n  göstermi  bir 
dindir. 

Her iki durumda da (yani hem kaynaklar hem de kaynaklar n yorumunda) 
salt kitabî metinler ve yöntemler de il, bu kaynaklar  yorumlayan hukukçula-
r n toplumsal konumu, içinde ya ad  ça  ve toplum etkili olmu tur. Mad-
deler halinde belirtmek gerekirse hukuksal metinlerin yorumunda ço ulculu-
un temel sebeplerini üç noktada toplayabiliriz: 

1) Her kaynak ya da yöntem farkl  yorumlara müsaade edecek bir yap dad r. 
Sözgelimi Kur’an için konu tu umuzda bu kayna n bir k sm  “muhkem” 
iken, bir k sm  da “müte abih”tir. Muhkem olanlar görece aç k ve farkl  yo-
rumlara müsait de ildir; ama müte abih olanlar yorum konusudur.  

2) Sadece kaynak de il, yorumu yapan ki iler de yeti tikleri ortam ve geli -
tirdikleri yeteneklerine göre farkl  yorum ve içtihatlar yapmaya yatk nd rlar. 
Yorumu yapan öznenin tam bir nesnelli inden bahsedilemez. 

3) Yorumcunun içinde ya ad  toplum ve ça  ya da ba ka bir ifadeyle bu 
toplum ve ça a egemen olan dü ünceler, yorumcuya etki eder ve onu yön-
lendirir. Toplum ve ça  de i tikçe yorumlarda da de i meler olur. 
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Özellikle son iki nokta hukuk sosyolojisi aç s ndan ilginç ve ara t r lmas  ge-
reken noktad r. Kald  ki ilk nokta bile, kitab n toplumla etkile imi aç s ndan 
sosyolojik olarak incelenebilecek bir meseledir. Kur’an, kald rmay  amaçlad -

 halde köleli i bir hamlede kald rmam sa, bunun sosyolojik sebepleri var-
d r. Bunlar  incelemek, kitap-toplum ili kisini incelemek ve dolay s yla bir 
hukuk kayna  olarak kitab n sosyolojisini yapmak anlam na gelmektedir. 

Gurvitch’in Genetik Hukuk Sosyolojisi olarak adland rd  hukuk sosyolojisi, 
hukuk tiplerinin zaman içindeki geli me ve de i mesini incelemektedir. De-
i me, sosyolojik olarak inkâr edilmesi mümkün olmayan bir toplumsal ger-

çektir. Mademki de i me vard r, o halde hukukun da de i meyi görmesi, ta-
n mas  ve buradan kendisine sonuçlar ç karmas  gerekir. Tarih boyunca de-
i meyen ve hep ayn  kalan bir hukuk sistemi dü ünülemez. Bu aç dan slam 

hukuku da de i me olgusuna kay ts z kalmam t r. slam toplumunun geli i-
mine ve ihtiyaçlar na ba l  olarak slam hukuku da geli mi tir. slam hukuku 
denilen yap , birden bire ve toplumsal geli melerden etkilenmeksizin ortaya 
ç km  bir olgu de ildir. Bilakis kendine özgü geli me evreleri olan ve her ev-
rede yeni geli meleri dikkate alan bir yap d r. Bu yap n n kendi içsel dinamik-
leri oldu u gibi d sal dinamikleri de bulunmaktad r. çsel dinamikler içinde 
yorum ve içtihat farkl l klar  ile örfsel farkl l klar ba ta gelmektedir. Bunun 
d nda nesh mekanizmas  do rudan do ruya de i me ile ilgilidir. Kur’an’da 
nesh veya tedricilik ilkesinin kabulü, de i me olgusunun dikkate al nd n n 
önemli göstergeleridir. Üstelik bu de i me, Kur’an’ n indi i zaman dilimi 
içinde kabul edilmi  ve onanm t r.  

slam hukukunda ve hukuk sosyolojisinde de i menin alan n n ne olaca  
önemli bir tart ma konusudur. Hangi Kur’an hükümleri de i ebilir? Bu 
noktada daha önce bir ayr ma de indik. Teklifî hükümler as l iken, vaz’î hü-
kümler bunlar n uygulanabilirlikleri aç s ndan etkili olan de i kenlerdir. Bir 
ba ka ayr m, vahye dayanan ve dayanmayan hükümler eklinde yap labilir. 
Elbette vahye dayanmayan hükümler (yani yorum ve içtihatlar) ilkine k yasla 
de i meye daha yatk nd rlar.  

Kendi alan nda önemli bir çal ma olan Mehmet Erdo an’ n “ slam Huku-
kunda Ahkâm n De i mesi” adl  yap t, slam hukukunda de i me sorunsal -
n  ele almakta ve bu sahada önemli bilgiler ve yorumlar içermektedir. Bu ça-
l mada da gösterildi i gibi, hükümler de i me konusuyla alakal  olarak bir-
çok aç dan ayr mlara ve s n fland rmalara tabi tutulabilirler (1990:93-145). Bu 
eserde de dile getirildi i üzere Kur’an hükümlerinin amaçsal (makâs d) ve 
araçsal (vesâil) olarak iki bölümde de erlendirilmesi de i me konusuna 
önemli bir aç l m getirmektedir. Buna göre de i menin sahas n  daha çok 
araçsal hükümler olu turmaktad r. Amaç ve gaye belirten hükümler soyut, 
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genel ve normatif iken, araçsal hükümler bu gayelerin gerçekle mesi için 
devreye giren vas talard r. te bu vas talar sürekli olarak de i ime aç kt r. 

De i imin faktörleri say lamayacak kadar çoktur. Genel ahlak n bozulmas , 
d  etkenler, siyasal ve iktisadî etkenler, bilimsel ve teknolojik geli meler, 
co rafî ve fiziksel faktörler ve örfte meydana gelen de i meler ilk akla gelen 
de i im dinamikleridir. Fakat günümüzde daha geni  anlamlar içeren mo-
dernle me ve küreselle me, de i meyi tetikleyen ve ilerleten makro olgular-
d r. Denilebilir ki slam hukuku, 12. yüzy ldan bu yana bir taklit ve dura an-
l k sürecine girdi i için ça da  geli meleri kar layamam t r. te bu andan 
itibaren de slam hukuku hakk nda, bugün yayg n olan bir yarg  ortaya ç k-
m t r. Hâlbuki daha 19. yüzy lda bir araya gelen ve yeni bir hukuk metni 
olu turan Mecelle yazarlar  Osmanl  devletinde bu sorunu görmü ler ve bu-
nu Mecelle’de aç kça, “Zaman n de i mesiyle hükümlerin de de i mesi inkâr 
edilemez.” (Ezmân n tagayyürü ile ahkâm n tagayyürü inkâr olunamaz) eklinde 
formüle etmi lerdir. 

Bu ilkenin gerisinde hükümlerin illetlere dayal  oldu u fikri yatmaktad r. Bir 
hükmün temelini te kil eden illet de i irse, bununla birlikte hüküm de de i-
ir. lletler, ya bir hükme ba l  olur ya da konjonktüre (dönemsel ve haricî 
artlara) ba l  olur. lk kategoriye giren hükümler, Allah ve insan ili kilerini 

düzenleyen hükümlerdir. Bunlar zamanla de i mez, ancak uygulama s ras n-
da de i meler olabilir. De i menin sahas n , ikinci kategorideki hükümler 
olu turmaktad r. Yani insan-insan veya insan-çevre ili kilerini düzenleyen 
hükümler, tarihsel ve sosyal artlara ba l  olarak de i ebilirler (Bulaç, 
1991:292-293).      

Son olarak Gurvitch, hukuk sosyolojisinin, farkl  hukuk sistemlerini kar la -
t rmal  olarak inceleyen bir Ayr msal/Kar la t rmal  Hukuk Sosyolojisi dal n  
da içermesi gerekti ini vurgulam t r. Bu noktada slam hukuku, iki tür ça-
l man n konusu olabilir. Her ne kadar slam hukuku diye tekil bir sistemden 
bahsediyorsak da gerçekte slam hukuku ço ulculuk ve çe itlili e müsaade 
eden bir yap  arz etmektedir. Sözgelimi her as rdaki yorum ve içtihatlar bir 
olmayaca  gibi, her Müslüman toplumdaki örfler de ayn  de ildir. Bu ba-
k mdan Müslüman toplumlar aras nda hukuksal farkl l klar n olaca  aç kt r. 
Bu farkl la may  incelemek, bir anlamda Müslüman toplumlar aras nda mu-
kayeseli ara t rma anlam nda bir çal ma olacakt r. kinci olarak da ba ka 
türden toplum ve hukuksal sistemlerle slam hukuku aras nda yap lacak ça-
l malar kar la t rmal  hukuk sosyolojisinin bir ba ka alan  olacakt r. Bu nok-
tadaki kar la t rmalar, slam hukukuna yönelik sosyolojik çal malar  daha 
net ve anlaml  bir hale getirecektir.  
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Netice olarak temel sorumuzla ba lant l  olarak ula t m z sonuçlar  öylece 
özetleyebiliriz: Yapt m z analizlerden Kur’an hükümleri ya da bunun hu-
kuksal bir formu olan f kh n, sosyal hayatla oldukça ili kili oldu u ve sosyal 
gerçekli i ciddi anlamda hesaba katt  anla lmaktad r. Hatta zaman zaman 
Kur’an hükümlerinin toplumsal gerçekli e duyarl l k konusunda teslimiyetçi 
bir tutuma sahip oldu u ele tirisi bile yap labilmektedir. Sözgelimi kölelik ve 
çokkar l l k gibi konularda Kur’an’ n fazla uzla mac  oldu u ve bu olgular  
onaylad  iddia edilmi tir. Bu iddialar , ne yaz k ki taklit döneminin f kha ge-
tirmi  oldu u statik yakla m da peki tirmi tir. Oysa Kur’an’ n reel olgulara 
getirdi i anl k ya da konjonktürel çözümlerle, toplumu de i tirmeye yönelik 
yap sal gayeleri ve amaçlar  aras nda bir ayr m yap lmal d r. Reel çözümler 
mevcut durumu slah etmeye, yap sal gayeler ve idealler ise mevcut durumu 
kökten de i tirmeye yöneliktirler. Düzenlenen reel durum ile gerçekle tiril-
mesi gereken durum aras nda a amal  bir de i im stratejisi (tedricilik ilkesi), 
Kur’an’ n Rabbânî e itim yöntemidir. Hukuk da bu e itimin bir parças  ola-
rak alg lanmal d r. 

Hukuk sosyolojisi aç s ndan Kur’an hükümlerinin ve f kh n ara t r lmas , du-
ra an hale getirilmi  olan slam hukukunun yeniden güncelle tirilmesine ve 
dinamik hale getirilmesine yard mc  olacakt r. Hukuk ile toplum, idealler ile 
reel çözümler aras ndaki etkile imin göz ard  edilmedi i bir yakla m olarak 
hukuk sosyolojisi, hem f kh n dinamik bir sistem olarak anla lmas n  sa la-
yacak hem de f kh n yenilenmesine katk da bulunacakt r. Bu noktada 
Karadavî’nin önerdi i, “ eriat f kh ” ile “gerçeklik f kh ” ayr m na dayal  
“dengeler f kh ” ile “öncelikler f kh ” aras ndaki ayr m önemli bir yakla m 
olarak görülmeli ve geli tirilmelidir.          
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