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Tarih boyunca bir¢ok toplumun hayatinda kendisine yer edinen din, ayn1 zamanda yazar ve aydinlar
tarafindan siirekli irdelenen bir konu olmustur. Bu ydniiyle bircok farkli tanimlamalarla, betimlemelerle
ve elestirilerle karsi karsiya kalmigtir. Ttirk Edebiyatinin dnde gelen edebiyatcilarindan biri olup 6zellikle
roman tiiriinde verdigi eserler ile sohret bulan Kemal Tahir de hem kendi diisiince diinyasini betimlemek
hem de i¢inde bulundugu toplumun din algisini agiga ¢ikartmak adina eserlerinde dine yer vermistir. Bu
calisma, bizzat kendi eserlerinden hareketle Kemal Tahir’'in dine yaklasimini ve din merkezli fikirlerini
konu edinmektedir. “Cumhuriyet doneminin 6nde gelen yazarlarindan biri olan Kemal Tahir'in
eserlerinde hangi dini tema ve motifler yer almaktadir?” temel arastirma sorusuna odaklanan bu
calismada diisiince diinyasi ve sair-sosyolog kimliginden hareketle Kemal Tahir’in eserlerindeki dini
motifler aciga c¢ikartilarak din-toplum iliskisine dair goriisleri ortaya konmaktadir. Din sosyolojisi ile
edebiyat sosyolojisi disiplinlerinin kavsak noktasinda konumlanan bu calismada Kemal Tahir’in dine
yaklasiminin objektif bir sekilde ortaya konmas1 amaglanmigtir. Literatiir taramasi yonteminin yani sira
nitel yontem ve dokiiman incelemesi tekniginin kullanildig1 bu calismada sonug olarak Kemal Tahir’in,
icerisinde yasadigl donemin sartlarina gore dine karsi farkl bakis acilari gelistirdigi ve bilhassa hayatinin
son donemlerine dogru yazdigl eserlerinde dini, sosyal kiiltiirel hayatin bir pargasi olarak
konumlandirdig1 bulgusuna ulasilmistir.
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Religion, which has played a significant role in the lives of various societies throughout history, has long
attracted the attention of writers and intellectuals, becoming a subject of diverse definitions,
interpretations, and critiques. Kemal Tahir, who is one of the leading literary figures of Turkish Literature
and is especially famous for his works in the novel genre, has included religion in his works both to
describe his own intellectual framework and to reveal the prevailing religious perceptions of the society
in which he lived. This study focuses on Kemal Tahir’s approach to religion and his religion-centered ideas
based on his literary corpus. Centered on the main research question “Which religious themes and motifs
are included in the works of Kemal Tahir, one of the leading writers of the Republican period?”, this study
reveals the religious motifs in Kemal Tahir's works based on his world of thought and poet-sociologist
identity and reveals his views on the relationship between religion and society. This study, located at the
intersection of sociology of religion and sociology of literature, aims to reveal Kemal Tahir’s approach to
religion in an objective way. In addition to the literature review method, qualitative method and
document analysis technique were used in this study. As a result, it is understood that Kemal Tahir
developed varying perspectives on religion in accordance with the socio-political conditions of his time.
Notably, in his later works, it was concluded that he positioned religion as a part of social and cultural life.
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Giris

Tarih boyunca toplumlarin sekillenmesinde rolii olan din, Tiirk toplumunun var olma
seriiveninde de kendisinden so6z ettirmeyi basarmistir. Bu nedenle Tiirk toplumunda birgok
sair ve yazar eserlerinde dine bir sekilde atif yapmak durumunda kalmistir. Din konusuna
eserlerinde farkli baglamlarda yer veren yazarlardan biri de Kemal Tahir’'dir. Diisiince
diinyasindan hareketle eserlerini sekillendiren yazar, dini hem kendi diisiince diinyasini
betimlemek hem de i¢inde bulundugu toplumun din algisini agiga ¢ikartmak adina eserlerinde
kullanmigtir.

Bu ¢alisma, Kemal Tahir’in dine yaklasimini ve din merkezli fikirlerini yazarin bizzat
kendi eserlerinden hareketle konu edinmektedir. Calismanin temel arastirma problemi,
“Cumhuriyet doneminin 6nde gelen yazarlarindan biri olan Kemal Tahir’in eserlerinde hangi
dini tema ve motifler yer almaktadir?” seklinde belirtilebilir. Calismanin amaci ise Kemal
Tahir’in hayati, diisiince diinyas1 ve eserlerinden hareketle Tiirkiye Cumhuriyeti Devleti'nin
kurulus déneminde yasayan bir yazarin toplum ve din arasindaki etkilesimi nasil ele aldigini
ortaya ¢ikarmaktir. Calisma iki temel hedefe yonelik olarak ortaya ¢cikmistir; ilki, Kemal Tahir’in
hayatini ve zihniyet diinyasin1 kismen de olsa ortaya koymak; ikincisi ise eserlerinde temas
ettigi dini motiflerden hareketle onun din ve toplum arasinda kurmus oldugu iliskiyi
incelemektir.

Calismamizin temel kavramlarindan birini tegkil eden motif, Turk Dili Kurumu
Sozligiinde “Kendi baslarina konuya 6zellik kazandiran o6gelerin her biri; 6rge”! seklinde
tanimlanmaktadir. Toplumda yer edinmis kiiltiirle ve gelenekle irtibati sonucu ortaya ¢ikan ve
dini bir icerige/arka plana sahip olan kelime, séylem ve pratiklere de “dini motif” demek
miimkindiir. Dini motifler gegmisten gelecege kiiltiirler arasi bir aktarima sahip olabilecegi gibi
yeni bir kullanimla da ortaya ¢ikabilir. Ornek vermek gerekirse hayatin akisinda dogal olarak
dillendirilen “Allah korusun, Allah’a 1smarladik” gibi ifadeler birer dini motiftir. Dini motifler,
bunlar1 kullanan veya hayatinda pratige doken insanlarin zihniyet diinyasini ortaya
¢cikartmanin yani sira o toplumun sosyolojik yapisini ve din ile olan irtibatin1 anlamamiza da
imkan saglamaktadir. Bu bakimdan din sosyolojisi ag¢isindan kullanish bir kavram
hiiviyetindedir.

Arastirmamizda literatiir taramasinin yani sira nitel arastirma tekniklerinden biri olan
dokliman incelemesinden faydalanilmistir. Dokiiman incelemesi; arastirmacinin kitaplar, yazil
belgeler, arsiv kayitlari, gazeteler, resmi toplant1 tutanaklari, kisisel giinliikler, an1 defterleri,
mektuplar, e-mailler, sosyal medya paylasimlari gibi ¢ok cesitli dokiimanlar1 arastirma
kapsaminda tetkik etmesine karsilik gelir.2 Bu baglamda Kemal Tahir’in 19 eseri ayrintili olarak
incelenmis, din/Islam kelimesinin dogrudan gectigi veya din/Islam ile ilgili olan kelimeler,
kavramlar, ciimle ve paragraflar belirlenmistir. Bu kisimlar, dogrudan eserlerinden yapilan
alintilar yoluyla ilgili bashklar altinda sosyolojik olarak irdelenmis ve cesitli baglamlarla
derinlestirilmistir. Yazarin romanlarinda dikkat ¢eken bazi 6nemli ayrintilar1 daha yakindan
analiz edebilmek adina ¢ogunlugunu hapishanede kaldig1 donemde kaleme aldig1 Notlar adl
eserleri ile es zamanl bir ¢alisma yiritiilmiis ve boylelikle yazarin karakterler tizerinden
yansittigi fikirlerin objektif sekilde sunulmasi hedeflenmistir.

Bu makalede en fazla istifade edilen kaynaklar, elbette dokiiman incelememizin de
odagini tegkil eden Kemal Tahir’in 19 romani, 15 cilt halinde yayinlanan Notlar't ve mektup

1 Tiirk Dil Kurumu, “Motif” (Erisim 16 Mart 2025).
2 Sharan B. Merriam, Nitel Arastirma -Desen ve Uygulama I¢cin Bir Rehber-., cev. Selahattin Turan (Ankara: Nobel
Yayinlari, 2015), 131.
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tirtinde verdigi eserler olmustur. Bununla birlikte Kemal Tahir tlzerine yapilmis diger
arastirmalardan da yararlanilmistir. Kemal Tahir'in fikriyatina ve romanlarina yoénelik
hazirlanmis edisyon kitaplar3 belli diizeyde bulunmakla birlikte onun eserlerini sosyoloji ve din
sosyolojisi odaginda arastiran calismalar son derece azdir. Makalemizin konusuyla bu anlamda
en fazla ortiisen ¢alisma, Elif Kabaca’nin din sosyolojisi alaninda hazirlamis oldugu “Kemal
Tahir’in Din ve Toplum Goértsleri”4 baslikl yiiksek lisans tezidir. Bu tezde Kemal Tahir’in ailesi,
cocuklugu ve gencligine deginildikten sonra ayr1 basliklar halinde toplum hakkindaki ve din
hakkindaki goritisleri ele alinmistir. Makalemizde istifade ettigimiz bir diger 6nemli ¢alisma ise
Muhammed Hiikiim tarafindan yapilan “Sosyolojik Bir Bakisla Kemal Tahir Romanlar1”5 baglikli
adl doktora ¢alismasi olmustur. Hiikiim, ¢alismasinda Kemal Tahir romanlarini sosyolojik bir
baglamda analiz etmistir. Bu makalede Kemal Tahir’in eserleri, s6z konusu ¢alismalardan daha
farkli bir bakisla “dini motif” kavrami lizerinden incelenmis ve din-toplum iliskisi bu merkez
kavram etrafinda yorumlanmistir.

1. Kemal Tahir’in Hayat1 ve Eserleri

15 Nisan 1910’da istanbul’da diinyaya gozlerini agan yazarin gercek ad1 ismail Kemalettin
Demir’dir. Bir deniz subayi olan babasi ayni zamanda II. Abdiilhamit’in yaverlerinden biri olan
Yilizbast Tahir Bey'dir. Annesi ise Osmanli sarayinda Abdiilhamit’in kizi Naile Sultan’in
hizmetinde bulunan ve sarayda “Hubser” adiyla bilinen Nuriye Hanim’dir.® Imparatorlugun
calkantili ddneminde hayatlarini birlestirme karari alan Tahir Bey ve Nuriye Hanim cifti de bu
donemden etkilenenler arasindaydi. Tahir Bey’'in Abdiilhamid’e olan sadakatinden olsa gerek
ittihat ve Terakki Cemiyeti Tahir Bey’in riitbesini indirerek emekliye ayirdi. Kemal Tahir iste
bu dénemde diinyaya geldi. Balkan savasi esnasinda silahaltina alinan Tahir Bey savas
sonrasinda sivil hayatina donse de bu uzun stirmedi, 1. Diinya Savasi esnasinda yeniden
silahaltina alind1.”

Kemal Tahir'in egitim hayati, babasinin goérev yerlerinin sik sik degisiklie ugramasi
nedeniyle Tiirkiye'nin cesitli bolgelerinde devam etti. 1923’te Istanbul Kasimpasa’'daki
Cezayirli Hasan Pasa Riistiyesi’'nden mezun olan Kemal Tahir, Galatasaray Lisesi'nde 10’uncu
sinif 6grencisiyken ailesinin gecimine katkida bulunmak adina egitimini yarida birakti. Karakoy
Palas’ta bir avukatin yaninda katip olarak calismaya basladi. Ancak aldigi tlicret, ailesinin
gecimine yetmedigi icin yeni bir care olarak bir siire Zonguldak Maden Kémiirii Isletmesinde
ambar memurlugu gorevinde bulundu. 1932'de [stanbul’a donerek burada Son Posta, Haber,
Vakit gibi gazetelerde editorliik, roportaj yazarligy, cevirmenlik yapti. Ayni zamanda Yedigiin,
Karikatiir gibi bazi dergilerde sayfa sekreterligi gorevinde bulundu. Karagéz gazetesinde
basyazarlik, Tan gazetesinde ise yazi isleri mudurlugi yapti.8

1938 yilinda Nazim Hikmet'le birlikte Donanma Komutanlig1 Askeri Mahkemesi'nde
“Askeri isyana tesvik” su¢lamasiyla yargilandi. 15 yil hapse mahkéim oldugu bu yargilamadan,

3 [lgili baz1 calismalar icin bk. Asim Oz, Kemal Tahir Kitabi: Bir Aydin U¢ Dénem (Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir
Yayinlari, Istanbul, 2021); irfan Yigit, Tiirkiyeli Bir Aydin: Kemal Tahir (Corum Belediyesi Kent Arsivi, Corum,
2013).

4 bk. Elif Kabaca, Kemal Tahir’in Din ve Toplum Gériisleri (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yiiksek Lisans Tezi, 2019).

5 bk. Muhammed Hiikiim, Kemal Tahir Romanlarimin Edebiyat Sosyolojisi Acisindan Incelenmesi (Ankara: Yildirim
Beyazit Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016).

6 Omer Faruk K., Tiirkiye’nin Ruhu Kemal Tahir (Zeytinburnu Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2018), 11.

7 Alaattin Karaca, “Dragomanlar Ulkesinde Yerli Bir Aydin”, Kitap Zamani 50 (2010), 48.

8 Atilla Ozkirimli, “Kemal Tahir”, Tiirk Edebiyati Ansiklopedisi, (Istanbul: Cem Yayinevi, 1987), 3/742.
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yillar sonra “Komtinistlik su¢undan 15 y1l hapse mahkiim edildigim giin kitapligimi birisi elden
gecirseydi, ylizlerce sag kitaba karsilik 5-6 sol kitap ya bulurdu ya bulamazdi!.” diyerek bahsetti.?

12 y1l aradan sonra genel afla 6zgiirliigiine kavusan Kemal Tahir, Istanbul’a déndiikten
sonra bir siire Izmir Ticaret gazetesinin Istanbul temsilcisi olarak gérev yapti. Kemal Tahir ilk
evliligini Fatma irfan Akersin ile gerceklestirdi; ancak bu evliligi 1940 yilinda, Kemal Tahir
Cankir1 Cezaevi'nde tutuklu iken karisi Fatma Irfan’in mahkemeye basvurusu sonucunda
bosanma ile sona erdi. Daha sonra Kemal Tahir, ikinci evliligini Semiha Sidika Hanim ile yapt1.10

Edebiyat seriiveninin ilk yillarinda Yahya Kemal hayrani olan ve yaz1 hayatina siirle
baslayan Kemal Tahir’in ilk siirleri Abdullah Cevdet'in nesrettigi Ictihad dergisinde yayimlandi.
Edebiyat camiasina kararl bir sekilde dahil olmasi ise Yakup Sabri, Ertugrul Sevket, ismail Safa
ve Arif Nihat Asya ile birlikte ¢ikardiklar Gecit dergisiyle oldu (1933-1934). Varlik ve Ses
dergilerinde (Cemalettin Mahir ve Ismail Kemalettin mahlaslariyla) sosyal ve politik icerikli
siirler yayimladi. Sonralar1 yavas yavas siir seriiveni sona eren Kemal Tahir’in 1929’da Nazim
Hikmet'le tanistiktan sonra fikirlerinde ve sanat anlayisinda onemli o6lciide degisiklikler
yasandl. Romanciliga dogru ilk adimim1 bu yillarda atmis oldu (1935-1940). Bu sirada
yayimladigi Namik Kemal Igin Diyorlar ki (1936) adh kitabi ilgiyle karsilandi!! 1938’den
itibaren yazarlig1 icin kendi deyimiyle malzeme toplamaya elverisli olan hapishane hayati
boyunca notlar edinip eserlerine hazirlk siirecine basladu.

Ilk hikayeleri 1941’de Tan gazetesinde Cemalettin Mahir mahlasiyla yayinlandi. Bunlar
G6l Insanlar1 adiyla kitap haline getirilip basildi, daha sonra yazdig biitiin hikayelerini de aym
kitabin sonraki basiminda toplayarak genisletti. Sagirdere romanini1 Son Posta ve Esir Sehrin
Insanlart romanin Yeni Istanbul gazetelerinde parca parca yayimladi. Bu arada cesitli takma
adlarla bir dizi dedektif, polisiye ve macera roman1 yazdi.12 Daha 6nceki eserlerinde cesitli
mabhlaslar kullanan yazar, kendisine asil sohret kazandiran romanlarin1 1955’'ten sonra ve
Kemal Tahir adiyla yayimlamaya basladu.

1957 yilinda 14 ay gibi bir stire boyunca Aziz Nesin ile birlikte Disiin Yayinevini yonetti.
1960’tan sonra tiim ilgisini edebiyata yonelten ve hayatini romanlarinin geliriyle idame ettiren
Kemal Tahir, bu yillarda Dost dergisinin diizenledigi yarismada “Yilin Romancis1” 6diliint
almaya hak kazandi. 1968 yilinda Marksizm’in toplum tzerindeki etkilerini yakindan
incelemek amaciyla o donemki ismiyle SSCB’ye gitti ve birtakim gézlemler yapti. 21 Nisan 1973
gecesi davetli olarak gittigi Mehmet Barlas'in evinde, Mete Tuncay ile girdigi bir tartisma
sonucu gegirdigi kalp krizi nedeniyle vefat etti. Naas1 Erenkdy Sahray1 Cedit Mezarligina
defnedildi.l3

Edebiyat hayatina siir ile baslayan Kemal Tahir o6ykiiden romana, denemelerden
mektuplara bir¢ok alanda eserler vermis, 6zellikle roman taslaklarinin iizerinde sayfalarca
notlar alarak titiz bir sekilde calismistir. Romanlar ve notlarinda gergekgiligi 6n plana ¢ikaran
Kemal Tahir, toplumu ve toplumsal sorunlar1 anlamayi, anlatmayr ve ¢6ziim iiretmeyi
hedeflemistir. Bu baglamda insan tarihini ¢éziimlemeyi ve ortaya ¢ikan sonucu toplumun
gelismesi i¢in kullanmay1 6ngoren tarihsel maddecilikten yararlanmistir.14

9 Irfan Yigit, Tiirkiyeli Bir Aydin Kemal Tahir (Corum Belediyesi Arsivi Yayinlari, 2013), 48.

10 Karaca, “Dragomanlar Ulkesinde Yerli Bir Aydin”, 52.

11 Kemal Kahraman, “Kemal Tahir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022),
25/228.

12 Kahraman, “Kemal Tahir”, 25/228.

13Yigit, Tiirkiyeli Bir Aydin Kemal Tahir, 50.

14 {smet Bozdag, Kemal Tahir Sohbetleri (3. baski) (Ankara: Bilgi Yayinevi, 1980), 21.
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Edebiyat hayatina siir ile baslayan Kemal Tahir terciime faaliyetlerinin yani sira 19
roman, 4 hikaye kitabi, 15 kitaptan olusan Notlar ve mektuplariyla Tiirk ve diinya edebiyatina
cok onemli katkilarda bulunmustur.l> Yayinlanma tarihlerini dikkate alarak Kemal Tahir’in
eserlerini kronolojik olarak sdyle siralamak miimkiindiir: Gél Insanlart (1955), Sagirdere
(1955), Esir Sehrin Insanlar1 (1957), Kérduman (1957), Rahmet Yollari Kesti (1957), Yedi Cinar
Yaylasi (1958), Kéytin Kamburu (1959), Esir Sehrin Mahpusu (1962), Kelleci Memet (1962),
Yorgun Savas¢t (1965), Bozkirdaki Cekirdek (1967), Devlet Ana (1967), Kurt Kanunu (1969),
Biiyiik Mal (1970), Yol Ayrimi1 (1971), Namusgular (1974), Karilar Kogusu (1974), Hiir Sehrin
Insanlar1 (1976), Bir Miilkiyet Kalesi (1977) ve Notlar (1989). Giiglii edebiyatcilig1 ve entelektiiel
kisiligiyle Kemal Tahir'in kaleme almis oldugu bu eserlerine ayrintili olarak deginmek
makalemizin sinirlarini fazlasiyla asacagindan, burada digerlerine nazaran daha fazla 6n plana
cikan Devlet Ana ve Kurt Kanunu romanlarina kisaca deginmekle yetinecegiz.

Kemal Tahir'in en 6nemli eseri olarak kabul edilen ve 1968 Tiirk Dil Kurumu Roman
Odiili'nii kazanan Devlet Ana, onun diisiince yapisini da en iyi yansitan eserlerinden biri olarak
anilmaktadir. Kemal Tahir’'in Deviet Ana romaninda kullandigi Gislup biiyiik oranda Dede Korkut
hikayeleri etkisi tasimaktadir. Kemal Tahir'in bu eserde gergekei cizgiden uzaklasip halk
hikayelerinin destansi sdylevlerinden yararlanmaktadir. Yazar konu olarak her ne kadar siyasi
ve sosyal meseleleri 6ne c¢ikarsa da verdigi en etkili mesaj, Anadolu insanini1 konustugu dille
anlatmanin romana saglayacagi katki olmustur. Deviet Ana romaninda Kemal Tahir dilde
sadece musikiyi ve sesi degil; psikoloji ve tarihsel birikimini de sergilemeyi basarir.16 Osmanl
Devleti'nin hentiz kurulus ¢agindaki asiret yasam tarzini konu edinen romanda kurucu ailenin
bircok 6zelligi konu edilir. Ailenin sosyal yapisi, gelenek gorenekler, adetler bu konular
arasindadir. Osmanli Devleti'nin kurulus asamasinda So6git civarindaki yasam tarzi
okuyuculara destansi bir masal tadinda sunulur. Bu baglamda devletin biiyiimesinde etkili olan
sahsiyetlerin hayat hikayelerinden de yararlanilmistir. Ertugrul Gazi, Osman Bey ve Orhan Bey
bu sahsiyetlerdir.

Kemal Tahir, Kurt Kanunu’nda ise Cumhuriyet’in en bunalimli dénemlerinden biri olarak
degerlendirilen Izmir Suikasti olaymna karisanlarin ve iliskilendirilenlerin hikayesini ele alir.
ittihatgilar arasindaki iktidar kavgasini ve tasfiye siirecini de olanca yalinlig1 ve tarafsizhigiyla
degerlendirmeye cahisir. Eser ayn1 zamanda bir 6zelestiri niteligi de tasir.l? izmir Suikasti
girisimi olay1 Kurt Kanunu romaninda fon olarak arka planda islenirken ayni zamanda
ittihatcilik, Halkgilik, Devrimler, istiklal Mahkemeleri ve Halifeligin kaldirilmas: gibi bir¢ok
konu romanda derinlemesine tartisiir.'8 Kemal Tahir tarafin1 ittihatcilar yaninda
konumlandirirken Halk¢ilarin uyguladig1 baskici politikalar: elestirir. Halkgilari, isimlerinde
gecen halktan kopuk olmalar1 nedeniyle suglar. Ittihat¢ilarin Izmir Suikasti girisimini yine
onlarin lider olma istekleriyle iliskilendirir. Kemal Tahir istiklal Mahkemelerini de farkli bir
bakis agisiyla ele alir. Ona gére bu mahkemeler izmir Suikasti nezdinde tiim muhaliflerin sesini
kisma girisimidir. Bu mahkemeleri adam asma mahkemeleri olarak nitelendirir.1?

Kemal Tahir, yasami itibariyle hem iilkesinin hem de diinyanin ¢alkantili oldugu bir
donemde hayatini idame ettirmistir. Bu ¢alkantili siire¢ hayatin her alaninda etkili oldugu gibi
sanat ve edebiyatta da varligini hissettirmistir. Kemal Tahir’'in genglik yillarinda yazdig eserleri
edebiyat camiasinda tam olarak bir yanki bulamamistir. Bu yankinin gecikmesinin bir¢cok

15 Nuran Ozliik, “Kemal Tahir’in Tiirk ve Diinya Edebiyati’'na Bakis1”, International Journal of Social Science 5/1
(2012), 296.

16 Sezai Coskun, Kemal Tahir’in Dili (Ankara: T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanligi, 2000), 59.

17 Kemal Tahir, Kurt Kanunu (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2016).

18 Sezai Coskun, Kemal Tahir Sahsiyeti, Eserleri, Fikirleri (istanbul: Marmara Universitesi Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitiisli, Doktora Tezi, 2006), 235.

19 Coskun, Kemal Tahir Sahsiyeti, Eserleri, Fikirleri, 240.
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nedeni olmakla birlikte romanlarin genellikle dogrudan veya dolayl olarak siyasi konular
icermesi bash basina bir sebep olarak yeterlidir. Ancak sonraki silirecte nitelikli eserler
liretmeye devam etmesi ve dnceki donemlere kiyasla iilke genelinde siyasi bir duraganhgin
baslamasiyla birlikte Kemal Tahir, donemin edebiyat¢ilar1 arasindaki yerini almistir.

Kemal Tahir, 1960 yilinda Dost dergisinin yaptig1 anket sonucunda Yilin En Iyi Romancisi
Odiiliinii, 1967-1968 yillarinda Yorgun Savas¢ct romani ile Yunus Nadi Roman Armagani
Odiiliinii, 1968 yilinda da Devlet Ana ile Tiirk Dil Kurumu Roman Odiiliinii almaya hak
kazanmuistir.

2. Sair ve Sosyolog Kimligiyle Kemal Tahir

Kemal Tahir’'in gerek kelimeleri sairane bicimde bir araya getirerek eserlerini 6rmesi
gerekse bu eserlerini yazarken toplumsal gozlemlerini eksik etmemesi, onun sair ve sosyolog
kimligini bariz bicimde yansitmaktadir. Anlatimda farkli tekniklere basvuran Kemal Tabhir,
goruslerini desteklemek, yeni bir atmosfer yaratmak, anlatima zenginlik ve derinlik
kazandirmak amaciyla bazi yazarlara/sairlere roman ve hikayelerinde yer vererek roman
metodolojisinde “montaj” olarak adlandirilan teknigi de kullanmistir. Calismalarinda yerli ve
yabanci pek cok edebiyatcinin eserlerini kullanan Kemal Tahir, bazen bu isimleri acikca
zikretmis, bazen tstii kapal bir sekilde onlara gonderme yapmistir.20

Kemal Tahir, eserlerini meydana getirirken toplumsal gercgeklik cercevesine dikkat eder.
Bunu bilingli bir sekilde gerceklestiren yazar, Tanzimat Dénemi’nden bu yana aydinlarin
romantizme siginarak kendilerini ve halki kandirdiklarini duistiniir. Gergegin zaten degisken
olan yapisi yluziinden Bati’'dan aktarilan gercekleri kendi gerceklerimizle kolayca karistirma
ihtimali ona gore bir diger 6nemli sorundur.?! Zira Kemal Tahir'e gére roman yazarinin
oncelikli gorevi, gercegi ortaya cikarmaya ¢alismaktir. Bu yiizden kendi eserlerinde de roman
unsurlari gercek hayattan bagimsiz degildir.

Ayni cografyadaki iki farkl devletin ¢alkantili zamanlarinda yasamanin vermis oldugu
tecriibe ve birikimlerin sonucu ortaya ¢ikan romanlari, onun fikir hayatini yakindan tanimamaizi
saglar. Osmanl Devleti’'nin yikilis siirecinde diinyaya gelen ve Tiirkiye Cumhuriyeti’'nin kurulus
doneminde eserler veren Kemal Tahir, icinde bulundugu siirecten etkilenmis, bunlar1 da
eserlerine yansitmistir. Herhangi bir olay hakkinda bir romaninda miispet bir bakis acisi
gelistirirken ayni olay hakkinda farkl eserlerde menfi kanaatler de dile getirmistir. Bu da bize
Kemal Tahir’'in diisiince dinyasinin ¢izgisel bir dogrultuda ilerlemedigini, gelisen ve ayni
zamanda degisebilen bir yapida oldugunu gosterir.

Kemal Tahir sadece sanatla ilgilenen bir sanat¢1 olmamis, ayni zamanda tlkesinin siki bir
gozlemini yapan sosyolog gorevini tistlenmis ve bu gozlemlerini eserlerinde elestirel bir dille
ele almistir. Dolayisiyla bir romanci oldugu kadar ayni zamanda sair ve sosyologdur.22 Onun
siki bir gozlemci olmasi ve bu gozlemlerine yaptig1 elestiriler sadece edebiyat alaninda
dikkatleri tlzerine ¢ekmekle kalmamis; ayni zamanda siyasal zeminde de acimasizca
yargilanmasina neden olmustur.

Kemal Tahir’in diisiince diinyas1 kabaca hapisten 6nce, hapis yillar1 ve hapisten sonra
olarak ele alinabilir. Kemal Tahir hapse girmeden dnce siki bir Kemalist olarak bilinir, Serbest
Firkaya mensup olan arkadasi Ertugrul Sevket'le olan tartismalari bunun bir kaniti olarak
gosterilir. Hapis yillarinda kendisini onceleri “Nazim Hikmet Solculugu” olarak adlandirirken

20 Ozliik, “Kemal Tahir’in Tiirk ve Diinya Edebiyati’na Bakis1”, 297.

21 Olgun Giindiiz, Tiirk Romaninda Toplumsal Gergeklik: Kemal Tahir Ornegi (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 2011), 64.

22 Muhammed Hiikiim, Sair-Sosyolog Kemal Tahir (istanbul: ithaki Yayinlari, 2017), 22.

Akif55/2 (2025), 282-305 287



Kemal Tahir Eserlerinde Dini Motifler

ilerleyen silirecte ana kaynaklar1 da okumanin etkisiyle sosyalizmi benimsemistir. Hapisten
ciktiktan sonra ise Osmanli kiiltiir mirasini yeniden inceleyip ele alan ve bu dogrultuda eserler
veren bir Kemal Tahir karsimiza ¢ikmaktadir.23 Marx ve Engels’in dogu toplumlariyla ilgili
gorlslerini arastiran Kemal Tahir, Osmanlh-Tirk toplumunun kélecilikten kapitalizme
stiriiklenen bir yapida olmadigini belirtir. Ona gére Osmanl toplumu kélecilik ve feodaliteden
cok uzak, insancil yapida olup esitlik ilkesi tizerine kurulmustur. Osmanl vakif gelenegi bunun
gostergelerinden sadece birisidir. Osmanli toplumu irk¢iligr hi¢cbir zaman devlet prensibi olarak
benimsememis ve bu dogrultuda hareket etmistir.24

Osmanl toplumu tizerine yaptig1 incelemelerini bir araya getirdigi romani olan ve 1967
yilinda yayinlanan Deviet Ana adli eserinden sonra sol kesimin acimasiz elestirileriyle
yuzlesmistir. Yine ayni romaninda Osmanl toplum diizeninin sinifsiz oldugunu savunmasi
lizerine Marksist ideoloji mensuplari tarafindan da birgok elestiriye maruz kalmistir. Hatta bazi
kesimlerce Mustafa Kemal ve arkadaslarinin vermis oldugu miicadeleyi kiiciimseyip Osmanli
Hanedani yanlisi olmakla su¢lanmis ve hakkinda karalama kampanyasi baslatilmistir. Yikilan
Osmanli Devleti'nin yeniden kurulmasini imkansiz géren ancak tarihi kokleri gérmezden
gelerek ayni devlete acikca diismanlik ilan etmenin de yanlis oldugunu savunan Kemal Tahir,
boylelikle korti koriine batililasmay1 reddetmistir.25 Tiirk toplumunun sorunlarina ¢6ziim
arayisini, bati toplumunun yayilmaci ve kapitalist politikasinda degil; alt1 yiiz sene ayakta
kalmay1 basaran Osmanli toplumunun degerlerinde siirdiirmiistiir.

Kemal Tahir'in son dénem eserlerinde ve Notlar'inda yerlilik ve Anadolu Tiirk¢igi
vurgusu siklikla goriilmektedir. Yazar bu diistincesiyle etnik bir milliyetciligi kabul etmezken,
bu manada milliyetciligi kullananlarin, Anadolu cografyasinda yasayan toplumun
parcalanmasini isteme niyetinde oldugunu belirtir. Ona gore etnik milliyetcilik fikri parladikca
halklar birbirinden uzaklasir. Ancak Kemal Tahir bir millet fikri olarak Tiirk¢ligiin 6nemine de
deginir. Fakat bu fikrin ¢ok yara alarak dibi delik bir masrapaya dondigiinii ve hiikkmunt
yitirdigine inanir.26

Kemal Tahir, Tanzimat dénemi ve sonrasina dair goriislerini “Batilasma” kavrami
tzerinden ele almistir. “Batililasma” kavrami yerine bu ifadeyi 6zellikle kullanmasinin bir
nedeni vardir. Kemal Tahir batililasmayi, zaten batili olup yasadigl cagin gerisinde kalan
devletler i¢in kullanir. Batilasma kavramini ise 6zii itibariyle bati toplumlarindan ayrilan ancak
Bati toplumunun ilerde oldugunu kabul edip takibine baslayan devletler i¢in kullanir. Osmanh
toplumunu da bu sekilde nitelendirir.2’” Osmanl toplumunda Tanzimat Fermani'nin ilani ile
birlikte miisadere sisteminin kaldirilmasi, sahsi miilkiyetin kolaylastirilmasi, biitiin fertler i¢in
can, mal ve namus giivenliginin, seyahat ve iskan hirriyetinin saglanmasi gibi getirilen bazi
uygulamalarin temel amacinin zenginligi belli gruplarda toplayarak burjuva sinifinin
olusturulmasi i¢in bir 6n adim oldugunu savunur. Kisacasi Tanzimat Fermani ile Osmanl i¢in
kapitalist liretim tarzinin benimsenmesi istenmistir. Ancak Osmanli toplumu getirilmek istenen
yeni sisteme yabanci oldugu ve bunu toplumca igsellestiremedigi i¢in, s6z konusu degisim,
tilkenin kurtulusu yerine yikilisini hizlandirmistir.28

Kemal Tahir’e gore Batilasma sorunu sadece Osmanli’nin son dénemine ait bir problem
olmayip ayni zamanda Tiirkiye Cumhuriyeti icin de kanayan bir yaradir. Cumhuriyet

23 Saban Saglik, “Kemal Tahir'de Kavramsal ve Elestirel Diisiinme Yontemi”, Hece Dergisi 181 (2012), 43.

24 Kemal Tahir, Notlar Sanat Edebiyat (istanbul: Baglam Yayinlari, 1989), 354.

25 Saglik, “Kemal Tahir'de Kavramsal ve Elestirel Diistinme Yontemi”, 43.

26 Kemal Tahir, Notlar 10 Osmanlilik - Bizans (1stanbul: Baglam Yayinlari, 1992), 123.

27 Kemal Tahir, Batilasma (istanbul: Baglam Yayinlari, 1992), 146.

28 Nevzat Yavuz, Kemal Tahir'in Siyasal ve Toplumsal Goriisleri (Ankara: Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisli, Doktora Tezi., 2000), 395.
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doneminde 6rnegin laiklik, Batilasma anlaminda 6nemli bir hamleyken kimi zaman kisisel
cikarlarin payandasi haline getirilmistir. Kemal Tahir laikligi savunmasina ve desteklemesine
ragmen bu ilkenin uygulanmasinda problemlerle karsi karsiya kalindigina dikkat ¢ekmistir.
Diger taraftan yazar, Cumhuriyet’in laik yapisi korunarak halifelik kurumundan reel politikte
diger Miisliiman devletler ile is birligi agisindan faydalanilabilecegi goriisiinii benimsemistir.2?
Her ne kadar iilke ¢ikarlari adina iyi niyetli bir istek olsa da donemin sartlar diisiintildiigiinde
Kemal Tahir’in bu tiir diistincelerinin uygulanabilirlikteki imkani tartismali olmustur.

Kemal Tahir, fikirlerin ancak diinya gortsleri tizerinden temellendirilebilecegini savunur.
Belli bir diinya goriisii sistematigine dayanmayan fikirlerin bir sey kanitlayamayacagini veya
reddedemeyecegini belirtir.3® Bu minvalde Kemal Tahir'in diislince sisteminin temelinde
Marksizm’in oldugu soylenilebilir. Ancak Kemal Tahir sosyalizmi salt gergeklik olarak ele
almamis; bu sisteme elestiriler yoneltmis, sosyalizmin de bu elestiriler ile sekillenen dinamik
bir yapida oldugunu savunmustur. Karl Marx'in diisiince sisteminde yer alan Asya Tipi Uretim
Modelini dogrudan kabul edip uygulamak icin teklif sunmak yerine Osmanli’'nin i¢
dinamiklerinden hareket ederek kendi yapisina daha uygun olan Bati Dis1 Uretim Bigimini3!
sunmasl buna 6rnek olarak gosterilebilir.

Osmanl toplumunda diinyaya gelen, Kemalist diisiincelerle fikir diinyasinda yerini alan,
sonrasinda Marksist ve Sosyalist gelenekten beslenmesine karsin neticede bu iilkenin
geleceginin terciime ideolojilerle sekillendirilemeyecegini itiraf eden Kemal Tahir, yerli
diistince ve gelenekle temas kurarak Osmanli deneyiminden yola ¢ikip yeni bir teori kurmaya
calismistir. Romanlarindaki alternatif tarih arayisi, temelde yerli bir temele dayali sosyalizm
arayist olmasi nedeniyle yalnizlastirilmistir. Bu yalnizlik ilk dénem Cumhuriyet aydinin
yalnizligina benzer. Halkin genel kabullerini sorgulayan, dikte edilen bilgilerin dogrulugunu
arayan aydin, ister istemez 6tekilestirilir. Kemal Tahir de bu 6tekilestirilmeden {izerine diiseni
almistir.

Kemal Tahir, Cumhuriyet devrimlerinin uygulanmasindaki aksakliklarin Tirk toplum
yapisindan kaynaklandig: belirtir. Diger taraftan devletgilik alaninda yapilanlar1 da yetersiz
goren Kemal Tahir, bu reformlarin uygulanmasindaki hatalarin halkin degil; sadece belirli
kisilerin ekonomik olarak zenginlesmesine sebebiyet verdigini belirtir. Devletgilikle
bagdasmayan zengin etme olgusuna karsi ¢ikip kisisel ¢ikarlarini 6n planda tutmayan, halkinin
menfaatleri icin cabalayan kadrolarin hayalini kurar.32 Kemal Tahir, sonu¢ olarak yasadigi
donemde ortaya attif1 ve savunmaktan ¢ekinmedigi fikirleri ve elestirileriyle toplumun her
kesiminden insanin dikkatini ¢ekmeyi basarmistir.

3. Kemal Tahir Eserlerinde Din Anlayisi

Tarihi ve toplumu yorumlama metodu olarak tarihsel maddeciligi benimseyen Kemal
Tahir, Osmanli’dan Cumbhuriyet’e Turk toplumunu bu bakis a¢isindan degerlendirmistir.
Marksizm’e gore biitiin toplumlarin temel yapisini belirleyen ana unsur olan ekonomi, Kemal
Tahir’e gore toplumun gelecegini insa etmek i¢in incelenmesi gereken ilk nedendir.3? Ona gore
ekonomiden sonra toplumu yonlendiren 6nemli faktérlerden biri de dindir. Kemal Tahir din ve

29 Kemal Tahir, Notlar Cékiintii (Istanbul: Baglam Yayinlari, 1992), 137.

30 Kemal Tahir, Notlar Sosyalizm/ Toplum ve Gergek (istanbul: Baglam Yayinlari, 1992), 29.

31 Kemal Tahir, Karl Marx'in ATUT ile ortaya koydugu modeli tiimiiyle kabul etmek yerine Osmanli’'min kendine
has ézelliklerinden hareketle yeni bir cerceve cizmek ister. Béylelikle bu yeni modelin, “Asya Tipi Uretim Tarz1”
yerine “Bat1 Dis1 Uretim Bigimi” kavramui seklinde adlandirilmasini teklif eder. bk. Tahir, Notlar 10 Osmanhlik -
Bizans, 237.

32 Tahir, Batilasma, 120.

33 Yavuz, Kemal Tahir“in Siyasal ve Toplumsal Goriisleri, 163.
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Tanr1 inanci noktasindaki goriislerini miistakil bir eserinde agik bir sekilde ortaya koymasa da
cogu eserinde bu konulara karakterler ve dini motifler tizerinden deginmektedir.

Kemal Tahir dini, toplum tarafindan ortaya ¢ikarilmis ve yine toplumun sekillendirdigi bir
unsur olarak goriir. Ayni zamanda tarihsel siire¢ icerisinde toplum da din tarafindan
sekillenmektedir ve bu etkilesim, karsilikli ve stireklidir. Diistincenin kaynagini maddede
arayan Marksc1 diyalektik fikrine3# yaslanan bu bakis agisinda dini metafizik bir boyutta degil;
fiziki alemdeki bir yap1 olarak degerlendirir. Osmanlilik-Bizans 6n adli Notlar eserinde bu
diislincesini su sekilde dile getirir:

“Insan, dinin iriini; din insanlarin Grinadiir. Gercekten din, insanin kendi benligi, kendi
vicdanidir (suurudur). Ama insan diinyanin disinda soyut bir varlik degildir. Insan, insan
diinyasinin, devletin, toplumun hiir tirtintidiir. Bu devlet, bu toplum, dini, bir tepetaklak diinyanin
inanc1 olarak meydana getirir, (ortaya siirer) c¢linkii kendileri bir tersine doéndiirilmiis
diinyadir.”35

Kemal Tahir her ne kadar da dinin mucidini toplumun bizzat kendisi olarak ele alsa da
toplumun da din ile sekillendigini inkadr etmez. Bozkirdaki Cekirdek romaninda Deli Dervis,
Ogretmen Bey ve Karaoglan'in bir sohbetleri esnasinda Osmanli’'nin kurulusunu “din askeri”
dedikleri Rufai seyh ve dervislerine bor¢lu oldugu hakkinda bir diyalog gecer:

“- Hayir Karaoglan, bu mesele dnce ylirek ister, sonra bilek... Ayrica diline de saglam olacaksin.
Bas vermek var, gizliyi aciklamak yok... Tarihte okudunsa benden iyisini bilirsin, Osmanl miilkd,
savascl dervislerin ¢cabalamasiyla kurulmustur. Savasc¢i dervis ne demek Karaoglan, resmen din
askeri demek... Oyleyse, Osmanh'y1 bugiinkii ¢ukurdan da Allahn izniyle, din askerleri
¢ikaracaktir. Bu boyledir, inanmayan gavurdur. Sana ii¢ giin izin... Diisiin tasin, evir ¢evir! Unutma,
yemin ictin! Bundan bdyle, kendinden baskasina danismak yoktur. Surasini aklina yaz: Adam, bu
diinyada kazanir cenneti ama, ¢abalamakla kazanir. Bu yolda ¢etin gegitler gececeksin! Yiiregini
bozdun mu, rezillik elverir ki biisbiitiin... Bu kadarini bil ki, {i¢ giinden sonra “He” dersen, diinya
donunu soyunup Rufai hirkasina biiriineceksin! Bunu duymamla irkildim:

- “Ya bizim, bunca yillik Halvetiligimiz?” diye bagirdim.

- Halvetilik mi kalir hey Karaoglan? Rufailik yoluna sapmamis olur mu? Sinavlar gecireceksin ki
¢ok zorlu sinavlar asacaksin! Yiiregini simdiden bozdunsa ayip isledin, az biraz da giinaha battin.
Bundan bodyle aklina gilivenip dipsiz kuyulara dalayim deme ki, bataga batmayasin! Din
askerliginin yolu Rufailikten gecer! Clinkii Rufailik gévde acilariyla bogusma ve de onlar1 yenme
yoludur. Kendin bilmez degilsin ya, Rufailik'in ilk adimy, sisi avurda sokmak... Yiiregine suncacik
vesvese gelirse avurdundan kan bosanir! Kuskuyu atacaksin ki, kanin akmasin! Ardindan karnina
kili¢ saplamak, daha ardindan ates yemek, kizgin demir yalamak vardir. Bu sinavlar ytiz akligiyla
basardin mi, gévden okka cekmez olur. igne deliginden gecersin! Bu kesimle yeni dogmus
bebeklerin iistiine ¢ikip tepinirsin de haberleri olmaz! Din askeri Rufai gerek ki, diismana
kavusunca siingiiden, kursundan yilmaya ve de sirasinda her bir beden acisina dayanip islam'in
sirrint agzindan kagirmaya...”36

Bu diyaloglardan anlasildig1 kadariyla dinin, savaslarda askerler ve halk tizerinde etkili
bir kuvvet olarak kabul edildigi agikardir. Ustelik aym savi destekleyen diyaloglar baska
eserlerde de yer almaktadir. Yorgun Savasci romaninda bir grup ittihatcinin “Osmanhilik gitse
halifelik gitmez, halifelik gitse Islamhik yasar.”37 sdzleri buna 6rnek olarak verilebilir. Bu

34 Biilnyamin Solmaz, “Dine Sosyolojik Bakis Acilarindaki Gelismeler”, Necmettin Erbakan Universitesi [lahiyat
Fakiiltesi Dergisi 31 (2011), 29-53.

35 Tahir, Notlar 10 Osmanlilik - Bizans, 293.

36 Kemal Tahir, Bozkirdaki Cekirdek (istanbul: ithaki Yayinlari, 2016), 289.

37 Kemal Tahir, Yorgun Savas¢i (istanbul: ithaki Yayinlari, 2016), 129.
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diyaloglar, Kemal Tahir’in dini Osmanl Devleti’'nin kurulusunda oldugu kadar, devletin diisman
isgali tehlikesinden kurtulusunda da biiytik bir etken olarak konumlandirdig: ortaya ¢ikar.

Toplumlarin geleceginde belirleyici etkisi olan dinin insan psikolojisinde de etkisi
biiyiiktiir. Emile Durkheim’in Intihar adli meshur calismasinda konu edindigi, dinin ve
dindarligin insanlarin ve toplumlarin intiharlarina olan etkisi Kemal Tahir’in de Esir Sehrin
Insanlar1 adli eserinde kendisini gosterir. Yazar, KAmil Bey karakteri iizerinden 6liimii ve
oliumden sonraki hayati su sekilde sorgular:

“Tabancamu evirip ¢evirdim. Olmek nedir? Ya 6liimden sonrasi... Eger din kitaplarinin yazdigi gibi
ruh 6lmezse.. Kendini 6ldiirmenin ne faydasi olur? Ben basimin i¢indeki zonklamalardan
kurtulmak umuduyla istiyorum 6liim... Giicii yeter mi insanin bundan kurtulmaya? Nerede bulmali
bu sorunun karsiigini? Disarisi katran karanligi... Uzaklarda simsekler ¢akiyor, bunaliyorum.
Simsekler cakiyor. Oliimiin 6tesi 151k der gibi, rahatlik der gibi. Tanri giinahlarim affetsin! Cok mu
giinah isledik biz komutamim? Namluyu sakagima dayadim. Urperdi viicudum tepeden tirnaga. Bir
fisilt1 durak irkildim:

Diinyada inanmam hani gérsem de goziimle
Imani olan kimse gebermez bu éliimle...”38

Kemal Tahir dini islevsel manada birgok eserinde kullanmasina karsin, din hakkindaki
goriislerini adeta 6zet bir sekilde anlattigi “Fermanli Hoca” hikayesinde okuyucularini
tamamen ters koseye yatirir. Gol Insanlari kitabinin son kismini teskil eden bu hikiyede tren
yolculuguna c¢ikan bir yolcu, yolda tanistigl bir kisinin anlattigi olaydan cok etkilenir.
Hikayedeki tasavvufi deyisler okuyucuyu da kendisine hayran birakir. Kemal Tahir’'in dini bir
gelenege sahip aile ortaminda yetistigi buradaki detaylarla ¢ok rahat anlasilabilir. Ancak yazar
olayin kahramanini da okuyucularini da hikayenin sonunda beklenmedik bir sekilde sasirtir.
Ve dini, sdylentilerden ibaret halk deyisleri olarak gosterir.3°

Kemal Tahir'in en 6nemli romanlarindan biri olan Devilet Ana’da din konusu diger
romanlarindan farkli bir sekilde ele alinmistir. Bu romanda din, -hangi din olursa olsun- bir
otekilestirme araci olarak kullanilmaktan uzaktir. Anadolu insaninin dini, sezgi ve tefekkiir
yoluyla elde edilebilen bilgi olarak hissettirilir. Onun romanlarinda Hristiyan papazlar ile Islam
dinine mensup bilgin hocalar yan yanadir, tstelik fikir ve diisiinceleri birbirlerine ¢ok
yakindir.#0

Kemal Tahir, eserlerinin kurgusunu olusturdugu hapishane yillarinda halkin her
kesiminden insanlarla tanismis, onlarin hayat hikayeleri ve diinya goriisleriyle eserlerini
zenginlestirmistir. Egitimi ve diinya goriisi ne olursa olsun c¢ogunun kendisini “kader
mahkiimu” olarak nitelendirdigi bu insanlarin psikolojik alt yapisini irdeleyen yazar, kader
konusuna da eserlerinde yer vermistir. Hapse veya idama mahkim edilip bir sekilde tutuklu
olan insanlar, i¢ine diistiikleri durumu anlamlandirmak ve yasamaya devam edebilme glictinii
diri tutmak adina kader inancini farkl bir sekilde yorumlamaktadir. Onlarin kendi vicdanlarim
biraz daha rahatlatmak icin s181ndig1 bu inancin sézliikteki anlami giicli yetmek, planlamak, 6l¢ii
ile yapmaktir. islami terminolojide ise Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilip
belirlemesi olarak tarif edilir.#

Kemal Tahir eserlerinde, Tiirk toplumunun kader anlayisi elestirel bir dille ele alinir.
Yazarin dinle ilgili elestirdigi en 6nemli noktalardan olan kader inanc, insanlarin dini, kat1 bir
kadercilik anlayisi icerisinde anlamalarindan kaynaklanmaktadir. Kader inancinin toplumun

38 Kemal Tahir, Esir Sehrin Insanlari (istanbul: ithaki Yayinlari, 2015), 25.

39 Kemal Tahir, Gél Insanlari (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2015), 322.

40 Hiiklim, Sair-Sosyolog Kemal Tahir, 69.

#1 Yusuf Sevki Yavuz, “Kader”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2001) 24/58.
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geri kalmasinda ve tembel bir yapiya sahip olmasinda bir etken oldugunu savunur. Bu inancin
devami niteligi sayilabilecek mucize bekleme giidiisii de kader anlayisiyla ilintilidir. Toplum
harekete ge¢mek i¢in her zaman bir kurtariciya ihtiya¢ duyar. Yorgun Savags¢i eserinde Halil
Pasa Karakteri tlizerinden toplumun kader anlayisi Uzerine yapilan elestiri bu konuyu
aydinlatacak nitelige sahiptir:

“Bugiin bebeklere sacma gelen hesaplarin arkasinda ne vardir bilir misin? Ayakta duruyor
goriinen koca bir imparatorlugun dagildigini kabullenmenin imkansizligi... Her sey zamanina gore
dogrudur. Dahasi senin baktifin aciya gore... Kendini kendi hesaplarinda baghyorsun! Oylesine
bagliyorsun ki, diinyada hi¢ baska bir hesap kalmiyor. Getirip 6niine y1gdigin dayanaklar,
tutamaklar, yiizde bin ¢ikarli gosteriyor en berbat ¢ikmazi... Hele gerceklere ¢cogu zaman bos
veren, isin bir ucunu Allah’a birakmaya yatkin, giindelik yasaminda bile mucizeler beklemeye
alisik, bizim gibi insanlar1 bir diisiin! Ne kadar kolay aldatiriz kendimizi!”42

Kader inanc), toplumu etkiledigi gibi bireyin hayatinda da 6nemli bir yere sahiptir. Birey
kader inanciyla basina gelen musibetlere sabrederken yine kendi davranislar: yiiziinden bu
musibetler icin kaderi bir vicdan temizleme araci olarak goriir. Buna gére bir mahpusun
hapishaneye diismesindeki ana neden kaderdir. Mahpusun bu felakette tizerine diiseni sadece
yasamaktir. Bircok eserinde ve hapishane yillarim1 anlattigl Karilar Kogusu adli romaninda
bir¢ok karakterde bu anlayis islenmistir. Kocasini zehirledikten sonra idam ile yargilanan,
Adiyamanli Hanim’in basina gelen cezayr kader olarak nitelemesi buna 6rnek olarak
verilebilir.43

Bozkirdaki Cekirdek romaninda ise Emine Ogretmen tarafindan yapilan gozlemde,
koyliilerin birer makine gibi sorgulamadan her giin ayni isleri tekrar tekrar yapmalar: kader
inanciyla iliskilendirilir.4#4 Bu inangta koyliiler igin bir teslimiyet vardir. Bu teslimiyet
sorgulamamaysi, diistinmemeyi beraberinde getirir. Bu anlayis ise “Din afyondur” séziinii Kemal
Tahir’in “acilart uyusturmaya yarar” diyerek devam etmesini destekler niteliktedir.4>

4. Kemal Tahir Eserlerinde Tanr1 Anlayisi

Cumhuriyet donemi yazarlarinin eserlerine genel olarak baktigimizda farkli Tanri
tasavvurlariyla karsi karsiya kalinmaktadir. Bunun bir¢cok nedeni olmakla birlikte bir gecis
donemi yasayan halkin i¢inde bulundugu buhranin, dini konular1 ele alan yazarlara da
aksetmesi gliclt bir neden olarak zikredilebilir. Kendi diistiince yapilari geregi veya s6z konusu
buhranin etkisi dolayisiyla bu dénem yazarlari, dine ve Tanr1 diisiincesine karsi farkl bakis
acilar gelistirmislerdir. Bu sebeple halkin 1stirap ¢ekmesinin nedeni olarak dini ele alan
ornegin Orhan Kemal ile dini milli bir hayatin parc¢asi olarak diistinen Ahmet Hamdi Tanpinar’'in
Tanr1 tasavvurlar farklilik arz edebilmektedir.

Kemal Tahir ise eserlerinde Tanr1'yi cesitli bicimlerde nitelendirmistir. Kimi zaman din ile
ayni anlamda kullanirken, mistakil olarak Tanri konusunu ele aldig1 eserleri de vardir.
Eserlerini tarihsel bir gerceklikle ele almaya énem veren Kemal Tahir, kendi Tanr1 anlayisinin
yani sira Anadolu insaninin Tanr1’'y1 nasil nitelendirdigini de zengin bir igerikle okuyucularina
sunmustur.

Notlar Sanat - Edebiyat eserinde Tanr1’y1 varolussal bir problem olarak ele alan Kemal
Tahir, varolusgulugun tstiinde durdugu bunalimin sorumlulukla asilabileceginden bahseder.
Insanlarin bu sorumluluklarda Tanr’min varhfna atifta bulunduklarina isaret eder. Bu
baglamda Allah’a inanmak insana rahatlatici bir ferahlik saglar. Bunun bir sonraki asamasi

42 Tahir, Yorgun Savas¢i, 123.

43 Kemal Tahir, Karilar Kogusu [istanbul: [thaki Yayinlari, 2005), 427.
44 Tahir, Bozkirdaki Cekirdek, 271.

45 Hiiklim, Sair-Sosyolog Kemal Tahir, 114.
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olarak Laik Ahlak basamagini géren Kemal Tahir, bunu “Eski Allahci ahlakin ise yaramaz
clirtimiis dékiintiilerinden faydalanmaya ¢alisan bir grup” seklinde nitelendirir. Bu anlayislarin
karsisinda Kemal Tahir insanin hiir olmasindan ve yaptig1 her seyden sorumlu tutulmasindan
bahseder ki, bu da Allah ve Kader inancini birbirine harmanladigini gosterir.#6

Kemal Tahir romanlarina baktigimizda Anadolu insani i¢in ¢esitli Tanr1 tasavvurlarinin
varligindan s6z edilebilir. S6zgelimi Devlet Ana romanindaki Anadolu insaninin Tanri algisi ile
Kdyiin Kamburu romanindaki Anadolu insaninin Tanri algis1 arasinda biiytik farklar vardir.
Dolayisiyla Kemal Tahir’in eserlerini yazdig1 donemin sartlarindan hareketle Tanr1 algisinin
degiskenlik gosterdigini ifade ettigimizde ayni zamanda insanlarin yorumlamalarinda ve yasam
pratiklerinde bu alginin degisimler yasayabilecegi de ortaya ¢ikmis olur. Deviet Ana romaninda
ornegin Islamiyet 6ncesi ve Islami Tanr tasavvurlan bir arada yer almaktadir. Bu baglamda
Hophop Kadi'nin Tanrt'y1 “Ak Tanr1” ve “Renkli Tanr1” gibi ifadelerle adlandirmasindan s6z
etmek miumkiindiir:

“Biz tartimizi biliriz Beyim! Cizmeden yukari ¢ikmayiz! Imparatorun kizini iste, siiriiyiip
getirmezsem, ak Tanr1 belami versin! (...) Akilsizla is tutmayacaksin ki, zarar etmeyesin! Pisman
olunacak ise ben yapismam gerek ki, sen, “Geri dur” diyerek onleyesin! Bir ise hesapsiz kitapsiz
saldiran kisiyi adam saymal! Cilinkii sana zarar1 dokunur! Mavi goériinen gok, dag ve de soluk renkli
Tanri1 tanik.”47

Orta Asya inancinda ikincil dereceden bir Tanrn sayilan Ulgen’in rengi beyaz olarak
nitelendirilmigtir. Ulgen’in Gék Tanrr'min yerini almasi ile de beyaz rengin énemi Tiirk
inancinda farkl bir boyuta ulasmistir.#8 Hophop Kadi’'nin bu giinliik konusmalarindan alinan
kesitten anlasildigi kadariyla da Tiirkler inang olarak Allah’a iman etseler de halen 6nceki Tanri
nitelemelerini giindelik hayatlarinda kullanmaktadirlar. Buna bir 6érnek olarak ayni romanda
yer alan Cudaroglu karakterinin bir konusmasi sunulabilir:

“Bize geldi mi, biz isimizi biliriz. Ahsar Efendim “Ol” desin, suraya yatip 6lmezsem, Demirciler piri
Davut Peygamber orsiinde ezileyim! Ahi seyhi kizini stirtimeye geldi mi... Kiskirtma bize islemez,
at stiriilerinin tanrisi kara kartala stikiir. Ates demekle agiz yanmaz ve de 6kliz ayagi olmaktan
buzagi basi olma yegdir.”49

Bu diyalogda gecen diinya agacinin tepesinde yer alan kartalin, Yakutlarda en ytliksek
ruhlarn tasidigina inanilmaktadir. Goktiirk ve Uygur Tirklerinde de siklikla kullanilan
simgelerden biri olan kartal ayni zamanda hiikiimdar ve beyleri de temsil etmektedir.>?

Devlet Ana romaninda en dikkat ¢ekici karakterlerden biri olan ve yalniz basina bir
magarada yasayan Kamagan Dervis, Islam inancinda kesin bir dille yasak olmasina ragmen fal
bakar,°! ayni zamanda davranis ve ritliellerinde de Samanizm’den kalma adetleri siklikla
kullanir:

“Ciibbesinin iistii maral postundandi. Etegi altmis parcaydi. Yakasina yedi bebek dikilmisti.
Bunlar, insanoglunun atasi, yagiz yerin Tanrr’s1 simsekci, yildinma Ulgen’in samanlara fala
bakarken yol gosteren yedi ak kiziydi. Bu yedi bebegin yanina kiiciiciik yaylar, oklar ¢ingiraklar
asilmis, ay glines y1ldiz kurbaga yilan kus kulak burun resimleri yapilmisti. Bunlar samanin déviis
silahlariydi.”s2

46 Tahir, Notlar Sanat Edebiyat, 342.

47 Kemal Tahir, Devlet Ana (Istanbul: ithaki Yayinlari, 2017), 280.

48 Semih Zeka, “Devlet Ana’da Din”, Uluslararasi Tiirk¢e Edebiyat Kiiltiir Egitim Dergisi 5 (2016), 765.
49 Tahir, Devlet Ana, 280.

50 Yasar Coruhlu, Tiirk Mitolojisinin ABC’si (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari, 1999), 156.

51 Tahir, Devlet Ana, 300.

52 Tahir, Devlet Ana, 301.
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Osmanlr’'nin kurulus dénemini anlatan Deviet Ana romaninda, ikili bir yapida da olsa Tanr1
inancina olan saf baglhlik, Osmanli’'nin son dénemleri ve Cumhuriyet’in ilk donemlerinden
bahsettigi romanlarinda sadece dilde kaldig1 gézlemlenir. Kdyliisiinden muhtarina, hocasindan
agasina toplumun geneli Tanr1 inancina dilde bagh kalmakla birlikte gtlinliik yasayista Tanr1 yok
gibi yasamaya devam etmektedirler. Tanri’'nin belirlemis oldugu acik, anlasilir kurallar bile
insanlar kendi kafalarina gére yorumlayabilmektedir.

Kéyiin Kamburu romaninda anlatilan hikidyede Uzun imam karakterindeki Narlica Kéyii
imami, kdytn ileri gelenlerindendir. Belli bash fetvalarindan medrese egitimi aldig1 tahmin
edilmekle birlikte genelde kendi ¢ikarlari ugruna dini kullanan bir kimsedir. Kendi canini sikan
Parpar Ahmet’in icine cin kag¢tigin1 soyleyerek oldiirecek derecede dovdiirmesi buna 6rnek
olarak verilebilir. Cahil olan halk ise bu karar sorgulayacak diizeyde dinden bihaberdir:

“Uzun Hoca oglanlarin kosturdugu degneklerden en uygununu kendisine ayirdi, otekileri de
yardimcilarina dagitti. Kafaya vurulmayacak dedi, her Allahuekber’de sopa iki kere inecek. Sevabi
biiyliktiir. Bu sebeple acimayacaksiniz. Cilinkii adama degil ecinniye vurulmaktadir. Avcuna
tiikiirdi. Ya Allah. Bismillah. Baslayalim. Allahu Ekber!”53

Ayni romanda Uzun imam’in yaptiklar1 bununla da kalmaz, Kur'an égretmek adina ders
verdigi cocuklar1 diger yandan tiirlii ahlaksizliklarla taciz eder.>* Bu karakter lizerinden genel
olarak bir ¢ikarim yapmak gerekirse, Tanr1 inanci var olmakla birlikte Tanri’'nin géndermis
oldugu ahlak ve yasalar insanlarin kendi hevesleri dogrultusunda degistirilip kullanilmaktadir.
Tanr1 o insanlar i¢in, ¢aresiz kaldiklar1 bir felaket aninda ya da alisilagelmis ve orf halini almis
dini ritiiellerde hatirladiklari bir varliga doniismustiir.

Yazarin bir anlamda otobiyografisi de denilebilecek izler tasiyan Karilar Kogusu eserinde
Tanr algisi agnostik izler tasir. Romanda hapishane ortamindan kaynaklanan, mahkumlarin
kader anlayisini ve baslarina gelen seyleri, kendi vicdanlarin1 temizlemek adina Tanri’nin
lizerine atmalariny, alayci bir dille elestirir. Bununla birlikte siyasi, maddi bir giicii elde eden ve
kendisinin artik her seye giicii yetecegini sanan insanlari ilahlik taslamakla itham eder: “Evet
hepsi Allah'tan.. Ama bir Allah'tan degil. Mesela; Almanya’ninki, kirpik biyikli, kakilli bir
Allah'tan... Italyanlarin basindaki bela, dazlak kafal bir Allah'tan...”ss

Ayni romaninda yazar Allah’tan korkularak yapilacak iyilik veya kotiiliik olan herhangi
bir davranis1 marifet olarak gérmez. Bunu basit bir pazarliga, alisverise benzetir. Ona gore asil
marifet, karsiliginda iyi veya kotii bir sey beklenmeden yapilan davraniglardir. Allah’in kullari
nezdinde yapilmasini istedigi davranislart da bu cercevede degerlendiren yazar, boyle
ozellikler tasiyan dini yazitlarin insanlar tarafindan uyduruldugunu séyler. Yazar bu baglamda
Cumhuriyet donemi Anadolu insaninin Tanri anlayisini anlamak agisindan da okuyucularina
kesitler sunar:

“Var ama, onlar1 ayipliyoruz. Dogru yola getirmeye ¢alisiyoruz. O zaman kimse kimseyi ayiplamaz.
Kimse kimseyi dogru yola getirmez. Zaten dogru yol kalmaz. Zaten marifet Allah'tan korkup yahut
da "Cennete gideyim ne olacaksa!" deyip iyilik etmekte degil ki... Allah'a, cennete, cehenneme
inanmadan iyi olmak marifet.. Oteki tiirliisii aligveris oluyor. Pazarlik oluyor. Yani Allah bile,
kullarina bos bosuna s6z gegiremeyecegini anlamis da "Ey kullarim, iyi olursaniz sizi cennete
koyarim. " demis. Analarimiz da bize bdyle demezler miydi? "Uslu dur, sana seker alirim,
yaramazlik edersen babana séyler aksama seni dévdiiriiriim. " Iste bundan da belli bir sey, Allah'1
adamlar uydurmuslar.”s6

53 Kemal Tahir, Kéyiin Kamburu (istanbul: ithaki Yayinlari, 2006), 24.
54 Tahir, Kéytin Kamburu, 115.

55 Tahir, Karilar Kogusu, 91.

56 Tahir, Kéytin Kamburu, 109.
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Kemal Tahir eserlerindeki Tanr1 anlayisina genel olarak bakildiginda cesitli Tanr
tasavvurlariyla karsilasildigini  sdylemek miimkiindiir. Bu farklhiliklar irdelendiginde,
romanlarin yazilma déneminin farkli olmasi, romanlarda gegen olaylarin farkli donemlerde ele
alinmasi ve romanlardaki sahislar kadrosunun farkli tipolojik 6zellikler tasimasi gibi sebepler
karsimiza c¢ikar. Buradan hareketle Kemal Tahir’in kendi Tanr1 tasavvurunu romanlarinda
katiksiz bir sekilde islemek yerine, konu edindigi kiltiirtin Tanr1 anlayisini eserlerine farklh
bicimlerde yansitmaya ¢alistigl sonucuna ulasmak miimkindiir. Bu da yazarin romanlarinda
bir zenginlik olarak karsilik bulmaktadir.

5. Kemal Tahir Eserlerinde islam Dini

Kemal Tahir, konu edindigi toplumun inanci olmasi hasebiyle Islam dinine ayr1 bir 6nem
vermistir. Bununla birlikte eserlerinde sadece Islam dinine mensup kisilerden bahsetmekle
kalmayip farkli dine mensup karakterler ile romanlarinin igerigini zenginlestirmistir. Anadolu
toplumunun degisiminde etkili oldugunu distndiiglinden romanlarinda karakterlerin 6zellikle
din anlayislar iizerinden bir c¢erceve olusturmay1 hedeflemistir. Hatta zaman zaman Islam
dinini ve Mislimanlar1 0zellikle birbirinden ayirmis ve toplumun olumsuz yonde
doniisiimiinde etkili olan unsurun bizatihi Islam’in degil de Islam’i yanhs anlayan ve yanlis
sekilde yasayan Miisliimanlarin oldugundan bahsetmistir. Kdyiin Kamburu eserinde koyltlerin
agzindan aktarilan bir diyalogda gecen, halkin seriati “Allah’in izniyle istemeyip hiirriyeti
istemesi” ifadesi, inanilan Tanri’dan izin alinarak onun bazi kurallarindan feragat edebilme
paradoksu ag¢isindan 6nemlidir.>7 Nitekim Kemal Tahir’in asagidaki ¢arpici diyalogu, inanilan
din ile yasanilan din arasindaki ayrimi gostermesi acisindan dikkat ¢ekici bir ipucudur:

“Imam Miimin Hoca elini kaldirdi:

Islam béyle emirlerin (Hz. Omer) yiizii suyu hiirmetine cihanin her tarafina dal budak sald1. $imdi
biz islam miy1z? Hasa! Biz islam’in eli kiriyiz! Basimiza gelenler hep bundan...”s8

Esir Sehrin Insanlari romaninda Kamil Bey’in muhabbet ettigi karakterlerden biri olan
Imam Miimin Hoca’nin, Hz. Omer’in adaletinden bahsettigi bir konusmasindan sonra dile
getirdigi bu sozlerle Kemal Tahir, islam’in yasanmasinda birtakim sikintilarin oldugunu
okuyucuya gostermek ister.

Yazar aym eserinde “Tiirk Islamlig1” olarak nitelendirdigi bir tanim yapar. Bu tanima gore
Islam Anadolu’da tasavvufi etkilerle yerlesmistir; bununla beraber burada yasayan insanlar
Islam’1 taniyip Miisliiman olmakla kalmamuis, ayn1 zamanda Tiirklesmislerdir:

“Araplar mezhep kurucusudurlar. Biz Tiirkler tarikat kurucusuyuz. Arap mezhepleri Sufilige, Tiirk
tarikatlar1 Tasavvufa dayanir. Tasavvufa gore diinyada her seyden énce giizellik vardi. Ibadet bu
giizellige tutkunluktur. Bu sebeple Turk’iin baglanacag inan¢ Allah korkusundan degil, Allah
sevgisinden gelir. Okuduk¢a Tasavvufun, yalniz Tiirk’e mahsus bir yol oldugunu anladim. Tiirk
illerinde dogmus Anadolu’da gelismistir.”>°

Yazar, sanat-edebiyat goriislerini paylastifi Notlar adli eserinde de tasavvufa atifta
bulunarak tasavvuf geleneginin, sonradan ortaya c¢ikan diger ideolojilerin yapamadigini
yaptigini ve insani Allah'in varligina kattigindan bahseder. Burada diger ideolojilerin ayristirici
yani 6n plana ¢ikartilirken tasavvufun birlestirici unsuru vurgulanmistir. Tasavvuf hayatinin
ilerleyen mertebelerindeki diinyadan soyutlanma, paraya deger vermeme, “Miilk Allah’indir”
anlayis1 gibi bazi rittiel ve inanglar1 kendi fikir yapisi tizerinden degerlendirmistir. Bu bakimdan

57 Tahir, Kéytin Kamburu, 151.
58 Tahir, Esir Sehrin Insanlari, 95.
59 Tahir, Esir Sehrin Insanlari, 71.
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Kemal Tahir'in diisiinceleri, Nurettin Topc¢u'nun “Anadolu Sosyalizmi”yle paralellik
gosterebilir:

“Eski edebiyatimizda insan anlayisi, insani kendi kaderiyle karsi karsiya sayan merhaleye bile
erisememisti. Askta bile derinlestik¢e Allah’a O'nun ¢elismesiz varligina - gidiyor, sonunda O’na
karisip kayboluyordu. Miisliiman sanatlarinda trajik ve trajedinin yoklugu islam’in Allah’tan
baska gercek tanimamasi, insana diinyaya sahip olmak hakki tanimamasindandir. Tasavvuf sunni
ideolojilerden ileri gecerek insani Allah’in varligina katmis onu orada eritmistir.”é0

Anadolu insaninin giinliik yasayisi ile dini arasindaki tutarsizliklarini irdeleyen Kemal
Tahir, bir¢cok eserinde bu konuyu trajikomik bir sekilde ele alir. Halkin, dinin bazi kurallarini
oldugu gibi kabul ederken bazi kurallari diledigi sekilde yorumlamasini sosyoloji literatiiriinde
Serif Mardin'le 6zdeslesmis “resmi din-halk dini” kavram ikilisi lizerinden analiz etmek
miimkindir. Bilindigi lizere Serif Mardin, Tirkiye’deki dini modernlestirme g¢abalarinin
Ittihatcilardan baslamak iizere Tiirkiye’de tek bir din anlayisi oldugu savi {izerine
temellendirildigini ve halkin benimsedigi inanci biitliniiyle “hurafe” olarak adlandirarak yanlis
bir yol tutuldugunu o6nemle vurgulamaktadir. Mardin’e goére Tiirk modernlesmesini
gerceklestiren kadro, halkin kendine 6zgii ve kendi igerisinde tutarli bir “halk dini”
olusturdugunu goérmezden gelmistir.®! Tiirk modernlesmesinin dogal bir seyirde degil de
iktidar talebini ve gii¢ istencini destekleyecek ideolojik bir sdylem c¢ercevesinde gerceklesmis
olmasi,%2 bu tir gormezden gelmelerin 6nemli bir sebebini olusturmaktadir.

Kemal Tahir, kdy-kent ikilemi tizerine kurguladig1 Sagirdere romaninda “resmi din-halk
dini” dikotomisine uygun bir kesiti okuyucuya sunar. Bir tiir uyusturucu maddesi oldugu igin
Islam dinine goére haram kabul edilen esrar, diger zamanlarda normal goriiliirken Ramazan ay1
miinasebetiyle icilmemektedir. Ayni diyalog i¢cinde yine rakinin 6viilmesi bagka bir paradoks
olarak romandaki yerini alir:

“- Suratin sararmis gitmis ulan! Kis sonu, giines gérmediginden, adamin ytizii sararir, ama seninki,
baska... Esrar igmeyin, sakin, basladiniz mi reziller.

- Tobe... Esrar ne demek Nail Aga.

- Hele sus!.. Benim hepsinden haberim var. Topal Ismail soyledi. "Murat Agam duymasin!"
demedin mi? "Kesin tadinda..." demedin mi?

- Murat Agam neyi duyacak? i¢gmiyoruz ki... Coktan bosladik.
- Yalan! Sabah aksam iciyormussunuz!

- Sart olsun, yok!.. Ramazan’da ben hi¢ icmedim. Topal Ismail ¢ok zorladi "Olmaz, giinahtir!"
dedim. Bayramda bir giin ictik. Bayram geceli ne kadar? On, on bes giin... Iste 0 zaman bu zamandir
vazgectim...

- Vahit iciyor mu?

- Bir iki icti o da... Murat Agam duymus, yemin verdirmis... Artik icmiyor. Bana kiziyor. Topal
Ismail'i kovaliyor.

- Iyi ediyor. Esrara alismamali. Rakiya bir s6ziim yok... Raki iyidir. Hovarda isi... Bunlar hep Topal
Ismail'in rezilligidir. Sana bir sey getirecekti! Getirdi mi, tilssmli yarasa kemigini?”63

Yazarin Cumhuriyet Donemi’'nin kurulus yillarindaki Anadolu halkinin durumunu
anlattigl Kéyiin Kamburu romaninda, eskiyalardan biri olan Musa Cavus’un menziline giren

60 Tahir, Notlar Sanat Edebiyat, 114.

61 Serif Mardin, Din ve Ideoloji (Istanbul: iletisim Yayinlari, 2012), 145-146.

62 Mehmet Akgiil, “Tiirk Toplumunun Degisim Siirecinde Kamusal Alan ve Kadin”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 10 (2000), 157.

63 Kemal Tahir, Sagirdere (istanbul: ithaki Yayinlari, 2016), 44.
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koyliileri vurup oldiirdiikten sonra; “Gariban siirtiinmesin daha fazla bu hayatta, diye éldtirdiim
sevaptir.” demesi de buna 6rnek olarak gosterilebilir.64 Kemal Tahir'in roman karakterlerinin
kullandig1 pek ¢ok diyalogda resmi din ile yasanilan din arasindaki farkhliklara rastlamak
mimkindir. Bu ifadeler yazarin toplumu ciddi bir sekilde gozlemledigini ve din ile toplum
arasindaki karsilikli etkilesimi gercek sosyolojik tiplemeler araciigiyla gosterdigini gozler
oniine sermektedir.

6. Kemal Tahir Eserlerinde Din Adami Tiplemeleri

“Toplumsal tip”, bireysel olarak temsil edildigi halde ¢ok sayida bireyin benzeri davranis
ve eylemlerinde karakteristik 6zellik kazanan, ortak tanimlayana dontisen analitik bir ¢cerceve
ve kavrayis zenginligi saglayan®> bir kavrama karsilik gelmektedir. Toplumsal tipler her yap;,
mekan, hal ve sarta anlamini katan, toplumu renklendiren farkli insan figiirlerine tekabiil
ederler. Sosyolojinin kurumlarindan birine karsilik gelen din kurumunda da imam, seyh, mirid,
cemaat, haci, hoca, dindar, molla gibi sosyolojik tipler karsimiza ¢ikmaktadir. Bu sosyolojik
tipler, bilhassa hizli gecis yasamis toplumlarin degisiminde ve doniistimiinde belirgin roller
ustlenmektedirler.

Cumhuriyet doneminde din adaminin 6nemine binaen Kemal Tahir s6z konusu sosyolojik
tiplere eserlerinde oldukca sik yer vermistir. Kemal Tahir eserlerindeki din adami
tiplemelerine bakildiginda, Devlet Ana romani harig, neredeyse hicbir romaninda miispet yonde
bir karakter goriilmez. ilk dénem romanlarinin bariz bir 6zelligi olan, dine bir sémiirge araci
olarak yaklasimini din adami tiplemeleri tlzerinden somutlastirmaktadir. Son dénem
eserlerinde ise dini ele alis1 biraz daha sosyal islevsel yonde farklilik gostermistir. Bu da dogal
olarak din adamlar1 karakterleri iizerinde kendisini gostermistir. [lk dénem eserlerinde siklikla
kullandig1 sahte dervisler, dolandirici mollalar ve tacizci din adamlar gibi tiplemeler son
donemdeki eserlerinde bir hayli azalmistir. Bunun yerine farkinda olarak ve olmayarak dini
islevsel yoniiyle ele alan ve toplumun faydasi adina kullanan karakterler yer almaya
baslamistir.

Kronolojik siralama dikkate alindiginda, Kemal Tahir eserlerinde karsilasilan ilk din
adami tiplemeleri anlamindaki karakterler Sagirdere romanindaki Resit Hoca ve Haci
Abdiirrahim Efendi olacaktir. Yazar Resit Hoca karakterini “Seytanin yattigi yerden haberi
olacak kadar kurnaz bir heriftir.” diye nitelendirir. Sevenleri ayirma, sevenleri kavusturma,
hastalik vs. icin muska yazan Resit Hoca, dini somiirti aleti olarak kullanan bir kimsedir.6¢ Yazar
genellikle din adamlari tiplemeleriyle halkin din araciligiyla somiirtilmesi konusunu tistt kapal
olarak islemektedir. Hac1 Abdiirrahim Efendi karakteri ise romanda dindar Corum esnafi
roliindedir. Bu karakter tizerinden yazar, dinin yeniliklere kapali oldugunu, gerici ve yobaz
oldugunu vurgular. Ornegin Hac1 Abdiirrahim Efendi karakteri iizerinden, dinin bilime olan
tutumunu gostermeye c¢alisir.6” Bu eser zaviyesinden yazara gore din, bilimin 6niinde bir engel
olmustur. Ayrica yeni icatlarin -eski diizenin korunmasi amaciyla- din adamlar: tarafindan
kot gosterildigi ve insanlari bunlardan uzak durmaya davet ettikleri ifade edilmistir.

Yazarin bir baska eseri olan Esir Sehrin Mahpusu romaninda onde gelen dini
karakterlerden Mortocu Zekeriya Hoca sol gozi sasi ve c¢iplak ayaklarinin biyiikligiliyle
gorenleri saskina ugratir. “Diis Yorumu” isimli kitabini yanindan ayirmaz. Bu kitab1 karanligi
sapmislarin 15181, cennete girisin anahtari olarak kabul eder. Ayni zamanda kocasi seytana uyup
bastan ¢ikmis kadinlara muska yazar. Ayni romanin dikkat ¢eken bir baska karakteri de camii

64 Tahir, Kéytin Kamburu, 193.

65 Mehmet Ali Aydemir, “Sunus”, Toplumsal Tipler, ed. Mehmet Ali Aydemir (istanbul: Acihm Yayinlari, 2016), 8.
66 Tahir, Sagirdere, 93.

67 Tahir, Sagirdere, 171.
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cinilerini calmaktan yargilanan Mehmet Hoca’dir. Mehmet Hoca’'nin bir baska mahkiim olan
Utgu Cemile ile arasi iyidir. Kadinlar kogusunun yoldan ¢ikmis kadinlari ile erkek mahpuslari
camide bir araya getirerek insanlarin duygulari ile oynayip cami gibi miibarek kabul edilen bir
mekani kotii emellerine ortak eder.68

Kemal Tahir, dini bir motif olarak “imam” tiplemesinden de eserlerinde bahseder. Kéyiin
Kamburu romanindaki 6nemli karakterlerden biri olan Uzun Imam, romanda cahil birisi ve batil
inaniglar temsil eden bir karakter olarak okuyucu karsisina ¢ikar. Medrese egitimi almis
olmakla birlikte dini bilgilerini kullandig1 pek sdylenemez. Kendi hevesine ve keyfine gore
fetvalar verir. Calik Kerim'in babasi Parpar Ahmet’in doviilmesi ve bunun 6liimle sonu¢glanma
fetvasi buna 6rnektir:

“-Ecinni dernegine her sopa kar etmez. Bunun yolu baska... Miislimanin bir béligli sopalarken,
bir boliigl Allahu Ekber diyecek... Kafasindan baska, génliin nereye dilerse vurursun.

Uzun Hoca oglanlarin kosturdugu degneklerden en uygununu kendisine ayirdi, o6tekilerini de
yardimcilarina dagitti.

-Kafaya vurulmayacak. Her Allahu Ekber’de sopalar iki kere inecek. Sevab biiytiktiir. Bu sebeple
acimayacaksiniz. Clinkii adama degil ecinniye vurulmaktadir. Avcuna tiikiirdii. Yallah Bismillah
baslayalim.! Allahu Ekber!”¢9

Kendi yetistirdigi ogrencilerinden biri olan Calik Kerim tarafindan, yine kendi
ogrencilerini taciz ettiginin ortaya c¢ikarilmasi Uzun Imam’i hiddetlendirir.’? Kemal Tahir
burada, dinin bizzat kendisinin var ettigi baz1 problemlerin, yine kendi sonunu hazirladig:
mesajin1 vermektedir. Ancak durum her zaman bdyle olmamaktadir. Romanda iki dini karakter
bir sekilde anlasmaya varir. Bu anlasma da dini grup ve yapilanmalarin kendi icinde kendi ayip
ve kusurlarini 6rtmesi tizerine verilen bir mesaj olabilir.

Kemal Tahir'in eserlerinde “molla” tiplemesiyle de karsilasilir. Kéyiin Kamburu
romaninda Osmanli’'nin son déonemlerinin Anadolu’daki yansimalarini ele alan Kemal Tahir’in
hi¢ stiphesiz en dikkat ¢ekici karakterlerinden birisi Calik Kerim’dir. Frengi hastas1 Parpar
Ahmet ve Topal Ayse ciftinden diinyaya gelen, psikolojik ve patolojik rahatsizliklarla
cocuklugunu geciren Calik Kerim, ilk olarak ¢obanlik meslegine alistirilir. Kéyde ailelerin gizli
hallerini gozetleyen Kerim bu halin duyulmasi iizerine yayladan kovularak Narlica’ya déner.
Uzun imam i¢in de tehlike arz etmeye baslayan Calik Kerim annesinin de ricasiyla koyden
uzaklastirilmasi i¢cin medreseye gonderilir. Calik Kerim sakat oldugu icin savaslara cagrilmaz.
Medreseden dontisiinden sonra birtakim islerle ugrasan Calik Kerim sonunda karaborsacilik ve
faizle koyiin agasi haline gelir. Frengi hastasi bir baba ve topal olan bir anne karakterleri
lizerinden dogumu anlatilan Calik Kerim karakteri, dinin diinyada hastalikl bir zihniyet olarak
var olmasini simgeler. Dogdugu andan itibaren diger c¢ocuklardan farkh olarak biiytiytip
gelismesi bu sdylevleri destekler niteliktedir:

“Kerim, bes bucuk yasinda ayaga kalktigi zaman boynu kalin, omuzlar1 genis, gogsu kabarik,
pazilar pehlivan pazilan gibi siskindi. Bacaklar kisa kaldig1 i¢in kollar1 govdesine bakarak ¢ok
uzun duruyordu. Hizlandig1 siralarda dizlerini kirmadan lap lap si¢rayip harmanlayarak
yuriadugiinden, les oOnilinde, kanatlar1 a¢ik dolasan tika basa doymus akbaba kuslarina
benzemekteydi. Huyu da akbaba kusundan farksiz... Oyle agir-tembel, dyle sessiz hain! Ablak, kara
yagiz yiiziinde inadina ¢atik kaslari, kocaman kara gozleriyle adama, canini alacakmis gibi gizliden
gizleye bakiyor, «Ulan boyle domuz gibi neye bakmaktasin?» diyenlere dislerini gosterip aklinca
giliiyordu.

68 Tahir, Esir Sehrin Insanlari, 119.
69 Tahir, Kéytin Kamburu, 29.
70 Tahir, Kéytin Kamburu, 115.
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- Anlagildi- dediler-, bu oglan «topal mopal» degil, bildigimiz Calik...» lyi ya, kdy yerinde bu béylece
ne ise yarar, hay Allah!

- Bu mu? Bunun yedi kdye zarar1 dokunacak, goriirsiiniiz.
- Ne belli canim! Bu gibiler bakarsin «hal sahibi» olurlar da ise yararlar.”71

Calik Kerim bagkalarinin hayatlarini gézleyerek romanda sahneye ¢ikar, buradan Calik
Kerim’in nezdinde dini var edenin bagkalarinin hayati oldugunu yazar okuyucuya sezdirir. ilk
dini egitimini babasinin katili Uzun Imam’dan alan Calik Kerim, ilerleyen yillarda medrese
egitimine devam eder. Bu dini egitimlerden sonra vahsilesip hirsizlik yapmaya baslayan Calik
Kerim’i toplum i¢inde barindiran, toplumun din zaafi ve acima duygusudur.’? Calik Kerim
karakteri romanda dini sembolize ederek sakat ve kambur bir sekilde diinyaya gelmesiyle
birlikte, insanlarin zaaflarindan yararlanip sonunda insanlar1 koélesi haline getirmesiyle
noktalanmistir. Ayrica Calik Kerim'in sakat olmasi onu iilkenin Kurtulus Miicadelesinde
gerilere itmistir. Yazar bu karakter iizerinden dinin ve dindarligin savas esnasinda bir ise
yaramadigini okuyucuya sezdirir. Her ne kadar diger bazi romanlarinda dinin Kurtulus
Miicadelesine faydali olan yonlerini ele alsa da yazarin bu romanda dinden beklentisi somut ve
diinyevi adimlar atmasidir.

Kemal Tahir romanlarinda molla karakterleri genellikle hayatlarin1 herhangi bir zorlukla
miicadele etmeden ve topluma yiik olarak idame ettiren, dini kendi ge¢imleri icin bir somiirii
araci olarak kullanan kisiler seklinde sunulurken Devlet Ana romanindaki “seyh” tiplemesi
bunun istisnasini olusturur. Diger romanlarindan ayrilarak farkli bir dénemi, Osmanli’nin
kurulus donemini anlattig1 bu eserinde dini kimlige sahip karakterler de diger romanlarindan
farkl bir kisilige sahiptir. Toplumsal hayatin hemen her alanini olumlu icraatlarla besleyen’3
Ahi teskilatinin babasi kabul edilen ve It Burnu’'nda kerametleri her tarafa yayilan Seyh Edebali
dini otoritenin basi kabul edilir. Devlet baskani seciminde, savas izninde, akil danismak igin
Seyh Edebali’den icazet alinir. Soyledigi kuralmis¢asina sorgulanmayip uygulanir. Seyh Edebali
karakteri bu yontiyle dinin siyasete olan etkisini géstermek i¢in iyi bir 6rnek olarak kabul
edilebilir. Verdigi kararlarin sonuglarinin genellikle toplum ve devlet adina faydali olarak
sonug¢lanmasi da yazarin bu dénem i¢in dini karakterlere diger romanlarindan farkl bir bakis
acisi ile yaklastigini gosterir niteliktedir:

“-Karacahisar tekfuru canimiza kiyip atimizi siirmenin Konya Sultanligina baskaldirmak oldugunu
bilir. Kendi okunu kullanmasi meydan okumaktir. Benim hesabimca, bdyle bir isi, goze alamamasi
gerekti bugiinlerde... Diindar, firsattan yararlanip gazileri dervisleri savasa kiskirtacaktir. N'apip
yapip Onleyeceksin! Zaman kazanmaya bakacaksin...

-Durup bir an soluklandi-: Dayanabilir misin, savas kiskirtmalarina? Sen kendini zorla
tutmaktasin, kag yildir?

-Osman Bey gilivenle gililimseyince sevindi-: Cok yasa! Bu aksam yara tazedir, giiriilti ¢ok olur.
Hele fukara Bacibey hic zapt edilmez! Giiriiltiiniin dermani yumusakhktir. "ille de gece baskim"”
diye diretirler. Bu gece Oguz'u iyi tut! Yarin erkenden bin, Itburnu'na Seyhimiz Edebali
Hazretleri'ne yetis! Osman basini hizla kaldirdi, gézlerini kuskuyla kirpistinp her kehmede
duraklayarak konustu:

-Gerekli midir? Ben durdururum amcamin takiminu... Sonra gidilse... Iyice yorulmustu. Her yani
bicak sokulur gibi sizladig1 halde giilimsedi. Osman'in kendisinden gizli Seyh'in kizini istedigini
vermedigi icin karsilasmay1 goze alamadigini biliyordu.

71 Tahir, Kéytin Kamburu, 40.

72 Hiikktim, Sair-Sosyolog Kemal Tahir, 65.

73 Mustafa Tekin, “Bir Sosyal Kontrol Araci Olarak Ahilik ve Toplumsal Dinamikleri”, Necmettin Erbakan
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2006), 219-235.

Akif55/2 (2025), 282-305 299



Kemal Tahir Eserlerinde Dini Motifler

-Olmaz! Derin gecineyiz! Mutlak kendin goriiseceksin, dedigini isleyeceksin! Ulkede yeni bir is
olmasa, bize savasamazlardi. Hadi git! Yatistir halki... Tanr1 yardimcin ola!”74

Sonug

Eserlerinden hareketle yapilacak sosyolojik incelemeler baglaminda Kemal Tahir’in Tiirk
Edebiyatinda 6nemli bir yeri vardir. Osmanli Devleti'nden Tirkiye Cumhuriyeti'ne gecis gibi
sancil bir stregte Tiirk toplumundaki yapisal degisiklikleri gézlemlemis, bizatihi kendisi de bu
degisimlerden iizerine diisen pay1 almis ve bu degisimleri eserlerine yansitmistir. 63 yillik
yasamina 19 blyiik roman, 15 ciltlik Notlar dizisi, onlarca hikaye, tefrika, polisiye ve film
senaryosu sigdiran yazarin en biiyiik muhayyilelerinden birisi, yerli ve milli bir Tiirk Romani
meydana getirmek istemesidir. Ortaya koydugu eserlerin yillar icinde onlarca yayinevi
tarafindan binlerce baski yapmasi, roman ve senaryolarinin beyaz perdeye tasinmasi ve bu
filmlerin bizzat devleti temsil eden kanallarda yayinlanmasi, s6z konusu hayalinin
gerceklestigini bizlere gosterir niteliktedir.

Kemal Tahir, dini toplumsal bir iiriin olarak degerlendirir; ona goére din, toplumun
tarihsel, kiiltiirel ve sosyolojik dinamikleri igerisinde ortaya c¢ikan ve bu dinamikler
dogrultusunda bigimlenen bir yapidir. Bununla birlikte, din yalnizca toplumdan etkilenmekle
kalmaz; ayni zamanda toplumun diistinsel, ahlaki ve kurumsal yapilanmasini da etkileyen gii¢lii
bir unsurdur. Bu karsilikl etkilesim, tarih boyunca kesintisiz bir bicimde stirmiis ve din-toplum
iliskisini dinamik bir yap1 haline getirmistir. Kemal Tahir’in bilhassa ilk dénem eserlerinde
karsimiza ¢ikan bu yaklasimi, diyalektik diisiinceye agik bir bigcimde yaslanmakta; dini agkin ve
metafizik bir gerceklikten ziyade, maddi diinyada kok salmis, toplumsal iliskilerle i¢ ice gecmis
somut bir olgu olarak konumlandirmaktadir.

Kemal Tahir, gézlemledigi toplumun inanci olmasi dolayisiyla romanlarinda Islam’a da
yer vermistir. Bununla birlikte farkli dinlere mensup bireyleri de kurgusal evrenine dahil
ederek romanlarinin tematik c¢esitliligini ve toplumsal yansiticiigini artirmistir. Anadolu
toplumunun donlisim siirecinde dinin belirleyici bir rol oynadigin1 diisiinen yazar,
karakterlerini cogunlukla onlarin din anlayislari iizerinden insa etmis ve boylelikle toplumsal
yapinin ¢ozlimlemesini bu perspektif izerinden gerceklestirmistir. Nitekim bazi eserlerinde
Islam dini ile Miisliiman bireyleri bilingli bicimde birbirinden ayirarak toplumsal déniisiimiin
kaynagim dogrudan Islam’da degil; Islam’t yanlis yorumlayan ve yanhs sekilde yasayan
Misliimanlarda aramistir.

Kemal Tahir’in fikirleri cizgisel bir dogrultuda ilerlememistir. Yazarin diislince yapisi ve
hayata bakis acisinin degismesi, romanlarina da farkli bicimde yansimistir. Genglik
doénemindeki Marksist bakis acisinin bir sonucu olarak ilk romanlarinda islam dinine veya din
adami tiplemelerine yonelik sikca karsilasilan elestirel tavir, son déonem eserlerinde azalma
temayiilli gostermistir. Nitekim Kemal Tahir’in son donem eserlerine bakildiginda toplumu bir
arada tutmanin ve topluma dinamiklik kazandirmanin bir yolu olarak dinin islevsel anlamdaki
gerekliligi vurgulanmistir. Kurtulus Savasi yillarinda iilkenin milli birlik ve beraberligini
saglama adina miiftii ve din adamlari tarafindan halka yapilan ¢agrilar ve bunun sonucu olarak
savasin doniim noktasina yapilan katki, bu islevselligin tezahtirlerinden biri olarak sayilabilir.

Kemal Tahir, icinde bulundugu dénem ve etkilendigi fikirler neticesinde Osmanli
Devleti'nin dine olan baghlhigi hasebiyle geri kaldig1 diisiincesini bir miiddet savunmustur.
Ancak diislincelerinin olgunlasmasiyla birlikte Osmanli Devleti’nin Tanzimat Dénemi ile girdigi
kendi tabiriyle “batilasma” ¢alismalarinin bir sonu¢ vermedigini, devletin ¢okiisiinti yalnizca
kisa bir siireligine erteledigini belirtmistir. Bu ¢ékiisiin gercek sebebinin din/islam degil; ihrag

74 Tahir, Devlet Ana, 115.
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edilmeye calisilan ve bu topraklara yabanci kalan 1slahatlarin olduguna dikkat ceken Kemal
Tahir, bir toplumun, baskalarinin kavramlariyla kendi medeniyetini insa edemeyecegi fikrini
siklikla vurgulamaktadir. Sonug olarak Kemal Tahir’in genis ¢apl kiilliyatinin, sosyal bilimlerin
farkh disiplinlerinde yapilacak yeni ¢alismalar icin kiymetli bir hazine teskil ettigini 6nemle
belirtmek gerekmektedir.
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EXTENDED ABSTRACT

Introduction: This study examines Kemal Tahir’s approach to religion and his religion-centered
ideas by drawing directly on his own literary works. The main research problem of the study can be
formulated as follows: “Which religious themes and motifs are present in the works of Kemal Tahir, one
of the leading writers of the Republican period?” The aim of the study is to reveal how a writer who lived
during the formative years of the Republic of Tiirkiye addressed the interaction between society and
religion, based on Kemal Tahir’s life, intellectual framework, and literary production. The study has been
developed around two main objectives: First, to shed light on Kemal Tahir’s life and mindset; and
second, to analyze the relationship he constructs between religion and society through the religious
motifs he engages with in his works.

Method: In this research, in addition to a literature review, document analysis, one of the
qualitative research techniques, was employed. Document analysis refers to the systematic examination
by the researcher of a wide range of materials such as books, written documents, archival records,
newspapers, official meeting minutes, personal diaries, memoirs, letters, emails, and social media posts
within the scope of the study. In this context, nineteen works by Kemal Tahir were examined in detail,
and words, concepts, sentences, and paragraphs in which the terms religion/Islam appear directly or
are related to religion/Islam were identified. These sections were sociologically analyzed under relevant
headings through direct quotations from the original works and were further elaborated by situating
them within various historical and sociological contexts.

Findings: Kemal Tahir regards religion as a social product; according to him, religion is a
structure that emerges within the historical, cultural, and sociological dynamics of society and is shaped
in line with these dynamics. At the same time, religion is not merely influenced by society; it is also a
powerful factor that affects the intellectual, moral, and institutional structuring of society. This
reciprocal interaction has continued uninterrupted throughout history and has rendered the
relationship between religion and society a dynamic one. This approach, which is particularly evident
in Kemal Tahir’s early works, is clearly grounded in dialectical thinking and positions religion not as a
transcendent or metaphysical reality but as a concrete phenomenon rooted in the material world and
deeply intertwined with social relations.

Discussion: Kemal Tahir’s ideas did not develop in a linear way. Changes in the author’s
intellectual framework and worldview were also reflected in different ways in his novels. As a
consequence of the Marxist perspective, he adopted during his youth, a frequently encountered critical
attitude towards Islam and representations of religious figures is evident in his early novels. However,
this tendency shows a noticeable decline in his later works. Indeed, an examination of Kemal Tahir’s
later novels reveals an emphasis on the functional necessity of religion as a means of holding society
together and imparting dynamism to it. The calls made to the public by muftis and religious figures
during the years of the War of Independence, which aimed to ensure national unity and solidarity, and
contributed to the turning points in the war, can be considered one manifestation of this functionality.
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Conclusion: As a result of the historical context in which he lived and the ideas that influenced
him, Kemal Tabhir initially held the view that the Ottoman Empire had fallen behind due to its religious
beliefs. However, as his thinking evolved, he came to believe that the so-called “Westernization” efforts
initiated during the Tanzimat period failed to produce meaningful results, postponing the state’s
collapse for a short time. Emphasizing that the true cause of the decline was not religion or Islam, but
rather the attempted importation of foreign reforms that remained alien to these lands, Kemal Tahir
increasingly stressed the idea that a society cannot build its own civilization through the concepts of
others.

Recommendation: It is particularly noteworthy that Kemal Tahir abandoned, in his later works,
the idea he defended in his early period—namely, that the Ottoman Empire declined due to its strong
attachment to religion—and instead foregrounded the view that the reforms implemented were
incompatible with the social and cultural codes of these lands. Future studies on this subject, should
further explore this intellectual transformation from the perspectives of sociology and the sociology of
religion.
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