ilke ve olgu, goriis
ve firka stireclerinde
mezheb

Tuncer NAMLI

Giris

akip edilen yol ve goriig anlamina gelen mezhep
kelimesi, ok farkli ¢izgilerde faaliyet gosteren
ziimrelegme ve gruplasmalari, farkli amaglar giiden
akim ve ekolleri ve bu akim ve ekollerin diisiince ve
yaklagim bigimlerini ifade eden bir kavramdir, En
asir1 hiziplerden en mutedil ekollere kadar uzanan
farkli olusumlar ifade eden béylesi bir kavram, ku-
satici ve ayirt edici bir tanimlamaya tabi tutmak ol-
dukga zor goriinmektedir. Her seyden 6nce mez-
hepler, farkl sebeplerle ortaya ¢ikan, farkli amaglar
giiden ve farkl: tasniflere tabi tutulan sosyokiiltiirel
olusumlar dizgesini ifade etmektedir.' Bu nedenledir
ki, mezhep kavraminin iginde degerlendirilen ekol
ve akimlar, heniiz ortaya gikip gelistikleri donemler-
den itibaren sadece mezhep kelimesiyle degil, ashab,
Jirka, milel ve nihal gibi kelime ve deyimlerle de ad-
landiriimiglardir.2 Isimlendirme esitliliginden de an-
lagilacag: gibi mezhep kelimesi, en milspet anlamda
Islam{ nasslarin anlagilmasi, yorumlanmas, pratize
edilmesi konusunda sergilenen yaklagim bigimi ve
bu baglamda ortaya gikan fikhi, kelami ekolleri ifade




etmede kullamiimakla birlikte, siyasi ¢alkantilar, bi-
reysel ve toplumsal olaylar sonucunda ortaya gikan
ziimrelegme veya firkalagmalan da ifade etmede kul-
lanilabilmektedir. Ornegin, bu kavram, heniiz saha-
benin son devrinde ortaya ¢ikan ve ilkesel anlamda
Kur’an ve siinnet gergevesinde hareket etmeye 6zen
gosteren, bu nedenle de iimmetin bilyiik ¢ogunlugu
tarafindan benimsenen genis tabanli olusumlari ol-
dugu gibi; Sia, Haricilik, Cebriye ve Miircie gibi si-
yasi/itikadi akimlari ve hatta Islam dairesinin iginde
olup olmadig tartisma konusu edilen kimi agiri, mar-
jinal firkalari da ifade etmede kullanilabilmektedir.
Mezhep olgusunu sadece kelime anlamindan ve mez-
heplerin kiiltiirel igeriginden hareketle tanimlamak
yaniltict bir anlamlandirma bigimi olacakttr.

En asin hiziplerden en mutedil ekollere kadar
uzanan farkli olusumlar ifade eden boylesi

bir kavrami, kusatic1 ve ayirt edici bir
tamimlamaya tabi tutmak oldukca
zor goriinmektedir.

Ornegin Islam Ansiklopedisi’ndeki yaygin tanimi ele
aldigimizda mezhep diye isimlendirilen ekol ve olu-
sumlarin sadece bir kisminin baz alindig1 anlasilacak-
tir: “Mezhep kelimesi, terim olarak dinin asli veya
fer’i hitkiimlerinin dayandig delilleri bulmakta ve
bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite sayi-
lan alimlerin ortaya koydugu goriislerin tamami veya
belirledikleri sistem diye tanimlanabilir.””* Bu tanim,
mezheplerin var olan genel karakteristigini ortaya
koymaktan gok, ortaya ¢ikigindaki milspet pozisyo-
nunu, bugiin icinse olmasi gereken mezhep beklenti-
sini yansitmaktadir. Ciinkii kaynaklardan istinbat
edilen hiikiimlerin toplamim ve hiikiim ¢ikarma sii-
recinde ortaya konan yaklagim ve sistematigi ifade
etmekte ve tipik bir fikih tarifi goriintiisii gizmektedir.
Bu agidan tanim, kavrami idealize eden ve ziimre,
firka gibi sosyal boyutlarini disarida birakan bir iyim-
serlik barindirmaktadir. Dolayisiyla boyle bir tasvir,
mezheplerin igermis olabilecekleri agmazlart ve
olumsuzluklan muhafaza etme gayretine imkén sun-
maktadir.

Gergekten de islami nasslarin anlagiimasindaki yak-
lagim farklihgindan dogan ve gok ideal geligmelere
de imza atan mezhepler olabilir ve objektif bir bakig
bunu teslim etmek durumundadir. Kirilgan bir ze-
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minde seyreden tarihsel siiregleri bir biitiin olarak goz
oniinde bulundurmadan mezhebin olumlu yanlarim
on plana gikaran bir yaklagim, olumlu anlamda 6gre-
tici ve yonlendirici de olabilir. Ancak bu iyimserligin
sinirlari belirlenmezse mezhebi olgularin tarih boyu
var olan olumsuz fonksiyonlarinin megrulagtirtima-
sina ve kaniksanmasina katkida da bulunabilir. Omne-
gin, mezhep elestirisini dinin kendisine yoneltilmig
elestiri olarak algilama yanilgisini besleyebilir. Um-
metin ufkunun daralmasinda, diisiincelerin pargalan-
masinda, ayrilik¢i tartigmalarin ve sonu gelmez
siirtiismelerin meydana gelmesinde ve sistemin tikan-
masinda mezhebi yaklagim ve tutumlarn etkisini gor-
memize engel olabilir. Ozellikle firka ve cemaat
kaygilarinin, ziimre gikarlarinin 6n plana ¢iktigi du-
rumlarda mezheplerin nasil olumsuz roller oynadigi
bilinen bir olgudur.

Ornegin cemaat olmak, organize olmak dinin de aklin
da 6n gordiigii olumlu bir yapilanmadir ve mezhepler
bu agidan olumlu roller iistlenmis olabilirler. Ancak
her grubun ya da mezhebin kendi grup anlayisini ve
hatta ¢ikarlarini koruma iggiidiisii harekete gegip
bagka firka ya da mezheplerle bir araya gelmesine
engel olur veya diglama aracina doniigiirse iiretecegi
biitiin yararl1 sonuglar1 anlamsiz hale getirebilir. Keza
goriis sahibi olmak ve diisiince iiretmek, son derece
zorunlu insani bir erdemdir. Fakat her goriig sahibi,
kendi kigisel goriisiinii veya cemaat anlayigini biricik
kabul ederek baska diisiince ve tiretimleri anlamadan
itelemeye veya otekilestirmeye kalkistigi zaman ve
bu tutum biitiin immeti kusattii anda biitiin goriigler
gecerliligini kaybeder, biitlin iretimler birbirini notr-
lestirir. Ummetin 73 firkaya ayrilacagi ve iglerinden
birinin kurtulacagindan bahseden zayif bir ahad ha-
beri delil olarak kullanmayan ve kurtulacak olanin
kendi mezhebi olduguna inanmayan hemen hemen
higbir mezhep mensubu yoktur.* Oysa firkalara, hi-
ziplere ayrilmanin ve bu dogrultuda dini alg: biitiin-
liglinii pargalamanin Kur’an’daki hiikmii, hi¢ de
hafife alinacak tiirden bir tehdit degildir.® Dolayisiyla
mezhep olgusunu sinirlayici bir tanima sigdirma ¢a-
basi yerine farkli perspektiflerden bakarak ¢ok bo-
yutlu bir analize tabi tutmak daha yerinde olacaktir.

Ekollesme ve ziimrelegme siireci

Mezhepler, ortaya ¢ikis sebepleri itibariyle tek tip de-
gildir. Bireysel anlamda nasslarin dogru anlasiimas:
noktasinda ¢aba géisteren bazi dlimlerin goriigleri ve



ders halkalan etrafinda olusan ekollesme, sistem-
lesme ve ziimrelesme sonucu gelisen ilkesel mezhep-
ler oldugu gibi, sosyal olaylar sonucu ortaya ¢ikan
siyasal firkalarin iiretti g1 siyas, itikadi ve fikhi ekol-
ler de vardir.® Nasslarin anlagilmasi ve yorumlanma-
sindan dogan ekollesme ve sistemlesme anlamindaki
bir mezheplesmeye Sahabe déneminde baslayan ve
Tabiin tarafindan gelistirilen yorum hareketi rnek
olarak verilebilir. Medine, Mekke, Kife ve Basra
ekolleri bu anlamda degerlendirilebilir. Mezhebin
ktk anlamina uygunluk agisindan mezhep denmeyi
en gok hak eden hareketler, belki de ilk risalelerin ve
makaldtn yazilmaya basladig) bu saf kiiltiirel olu-
sumlardir.” Kufe ekoliinden beslenen Hanefilik ile
Medine ekoliinden beslenen Malikilik ve bunlarin
uzantisi olarak ortaya ¢ikan Safiilik ve Hanbelilik
gibi Siinni akimlar,® yine Medine ekoliinden beslenen

ve akimlarin ilerleyen siireglerde gevre sartlarimin da
etkisiyle ciddi degisimler yasadigini ve hatta ziimre-
lesmelerin kitlelesmeye ve kadrolagmaya doniigtii-
guinii gézlemlemek miimkiindir." Ayrica bu durum,
siyasi firkalarla fikhi ekoller arasinda higbir benzerli-
gin olmadig, fikhi ekollerin itikadi ve siyasi olaylarla
ya da siyasi ve itikadi akimlarin fikhi alanla hig ilgi-
lenmedigi anlamina da gelmemektedir. Hatta ayni ka-
tegoride yer alan siyasi, itikadi egilimlerle fikhi
ekoller bile kendi aralannda gok ciddi etkilegimler ice-
risinde olabilmislerdir. Kimi fikhi mezheplerin keldmi
ekoller iiretmesine, kimi kelami mezheplerin de fikhi
ekoller tiretmesine sahit olabiliyoruz. Bir bagka ifa-
deyle yorum gercevesinde dogan fikhi ekoller de iti-
kada dair bir takim eserler viicuda getirmis ve kimi

Cemaat olmak, organize olmak dinin de aklin
da on gordiigii olumlu bir yapilanmadir ve
mezhepler bu acidan olumlu roller iistlenmis
olabilirler. Ancak her grubun ya da mezhebin
kendi grup anlayisini ve hatta cikarlarim
koruma icgiidiisii harekete gecip baska firka
ya da mezheplerle bir araya gelmesine engel
olur veya diglama aracina doniisiirse iiretecegi

Caferilik ve Zeydilik gibi ilk dénem Sii olusumlar,
bu ekollerden hareketle geligen ilk ziimrelegmeler
olarak degerlendirilebilir.

Siyasi firkalarin ortaya ¢ikis ve gelisme siiregleriyle
mukayese edildiginde bu ekoller siyasal hareketlerle
Ozdeslesmekten uzak durmuglardir. Ancak onlarin
higbir siyasi diigiinceye sahip olmadiklarini veya si-

yasi olay ve akimlardan hig etkilenmediklerini sdy-
lemek de zordur. Sosyal olaylar sonucu ortaya gikan
siyasal hareketlere bakildiginda olaylarin firkalagma-
lara, firkalagmalarin da diisiince akimlarinin dogma-
sina sebep oldugu goriilecektir. Firkaci tutumlarn,
yaklagim bi¢imlerini belirledigi ve gériis ayriliklarini
itikadi ayriliklara kadar vardirdig goriilebilir.'® Hatta
siyasi ekollerin fikhi ve itikadi ilkeler iiretme adina
nasslan siyasal amaglar dogrultusunda nasil kullan-
dig1 ve istismar ettigi de gozden kagirilmamas: gere-
ken bir durumdur. Fakat nasslarin farkli yorumundan
dogan en hassas ekollerin de zaman iginde nasil fir-
kaci bir tutum igine girdigini, nasslarin mezhebi kay-
gilarla nasil yorumlandigini gormek igin kelami
mezheplerin itikadi ayriliklan temellendirme bigim-
lerine, fikhi mezheplerin kitabii 'I-hilaflarina bakmak
yeterlidir. Ciinkil nasslara yaklagimin ve alg1 diizeyi-
nin olaylara bakisi belirlemesi ne kadar olagan ve ol-
mast gereken bir durumsa, olgusal tutumlarn
insanlarin nasslara yaklagimini belirledii de tarihsel
agidan verili bir durumdur.

Ustelik ortaya gikis sebepleri konusunda yapilan bu
tasnifin, biitin akimlarin yasadif silrecleri biitiiniiyle
ifade etmesi de milmkiin olmayabilir. Ciinkil ekollerin

biitiin yararh sonuclar anlamsiz hale
getirebilir.

kelami ekollerin dogmasina dnayak olabilmig ve si-
yaset kurumuyla da gesitli diizlemlerde ¢ok farkli
iligki bigimleri gelistirebilmiglerdir. Bu iligki nedeniy-
ledir ki, bazi keldmfi ekollerle fikhi ekoller arasinda
bir takim paralellikler ve bunun neticesinde bir takim
karitliklar kurulabilmektedir. Omegin fikhi miilaha-
zalarla ortaya ¢ikan ve zamanla gelisen Hanefi ekol,
Matiiridilik gibi kelami bir akimin dogmasina zemin
olugtururken, rivayet¢i ¢izginin temsilcisi Malikilik,
Safiilik ve Hanbelilik gibi fikhi ekoller de Es’arilik
gibi bir keldm{ ekoliin olusumuna zemin hazirlayabil-
mistir.'? Ayni sekilde siyas¥/itikadi egilimleri daha bas-
kin gozitken Imamiyye/Oniki imamec: firka, Caferi-
ligin iirettigi fikhi terminolojiyi kendi siyasi ve itikadi
gorigleri dogrultusunda esneterek sistemlestirmistir.
Zeydilik ise diger firkalardan farkli olarak kendisine
ozgii fikih, kelam ve siyaset algisini digerlerine gore
zayif kalsa da tarih boyunca siirdiirmiistiir.”

Farkl: kategorilere tabi tutulan akimlar arasinda bile
tarihsel siirecte ortaya gikan farkl iliski ve etkilegim

SAYl 25 ILKBAHAR 2012 ESKIYENI 7



bigimleri sz konusu olabilmektedir. Ustelik bu tiir
paralellikler ve karsitliklar zamanla yon degistire-
bilme ve birtakim kirilmalar yasayabilme potansiyeli
de tagimaktadir. Ornegin siyasi ve yorumsal tutum
bakimindan baglangigta Siinni imamlarla Caferi ve
Zeydi ekoller arasindaki yakinlik zaman|a degisken-
lik gosterebilmistir. Ortaya ¢ikis siirecinde Caferilik
ve Zeydilik ile Hanefilik arasinda ilkesel ve siyasal
durus bakimindan ortak bir yaklasimdan sbz edilirken
sonraki donemlerde bu paralelligin bozuldugunu ve
derin kinlmalarin yagandigim gérebiliyoruz, Ozel-
likle Caferiligin Isniageriye versiyonunun Siinnilik-
ten hizla uzaklagtig: ve neredeyse Keysani ve [smaili
akimlarin rengine biiriindiigii séylenebilir. Yabanct
din ve diisiincelerin etkisiyle sekillenen imamlarin
masumiyeti, mehdilik, gaybet, ric’at ve takiye gibi
inanislarin s6z konusu akimlar arasinda ortak olmas:
bu doniisiimiin en ciddi gostergeleri kabul edilebilir.'*

Nasslarin farkli yorumundan dogan en hassas

ekollerin de zaman icinde nasil firkaci bir
tutum icine girdigini, nasslarin mezhebi

kaygilarla nasil yorumlandigimi gérmek icin

kelami mezheplerin itikadi ayriiklar

temellendirme bicimlerine, fikhi mezheplerin

kitabii’l-hilaflarina bakmak yeterlidir.

Ashinda $ii ve Siinni firkalar arasindaki bu kirnlma da
tek yanh ve Siilere has bir 6zellik arz etmez. Aksi
yonde bir kirllmadan da s6z etmek miimkiindiir. Or-
negin Emevi yonetimiyle yildizi barigmayan Mutezi-
lilerin bile tabi oldugu Hanefiligin ve Matiiridiligin
zamanla Emevi liretimi Miircienin kader anlayigina
yaklagmasi bu agidan son derece énemli ve anlagil-
masi zor bir doniisiim olarak degerlendirilebilir.'
Ciinkii Hanefiligin beslendigi Irak ekolii, Emevilerin
iirettigi kaderci tutuma kargi en net durusu sergileyen
ve en agir bedelleri 6deyen bir anlayigin temsilcisi
konumundadir. Ancak ne hikmetse Irak ekoliine men-
sup Mabed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki Emevi
kaderciliginin karsisinda durduklan igin katledilmis
olmalarina ragmen, Cebriye ve Miircie’nin fikir ba-
balari olarak lanse edilebilmislerdir.'s Aym sekilde
Hicaz ekoliiniin uzun siire uzlagamadiklari Emevi-
lerle Omer bin Abdiilaziz déneminden itibaren gir-
dikleri iligki, siinneti rivayetlere indirgeyen ve
Haseviyye'ye yaklasan akimin dogmasmna sebep
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olmus olabilir. Ciinkii I1. Omer, hadislerin yazilmas
gorevini Medine ulemasina havale etmis ve onlar da
bu gérevi yiiriitmiiglerdir.”” Medine ve Mekke ekolil,
ilk asirda Kur’an ve onun canli izdiigiimii olan siin-
neti esas alirken ikinci asirda siinneti rivayet hareke-
tine indirgemistir. Ciinkii fitne olaylarindan sonra Hz.
Omer ve Hz. Ali’nin dirayetgi takipgilerini kaybet-
mis, tarafsizhg (itizal) tercih eden ibn Omer, Zeyd
bin Sabit rneginde oldugu gibi pasifkalmayi (itizal)
yeglemigtir. Her iki isim de tarafsiz kalmalarina rag-
men Emeviler tarafindan éliimle cezalandirilmaktan
kurtulamamiglardir.'® I1. asirdan itibaren imam Malik
ve Ogrencileri sayesinde rivayetci tutum sistemles-
migtir."” Sam diyarinin tirettigi Israiliyatin hadis kiil-
liyatina sizmasi bu dénemin iiriiniidiir,20

Anlagilan o ki Sam/Emevi yonetimi daha énce sergi-
ledigi fitnelerle Islam diisiincesinin kurumlagma sii-
recini sekteye ugratmakla ve bir gok marjinal siyasi
firkanin dogmasina sebep olmakla kalmamus, en mu-
tedil ekolleri de ciddi anlamda etkilemistir. Hicaz ve
Kife gibi diisiinsel bir ekol olusturamayan ve daha
¢ok kendi siyasal egilimlerine onay veren kisiliksiz
zevati etrafinda toplayan Sam, Medine ekoliiyle gir-
digi bu iligki sayesinde mevcut ekolleri doniistiirerek
kendi ekolii haline getirmistir. Ciinkii bu iliski, II.
Omer donemi Emeviligini mesrulagtirmakla kalma-
mis, ilerleyen zamanlarda geriye dogru isletilerek
Muaviye, Yezid ve hatta Haccac’in yaptiklan zalim-
liklere bile yorum farki tiiriinden mesruiyet iiretme
girisimlerine kadar vardinlmigtir. Tarihsel yargilarin
geriye dogru isletilmesi anlamina gelen bu kirilma,
Sif kinlmayla tersinden bir benzerlik arz etmektedir.
Ciinkli ge¢ donem Siiligi, Emevi zulmiinii geriye
dogru isleterek Ali’den dnce gorev yapmis olan il
halifeye de mal etmis ve sahabenin neredeyse tama-
mina yakinini ihanetle suglamustir. Siilerle Siinniler
arasinda seyreden olumlu iliskinin olumsuza dénme-
sinde etkili olan sebeplerden biri ve en dnemlisi belki
de ge¢ donem Siinniliginin Emevilerle gelistirdigi bu
iligki bi¢imi olabilir. Hatta ayni siyasal siirecin Siinni
mezheplerin cografi ve sosyolojik dagiliminda etkili
oldugu bile sdylenebilir. Ornegin Hicaz ve Kuzey Af-
rika’da Malikiligin; Irak, Azerbaycan, Maveraiinne-
hir ve Anadolu’da Hanefiligin yaygin olmas:
tesadiifle agiklanacak bir durum degildir.?' Safiiligin
ve Hanbeliligin ilk donemlerde Ortadoguyla sinirlt
kalmas: da bilyiik §lgiide Malikiligin gelistirilmis/
déniigtiiriilmiig farkli birer tilrevi olmalarindan kay-



naklanmis olabilir. Ozellikle IV, asirdan sonra Es’ari-
ligin Maliki ve Safiilerin ¢ogunlugu ve Hanbeli ve
Hanefilerin bir kismi tarafindan itikadi mezhep olarak
benimsenmesi de? I1. ve I11. asirlardaki sosyokiiltiirel
kinlmalarin sonucu olabilir. Ciinkii imam Es’ari’nin
diisiincelerindeki zikzakli geligmeler, yasadig1 do-
nemdeki kiiltiirel kirilmalarin nasil bir boyut kazan-
digin géstermektedir. Siinniligin o dénemdeki siyasi
ustlinliiii onun Mutezile’den aynlmasina yol agar-
ken, Hanbelilerin tepkisi onu dirayet¢i kanada itmek-
tedir.® Ve sonugta orta yolcu bir kitle mezhebi ortaya
¢ikmaktadir. Bu nedenle dirayetgi bazi alimler onu
cebirci oldugu gerekgesiyle tenkide tabi tutup Siinni
¢izgide saymazken o, halk ¢ogunlugunun takdirini
kazanabilmistir. Nizamiilmiilk’iin Selguklu medre-
selerinin miifredatinda Esariligi esas almasy, rivayetci
ekoliin siyasal iligkilerle hikim unsur haline gelme-
sini gdsterebilir. Selefiligin 12. yiizyildan sonra
Sam’da, 18. yiizyilda Hicaz’da yeniden ivme kazan-

masi da ayni rivayetei kinlmanin uzantilar sayilabi-
lic?

Kadrolagma ve Kitlelesme Siireci

Mezheplerin gelisim ¢izgileri tarihsel siireglere ve si-
yasal gelismelere paralel olarak farkliliklagmis, mez-
hebi ziimrelesmeler kadrolagmaya, kadrolagmalar
kitlelesmeye doniisiirken? mezhebin kavramsal an-
lamiyla birlikte ilkesel dncelikleri de degismis ve pi-
sikososyal kaygilar 6n plana ¢ikmstir. Ciinkii ilkesel
bazda sistematik bir metodoloji gelistirebilmis mez-
heplerin bile kadrolagma ve kitlelesme asamasindan
sonra siyasal kékenli mezheplere benzedigi, ilkelerini
ve iimmeti kucaklayan ufkunu kaybettigi ve igine ka-
panarak firka kimligi kazandig rahatlikla séylenebi-
lir. Giiglii bir alimin ders halkasinda baglayan tabii
ziimrelesmelerin kitlelesme agamasindan sonra giiglii
alim goriislerine tdbi olma adina firka mantigina ki-
litlendigini s6ylemek miimkiindiir.?’

Baglangigta sadece siinnetin ileriki gaglara tasyicisi
olan Sahabe igin kullamilan selef kelimesi, anlami ge-
nigletilerek en derin kinlmalarin yagandigi ve siyasal
baskilarla ciddi karartmalarin uygulandig ikinci asir
ulemast igin de kullamlir hale gelmistir.?® Milgtehit
imamlarin kendileri, delillerine ve yntemlerine bak-
madan fetvalaninin tiiketilmesini reddetmis olmala-
rina ragmen, onlar adina olusturulan firka anlamin-
daki mezhebi yapilar, tipik bir tabiiyet kiltiiriine dé-
- nligmistiir. Baglanggtaki rivayetgi alginin ileriki aga-

malarda taklitgi algy dogurdugunu sdylemek ye-
rinde olur. Mesnetsiz fetvalar: tiketme asamasinda
alimlerin fonksiyonu, diisiince iiretmekten ¢ok, 6n-
ceki dlimlerin s6zciisii olmakla siirlanmugtir, Ciinkii
bu asamada mezhepler, alimler igin bir popiilerlik
kaynag1 haline gelmektedir. Oyle ki, bir alimin her-
hangi bir mezhebe mensup olmamast itibarsizlik kay-
nag: olmaktadir. Bu statik yapiya kars1 duran alim
itibarsizlagir. Artik bu evre, halkin goriisiinti dlimlerin
belirledigi siirecin sona erip alimlerin goriisiinii hal-
kin ve halk temsilcilerinin belirlemeye basladig bir
slirectir.

Farkl kategorilere tabi tutulan alamlar
arasinda bile tarihsel siirecte ortaya cikan
farkli iligki ve etkilesim bicimleri séz konusu

olabilmektedir. Ustelik bu tiir paralellikler ve

karsithklar zamanla y6n degistirebilme ve
birtakim larilmalar yasayabilme
potansiyeli de tagimaktadir.

Selguklu déneminin Es’ari’den daha giiclii isimleri-
nin Eg’ari diisiinceye mensup olmasi, siyaset kuru-
munun ve kamuoyu baskisinin bir sonucu olabilir.
Biilkini’nin su degerlendirmesi, mezheplerin o di-
nemde aldif sekli agiklamasi bakimindan énemlidir.
Ebu Ziir’a kendisine; “Yeterli nitelikte ve chliyette
oldugu halde Siibki nigin igtihat etmekten ¢ekinmig-
tir?” diye sordugunda Biilkini soyle cevap vermekte-
dir: “Bunun sebebi, gorevlerin dort mezhepten birine
mensup alimlere verilmesidir. Eger Siibki, bu dért
mezhebin i¢tihatlarinin disina gikacak igtihatlarda bu-
lunsaydi gérevlerden mahrum kalir, kadilik yapamaz,
insanlar kendisinden fetva sormaz ve iistelik bid’at-
gilikla suglanirdi.” Béyle bir uygulama hukuk bir-
liginin ve toplumsal biitiinligiin saglanmas: agisindan
ybnetimin isini kolaylastirsa da, bu yolla hukuki ve
diisiinsel gelisimin dniinde nasil bir engel olusturul-
dugunu anlamak zor olmasa gerek.

Yoneticilerin, &limlerin diiiincesine etkisi degisebil-
mektedir. Yoneticiler bazen 4limlere direktif vererek
farkli bir mezhebin gorilsiinii de lanse edebiliyorlardi,
Ustelik ayni siyasal yapinin biirokrat kadrosunu olus-
turan ve emir almak zorunda olan ulema da buna
boyun egiyordu. ilhanl Hiikiimdan Olcaytu’nun ule-
mayi camide toplayarak yaptig1 konugma sonucunda
“Salli ve Barik” dualarinin namazda okunmasini zo-
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runlu kilmasi ve Hanefi ulemanin taraflarim delille-
rine hig bakmaksizin bunu pesinen kabullenmesi il-
ging bir rnektir. Bu fetva, namazla alakas; olmayan
Ahzab 56. ayetindeki salivat emrini agiklamak iizere
ogretilen Salli-Bérik dualarinin namazla hi¢ alakas:
olmadif halde namazda okunmasini namazin sarti
kabul eden Safiilere dzenerek tiretilmistir.* Oysa Ebu
Hanife ve cumhurun gerekgesi ¢ok agiktir: Tahiyyatin
i¢inde saldvat duasi zaten var oldugu igin tahiyyattan
sonra ayrica saldvat duasi okumak siinnette yoktur.!
Burada asil sikinti yoneticilerin cehaletinden ¢ok, ule-
manin seviyesinin giderek gerilemesidir. Clinki
ulema ilmine giivenmedigi i¢in onu savunmaktan
yoksun duruma diigmiistiir. Ulema artik delillere bak-
mamaktadir. Ilmi birikim yatay anlamda oldukga ge-
lismis fakat derinlik kaybolmusgtur. Onceki ulemanin
tirettigi fetva kiilliyati, kalict dogmalara doniigmiis ve
nasslarin anlagilmasindan dogan mezhep, alim goriig-
lerinin otoritesini koruma aracina déniigmiigtiir. Da-
has1 mezhebi otorite de popiilist bir mantaliteyle
siyasi gii¢ veya kamuoyu baskis1 olmadif siirece ge-
cerliligini koruyabilmistir. Yani bu asamada goriigler,

giic aksini sdylemedigi siirece giicii yonlendirmekte-
dir. ;

Hanefiligin beslendigi Irak ekolii, Emevilerin

iirettigi kaderci tutuma karsi en net durusu
sergileyen ve en agir bedelleri 6deyen bir

anlayisin temsilcisi konumundadir. Ancak ne

hikmetse Irak ekoliine mensup Mabed
el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimeski Emevi
kaderciliginin karsisinda durduklar icin
katledilmis olmalarina ragmen, Cebriye ve
Miircie’nin fikir babalar1 olarak lanse
edilebilmislerdir.

Mezheplerin dinamik dénemlerinde farkli mezhep-
lerden fikir ve diisiince aktarimi bir zenginlik olarak
goriiliirken, bu tiir statik donemlerde mezhep, anla-
mini iyice kaybederek firka anlamina kilitlendigi igin
farkli mezheplerden yararlanma kapist da kapanmug-
tir. Uretim mezhep ii iiretimle sinirlanarak zelfik bile
caiz gorillmemistir.*? Fakat diisiinsel bir derinlesme-
den ¢ok duvarlarin kalinlagsmasindan ibaret bir derin-
lik s6z konusudur. Ornegin, ulema diizeyinde giiglii
sbylem gelistirmis, usul/ ve furit’ alaninda ciddi iire-
timde bulunarak iffd ve kazd alaninda kurumsal kim-
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lik kazanmis ve toplum tabaninda genis kesimlerin
tevecciihiinii kazanmig olmasi bakimindan Siinnf pa-
radigma ilk dort asirda takdire sayan bir grafik izle-
mistir. Fakat dérdiincii asirdan sonra yasanan tikanma
bu 6zgiirliigii yok etmis ve ige kapanmay: getiren bir
0zgiiven bunalimina doniigmiistiir. Aslinda legal mez-
heplerin dortle sinirlanmasinin bir geregi olarak -
renciler farkli mezheplerden ders okuyabiliyorlard.
Ornegin Safii kiskenden gelen Maverdi, Hanefi ve
Mutezili alimlerden ders okuyabiliyordu. Zemahseri,
kelamda Mutezil, fikihta Hanefi, siyasette Sii idi. ibn
Tumard, siyasi anlamda $ii, fikhi anlamda Maliki, ke-
lami anlamda Mutezili idi ve bu ilk dort asirda ki-
nanma sebebi degildi.

Fakat dort mezhep arasindaki hoggorii de imparator-
luk misyonuyla halk1 bir arada tutmak iizere iiretilmis
bir halk 6zgiirligii idi. Stinni paradigmanin kendisini
“EhP’i-Siinnet ve’l-Cemaat” sloganiyla adlandirmast,
kucaklayici bir ilke gibi goriinse de boyle bir ilkenin
sosyal siiregleri biitiiniiyle kapsamadigi agiktir,
Clinkii dort mezheple simirh hoggorii, alimlere tani-
nan bir diigiince 6zgiirliigii anlamina gelmiyordu.
Agikeasi hosgoriiniin sinirlan da degiskendi ve git-
tikge daraliyordu. Maverdi, Mutezili fikirlere sahip
oldugu gerekgesiyle hadisgi ekoliin siddetli elestiri-
lerine maruz kalabiliyordu.®® Tipki Endiiliisli alim
ibn Atiye’nin ayni gerekgelerle yaftalanmasi sonucu
kigkirtilmig halk kitleleri tarafindan kadi olarak atan-
dif1 gehre sokulmamasi gibi.?* Agin rivayetei tutum,
diger ekolleri de belirliyor ve Kiife’nin ictihatg1 ge-
leneginden gelen kelameilart ve fikihgilan da kusati-
yordu. Memluklularin  Misir  ve Suriye’de
olusturduklari gelenek geregince dort mezhebi tem-
silen atadiklari dort kadi, Selefiligin temsilcisi ibn
Teymiye ve 6grencilerini benzeri bir diglamaya tabi
tutabiliyordu.* Fakat ayn ibn Teymiye, Sif fakihlerin
goriislerinden yararlanmaktan geri durmuyordu. Keza
Zemahseri, Safif kékenli Maverdi’nin tefsirinden fay-
dalanmay: gérev biliyordu. Ancak Zemahseri’nin
eserinden tika basa aktarimlar yapan Kadi Beydavi
ve Razi, Zemahseri’nin en masum diisiincelerini bile
itizal olarak degerlendireceklerdir.36

Sistem gok pargali bir yapiya kilitlenmisti ve sistemi
kilitleyen de alimlerin bakis agisindaki tikanmslikts.
Fakat 12. ve 13. asirda yasayan igtihadin son temsil-
cisi bazi alimler bu tikanmayi fark etmislerdi. Do-
guda Gazzali, Ortadoguda ibn Teymiye ve Karafi,



Batida Saubi, farkl arayislara girdiler, Ozellikle Sa-
tibi, sistemi yeniden kurmaya galigti. Satibi’nin kendi
ifadesiyle Gazzali’den yola ¢ikarak denedigi maka-
sider girigimin hedefi, imam Malik ve Eby Hanife’nin
sistemlerini birlestirerck daha kusatici bir sistem kur-
makti. Gergeklestirdigi basar hig de kiiglimsenecek
trden degildi. Fakat ulemanin bu yeni sistemi kabul-
lenmesi kolay degildi. Clinkt onu anlamak i¢in inan-
mak gerekirdi. Satibi’nin kurdugu sistem, halkin
bidat ve hurafeye gomiildaga Magripte, Endiiliis’iin
yikintilart arasinda kayboldu.”” Ta ki 20. yiizyil so-
nunda Kazan’da Musa Carullah’in nesrine kadar,
Tipki Ibn Haldun’un sosyolojik yaklagiminin doguda
fark edilmek igin 20. ytizyilin ikinci yansinda Cevdet
Paga’nin dogumunu beklemesi gibi.

fesatgr oldugunu sdyleyen bir kitap yazmak olmus-
tr* Es’ariligin Selcuklu déneminde kurdugu hege-
monya, ilimden yoksun Matiiridiler ve Hanefiler
iizerinde kismen de olsa etkili olmustur. Bunda Razi,
Kadi Beydavi ve Gazzali'nin etkisini unutmamak ge-
rekir. Buna modern zamanlarda Ortadogu kaynakli
tereiimelerin etkisi de eklenince Tiirkiye’deki fslame:
akimlarin nemli bir kismi, rivayetgiligin giiniimiiz-
deki yeniyetme temsilcisi neoselefi diisiinceye iyiden
iyiye yaklagmis olduklari goriilmektedir.

ilkesel bazda sistematik bir metodoloji

gelistirebilmis mezheplerin bile kadrolasma

ve kitlelesme asamasindan sonra siyasal

kokenli mezheplere benzedigi, ilkelerini ve
iimmeti kucaklayan ufkunu kaybettigi ve icine
kapanarak firka kimligi kazandig rahathkla

Aslinda sistemin ¢okiistinii fark edenler bunlarla ;-
nirlt degildi. Ayni eksikligi 15. yiizyil istanbul’unda
Fatih de gdrmiistii. Sinan Pasa ve Ebu’l-Vefa ile kafa

kafaya verip sistemi yeniden kurmak tizere Al Kus-
cu’yu Istanbul’a gagirmislardi. Merhumun 8mrii
planladiklari eserleri yazmaya kifayet etmedi. Bu eki-
bin yetistirdigi Molla Liitfi, mezhep bagnazi ulema
tarafindan zindiklik yaftasiyla idam edildi.** Bu
durum, sadece Safiilerin goriisiine uyarak namazda
besmeleyi agiktan okudugu igin yargilamak istedik-
leri Ebu’l-Vefa’ya karg: hissettikleri hinci 6grencisin-
den gikarmig olmalarini g&stermekle kalmamaktadir,
Telfiki mezahibin katil sebebi olmasinin da bir gos-
tergesidir Onlarin yetistirdigi Molla Liitfi’nin hicbir
somut mesnede dayanmayan zindiklik suglamasiyla
idam edilmesi bunun en ac1 6rnegidir.

Osmanli fetva ve yarg biirokrasisinde s6z sahibi olan
Hanefi ulema, Cevdet Pasa’nin fikih kiilliyatindan bir
kanunname hazirlama girisimine tahammiil edemedi
ve direndi. Fakat ayni ulema Batici siyasilerin Ba-
t1”dan kanun terctime edip uygulamasini seyretmekle
yetindi. Clink{i onlara gore siyasiler istediklerini ya-
pardi. Giig onlarin elindeydi. Yeter ki kendi meslek-
taglan gelencksel fikih geleneginde bir degisiklige
gitmesinlerdi. Fakat siire¢ sandiklan gibi islemedi.
Ulema giiclinli kaybettikge miistagni tavrindan da
yavas yavas vazgegti. Medrese yerini Bati tipi okul-
lara birakirken ulema da biirokratik makamlarini Ba-
tici ~aydinlara devretmek zorunda kaldi. Son
Seyhu’l-fslam Mustafa Sabri efendinin immeti ¢5-
kiintiiden kurtarmak i¢in buldugu ¢6ziim, Es’ari mez-
hebine intisap edip Matiiridiligin mutezileden daha

soylenebilir.

Omegin modern zamanlarda evlatlik miiessesesinin
dini agidan haram olduguna dair Safii goriisii kabul
gormiis ve yetim gocuklarin aile 6zlemi de, gocuksuz
ailelerin gocuk 6zlemi de yok sayilmigtir. Bu durum
¢ocuk yuvalarinda calisan insanlarin insafina ve
zaman zaman da ahlaksizlarin istismarina terk edil-
mistir. Oysa “Eviatliklar: ¢agirirken gercek babala-
rina nispel ederek ¢agirin. Allah katinda adalete
uygun olan budur. Eger o ¢ocuklarin babalarin bil-
miyorsaniz onlar sizin din kardeglerinizdir, himaye
etmeniz gereken kimselerdir.™' ayetinin evlatlik mii-
essesesini kapatmadigint savunan basta Ebu Hanife
olmak iizere cumhurun gériisii kolayca yabana atila-
cak bir yorum degildir.*? Ancak kéklerini arayan Tiir-
kiye Islamciliginin yolunu yeniyetme Selefilik kestigi
i¢in gogunlugun boyle bir kanaatinin oldugundan ha-
beri bile olmamistir. Hem biitiin zamanlarin sorunla-
rna ¢dziim iiretmeye miisait bir evrensel Islam
algisina sahip olup hem de bu biiyiik ideali Neo-Se-
lefiligin Islami I1. ve I11. asra kilitleyen algisina teslim
etmek basit bir geliski olmasa gerek. Bizce bunun en
onemli sebebi, seleften sonra diisiince diinyasina
hakim olan rivayet¢i tutumun ayetlerin anlam zengin-
ligine koydugu kota ve onun dogurdugu taklitgi zih-
niyetin Selefilik adina akillara getirdigi kithk olabilir.
Bu iki tarafi keskin bigak, sadece Kur’an’in hayatla
bagimi degil, hayatin da Kur’an’la bagint koparmigtir.
Ciinkii Kur’an ve siinnetin nasil anlagilacagi sorunun-
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dan dogan mezhepler, Kur'an ve siinnetin nasil anla-
silamayacag tartigmasina kilitlenmistir.

Sonug

Aslinda mezhep, goriis demektir ve gorebilen insanin
gordiigl, yani anladig sey demektir. Dolayisiyla in-
sanin bir mezhebinin yani goriisiiniin olmasi igin bir
algisinin ve anlayisinin olmas: gerekir. Hatta bir bag-
kasinin goriisiine yani mezhebine tabi olmak i¢in de
0 goriisii gorebilmesi ve anlamas: gerekir. Yani goriig
(mezhep) iiretmek igin gormek gerektigi gibi, goriis
(mezhep) alabilmek igin de gérmek gerekirdi. Bun-
dan dolay: “Bizim delillerimizi bilmeyen, bizim go-
riiglerimizle amel etmesin,” diyen miigtehit imam-
larin gériigiiyle “Avamun mezhebi olmaz; onlarin mez-
hebi, kendilerine fetva veren miiftinin mezhebinden
ibarettir.” diyen taklit dénemi ulemast arasinda ciddi
bir anlayis farki oldugu gériilmektedir. Ustelik bu
fark, mezhebin anlamsal déniiiimiiyle birlikte alim
taniminin da déniistiigiinii gostermektedir. Ciinkii 4.
asirdan sonra dlimlerin de gériis anlaminda bir mez-
hepleri yoktur. Sadece tabi olduklan firka anlaminda
bir mezhepleri vardir. Oysa bir goriisii (mezhebi) di-
gerine tercih etmek de bir gériis, yani mezheptir. Do-
lay1styla taklitciler ister 4lim kisvesinde olsunlar ister
cahil, onlarin neyi neye tercih edeceklerini goriigler
degil, firkalar belirlemistir. Ciinki bir firkay: digerine
anlamadan tercih etmelerini i¢inde dogduklari gevre
belirleyegelmistir. Sonra da onlar d&niip miintesiple-
rinin gokluguyla éviinmiiglerdir.

Miictehit imamlarin kendileri,
delillerine ve yontemlerine bakmadan
fetvalarinin tiiketilmesini reddetmis

olmalarina ragmen, onlar adina olusturulan

firka anlamindaki mezhebi yapilar,
tipik bir tabiiyet kiiltiiriine doniismiistiir.

Kur’an’in anlagiimasini ilk dort asirla simirlayarak an-
lamina kilit vuran mezhebi tutum, sonugta iimmetin
kendi kafasina kilit vurmasi anlamina gelmektedir.
Oysa gblgesine tabi olduklan milgtehit imamlarin s6z
konusu prensibine gdre onlar, 0 miigtehidin gorii-
siine/mezhebine degil, onlar adina iirettikleri firka
heykeline tabi oluyorlardi. Abbasiler dSneminden
baglayarak devam eden siireglerde dért fikih, iki
kelam mezhebinden olusan Siinni paradigmanin ege-
men oldugu devletlerde Siinnilik adina iiretilen her
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diigiince gecer akge olmustur. Benzeri bir siireg,
Safevilerin egemenligiyle baslayan $ii diinyada ger-
ceklestikten sonra $iflik adina iiretilen her disiince-
nin geger ak¢e olmasini saglayacaktir, Fakat bu
stiregte belirleyici olan ilkeler degil de popiilerlik ol-
dugu igin kalabaliklarin tasvibini alan en heterodoks
tiretimler bile dokunulmazlik zirhina biiriinmiis, buna
aykiri gelen en ilkesel goriisler sapkinlik damgasina
muhatap olmustur. Oyle bir yabancilasma ortaya ¢1k-
mugstir ki, kendisine uyuldugu sanilan miigtehitler kal-
kip gelselerdi mezhep/goriislerinin anlagilmaksizin
tiiketilmesinden ve hatta nasslarla yarigtirilmasindan
ve hatta birilerine kars: tahakk{im araci olarak kulla-
mlmasindan rahatsiz olur; kendi ¢aglarinda goriisle-
rini istismar etmek isteyen zorba giiglere kars:
verdikleri miicadeleyi onlara kars: verirlerdi. Belki
de onlar o miigtehitleri zindiklikla suglayip katleder-
lerdi. Ciinkii mezhebi doniigiim; kavramsal yozlagma
ve anlamsal kirilma boyutunda oldugu igin tipik bir
g0zii donmiisliik halini almugtir. Firka adina isletilen
mezhep, artik bir tefrika aracidir ve fitne ugruna is-
lenen biitiin cindyetler mezhebi masumiyet adina is-
lenmektedir.

Kutsala hizmet igin ortaya konmus olan araglar, bu
tirr kinlma siireglerinde pekéla kutsalla yer degistire-
bilirler. Araglar amaglarin tahtina kuruldugunda, arag-
larin kutsallig1 adina piyasaya arz edilirler. Canlar ve
mallar cennet kargilig1 satilmas: gerekirken, can ve
mal ugruna ucuz cennet pazarlari kurulur, Boylesine
altiist olmus bir piyasada giiriiltii kulaklan sagir, hirs
gozleri kor eder. Bir zamanlar anlagilmas: igin yola
¢ikilan ayetler taninmaz ve bilinmez hale gelir. Sevap
igin anlam1 bosaltilmis Arapea lafizlar 8lii pazarina
indiginden beri anlamin alicis1 kalmamigtir. Ciinkii o
anlamlanin o lafizlara ait oldugunu anlamak igin de
goris (mezhep) sahibi olmak gerekir. Oysa simdi
mezhepler goriislere sahiplik etmektedir. Goriig
denen mezhep, mezhep denen firkalar tezgahinda ay-
nstinldiktan sonra lafizlar ayn, anlamlar ayr tiiketilir
olmustur. Lafiz tastyanlara hafiz, anlam tasiyanlara
ayakli kiitiiphane denir.

Fakat ¢agdas piyasada onlarin da degeri tiikenmistir.
Artik pazara yeni tacirler, yeni markalar gelmistir.
Mezhep imamlarinin ve dlimlerinin yerini naipleri al-
mustir. Eskiden medrese ya da tekke denen o atelye-
ler, simdi bagka isimlerle amlmaktadir. Akademi,
tarikat, cemaat vs. Giindiizleri akademiyada mezhep-



lerin fetvalan tilketilir. Ayni alicilara aksam cahil
yatip sabah lim kalkan vehbi ilim tacirleri ders verir:
onlarmn giindiiz dgrendiklerini gece yalanlarlar.
Ciinkii akademinin emekgileri, dmriinii ilme verseler
bile alim olamayacaklar! i¢in onlarin soyledikleri
mezhepleri ilgilendirmez! Ciinkii onlarin grettikleri
zahiri ilimlerdir; 6grencilerin sadece diinyalik igin
dinliyor goziikiip belge almalarina yarar! Diger tez-
gahlar ise insan1 dogrudan cennete gotiirecek yiikte
hafif, pahada agr batini ilim adina kurulmuslardir!
Hatta cennete dylesine kestirme yol bulmuslardir ki,
ismine tabi olduklar: alimlerin kitaplarini okumak
bile anlamsiz ve zaman israfi sayilir! Ciltler dolusu
kitap okumak yerine, anlamadan tekrarlanan tilsimh
kelimelerden elde edilen iicretleri onlarin ruhuna ba-
gislayip sefaat elde eder ve bog zamanlarinda torpille
cennete gitmenin hayalini kurarlar. $imdi gegmiste
tevariis edilip gelistirilen, iki boyutlu sekiiler bir mez-
hep anlayisi hakim diinyamiza. Diinyalik mezhepler
ve ahretlik mezhepler. Fakat aralarinda ¢ok girift bir
iligki bigimi var, bu iki anlayigin. Diinyalik mezhepler
ahireti biitiiniiyle yadsimadiklan gibi ahiretlik mez-
hepler de diinyay! yadsimiyorlar. Hatta diinya i¢in
ahiret satanlar1 bile var. Ahiret igin diinya satanlara
gelince, onlar Peygamberlerin ardindan gittiler. On-
lara 6zenenlerin sayilan o kadar az ki, Peygamberin
izinde yiiriime iddiasiyla tartisan kalabaliklarin gii-
riiltlisii arasinda sesleri kaybolup gitmektedir. Hog,
zaten duyulsa da kimsenin itibar edecegi sanilma-
maktadir. ll
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