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MITOLOJININ MAHIYETI UZERINE KELAMI BIR INCELEME!
Hiinkar DURMUS?

Oz

Mitoloji, arkaik toplum insaninin kendisi ve evrene dair anlam arayisinin tiriinii
olan bir olgudur. Yapis: geregi seylerin kokenini sorgular ve ¢ogu kez kutsalla
iliskilendirilir; bu nedenle mitler siradan birer 6ykii degil, “kutsal ve yasanmis”
kabul edilen anlatilardir. Mitolojinin  mahiyeti farkli  bigimlerde
yorumlanabilmekle birlikte, Islami literatiirde cogunlukla esatir baglaminda ele
alinmakta ve bilgi degeri bakimindan pek itibar edilmemektedir. Bu cercevede
esatirii’l-evvelin genellikle “eskilerin masallari/efsaneleri” diye ¢evrilmis ve kimi
yorumlarda “safsata” olarak degerlendirilmistir. Destan, efsane ve masal ile
ortakliklar bulunsa da mitoloji tiirsel olarak ayrismaktadir. Anlati cogu kez ilksel
zamanda kurulmakta, koken ve diizeni agiklamakta; kutsal sayilmas: dolayisiyla
ritiiel ve toplumsal normlara temel olusturmaktadir. Bu nedenle mitoloji, galisma
boyunca 6zgiil bir tiir olarak ele alinmakta; bu ayrimin dayanaklar1 metin iginde

1 Bu makale “Dinsel inamsglar ve Mitolojik Unsurlar Agisindan Seytan Algis1” (2022) adli
doktora tezinden tiretilmigtir.
2 Dr., Milli Egtim Bakanlig1, hdlamazi@gmail.com, Orcid: 0000-0001-8441-0100
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irdelenmektedir. Calisma, mitoloji ile diger edebi/sozlii tiirler arasindaki
ayrimlari belirginlestirmeyi ve esatir baglamindan hareketle 6zellikle Islami
perspektifte mitolojinin mahiyetine iliskin kavramsal bir gerceve ortaya koymay:1
amaglamaktadir. Bu dogrultuda, ortak temalar ve benzerlikler iizerinden bazi
anlatilarin tek ve askin Varlik tasavvuruyla iliskilendirilebilecegi; siireg iginde
gecirdikleri dontisiimler sebebiyle vahyin tahrif edilmis izleri olarak
goriilebilecegi yoniindeki ihtimal tartisilacaktir. Benzer anlatilarin ilahi
kitaplarda yer almasi, metinlerarasi ortak ogeler (yaratilis, tufan, ahit, kurban),
anlatinin islevi ve tarihi aktarim olasihigr gibi goOstergeler {izerinden
degerlendirme yapilacaktir. Calisma, metin incelemesi, baglam analizi ve
karsilagtirmali okuma adimlarini birlikte kullanmaktadir. Arastirmada birincil
kaynaklar olarak klasik Islami literatiiriin yam sira edebiyat ve dinler tarihi
alanindaki calismalar esas alinmakta; gerektiginde ikincil kaynaklara da
bagvurulmaktadir. Calisma, mitolojinin biitiin yonlerini degil, diger tiirlerle
iliskisini merkeze almakta ve tartismay1 bu cerceveyle siurlandirmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, Mitoloji, Esatir, Masal, Efsane.

A Kalami Inquiry Into the Essence of Mythology

Abstract

Mythology is a phenomenon arising from the archaic human quest for meaning
about self and cosmos. By its nature, it probes the origins of things and is often
linked to the sacred; therefore myths are not ordinary stories but narratives
regarded as “sacred and lived.” Although the essence of mythology admits
various interpretations, in Islamic literature it is mostly treated within the
framework of asatir and given little epistemic weight. In this context, asatir al-
awwalin is generally rendered “the tales/legends of the ancients” and, in some
readings, dismissed as “nonsense.” Although it shares features with epic, legend,
and folktale, mythology remains a distinct genre. The narrative is often set in
primordial time, explains origin and order, and —by virtue of sacrality —provides
a basis for ritual and social norms. For this reason, throughout the study
mythology is treated as a specific genre, and the grounds for this distinction are
examined in the text. The study aims to clarify the differences between
mythology and other literary/oral forms and, working from the discourse of
asatir, to propose a conceptual framework for the essence of mythology
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particularly from an Islamic perspective. In this respect, it will be discussed
whether some narratives, through shared themes and similarities, can be
associated with the conception of a single transcendent Being, and whether —
given their historical transformations—they can be seen as distorted traces of
revelation. The presence of similar narratives in the divine scriptures, intertextual
common elements (creation, flood, covenant, sacrifice), narrative function, and
the possibility of historical transmission will be taken as indicators. The study
employs textual, contextual, and comparative analysis together. In the research,
primary sources consist of classical Islamic literature as well as works in literature
and the history of religions; secondary sources are also consulted when
necessary. The study does not address all aspects of mythology but centers on its
relation to other genres and confines the discussion to this framework. on its
relation to other genres and confines the discussion within this framework.

KeyWords: Kalam, Religion, Mythology, Asatir, Folk Tale, Legend.

GIRiS

Mitoloji, bir toplumun diinyaya bakisini ve gevresinde olup bitenleri
anlama cabasin ifade etmektedir. Bu alan, toplumun inanclarini, deger
yargilarini, esya ve dogayla iliskisini ortaya koyan hikayeleri inceleyen
bir ¢alisma sahasi olarak islev gormektedir. Mitler, ilkel toplumlarla
sinirli kalmamakta; giintimiizde de izlerine rastlanabilen kutsal anlatilar
olarak varligmm siirdiirmektedir. Evrensel temalar barindirmalar:
sebebiyle kiiltiirel birikim agisindan 6nem arz etmektedir. S6z konusu
anlatilar, insanoglunun ilk modellerini olusturmalari bakimindan her bir
insanin Oykiisiinii yansitmaktadir. Giinliik hayat i¢inde insani gevreleyen
pek ¢ok duygu ve tutumun kokenleri bu Oykiilerde sakh
bulunabilmektedir. Mitler, uzun yillar boyunca nesilden nesile sozlii
olarak aktarilmis; cesitli ritiiel ve ayinlerle de muhafaza edilmeye
calisilmistir (Eliade, 2018).

Mitosun ne oldugu konusunda farkli tanimlamalar yapilsa da mitoloji,
metafizik baglamda bir anlam arayisini ifade etmektedir (Honko, 1972;
Kaberry, 1957). Mitolojinin en onemli ozelligi, her seyin kutsalla
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iligkilendirilmesi olarak one g¢ikmaktadir. Antik Yunan ve Helenistik
donemde ise bu 6zellik zamanla diinyevilesmeye yonelmis ve mit cogu
kez alegorik bir anlatimla smirli kalmistir (Eliade, 2017). Oysa bu
hikayeler, arkaik insanin kendi varolusuna ve nesnelerin kdkenine dair
tasavvurlarin1 ve diistincelerini igermektedir. Ayni zamanda bu kutsal
anlatilar, hayatin gercekligini ve varolusun sebeplerini sembolik bir dille
anlatmaktadir. Siradan kabul edilmeyen bu hikayeler, olagantistii giiclere
dayandirilmakta ve kendi iginde bir sistem tasimaktadir.

1. Mitoloji Kavrami

Ingilizce bir kelime olan “myth” (mit), Yunanca séz ya da konusma
anlamina gelen “muthos” sozciigiinden gelmektedir. Logos (s0z,
diistinme) kelimesinin zitti olarak kabul edilen mit, Tiirk¢e'de mitos?
kavramu ile ifade edilmektedir. Genellikle sozlii nakledilen hikayeler
anlamima gelen mitler siradan degil; kutsal, gercek hikayelerdir.
Okundugunda kulaga her ne kadar gercek {istii, hayal iiriinii anlatilar
gibi geliyor olsa da mitler bir zamanlarin yasanmisliklarini ifade
etmektedir (Bolle, 2005; Morford & Lenardon, 2003). Mitler tizerinde
yapilan arastirmalar mitoloji alaninin olugsmasina zemin olusturmustur.

Mitolojinin mahiyeti, ozellikle Batili aragtirmacilar tarafindan yogun
bi¢cimde tartisilmakta; bu konuda farkli goriisler ileri siirtilmektedir.
Sosyologlar, antropologlar, psikologlar ve gesitli bilim insanlar1 meseleye
kendi disiplinlerinin problem alanlar1 ve yontemleriyle yaklasmaktadir.
Mitolojinin mahiyetine dair 20. ylizyilda ortaya konan baglica yaklagimlar
sOyle siralanabilir: Scriptural (kutsal metin merkezli) teori, mitolojik
anlatilarin ilahi dinlerin metinlerinden tiiredigini ve bu metinlerin farkl
kiiltiirlerde cesitlenen anlatilar {irettigini savunmaktadir; 6rnek olarak
yaratihs ve tufan Oykiilerinin kutsal metin temelli yorumlar
zikredilmektedir. Tarihsel ve alegorik teori (euhemerizm dahil), tarihi
sahsiyet ve olaylarin ya da felsefi—ahlaki meselelerin sembolik/alegorik

3 Metin icinde mit-mitos kelimelerinin her ikisi de kullanilacaktir.
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bir dille anlatiya doniistiigiinii kabul etmektedir. Bu ¢ercevede kahraman
figiirleri, tarihsel arka plan1 ima eden ve dgretici nitelik tagiyan anlatilar
olarak okunmaktadir. Fiziksel (dogalci) teori, gok giiriltiisii, yildirim,
rliizgar, giines ve ates gibi doga giiclerinin kisilestirilmesiyle olusan
anlatilar1 incelemekte; kozmik ve meteorolojik olgularin mitik tasvirlerini
siniflandirmaktadir (Bayat, 2017; Bulfinch, 1913). Psikoanalitik ve arketip
yaklasim ise mitleri riiyalarla kurulan benzerlik {izerinden
yorumlamakta; ana-baba imgeleri, kahramanin yolculugu, oliim—dirilis
gibi tekrar eden kaliplar1 arketiplerin kiiltiirel disavurumu olarak ele
almaktadir (Morford & Lenardon, 2003).

flkel toplum igin zaman déngiiseldir. Mitlerin gerceklestigi donem kutsal
sayilmakta ve bu ytizden “mitsel zaman” ritiieller aracihigiyla yeniden
yasanmaktadir. Ritiieller bu zaman kesitlerini tecriibe etmeyi
saglamaktadir. Mitsel zamani yeniden yasama ¢abasi, arkaik insan igin
eylemlerin ve gevresindeki nesne, bitki ve hayvanlarin sirrina ulagsmay
ifade etmektedir. Ister basit bir fizyolojik eylem, ister sosyal ya da iktisadi
bir mesele olsun, kokeninde mitsel zamani yasama ve tanrilarin
eylemlerini yineleme diisiincesi vardir. Boyle bir sirr1 edinmek biiytisel
bir gii¢ kazanmak anlamina gelmektedir. Arkaik insan, kendini belirli
mitsel olaylarm sonucu olarak gormekte ve atalarmnin izinden gitme
arzusunu tagimaktadir. Ciinkii baslangicta yapilanlar: yineleyerek mitsel
zamani yasamak amaclanmaktadir (Eliade, 2018) @megin, Taube (2012)
Aztek bilgesinin misyonerlik i¢in gelen kesislere karsi inanglarmi
savunurken su sozleri ifade ettigini belirtmistir:

..Tanrilarimizin gergek tanrilar olmadigini sdylediniz. Bunlar
alisik olmadigimiz yeni sozler; onlardan rahatsiz olduk, aklimiz
karigti. Zira bizden once yeryiiziinde yasamis atalarimiz boyle
konusmaya aligkin degillerdi. Biz onlardan nasil gordiiysek oyle
yastyoruz, onlarin sadik kaldiklar1 hayata sadik kaliyoruz; onlar
tanrilarimiza sayg1 gosteriyorlards, sereflendiriyorlard. (s.51)

Bu sozler, inancin mesruiyetini atalarin izinden gitmeye dayandiran bir
zihin diinyasimi ortaya koymaktadir. Benzer yaklasim pek ¢ok gelenekte
farkli sekillerde kendini gostermektedir. Ornegin; Yahudilikte Pesah
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Sederinde Haggada'nin evde okunmasi ve simgesel yiyeceklerle
Misirdan ¢ikisin her kusakta sanki bugiinmiis gibi yasatilmasi s6z
konusudur (Saricam, 2012). Benzer bi¢cimde Roma’da mos maiorum,
yazisiz Orfiin hukuki-ahlaki bir dl¢iiye doniistiiriilmesi ve megruiyetin
atalarin yolu tizerinden tesis edilmesiyle tezahiir etmektedir (Tahiroglu
& Erdogmus, 2016). Ata yolu sdylemi kimi baglamlarda zararh pratikleri
de koruyup mesrulastirabilmektedir. Ornegin, tanrilart hosnut
etme/kozmik denge inancryla insan—cocuk kurbani, siddeti kutsayan bir
ritliele dontismektedir (Smith, 2012). Benzer bi¢cimde, sati (dul kadmin
sadakat admna atege atilmas1) mitik anlatilarla beslenerek can giivenligini
ve insan onurunu agikca ihlal etmektedir (Aydin, 2010).

Atac1 dogmatizm, gelenegi bizzat dlgiiye doniistiirmekte; boylece elestirel
muhakemeyi askiya almakta ve kimi pratikleri dogal/degismez
gostererek  mesruiyet {iretmektedir. Cahiliye Araplarinda da
gordiigiimiiz “atalarimiz neye uyduysa ona uyariz” (Bakara 2/170)
zihniyetini Kur’an Kerim “Peki ya atalar1 bir sey bilmeyen ve dogru yolu
bulamayan kimseler idiyse?” (Bakara 2/170) sorusuyla acikca
elestirmektedir (ayrica bk. Maide 5/104; Lokman 31/21). Islam, gelenegi
biitiiniiyle reddetmez; uygun olam tasir, sakincali olani 1slah eder ya da
terk edilmesini &giitler. Olgi, sirf ‘ata bdyle yapti” diisiincesi degil; vahyin
onayl, tevhid ilkesi, selim akil ve temel ahlaki normlardir. Kelam gelenegi
bu baglamda hakikati taklitle degil, tahkikle temellendirir. Gergek bilgi,
zan ve vehimden ayrilan, vahyin bildirdigiyle aklin onayladig: bilgidir.
Zira kelamcilar i¢in iman ancak yakin ile kemale erer; yakin ise ancak
sahih bilgiyle miimkiin olur (Matiiridi, 1970).
Dolayisiyla bilgi, hem gelenegin hem bireysel inancin denetleyici ilkesi
olarak, insani taklitten tahkike ve sekilden hakikate yonlendirir.

2. Mitoloji - Din Iligkisi

Mitin tanimina dair farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda ozellikle dinle
olan iliskisi biiyiik rol oynamaktadir. Bazilarina gére mitler, dinlerin bir
parcasiyken, bazilarina gore ise dinden bagimsiz mahiyeti ve iglevi olan
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bir olgudur. Mitlerde yogun dini unsurlarin bulunmas: yaratilig, 6liim—
dirilis, ahlaki ilkeler gibi temalarin ortaklig1 ve mit-ritiiel birlikteligi, bazi
arastirmacilara gore dinlerin ya mitlerden tiiredigini ya da mitlerin dini
inanglarin bozulmus bigimleri oldugunu disiindiirmektedir (Bayat,
2016). Bu yaklasimda mit, toplumsal hayatta ayin ve ritlerle birlikte nigin—
nasil sorularma cevap vererek inanci kuvvetlendiren ve var olan kurumu
mesrulastiran bir anlatim tarzidir (Oguz & Giirgayir, 2005). Ornegin;
Babil’de Akitu bayraminda yaratilis anlatistnin (Eniima EIliS) yliksek sesle
okunmasi. Anlatida, Marduk’un kaosu simgeleyen Tiamati yenmesiyle
kozmik diizen kurulur; hemen ardindan kral, Marduk’un huzurunda
yetkisinin gegici olarak askiya alimip yeniden onaylandigi torende
mesgruiyetinin —yani yetkisinin tanrisal diizene baglandigimnin —sembolik
bi¢cimde teyidini gergeklestirir. Boylece bayramin nigin ve nasil icra
edildigi ilk 6rnege dayandirilarak siyasal diizen de Marduk’un kurdugu
kozmik diizenin yerytiiziindeki temsili olarak mesrulastirilir (Roux, 1994).

Miti dinden biitiiniiyle ayr bir olgu sayan yaklagima gore ise mit, agkin
bir vahyin uzantis1 degil; topluluklarin tarihi tecriibelerinden tiireyen,
anlami, kimligi ve otoriteyi Orgiitleyen diinyevi bir anlati bicimidir
(Cassirer, 1946; Lincoln, 1999). Din ilahi mesaj ve peygamberlik iddiasina
dayanirken mit beseri hayal giicii, kolektif bellek ve kiiltiirel kodlarin
driintidiir. Bu yiizden ritiielleri gerekcelendiren kurucu Oykiiler ya da
siyasal diizeni mesrulagtiran anlatilar olarak islev gormesi miimkiindiir
(Bayat, 2016). Cassirer’e gore ise mit insanin sembolik formlarindan biri
sayilmakta ve diinyay1 belirli imgeler icinde kuran bir ifade diizeni
oldugu vurgulanmaktadir (Cassirer, 1946). Boylece mit, kutsal bir
kaynaga baglanmaksizin, toplumsal hafizay1 tasiyan ve davranis
yonlendiren kiiltiirel bir dil olarak konumlandirilmaktadir (Assmann,
2001). Sonug itibariyla bu yaklasim, mitolojiyi ne dinin kaynagi ne de
dinin bozulmus hali olarak gormemekte; onu dinden ayri, kendi kurallar:
ve islevleri bulunan beseri—kiiltiirel bir anlati pratigi olarak
degerlendirmektedir.

Mitler tizerine ileri siiriilen pek ¢ok goriis olsa da genel yaklasim bu
mitlerin o donemin insam igin gergegi yansittigi ve diinyanin anlam
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kazanmasina yardimci oldugu yoniindedir (Malinowski, 2000). Cogu
zaman, mitlerin hayatimizin neresinde ve nasil bir rol oynadiklar1 pek
fark edilmez, ancak yine de az ya da ¢ok, modern insanin yasamina bir
sekilde etki etmektedir (Albayrak, 2017).

Baz1 batil inanglar, tabular, yeni yil kutlamalar1 ve baharin gelisini
simgeleyen ritiieller gibi, insan hayatindaki énemli ruhsal erginlenmeler
kimi zaman mitsel ritiiellerin déniismiis versiyonlar1 olarak karsimiza
cikmaktadir. Toplumsal kodlar da farkinda olunmaksizin bu tiir mitolojik
ogeleri barindirabilmektedir. Mitolojinin giiniimiizdeki etkisi yalniz dini
alanla smirli kalmamakta; edebiyatta Joyce'un Ulysses’i Homerosun
Odysseia’sina modern bir paralel olarak kurulmakta, sinemada Star Wars
“kahramanin yolculugu” figiirtinti izlemektedir. Miizikte Wagner'in
Nibelung Yiiziigii Germen/Nors mitolojisine dayanmakta; popiiler
kiiltiirde ise Marvel'm Thor karakteri, Nors mitolojisindeki ayni adh
tanridan esinlenmektedir. Giindelik yasamda da bu etki Nevruz ve
Hidrellez gibi bahar1 karsilayan ritiiellerde karsimiza ¢ikmaktadir. Bu
ornekler elbette c¢ogaltilabilir; ancak burada ©nemli olan, insanin
varolusundan bu yana anlam arayisi iginde olmasi ve bunu ¢ogu kez ytice
bir giicle iliskilendirmesidir. Bu yonelisin somut izleri, en eski
yerlesimlerde tespit edilen kutsal mekan ve tapmak kalintilarinda da
goriilmektedir. Toplumlarn bir kismi birbirini etkilemis olsa da
bazilarinda boyle bir bag yoktur; buna ragmen farkl kiiltiirlerde benzer
nitelikte mitlerin ortaya ¢iktigi goriilmektedir (Lévi-Strauss, 2013). Bu
baglamda, Tanr1 diislincesinin tarihi tizerine g¢alhsan Friedrich Max
Miiller'in dil merkezli yaklasimi, s6z konusu benzerlikleri dilsel stiregler
tizerinden agiklamaktadir.

Miiller, tek bir Yaratici'ya iligskin tecriibenin farkl dillerde farkh adlarla
goriindiigiinii vurgulayarak tanrisallik ile dil arasinda bir baga dikkat
cekmektedir. Ona gore 6zellikle Sami diller daha saydam ve belirgindir;
bu dillerde bir niteleme zamanla 6zel ada doniisebildiginden, tek Varlik’a
ait unvanlarin cogalmasi putperestlide kap1 aralayabilmistir. Hint-
Avrupa dillerinde ise yap1 daha soyut ve imgeseldir; meseld Zeus,
tanrilarin efendisi olmadan 6nce parlak gokytiziinii ifade eden bir addir
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(Olender, 1998). Dilin zamanla degismesi ve mecazlarin gergek varlikmis
gibi anlasilmasinin (reifikasyon) mitleri dogurdugu fikrini savunan
Miiller bu siireci, tek Tanr1’ya ait adlarin pratikte ¢cok tanrili bir gortiniim
almasmna ragmen Ozde birlige isaret eden henoteizm kavramiyla
agiklamaktadir (Yusa, 2005). Miiller'in 6zetle ifade etmek istedigi sey,
sayisiz dille ifade edilenin ayni1 tanrisal gerceklige dayandigidir; yani ayni
vahyin farkli dillerde ve zihinlerdeki tezahiiriidiir. Tanrisal bu sezginin
farkli yer ve zamanlarda benzer manevi tezahiirler {iretmesi, mitleri ilahi
vahyin tahrife ugramis kalintilar1 olarak okumay1 miimkiin kilmaktadur.
“Stiphesiz biz, seni miijdeleyici ve uyarici olarak hak ile gonderdik. Higbir
timmet yoktur ki aralarinda bir uyaric gelip ge¢mis olmasm.” (Fatir,
35:24) ayeti de bu baglamda diisiiniildiigiinde, s6z konusu yorumu
destekler goriinmektedir. Dil yetisinin gelisimiyle birlikte insanmn Tanr1
tasavvuru ve O'nu ifade bicimi de degismekte ve gesitlenmektedir. Ayrica
Miiller’in ilkel sezgi tezi, Islami literatiirdeki fitrat kavramini cagristirsa
da ayni olguyu ifade etmedigini de belirtmek gerekir. Zira ilkel sezgi
filolojik—tarihsel bir agiklamadir; tanrisal tecriibenin farkl dillerde farkl
adlara ayrismasini ve mecazlarin zamanla isme doniismesini betimler; bu
ylizden betimleyici ve hipotez niteligindedir. Fitrat ise vahyin bildirdigi
yaratiligsal bir yonelistir. Dolayisiyla arada yalnizca analojik bir yakinlik
kurulabilecegi soylenebilir. Bu cercevede scriptural yaklasimdaki bazi
mitlerde vahyin izleri bulunabilir goriisti, Miiller'in dil odakh
agiklamasiyla anlasilir hale gelebilmektedir. Yaratilis, tufan, ahit, kurban
gibi ortak motiflerin farkh kiiltiirlerde benzer bicimde goriinmesi;
dillerdeki ad ve mecazlarin zamanla degismesine ve kimi ifadelerin
gercek bir isimmis gibi algillanmasina baglanabilir. Yine de benzerlik
aynibk degildir. Sozlii aktarim, yerel kiiltiir ve yorumlar anlatiy1
degistirir, eklemeler yapar. Mitleri ne toptan uydurma diye dislamak ne
de oldugu gibi dinin yerine koymak dogrudur. Dolayisiyla mitler, vahyin
yerini alan anlatilar degil; vahyin 1s1ginda anlam kazanan, insanin
Tanr1’y1 ve evreni anlama ¢abasmin tarihi izleri olarak gortilebilir.

Mitik soylemin degerini metnin kendisi kadar onu tagiyan toplumsal ve
kiiltiirel baglamla birlikte tartismay1 gerektirir. Metin kadar baglam da
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onemlidir. Clinkii mit, belirli bir zaman ve yerde, belirli bir topluluk
tarafindan tiretilen bir anlatidir. Bu perspektiften bakildiginda mit,
soyutu anlasilir kilma ve aidiyet tiretme gibi islevler iistlenebilir; ancak
Islam diisiincesinde degeri, vahiy—akil-ahlak 8lgiileriyle smandig1 dlgiide
kabul gorebilir (Arslan, 2011). Dolayisiyla bu dlciilerle bagdasmayan
mitik unsurlar karsisinda segici bir ayiklama ve 1slah esas1 gozetilmelidir;
aksi halde mit, yanlis olan1 da stirdiiriip mesrulastirma riski tasir. Ayrica
miti s6zIi anlatim tiirleri icinde konumlandirmak, ayni zamanda onun ne
olmadigma agiklik getirecektir. Nitekim mit ¢ogu kez masal,
efsane/menkibe ve destanla karistirilmakta; bu durum mitin ‘gergeklik’
iddiasma dair tartismalari beslemektedir. Asagidaki boliimde s6z konusu
tiirlerin ayirt edici ozelliklerini kisaca ele alacak; mitle benzerlik ve
ayrimlarini ortaya koyacagiz.

3. Mitolojinin Baz1 Edebi Tiirlerle iliskisi

Her toplumda oldukga yaygin olan masallar; inandirma amaci giitmeyen,
zaman ve mekan smirlarini asan, gergeklikten uzak, kurgu olarak kabul
edilen bir anlatim tiiriidiir. Masallarda olayin gercek olmadigmi gosteren
“evvel zaman i¢inde...”, “ben babamin besigini tingir mingir sallar iken”,
“bir varmis bir yokmus” gibi ifadeler dikkat ¢eker ve bu anlatim, masali
kesin c¢izgilerle mitten ayirir. Masallarin amaci, eglendirmek ya da baz
ahlaki davramislar1 dinleyiciye kazandirmaktir ve masal kahramani
toplumun ideal kahramani konumundadir. Bu sebeple masallarda sosyal
unsur 6n plandadir (Bayat, 2017; Boratav, 1969; Tokel, 2016). Mitler ise
yasanmus gercgek oOykiiler olarak kabul edilmekte ve mitlerin asil amaci
evrenin, canlilarm, nesnelerin kokenini izah ederek ahlaki ilkelerle
birlikte toplumsal diizeni saglamaya calismaktadir. Mitlerde zaman
belirgin ve kutsaldir. Gergekten yasanmig kabul edilmekte ve dogatistii
varliklarla iligkilidir (Eliade, 2018). Bu farkliliklarin disinda tabii olarak
ortak paydalar1 da vardir ve belki de bircok arastirmaci tarafindan
yapilarinin ve igeriklerinin bir tutulmasinin sebebi de bu ortak
boliimlerdir. Masallar mitolojik olaylarin ¢izgilerini biinyelerinde
barindirabilir. Tanrilar, olaganiistii varliklar (cinler, demonlar, periler...)
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anlatimin birer tirtintidiir fakat; masalda daha ¢ok olagantistii giice sahip
bir kahraman bulunur ve zor durumda kaldig1 anlarda ona yardimc1 olan
sihirli glicler vardir. Mitlerde ise 6zne bizzat Tanr1 ya da kutsal, ytice bir
yardimcidir. Masal mitolojik motifleri bazen hi¢ bozmadan fakat gercek
gibi algilanan olaylarla iligskisini kesip bir hayal {iriinii haline getirip
anlatabilir (Bayat, 2017). Bu baglamda birbirinden belirgin sekilde
ayrilmaktadir.

Mitolojik anlatilar igin en ¢ok kullanilan tiirlerden biri de tipki masallar
gibi, efsanelerdir. Tiirk¢e'de “sOylence” olarak bilinen efsane, sozliik
manasi ile asli olmayan fakat dilden dile aktarilip meshur olan hayali
anlatilar anlamma gelmektedir (Devellioglu, 2005). Dini ve tarihi
sahsiyetleri (evliyalar, erenler, devlet adamlar1 gibi) konu edinen
efsanelere ise “menkibe” denir (Devellioglu, 2005). Masal ve destanlara
gore daha kisa hikayeler olan efsaneler, anlatan ve dinleyici tarafindan
gercek kabul edilen tarihi bir donemde yer alan nesir anlatilardir.
Efsanelerde doga olaylari, sahislar ve mekanlar anlatilir (Tokel, 2016). Bu
konularin en oOnemli Ozelligi mucizevi olmalaridir ve dinleyiciyi
inandirma amaci glitmeleridir (Boratav, 1969). Anlatim tiirleri iginde mite
en yakin olan efsanelerdir. Ciinkii yap1 ve igcerik bakimindan birbirine ¢cok
benzemektedir. Oncelikle her ikisi de kutsiyet tagimaktadir ve
inandiricilik 6zelligi 6n planda oldugu i¢in anlatilanlarin gergekligine
inanilmaktadir (Sakaoglu, 1976). Her ne kadar hicbir olaganiistii yam
bulunmayan efsanelere rastlansa da ¢ogunlukla efsaneler olaganiistii
olaylar1 konu edinmektedir (Boratav, 1969). Mitlerde anlatilan
kahramanlar bireysellikten uzak ideal bir prototipken efsanelerde bu
karakterler daha ferdi ve yerel motiflerle donatilmis tiplerdir. Mitler
insanlar i¢in ilk model olusturur fakat; efsanelerin boyle gayeleri yoktur.
Efsaneler daha yerel karakterler ve mekanlar1 konu edinebilirler ve
inandiriciligl daha somut kanitlarla miimkiin oldugu i¢in daha diinyevi
ozellik tasimaktadir. Amaci ise daha ¢ok sosyal icerikli mesajlar vererek
insanlar iyi ve dogru olana sevk etmektir (Bayat, 2017). Sonug olarak
mitler evrensel bir anlam tasiyan semboller sunmayr amaglarken
efsaneler daha pratik ve toplumsal degerleri vurgulayan bir islevi vardir.
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Insanlara &gretici nitelikte bilgi vermek isteyen ve duygu yonii daha az
olan destan da bu gercevede degerlendirilebilir. “Destan” Farsca kokenli
bir kelime olup genellikle kahramanlik 6rneklerini anlatan sozlii ve yazili
anlatilardir. En eski halk edebiyat: {irinlerinden biri olan destanlar tarihi
olaylar1 yansitir ve didaktik uzun hikayelerdir (Demirel, 2015).
Destanlarda orf, adet, inang, mitolojik unsurlar i¢ ice gegerek kendi
olusturdugu sistemle yani epik bir yaklasimla anlatimini sunar. Bazen
siirsel bazen diiz yazi ile anlatilir (Boratav, 1969). Her ne kadar mitoloji
alt yapisi olsa da bazi destanlara kutsallik atfedilmez. Destanlardaki bazi
unsurlar ve anlayislar mitolojik anlatilardan alinmistir. Mesela; dag, su,
tas, agag vb. bu unsurlar destanlarda epik bir anlam kazanmais olsa da
koken olarak mitolojik bir biling yansitmaktadir. Mitlerde aile hayati,
toplumsal iligkiler, bir millet veya devlet i¢in savasan insanlar goriilmez
fakat destanlarda bu 6zellikler hakimdir. Mitler simgesel bir anlatima
sahipken destanlar epik tasvirler sunmaktadir (Bayat, 2017; Tokel, 2016).

4. Mitoloji - Esatir iliskisi

Kur'an-1 Kerim’'de dokuz yerde gecen esdtirii’l-evvelin tabirinin
anlasilabilmesi igin 6ncelikle kelimenin kokenine bakmak gerekmektedir.
Esitir kelimesi s-t-r “yazi yazmak” kelimesinden tiiremis ustiire
kelimesinin ¢oguludur. Ustlire kelimesinin iistur veya estir, estire veya
estara tekil kullanimlar1 da bulunmaktadir. Ayrica kendi lafzindan
miifredi olmayan abddid ve semdtit gibi bir ism-i cemi' oldugu da
soylenmektedir (ibn Manztr, 1119; Razi, h.1420; Taberi, 1420/2000).
Esatirin miifredi olarak zikredilen {istiir kelimesi Yunanca, ArAmice veya
Siiryanice’de tarih anlamina gelen historia kelimesinin Arapga versiyonu
olarak kabul edilmektedir (Yazir, 1979). Bunun yani sira esatirin tarihe
karigsmug, tarih olmus yani masal olmus lafta kalmis anlamlarinda
kullanilabilecegi ifade edilmistir. Yazir (1979) esatir'iil-evvelin ifadesinin
“Tlrklerin masal, Yunanlilar'in misus Frenkler'in mit dedikleri eski
kahramanlik hikayeleri, evvel zaman efsaneleri, destanlar1” olarak
anlasildigini belirterek, bu terimlerin genellikle uydurma ve hurafeler
anlaminda kullanildigim1  vurgulamistir. Ancak Yazir (1979), esatir
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kelimesinin aslinda tarih, masal veya hurafe anlamina gelmedigi halde bu
kelimelerle esanlamliymis gibi kullanildigma ve sozliiklerde de bu
sekilde anlamlandirildigina dikkat g¢ekmistir. Giliniimiiz meallerine
bakildiginda ise esdtirii’l-evvelin ifadesinin ozellikle ‘ge¢misin masallarr’,
‘efsaneleri” ve ‘uydurmalar’’” gibi kelimelerle terciime edildigi
goriilmektedir (Tiirkge Kur'an Mealleri, t.y.). Bu kelimelerin birbirinin
yerine kullanilmas1 kavramsal bir karmasaya yol a¢makta ve hatali
kullanim problemine sebep olmaktadir. Miifessirler cogunlukla esatirii'l-
evvelin ibaresini eskilerin yazdiklar: seyler olarak tanimlamakla birlikte
esatir kelimesini “gercek olmayan yasanmigliklar, batil, bos seyler,
masallar, giiliing-komik seyler”, anlaminda kabul ederek eskilerin
masallari, eskilerin efsaneleri olarak yorumlamiglardir (Begavi, 1420; Ibn
Ftrek, 1430/2009; Taberi, 1420/2000).

Kaynaklar esatiriil-evvelin ifadesini ilk defa Nadr b. Haris'in
kullandigini kaydetmektedir. Rivayete gore eski dini inanglar konusunda
bilgi sahibi oldugu kabul edilen Nadr b. Haris’in de icinde bulundugu bir
grup miisrik Kur'an okumakta olan Hz. Peygamber’i gizlice dinlemeye
gitmisler. Nadr b. Haris’e Hz. Peygamber’in ne okudugu soruldugunda
o da “Ne dedigini anlayamiyorum, fakat galiba benim size dedigim gibi
gecmis milletlerin efsanelerinden bahsediyor.” cevabini vermistir
(Mukatil, 1423, s. 555; Razi, 1420, s. 478, 506; Taberi, 1420/2000, s. 503).
Nadr b. Haris'in ticaretle ugrastig1 icin seyahatlerinde Kitab-1 Mukaddes
ve Iran efsanelerine dair gesitli rivayetler duymus oldugu ve bu
duyduklarmi da Mekkelilerle paylastig1 rivayet edilmektedir (Mukatil, h.
1423). Mekkeli miisrikler Kur'an-1 Kerim’i Hz. Peygamber’in
uydurdugunu ve geg¢mis milletlerin rivayetlerini tekrarladigini ileri
sirerek onu inkadr etmis ve Kur'an'in benzerini kendilerinin de
getirebilecegini iddia etmiglerdir (Bakara, 2, 23-24).

Miisriklerin Hz. Peygamber’e yoOnelttikleri itirazlarda gegen esdtirii’l-
evvelin ifadesini, esatir kelimesini toptan ‘bos ve hayali anlatilar” seklinde
yorumlayarak anlamak isabetli goriinmemektedir. Bu ifade, baglama
gore tarihi bir olaya gonderme yapan anlatilar olabilecegi gibi, efsanevi
unsurlar barindiran anlatimlar1 da kapsayabilmektedir. Ayni zamanda,
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farkli geleneklerde goriilen kadim anlati kaliplariyla ortiisen temalara
isaret etmektedir. Ornegin yaratilis ve tufan tiiriindeki kadim anlatilar,
Kur'an’daki Adem ve Nth anlatilariyla benzerlikler gostermektedir.
Adem kissasini gagristiran 6geler; Mezopotamya’daki Adapa dykiisiinde
“hayat ekmegi/suyu” ve bilgelik sitnamasi, Dilmun metinlerinde bahge/ilk
cift tasavvuru, Enki-Ninmah/Enki-Ninhursag rivayetleri ile Misir'da
Khnum, Grek’te Prometheus, Cin’de Niiwa oOrneklerinde insanin
topraktan/¢omlek¢i  garkinda  bicimlendirilmesi ~ motifi  olarak
goriinmektedir (Black & Green, 2012; Pinch, 2016; Erhat, 2012; Leeming,
2019). Ntih kissasiyla benzerlikler ise Siimer geleneginde Ziusudra (Eridu
Genesis), Akadca Atrahasis ve Gilgamis XI. tabletteki Utnapistim tufan
anlatilarinda —gemi/sigmak ingasi, canlilarin gemiye alinmasi, kuslarin
salinmasi ve sular gekildikten sonra daga oturus/yeniden baslangic—;
ayrica Grek geleneginde Deukalion-Pyrrha (Parnassos), Hint
geleneginde Manu-Matsya oOrneklerinde benzer bigimde karsimiza
cikmaktadir (Erhat & Eyuboglu, 2019; Black & Green, 2012; Leeming,
2019). Nitekim esatir kelimesinin sozlitk manasindan yola ¢ikilarak
gecmis milletlere dair yazilmis metinler, haber ve kissalar anlamlarinda
kullamildigma rastlanmaktadir (Dineveri, 1398/1978; Tbn Asur, 1984).

Semsettin Sami'nin Diinya Mitolojisinden Ornekler-Esatir kitabinin
icerigine bakildiginda farkli kiiltiirlere ait gesitli mitolojilerden
bahsedildigi goriilmektedir. Semsettin Sami Dogu dillerinde 6zel olarak
mitoloji baglaminda kullanilan bir kelimenin olmadig1 ve {izerine
calisilmadig1 icin kelimenin bilinmedigine dikkat gekerek esatirii’l-
evvelin ifadesindeki kastin mitoloji oldugunu ifade etmis ve ¢alismasinda
esatir kelimesini tercih etmistir (Batuk, 2009, s. 28). Ozellikle ibn Asur
(1984) bu konuda Araplarin esatir olarak zikredilen haberlerin
dogrulugu ve yanlighg: konusunda ihtilaf iginde olduklarin ve hurafeler,
kissalar, tarihler arasinda bir ayrim yapmadiklarini vurgulamustir.
Bununla birlikte, mit ile kissay1 6zdes gormek dogru degildir. Mitolojik
anlatilarla vahyin bildirdigi kissalar arasinda konu ve motif ortakliklari
bulunabilir; tarih ic¢inde aktarilan dini haberlerin zamanla tahrife
ugramasi, bazi rivayetlere mitik 0gelerin karismasma yol agmis olabilir
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(Evkuran, 1997). Fakat benzerlik, 6zdeslik degildir: mit ¢ogu kez kiiltiirel
hafizanin ve sembolik dilin riiniiyken; kissa—sozliikte “iz siirmek,
haber vermek, anlatmak” demektir—Kur'an baglaminda hakikati
bildirme ve hidayete yoneltme amaciyla kullanilan 6zel bir anlatim
tarzidir (Ibn Manziir, h.1119). Bu nedenle kissa, ge¢misin izini siirerek
yasanmig olaylar1 goriiniir kilma ve muhataba ibret-ahlaki yonelis
kazandirma isleviyle degerlendirilmelidir (Demir, 2003; Kara, 2014).

Esatir ge¢mis anlatilarin semsiye bir ifadesiyken; kissanin, bu genis alan
icinde kaynagini vahiyden alan ve dogruluk iddias: tasiyan bir konumu
vardir. Kur'an kissalarimin mitlerden alindig1 iddia edilse de (Tokel,
2009), bu iddia vahye dayali hakikat bildirimini ortadan kaldirmaz; en
fazla, rivayet tefsirleri, sebeb-i niiz{il, kissasii’l-enbiy3, siyer ve erken tarih
kaynaklarinda stire¢ igerisinde mitik Ogelerin yer yer metne
karisabildigini diistindiirmektedir. Kur’an ayrica kissa dilini ‘bi'l-hak’
diye niteler; bu ifade, anlatinin gercege tam uygun ve yerinde verildigini
bildirmekte —hak hem bir seyin yerli yerine oturmasmi hem de soziin
gerektigi yerde ve zamanda sdylenmesini ifade etmektedir (Ibn Manzfir,
h.1119). Nitekim “Ashab-1 Kehf'in haberini sana gergegin ta kendisi
olarak anlatiyoruz” (Kehf 18/13) ve “Misa ile Firavun’un haberinden
sana gercege uygun bicimde kissa ediyoruz” (Kasas 28/3) ayetleri bunu
teyit eder. Kisacasi, motif benzerligi kaynak 6zdesligi degildir; Kur’an
kissasimi ayirt eden 6l¢ii, bi'l-hak ilkesine bagli hakikat iddias1 ve bu
hakikatin tevhid-ahlak istikametinde rehberlik etmesidir (Arpagus,
2004).

SONUC

Mitolojilerde karsimiza ¢ikan pek ¢ok unsurun sonraki kiiltiir ve inanglar1
etkiledigi agiktir. Mitolojilerin, kadim toplumlarin inang diinyasimi bize
sunmas1 giiniimiiz insan: i¢in de Onem tasir. Mitlerde yer alan gesitli
anlati ve inanglarin ilahi kokenli dinlerle kurdugu benzerlik dikkat
¢ekicidir; bu benzerlik, insanhigin tek bir Yiice Varlik’tan vahiy aldigina
isaret eden giiclii bir gostergedir. Bu nedenle mitolojileri “bos, safsata,
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gereksiz zaman kayb1” olarak gormek yerine, onyargilardan arinarak
satir aralarimi dikkatle okumak gerekmektedir. Mitsel anlatilarda insanhik
tarihinin kokenlerine ve kutsalin ilk tezahiirlerine dair izler bulunmakta;
ayn1 zamanda insanin inang seriivenini ve kutsalla iliskisini edebi bir dille
goruiniir kilmaktadir. Makro diizeyde bakildiginda, bu ortakliklar insanin
tek bir kaynaktan beslenmesini ve ortak bir gelenegin pargasi oldugunu
diistindiirmektedir.

I[slam alimlerinin mitolojiye karsi sergiledikleri olumsuz tutumun
temelinde kavramin anlami ve kaynagina iliskin sorunlar yatmaktadir.
Mitlerin metaforik Ogeler tasimasi, arkaik insanin kutsalla bagimnin
hayatin her alanma niifuz etmesi ve anlatim tarzi, bu metinlerin zihinde
“gercek dis1” algilanmasina yol agmaktadir. Oysa bu bir anlatim
bi¢imidir; verilmek istenen mesajlar daha derin ve soyut katmanlarda yer
almaktadir. Mitolojinin yap1 ve tislubunu g6z ardi ederek onu bilgi degeri
bakimindan degersiz gormek, s6z konusu toplumlarin kiiltiirel,
psikolojik ve dini O6zelliklerini kiiglimsemektir. Bu anlatilar, insanin
anlam diinyasinin 6gelerini goriiniir kilmakta ve kolektif bilin¢gdigmin
derinliklerine dair izler tasimaktadir. Ilk model olmalar1 bakimindan
degerlidirler; kutsalla kurduklari bag modern insanin asina olmadig bir
yogunluk tagimaktadir. Bu ytiizden mitler cogunlukla genis ve katmanl
bir anlam arali1 sunabilmektedir.

Kur’an-1 Kerim’de benzer mitsel anlatilara rastlanmasi, vahyin ge¢mis
inanglardan devsirildigi anlamma gelmez; aksine hepsinin tek bir
kaynaktan cgiktigini desteklemektedir. Yontemsel olarak benzerliklerin
yoniinii tayin ederken tarihsel kronoloji, cografi temas imkan ve teolojik
amag birlikte degerlendirilmelidir. Sozli kiiltiir iginde zamanla
bozulmalarin ortaya ¢ikmas: tabiidir; ancak benzer anlatilar
kargilagtinlldiginda temel yapmin korundugu ve ana mesajlarin
ortaklastig1 goriilebilmektedir. Ozellikle yaratilis diizeni, tanri-insan
iligkisi ve ahlaki sorumluluk eksenindeki sabitler, anlati farkliliklarina
ragmen ortak bir gekirdek fikre isaret etmektedir. Bu durum, tek bir
Yaratici’'min varligina isaret eden bagka bir gostergedir. Kisacasi, insan
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diinyadaki varligi boyunca aym kaynaktan beslenen bir gelenegin
parcasidir.
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GENISLETILMIS OZET

Mit kelimesi, Yunanca “muthos” yani sdz/anlati kelimesinden tiiremistir.
Tiirkcede “mitos” olarak da ifade edilen mitler, ge¢cmiste yasandigina inanilan ve
genellikle kutsal nitelikler tasiyan anlatilardir. Gergekiistii gibi goriinmelerine
ragmen bu hikayeler, eski toplumlarin diinyay1 ve yasami anlama ¢abasinin
iriinii olarak goriilmektedir. Mitler, zamanla farkli bilim dallarimin ilgisini
¢ekmis ve mitoloji ad1 verilen ¢alisma alaninin temelini olusturmus ve mitlere
dair gesitli teoriler ortaya atilmistir: Scriptual teori, mitlerin kutsal metinlerden
tiiredigini savunurken, tarihsel ve alegorik teori mitlerin tarihsel olaylari
sembolik sekilde aktardigim ileri siirmektedir. Ote yandan fiziksel teori doga
olaylarmin Kkisilestirilerek anlatildigi bir ac¢iklama bicimi olduguna dikkat
cekmekte, psikoanalitik ve arketip yaklasimlar ise mitleri bilingaltinin ve kolektif
arketiplerin yansimasi olarak degerlendirmektedir. Mitlerin gergeklestigine
inanilan “kutsal zaman”, arkaik insan tarafindan ritiieller araciligiyla yeniden
tecriibe edilmekte; bu ritiieller hem atalarin eylemlerini tekrar etme hem de
evrensel diizene katilma islevi gérmektedir. Bu sebeple ilkel toplumlarda zaman
kavrami dongiiseldir. Bu anlayis, “ataci dogmatizm” ifadesiyle tanimlanabilir ve
pek cok toplumda goriilebilecegi gibi Cahiliye Donemi Araplarinda da Hz.
Muhammed’e karsi bu anlayis bir direng olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Mitlerin
dinle iligkisi, mit tanimina dair yaklasimlar1 da etkilemistir. Baz1 diisiiniirlere
gore mitler, dinin temel bir unsuru olup kutsal gerceklikleri sembolize ederken;
bazilar: icin sadece felsefi ya da kiiltiirel anlatilardir. Ancak yaygin kanaat,
mitlerin bir donemin insami igin gercekligi temsil ettii ve yasami
anlamlandirmada temel bir islev gordiigiidiir. Giiniimiizde baz: batil inanglar,
ritiieller ve kutlamalar, ge¢misin mitsel yapilarinin doniismiis bicimleri olarak
varligim siirdiirmektedir. Ayni zamanda mitoloji, sanat, edebiyat ve sinema gibi
bircok alanda etkisini gostermektedir. Mitlerin evrenselligi {izerine Onemli
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katkilar sunan Friedrich Max Miiller’in mitlerin mahiyeti konusundaki goriigleri
dikkat cekicidir. Zira Miiller’e gore mitler, farkli dillerde ayni1 tanrisal gergeklige
isaret eden anlatilardir. Arkaik toplumlarin tek bir Tanri'ya dair algi ve
anlayislarini, kendi dillerinde ve kiiltiirel kodlarinda sekillendirilmis hali olarak
goriilebilir. Miiller, fslam inancindaki 'fitrd' kavramla iligkilendirilebilecek ilkel
sezgi diisiincesini, yaratilistan itibaren insanin dogasina iiflenmis tanrisal bir
sezgiyle agiklar. Bu anlayisa gore, insanlar dogustan gelen bir tanrisallik
farkindaligr tasir. Friedrich Max Miiller de benzer bir yaklasimla, tek bir
Yaratici'min farkli toplumlarin dillerinde cgesitli isimlerle anildigini belirtmis ve
bu dogrultuda tanrisal kavramlarla dil arasinda anlaml bir iliski bulunduguna
dikkat ¢ekmistir. Miiller, 6zellikle Sami dillerinin, bir niteligi zamanla bir isme
doniistiirmesiyle ¢ok tanriciliga kaydigini; Hint-Avrupa dillerinde ise soyutluk
ve mecaz kullanimiyla tanrisal kavramlarin zamanla kisilestigini savunmustur.
Ona gore mitler, aslinda tek bir Tanr1'nin farklh kiiltiirlerdeki isim ve imgelerle
anilmasidir. Bu anlayisi “henoteizm” kavramiyla agiklamustir. Mit, anlat: tiirii
olarak masal, efsane ve destanlarla bazi ortak yonler tasisa da igerik, islev ve yap1
bakimindan onlardan ayrilmaktadir. Masallar, zaman ve mekan sinirlarini agan,
gercek dis1 olaylar1 konu alan ve inandiriciligr amaglamayan kurgu anlatilardir.
Eglendirici yonii agir basar, ayn1 zamanda ahlaki mesajlar verir. Kahramanlar,
toplumun ideal tipleri olarak sunulur ve sosyal icerik one ¢ikar. Mitler, sadece
bireysel ya da eglencelik anlatilar degil; toplumsal biling ve kutsal anlayisin
sekillenmesinde etkili olan temel yap:1 taslaridir. Efsaneler ise anlatim tiirleri
arasinda mite en yakin olaridir. Efsaneler, anlatic1 ve dinleyici tarafindan gergek
olarak kabul edilen, mucizevi olaylar1 iceren anlatilardir. Mitlerle benzer sekilde
kutsallik barindirir ve ¢ogunlukla olaganiistii olaylara dayanir. Ancak efsane
kahramanlar1 genellikle bireysel ve yerel karakterlerdir. Mitlerin amaci insanlik
i¢in bir ilk model ortaya koymakken, efsaneler daha gok sosyal mesajlar vererek
bireyleri dogru ve ahlakli davranislara yonlendirmeyi hedefler. Bu yoniiyle
efsaneler daha pratik ve diinyevi bir anlati tiirtidiir. En eski halk edebiyat
iiriinlerinden biri olan destanlar, tarihi olaylar1 yansitan uzun ve o6gretici
hikayelerdir. Destanlarda toplumun 6rf, adet ve inanglar1 mitolojik unsurlarla
birlikte anlatilir. Bu anlatilar, epik bir tislupla kurgulanir; bazen siirsel, bazen de
diizyaz1 bi¢iminde aktarilir. Her ne kadar baz1 destanlarda mitolojik alt yapilar
bulunsa da bu anlatilar her zaman kutsal olarak kabul edilmez. Mitoloji, Kur’an-
1 Kerim’de o6zellikle esatir kavraminin izahinda karsimiza c¢ikmaktadir.
Kur’an’da gegen “esatiru’l-evvelin” (eskilerin masallar1) ifadesi, miisriklerin Hz.
Muhammed’in getirdigi vahyi degersizlestirme c¢abasinin bir parcasidir. Bu
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ifadeyi kullananlardan biri olan Nadr b. Haris’in, gesitli dini ve efsanevi metinleri
tanidig1 ve Kur’an’daki anlatilarin bu eski masallardan ibaret oldugunu ileri
siirdiigii rivayet edilir. Ancak Islam alimleri, bu bakisa kars1 ctkmis ve “esatir”
kelimesinin yalnmzca uydurma hikayeler degil, gegmis milletlere ait her tiirlii
anlati, haber ve kissa anlamina gelebilecegini ifade etmislerdir. Semsettin Sami,
“esatir” kavramini mitolojiyle es anlamli kabul etmis ve bu dogrultuda
kullanmistir. Sonug olarak mitler, sadece hayal iiriinii degil; insanin anlam
arayisinin, kutsalla olan bagmin ve kolektif bilingaltinin izlerini tasityan
anlatilardir. Mitolojiye karsi negatif tutumlar genellikle kavramin yanlis
anlasilmasindan kaynaklanmaktadir. Oysa bu anlatilar, toplumlarin kiiltiirel,
psikolojik ve dini diinyasmni yansittigr icin biiyitk 6nem tasimaktadir.
Kur’an’daki kissalarla mitolojik anlatilar arasinda benzerlikler bulunmasi,
vahyin tahrif edilmeden 6nceki bigimlerinin farkl kiiltiirlerde izlerini tasidigin
gostermektedir. Dolayisiyla mitleri, insanligin tek bir yaraticidan aldig1 vahyin
kiiltiirel tezahiirleri olarak degerlendirmek miimkiindiir.

EXTENDED ABSTRACT

The word myth derives from the Greek muthos, meaning "speech"/"narrative." In
Turkish, myths are called mitos, which are considered stories believed to have
occurred in the past, often bearing sacred connotations. While they may appear
supernatural, myths are regarded as products of ancient societies' efforts to
understand life and the world around them. These narratives have attracted
interest from numerous academic fields, which have contributed to the
development of the field of mythology. Several theories have emerged to explain
myths: the scriptural theory suggests they originate from sacred texts; the
historical and allegorical theory argues they symbolize historical events; the
physical theory views them as personifications of natural phenomena; and
psychoanalytic and archetypal theories regard them as expressions of the
unconscious mind and collective archetypes. The "sacred time" in which myths
are believed to have occurred is reenacted by archaic humans through rituals.
These rituals serve to both recreate the actions of ancestors and enable
participation in the cosmic order. Consequently, time was perceived as cyclical
in primitive societies. This cyclical view, referred to as "ancestral dogmatism,"
appears in many ancient cultures and also underlies resistance to the Prophet
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Muhammad during the pre-Islamic era (Jahiliyyah). Myths are also defined in
relation to religion. Some scholars see myths as a fundamental part of religion,
symbolizing sacred truths, while others view them as philosophical or cultural
narratives. Despite differing views, it is commonly agreed that myths
represented reality for those who believed in them and played an essential role
in providing meaning to life. Today, certain rituals, superstitions, and festivals
continue as transformed versions of these ancient structures. Furthermore,
mythology continues to influence art, literature, and cinema. Friedrich Max
Miiller made significant contributions to the idea of the universality of myths.
Miiller argued that myths express different aspects of the divine in various
languages, shaped by the cultural and linguistic contexts of ancient societies. He
compared this to the Islamic concept of fitrah, a natural, divine intuition present
in all humans. Miiller posited that humans are born with an innate awareness of
divinity, and that the One Creator is referred to by various names across cultures.
He suggested that Semitic languages evolved towards polytheism, while Indo-
European languages developed metaphors that led to personifications of divine
concepts. According to Miiller, myths express a singular divine reality under
different names and forms, a view he called "henotheism.” Myths share
similarities with other narrative forms such as fairy tales, legends, and epics, but
they differ in content, structure, and purpose. Fairy tales are fictional stories with
no intention of persuading the listener of their reality. Their primary purpose is
to entertain and often carry moral lessons through idealized characters. Myths,
however, are foundational structures that shape collective consciousness and
sacred understanding, not just entertaining stories. Legends are the closest to
myths among narrative genres. Legends are prose narratives, often involving
miraculous events and featuring historical or religious figures, accepted as true
by both the narrator and the audience. While both myths and legends involve the
sacred and supernatural, mythic characters are typically universal, while
legendary figures are more localized. Myths focus on universal archetypes, while
legends provide more practical, moral guidance within specific cultural contexts.
Epics, one of the oldest forms of folk literature, recount long narratives based on
historical events. These tales often blend customs, beliefs, and mythological
themes. Although epics may contain mythological elements, they are not
necessarily considered sacred. Myths generally focus on symbols and archetypes,
whereas epics emphasize heroism and communal life through grand
descriptions. The Qur’an also addresses mythology, particularly through the
term asatir. The phrase asatiru’l-awwalin (tales of the ancients) is used by
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opponents of the Prophet Muhammad to discredit the Qur’anic revelations,
claiming that the stories in the Qur’an are merely repetitions of ancient myths.
However, Islamic scholars emphasize that asitir does not refer only to fabricated
stories, but also encompasses historical accounts, moral narratives, and teachings
of past nations. Ottoman scholar Semseddin Sami even equated asatir with
mythology in his writings. In conclusion, myths are not merely imaginative tales;
they reflect humanity’s search for meaning, connection to the sacred, and
expressions of the collective unconscious. Negative views of mythology often
stem from misconceptions. Myths remain significant, as they mirror the cultural,
psychological, and spiritual dimensions of societies. The parallels between
Qur’anic stories and myths suggest that elements of divine revelation have been
preserved across cultures, albeit in transformed forms. Thus, myths can be
understood as cultural expressions of the revelation granted by a single Creator.
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