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Oz

Bu ¢alisma, Islam ilimleri arasinda 6nemli bir yer tutan fikih disiplini ile tasavvuf arasindaki iliskiyi, fikhin tanimi ve
kavramsal ¢ercevesi lizerinden degerlendirmeyi amaglamaktadir. Fikhin tarihsel siiregte gecirdigi anlam
doniistimleri ve tanim farkhliklari, onun yalnizca zahiri hiikiimlerle smirh bir hukuk sistemi olarak degil, aym
zamanda bireyin i¢ diinyasini ve manevi sorumlulugunu da kapsayan daha kusatici bir ilim olarak yorumlanmasina
zemin hazirlamugtir. Bu baglamda makale, basta Ebli Hanife olmak iizere klasik dénemin nde gelen alimlerinin
fikih taumlarim merkeze alarak, fikhin tasavvufla kesisen boyutlarini ortaya koymakta; zahir-batin biitiinliigii
icerisinde ilim anlayisiin nasil sekillendigini kavramsal bir ¢oziimlemeyle ele almaktadir. Fikhin sadece digsal
davraruslar: diizenleyen bir sistem degil, aynm zamanda ahlaki ve ruhi gelisimi de dnceleyen ¢ok yénlii bir disiplin
oldugu tezi savunulmakta; bu yéniiyle fikih ve tasavvufun, islam diisiincesi icinde birbirini tamamlayan iki temel
yapi tast oldugu gosterilmektedir.

Anghtar kelimeler: Tasavvuf, Fikih, Fikh-1 Batin, Fikh-1 Vicdani, Fikh-1 Zahir,
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FIKIH iLMiNiN SINIRLARINDA FIKH-I BATIN: TANIMLAR VE iCSEL ANLAMLAR UZERINE
BIR ANALIZ

AT THE BOUNDARIES OF THE SCIENCE OF FIQH: FIQH AL-BATIN: AN ANALYSIS ON
DEFINITIONS AND INNER MEANINGS

Abstract

This study aims to examine the relationship between Islamic jurisprudence (figh) and Sufism by focusing on the
definitional and conceptual foundations of figh. Rather than viewing figh as a discipline limited to external legal
rulings, the article argues that classical definitions—especially that of AblG Hanifa—provide a broader framework
that encompasses the individual’s spiritual and moral responsibilities. Through an analysis of historical
definitions and terminological developments, the paper demonstrates how figh and Sufism converge within a
unified understanding of religious knowledge. The study highlights how the distinction between the outer and
inner dimensions of religious life is reconciled within this holistic model, wherein figh is not only a system of
external rules but also a discipline concerned with inner ethical cultivation and spiritual refinement. In this
framework, figh and Sufism emerge as complementary traditions that together articulate the full scope of
Islamic thought and practice.

Key words: Sufism, Figh, Figh-1 Batin, Figh-1 Vicdani, Figh-1 Zahir.

Atif / Cite as: Uzunyol, Muhammed - Okudan, Rifat. “Fikih {lminin Smirlarinda Fikh-1 Batin: Tamimlar ve igsel
Anlamlar Uzerine Bir Analiz”. Apjir 9/2 (Agustos 2025), 430-453.

Girig

Fikih, islam ilim gelenegi icinde sadece din hiikiimlerin zahirf boyutunu belirleyen teknik
bir disiplin olmanin &tesinde, Miisliiman bireyin hayatini biitiinciil bicimde kusatan bir
bilgi alani seklinde degerlendirilmistir. Bununla birlikte, fikih ilminin zamanla daha ¢ok
fer'? meselelerin ¢éziimiine odaklanan dar bir alan hiline gelmesi, onun ahlaki ve batini
boyutlarla olan temasini gélgede birakmistir. Bu durum, dzellikle tasavvuf gibi bireyin i¢
diinyasini merkeze alan disiplinlerle olan teorik geciskenligi gézden kagirma sonucunu
dogurmustur. Fakihlerin ve ustlciilerin fikih tanimlarinda, yalnizca dissal fiillere degil,
ayni zamanda kalbi yonelimlere de atifta bulunulmustur. Bu ydniiyle fikih, zahir ile batin
arasinda kurucu bir képrii islevi gorebilecek epistemolojik bir genislige sahiptir. Calisma,
fikhin ihmal edilmis boyutuna dikkat cekerek, kavramsal analizler {izerinden fikih ile
tasavvuf arasinda yeniden okunabilir bir iligki imkinina isaret etmektedir. Konunun
dnemi, bu iki disiplinin ayrik degil, ilk dénem islam diisiincesinde oldugu gibi birbirini

tamamlayan y6nleriyle ele alinmasinin zaruretinde yatmaktadir.

Bu calisma, fikih ilminin tanimi ve kavramsal cercevesi iizerinden, tasavvuf disipliniyle
kurdugu teorik ve icerimsel iliskiyi incelemektedir. Temel olarak klasik dénem islam
diisiiniirlerinin -6zellikle fakih ve usilciilerin- fikih tamimlarina odaklanan ¢alismada,
fikhin yalnizca zahirt fiilleri diizenleyen bir disiplin degil, ayn1 zamanda ahlaki ve manevi
sorumluluk alanlarina da isaret eden ¢ok yonlii bir ilim olarak nasil insa edildigi
sorgulanmaktadir. Tasavvufun kendi 6zgiin kaynaklarina simirh 6lciide bagvurulmakta;
bunun yerine, tasavvufun fikih ilmi icinde dolayh bicimde nasil karsilik buldugu, klasik
fikih tamimlar1 araciliiyla kavramsal diizeyde takip edilmektedir. Ayrica fikhin tesekkiil
oncesi donemde daha genis bir anlam alanina sahip oldugu ve zamanla daha teknik bir
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cerceveye evrildigi yoniindeki tarihsel déniisiime de bazi drneklerle isaret edilmektedir.
Boylece, fikih ve tasavvuf arasindaki iliski, dogrudan bir karsilastirma yontemiyle degil;
tanimlarin isaret ettigi Ortikk anlam alanlar iizerinden, teorik diizlemde yeniden
diistiniilmektedir.

Caligma, klasik dénem fikih literatiiriinde yer alan tanmimlar {izerinden yiiriitiilen metin
merkezli bir kavramsal ¢6ziimlemeye dayanmaktadir. Fikih ilminin tanimlarinda yer alan
ifadelere odaklanarak, bu ifadelerin tasavvufi yorumlara ne dl¢iide imkan tanidigy, dilsel,
baglamsal ve teorik diizlemde analiz edilmistir. Dogrudan metin ¢6ziimlemeleriyle
kavramlarin icerimlerini agiga ¢ikarmak hedeflerken, yorumlayici ve anlam merkezli bir
yaklasim da ayrica benimsenmistir. Karsilastirmali bir analiz teknigi belirgin sekilde 6ne
¢ikmamakla birlikte, bazi tanimlarin birbirleriyle 6rtiisen veya ayrisan yonleri {izerinden
yapilan karsilastirmalar calismanin analiz katmanim zenginlestirme maksadin
tasimaktadir. Ayrica, fikih tanimlarinda “nefsin lehinde ve aleyhinde olan” seylerin
bilgisine yapilan vurgunun, sadece zahiri degil batini sorumluluk alanlarini da ima edip
etmedigi elestirel bir dikkatle tartisilmaktadir. Bu yoéniiyle makale, klasik tanimlarin
yalnizca sistematik bir tasnifiyle simirli kalmamakta; onlarin anlam derinliklerini,
kavramsal c¢agrisimlarim1 ve ilmi disiplinler arasi gegiskenlik imkinlarim da analiz

etmektedir.

Fikih ile tasavvuf arasindaki iliski, son yillarda klasik kaynaklara yeniden ydnelisle
birlikte akademik ¢alismalarda giderek daha fazla dikkate alinan bir alan hiline gelmistir.
Ozellikle fakihlerin tamimlarinda ve us@l metinlerinde yer alan bazi ifadelerin tasavvufi
yorumlara agik olup olmadig1 y6niinde yapilan analizler, bu iki disiplinin baslangictaki i¢
ice gecmisligini yeniden diisiinmeyi miimkiin kilmaktadir. Bununla birlikte, literatiirdeki
mevcut calismalarin dnemli bir kismi, fikih ve tasavvufun tarihsel catisma alanlarina,
sosyal tezahiirlerine veya kurumsal ayrigmalarina odaklanmakta; bu iki alanin tanim ve
kavram diizeyinde teorik iliskisini merkeze alan metinler ise daha simirli gériinmektedir.
Bu baglamda, Dokg6z'tin derledigi' giincel calismada da goriildiigii tizere, fikih-tasavvuf
iligkisi tizerine yapilan arastirmalar ¢cogunlukla tasavvufun toplumdaki konumu, seriatle
iliskisi veya sifilere yonelik elestiriler gibi konulara yogunlasmaktadir. Bu ¢alisma ise s6z
konusu literatiirii tamamlayici nitelikte olarak, fikih disiplini icerisinde kavramsal
diizeyde tasavvufi agilimlara ne Slgiide imkin tanindigini, klasik tanmimlar tizerinden
sorgulamakta ve literatiirde nadiren merkeze alinan bir perspektif sunmaktadir.

1 Dervis Dokgéz, “Fikih-Tasavvuf iliskisi Uzerine Giiniimiizde Yapilan Akademik Galismalara Genel Bir Bakis”,

Social Sciences Studies Journal 8/95 (01 Ocak 2022), 576-584.
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1. Fikih Tariflerine Genel Bir Bakis

Liigat itibariyle anlamak,” bilmek,’ idrak etmek* ve fitnat® (kivrak zek4) manalarina gelen
fikih kelimesi, ilerleyen siire¢ igerisinde serfati bilmeye tahsis edilmistir.® Bunun
neticesinde helal ve harami bilen kimselere fakth denilmeye baslanmistir.”

Degisik tiirevleriyle birlikte Kur‘dn’da yirmi® yerde gegen’ fikih kelimesinin ekseriyetle
anlamak manasina geldigi goriilmektedir:

H(d slresinde gegen “:J},L G 158 G5 G C,.:z.f«b \)j@" “Dediler ki: Ey Su‘ayb!

”10

Soylediklerinin ¢ogundan bir sey anlamiyoruz...”'® seklinde gecen ayette fikih kelimesi

anlamak manasinda kullamlmistir. Yine fikih kelimesinin, isra siiresinde .. Y uﬁj

2o
Ll

W O 54445, “..Fakat siz, onlarin tesbihlerini iyi anlamazsiniz...

»11

seklinde gecmekte

olan ayette de anlamak manasinda bir kullanim séz konusudur.

Bu genellemeden farkli olarak Tevbe stiresinde “ :s 52 ¥ 35 FHCAR PEARRR LI
u—.’JJ\ < \j.é.u..J b r.éﬁa B3 JS" “Bununla beraber mii’minlerin hepsinin birden
topyekiin savasa katilmalari uygun degildir. Her kisim insanlar da din ilimlerinde

derinlesmeli...”"* seklinde gegmekte olan ayette, “-,JJ1 3 | }éj.a:,)” ibaresi dinde tefakkuh

Eb{i Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri el-Farabi Eb{i Nasr el-Cevherd, Tacul-Luga ve Sthahu'l-‘Arabiyye, thk.

Ahmed ‘Abdulgafir ‘AttAr (Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987), 6/2243; Eb{i Bekr Muhammed b. el-

Hasen b. Dureyd el-Ezdi ibn Dureyd, Cemheretu’l-Luga, thk. Remzi Munir Ba‘lebekki (Beyrut: Daru’l-ilm li'l-

Mel4yin, 1408/1987), 2/968; Eb(’l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manz{ir er-Ruveyfi

fbn Manzir, Lisinl-Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993), 13/522.

Ahmed b. Faris Zekeriyya el-Kazvini er-R4z0 Eb{’'l-Huseyn ibn Féris, Mucmelu’l-Luga, thk. Zuheyr Abdu’l-

Muhsin Sultdn (Beyr{it: Muessesetu’r-Riséle, 1986), 1/703; Eb{i el-Hasan ‘Alf b. ismail b. Side el-Murs? ibn

Side, el-Muhassas, thk. Halil ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru fhyAi’t-Tursi’l-‘Arabi, 1417/1996), 1/260; ibn

Manz(r, Lisan’l-‘Arab, 13/522.

¢ Ahmed b. Faris Zekeriyyd el-Kazvini er-Razi EbQ’l-Huseyn fbn Faris, Hilyetu'l-Fukahd, thk. Abdulldh b
Abdilmuhsin et-Tiirki (Beyriit: es-Sirketi’l-Miittehidatii 1i't-Tevzi*, 1983), 23; Eb{’l-Huseyn Ahmed b. Faris
el-Kazvini ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisil-Luga, thk. ‘Abdusseldm Muhammed Har(n (b.y.: Daru’l-Fikr, 1979),
4/442.

5 EbQ el-Hasan ‘Al b. ismail b. Side el-Murs? ibn Side, el-Muhkem ve’l-muhftul-azam, thk. ‘Abd el-Hamid
Hendavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1421/2000), 4/428; Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzik
ez-Zebid, Tdcu'l-‘Artis min Cevahiril-Kdmds, thk. Heyet (b.y.: Daru’l-Hid4ye, ts.), 36/436.

¢ Eb{ ‘Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkidir el-Hanefl Zeynuddin er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, thk.
Yhsuf es-Seyh Muhammed (Beyrut; Sayda: ed-Daru’'n-Nemfizeciyye, 1420/1999), 4/442; ibn Faris, Mu‘cemu
Mekdyisi’l-Luga, 4/442.

7 ibn Faris, Mu‘cemu Mekdyisi’l-Luga, 4/442.

8 fsrad 17/44, 46; HOd 11/91; TAh4 20/28; Nisa 4/78; En‘dm 6/25, 65, 98; A‘raf 7/179; Enfal 8/65; Tevbe 9/81, 87,
122, 127; Kehf 18/57, 93; Feth 48/15; Hasr 59/13; Munafik{in 63/3, 7.

°  Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur ani’l-Kerim (Kahire: Daru’l-Hadis, 2007), 635.

1 Hid 11/91.

1 fsra17/44.

2 Tevbe 9/122.
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yani derin ve ince kavrayis manasina gelmektedir. Buradan hareketle, Kur‘dn’in bitiin
islam{ ilimlerin 6ncesinde ve tizerinde oldugu géz 6niine alindi§inda, bahsi gecen ayetteki
fikih kelimesinin kendisine sonradan yiiklenecek liigat ve 1stildh anlamindan farkli olarak
tiim islam{ ilimleri kapsar nitelige sahip oldugunu ortaya koymaktadir.”

Kelimenin bu islevi, hadislerde de benzerlik géstermektedir. Rivayetlere bakildiginda
fikih kelimesinin tiirevleriyle beraber cesitli sekillerde kullamldigi goriilmektedir.*
Bunlarin bir kism1 anlamak manasina gelirken diger bir kismi ise tipki Tevbe stresinde
gectigi lizere daha dar anlamda, dinde tefakkuh manasina gelmektedir:

Hz. Peygamber’in uyudugu esnada, meleklerin arasinda gegen bir konusmanin sonrasinda
“Lgas 4 B }jj‘ | }ijé" “melekler aralarinda onu tevil edin de Hz. Peygamber anlasin
dediler”” seklinde ge¢mekte olan rivayette fikih kelimesi anlamak manasinda
kullanilmistir. Bu minvalde kullanima Srnek verilebilecek diger bir baska hadis ise Necd

ehlinden gelen yalnizca sesinin ugultusu anlasilan bir adam hakkinda, “ J ).; L 45 Y5
1 5 ke al J‘" al Jso; 5o G5 257 “RasOlullah sallalldhu aleyhi ve selleme

yaklasincaya kadar soyledigi seyi anlayamiyorduk”'® seklinde gecmektedir. Burada gecen
fikih kelimesine bakildiginda da anlamak manasini ihtiva ettigi goriilmektedir.

Hadislerde gecen fikih kelimesinin anlamak manasindan ziydde dinde tefakkuh
manasinda kullanimi daha yaygindir:

Coll igad |2 % s # " “Allah kimin hakkinda hayr: dilerse onu dinde fakih
kilar”" seklinde gecen rivayette fikih kelimesi dinde tefakkuh yani derin kavrayis sahibi

anlamina gelmektedir. Ayni manada kullanima &rnek verilebilecek bir diger hadis ise; “ u\

-

el < O yoadis L;./a\ Ge WLl “Ummetimden birtakim insanlar dinde tefakkuh

Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu (Ankara: Ankara Okulu

Yayinlari, 2016), 33.

1 A.J. Wensinck, el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi'n-Nebevi (Leiden: Brill, 1936), 5/189-192.

5 Eb( ‘Abdulldh Muhammed b. isma<l b. ibrahim el-Bubari el-Buhari, el-Camiu’s-sahth, thk. Muhammed
Zuheyr en-Nasir (Beyrut: Daru Tavki'n-Necat, 1422), “I’tisdm”, 2.

16 Eb{i ‘Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes, el-Muvatta’, thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki
(Beyrut: y.y., 1406/1985), "Kasru’s-Salat", 25; Eb{l ‘Abdulldh Malik b. Enes b. Malik el-Medeni Malik b. Enes,
el-Muvatta’ (Rivdyetu Ebi Mus‘ab), thk. Bessar ‘Avvad Ma‘r(f - Mahm{d Halil (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risile,
1412), “Cum’a”, 27; Eb’l-Hasen Muslim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabri Muslim, Sahihu Muslim, thk.
Muhammed Fuid ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 1374/1955), “iman”, 2; Buhari, “iman”, 34.

7 Eb( Muhammed ‘Abdulldh b. ‘Abdurrahman et-Temim{i ed-Darimi, Sunenu’d-Ddrimi, thk. Huseyn Selim *Esed

ed-Darant (b.y.: Daru’l-Mugni, 1412/2000), “Mukaddime”, 24, “Rikak”, 1; Eb( ‘Abdullth Muhammed b. Yezid

el-Kazvinl ibn MAice, Sunenu fbn Mdce, thk. Muhammed Fudd ‘Abdulbaki (b.y.: Daru ’Thy&i’l-Kutubi'l-

‘Arabiyye, ts.), “Fedail”, 17; Eb(i ‘fsa Muhammed b. <Isi et-Tirmizi, es-Sunen, thk. Bessar ‘Avvad Ma‘r(f

(Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “ilim”, 1; Malik b. Enes, el-Muvatta’ (Rivdyetu Ebi Mus‘ab), “Cami’”, 9;

Bubari, “ilim”, 10, 13, “I'tisAm”, 10, “Humus”, 7; Muslim, “Zekat”, 33, imare, 53.
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edecekler”®® seklinde gegmektedir. Goriildiigii {izere burada zikredilen fikih kelimesi de

dinde tefakkuh manasina hamledilmistir.

Fikih kelimesinin ayetlerde daha ¢ok anlamak manasinda kullanimi séz konusuyken
hadislerde ise bu durum aksi yoéndedir. Buradan hareketle kelimenin Hz. Peygamber
tarafindan ¢ogunlukla dinde tefakkuh manasinda kullamlmasi, zamanla normal bir
anlayis manasindan farkli olarak derin bir anlayisin kastedildigi terim anlamina
evrilmesine neden oldugu anlasilmaktadir. Nitekim sahabe, tibilin ve sonraki asirlarda
artik terim anlamiyla kullanilmaya devam edilmesi de bunu géstermektedir.

Fikih kelimesi igin ilerleyen siire¢ icerisinde toplum ve kiiltiirlere gére Islam alimleri
tarafindan gesitli 1stilahi manalar yiiklendigi goriilmektedir. Bunlardan fakihler arasinda

ekseriyetle tercih edilenlerin baginda imam Eb( Hanife'nin (v. 150) “ Loy lgJ Lo il & 20

LeJe” “Kisinin (nefsin) lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir. (ma‘rifet)” seklinde
ifade ettigi® tarif gelmektedir. Bu tamim iizerine yapilan yorumlar iki ana yaklasima
ayrilmaktadir: Bir kisim miellifler, tanima “Mas” kaydi ekleyerek bu fikih anlayisini

yalnizca amell hiikiimlere tahsis etmekte ve fikhi mutlak anlamda fslam hukuku ile
dzdeslestirmektedir. Diger bir kisim ise Ebl Hanife’nin bu kayd: 6zellikle koymamasini
daha umumi bir mana kastina delil sayarak, séz konusu tamimin yalnizca zahiri fiilleri
degil, aym zamanda keldm1 ve tasavvufi alanlar1 da kapsayacak genislikte oldugunu ifade
etmektedirler.”® Bu tanimin isaret ettigi genis cerceve, yalnizca fikih degil, ayn1 zamanda
keldm ve tasavvuf gibi diger Islami ilimlerle de temasa gecerek, disiplinler arasi bir zemin
hazirlar. Keldm, inang esaslarim ve Allah’a karsi sorumlulugu, fikih bireyin zahir}
davraniglarini ve ahlaki yonelimlerini, tasavvuf ise i¢ diinyasindaki manevi arinmay: ve

kalbl olgunlasmay1 diizenleyen disiplinler olarak bu zeminde birbirini tamamlar.

1 fbn Mace, “ilim”, 23.
Burhanuddin ez-Zern{ici, Ta'limiil-Miite‘allim Tarika’t-Te‘alliim, gev. Ali Kara (istanbul: Karaca Yayinevi, 2008),
36-37; Ebi Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kuddme el-Cemma<ili ibn
Kudame el-Makdisi, Ravdatu'n-Nazir ve Cennetu’l-Mundzir fi Usdli’l-Fikh ald Mezhebi'l-imdm Ahmed b. Hanbel (b.y.:
Muessesetu’r-Reyyan, 1423/2002), 1/54; Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefl ‘Al2°uddin el-Buhard,
Kesfu'l-Yesrar serhu *Ustilil-Pezdevi (b.y.: Daru’l-Kitabi'l-islami, ts.), 1/5; Sadriisserfa es-Sant Ubeydullah b.
Mes‘Qid b. TAcigseria Omer b. Sadrisserfa el-Evvel Ubeydillah b. Mahm{d el-Mahb{ibi el-Buhar? Sadriisseria,
et-Tavdih fi Gavamidi’t-Tenkih (Misir: Matba‘atii Muhammed ‘AIf Sabth, 1957), 1/16; TAcuddin ‘Abdulvehhab b.
Takiyyuddin es-Subki TAcuddin es-Subki, Refu’l-Hacib ‘an Mubhtasari [bnil-Hdcib, thk. ‘All Muhammed
Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid (Beyrut: “Alemii’l-Kiitiib, 1419/1999), 1/95; Sa‘duddin Mesid b.
‘Omer Teftazant, et-Telvih ‘ald’t-Tavdih li-Metni’t-Tenkith fi Usiili'l-Fikh (Misir: Matba‘atii Muhammed ‘Al Sabith,
1957), 1/17, 27; Eb{i ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdullah b. Bahadir es-Safi4q ez-Zerkest, el-Mensir fi'l-Kava‘idi’l-
Fikhiyye (b.y.: Vizaratul-°Evkafi'l-Kuveytiyye, 1405/1985), 1/68; Muhammed b. Hamza b. Muhammed er-
ROm? el-Fenard, Fustilul-Bedai® fi *Ustili’s-Ser&i‘, thk. Muhammed Huseyn Muhammed Hasen ismail (Beyrut:
Daru’l-Kutubi'l-“Ilmiyye, 1427/2006), 1/11; Molla Hiisrev b. Feramurz b. Ali Molla Hiisrev, Mirdtii'l-Mefatih fi
Serhi Mirkati’l-Mefatih (Istanbul: Fazilet Nesriyat, ts.), 16.
% Muhammed b. ‘Ali b. Muhammed el-Yement es-Sevkani, irsadu’l-Fuhtil ild Tahkikil-Hakki min “flmi’l-Usl, thk.
es-Seyh Ahmed ‘izzu ‘indye (Dimask: y.y., 1419/1999), 58; Teftazani, et-Telvth ‘ald’t-Tavdth li-Metni’t-Tenkih fi
Usiili’l-Fikh, 27; Molla Hiisrev, Mirdtii'l-Mefatih fi Serhi Mirkdti'l-Mefdtih, 16-17.
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Dolayisiyla, “lehinde ve aleyhinde olani bilmek” ifadesi, islim diisiincesinin ahlakd,
hukuki ve manevi boyutlarimi birlikte kapsayan biitiinctl bir bilgi anlayisina zemin
hazirlamaktadir. Nitekim, fikhin daha sonraki dénemlerde kazandig1 teknik ve daraltilmig
cerceve, bu biitiinliikten belirli 6l¢iide uzaklasmis; ancak klasik dénemin bir¢ok alimi bu
genis anlami koruma ¢abasim siirdiirmiistiir.

Gazall, fikhi “Miikelleflerin fiilleri hakkinda sabit olan ser? hiikiimleri bilmektir,”?!
seklinde tarif ederken; Nesefl, (v. 710/1310) “mufassal” ile kayitlayarak “Ser? ameli
hiikiimleri istidlal yoluyla tafsili delillerinden (¢ikararak) bilmektir.”** seklinde ifade
etmektedir. Fahreddin Razi (v. 606/1210) ise “Dine aidiyeti zaruri olarak bilinemeyecek”
kaydi ile “ser?! amell hiikiimleri delillerine dayali olarak bilmektir.” seklinde tarif
etmektedir. Fikhin tam anlamu ile tesekkiilii sonrasi yapilan tarifler farkl kayitlar: icerse
de asag1 yukar: benzer ifadeleri ihtiva ettigi gériilmektedir. Subki bu tariflerdeki “ameli
hiikiimler” tabinin yalmizca zahiri azalarla degil kalbi fiilleri/amelleri de kusattigim
belirterek farkli bir bakis acisi kazandirmigtir.”

Fikhi farkli sekilde tanimlayanlardan biri de Pezdevi'dir. (493/1100) O, bu ilmin Kur’an,
Hz. Peygamber’in siinneti ve limmetin icmasi ile belirlenen ser'l hiikiimlerin dayandigi
kaideleri bilmek anlamina geldigini ifade etmistir.** Bu yaklasimiyla Pezdevi, fikhin
sadece fer?! hiikiimlerle sinirli bir alan olmadigini, ayni zamanda bu hikiimlerin teorik
temellerini ve dayandiklar1 prensipleri de iceren kapsamli bir disiplin oldugunu
vurgulamigtir,

Usil dlimlerinin fikth tanimim iki farkli sekilde ele alinabilir.® Oncelikle baz1 ustlciiler,
fikhi serfat ile es anlaml kabul ederek, hiikktimlerin akaid, ahlak veya azalarin fiilleriyle
ilgili olup olmamasi arasinda bir ayrim yapmamuslardir. Bu baglamda, fikih, “Allah’tan
gelen her seyi bilmek” seklinde tanimlanmustir. Tkinci bir yaklasim ise fikih taniminda
belirli tahsisler yapilmasiyla akaid ilminin bu ¢erceveden ¢ikarilmasidir. Bu dogrultuda
akaid, ilmu’t-tevhid, ilmu’l-keldm ve ilmu’l-akiid adlariyla miistakil bir ilim dali haline
getirilmis; fikih ise “tafsill delillerden cikarilmis ser’t fer? hiikiimleri bilmek” seklinde
daha dar bir tanimlamaya kavusmustur.*

21 Hiiccetii'l-islim Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali el-Gazzali, el-Mustasfd, thk. Muhammed
"Abdusselam ‘Abdussafl (Beyrat: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1993), 5.

2  Hafiziiddin Abdullah b Ahmed Nesefi, Kesfull-Esrdr Serhi’l-Musannifi ale’l-Mendr (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
ilmiyye, ts.), 1/9.

»  Kadi'l-Kudat TAcuddin Abdulvahhab b Alf Siibki, Cem'w’l-Cevami’ fi Usiili’l-Fikh, ed. Abdulmun‘im Halil ibrahim
(Beyrut: Darw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 2002), 13.

#  EbG’l-Yiisr Muhammed b Muhammed b el-Hiiseyin Pezdevi, Ma'rifetii’l-Huceci’s-Ser’iyye, ed. Abdulkadir b
Yasin b Nasir (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 2000), 25.

% “el-MevsQati'l-Fikhiyye” (Kuveyt: Vizaratii'l-Evkafi’l-islamiyye, 2012), 32/193.

% Celaluddin Eb Abdullah Muhammed b. Ahmed Mahalli, el-Bedru’t-Tdli’ fi Halli Cem’i’l-Cevami’, thk. Murtada
All b Muhammed (Beyr{it: Miiessesetii'r-Risale, 2005), 1/83.
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Fikih tanimlari arasinda gériilen bu tiir farkliliklar,?” islam hukukunun tarihsel gelisim
siirecinde cesitli toplumlara ve kiiltiirlere gére muhtevasi degiskenlik géstererek islam
alimlerinin katkilariyla zenginlestigini ve dini yasamin farkli boyutlarim kucaklayan bir
ilim dali haline geldigini géstermektedir. Bu baglamda Eb{i Hanife ve Subki gibi alimlerin
katkisi, fikih ilminin, zahir? eylemlerden ¢ok daha genis bir alani kapsayan bir disiplin
olarak yorumlanmasina zemin hazirlamistir. Bu anlayis, ozellikle tasavvuf ve ahlak
ilimleri ile fikhin iligkisini daha da giiclendirmistir.

2. Fikh-1 Bitina Talluk Eden Tanim ve Kavramlarin Analizi

Fikih ve tasavvuf, islam diisiince tarihinde farkli ilm? yollar olarak sekillenmis olsa da, her
ikisi de insan fiillerini konu edinmekte ve teklifin gerceklestigi zemini agiklamay1
hedeflemektedir. Bu baglamda, teklifin yalnizca zihirde tezahiir eden fiillerle sinirl
olmayip, insanin i¢ diinyasina, kalbi niyetlerine ve batini yonelislerine de taalluk ettigi
kabul edildiginde, fikih ve tasavvufun ashinda aymi hakikatin iki tamamlayici vechesi
olarak degerlendirilebilecegi bir cerceve ortaya c¢ikmaktadir. Asagida bu biitiinliik

anlayisini temellendiren tanim ve kavramlar analiz edilecektir.
2.1. Z&hir ve Batin Fiiller Ayriminda Fikih ve Tasavvufun Alam

insan fiilleri, ser? hiikiimlerin ¢ercevesinde teklif (baglayicilik) ve tahyir (serbestlik)
kavramlar: temelinde iki ana kisma ayrilir. Bunlardan biri, amellerin zahiri digeri ise
batini halleridir. Bu iki yaklasimdan miictehidler, ¢cogunlukla zahiri olam ele alir. Zahiri
amellere dair genel kaideleri ve bu kaidelerden hareketle ulasilan cesitli hiikiimleri
incelerler. Bu yontemle ortaya konulan disiplin, “Usfil-i Fikith” olarak
isimlendirilmektedir. Zahir{ fiillere dair ayrintili bir inceleme yapildiginda, bu amellerin
dayandig1 deliller ve bu delillerin anlamlarindan ¢ikarilan hiikiimler 6ne ¢ikmaktadir.
Miictehid, bu hiikiimleri tespit ederken, nasslarin zdhirl anlamlarim ve mantiki
cikarimlari dikkate alarak, zahir ve ma‘k(l arasinda bir kopri kurar. Bu kapsamda elde
edilen ve bireylerin ¢esitli hallerdeki davranislarina rehberlik eden hiikiimler ise “Fikih

PRI NS

flmi”, “Serfat Ilmi” ve “Mezhep ilmi” olarak isimlendirilmektedir.”®

Seyr u siilik erbabi ise bu iki kisimdan batini boyutu merkeze alir. Onlar, insanin manevi
hallerini, niyetlerini ve nefsi slireglerini inceleyerek, batini hiikiimleri zahir? hitkiimlerle
birlestirmislerdir. BSylece nasslarin zihirlerini anladiklar: gibi kendileriyle amel etmek
sliretiyle nasslarin hakikatlerine ve batinlarina da varis olmuslardir. Bu yaklasimlariyla
taliplere rehberlik etmis ve ilim &grenmek isteyenlere yardimci olmuslardir. Bu

2w LI

cercevede, ilk kismi “Tasavvuf ilmi”, “Mekarim-i Ahlak flmi”, “Riyazet {lmi”, “Tezkiye

Kronolojik ve detayli olarak tasnif edilen fikih tanimlari i¢in bkz. Kemal Yildiz, Fiklun Aydinliginda fbadet ve
Hayat (istanbul: Semerkand Yayinlari, 2014), 1-84; Nail Okuyucu, Fikih ilmine Giris: Metinler Sekisi (istanbul:
Ketebe Yayinlari, 2019), 104-129; Tiircan, Islam hukuk biliminde hukuk normu, 40-41.

% Eb{ Sa4ld ‘Abdullah b. ‘Omer el-Sirazi el-Beydavi, Tuhfetu'l-Ebrdr Serhu Mesabihi’s-Sunne, thk. Nireddin Talib
(Kuveyt: y.y., 1433/2012), 1/7-8.
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flmi” ve “Tahliye flmi” diye, ikinci kismi ise “Hakikat [lmi”, “Miisdhede Ilmi” ve
“Miikasefe flmi” diye isimlendirmislerdir.”> Bu iki ydnlii yaklasim, islim diisiincesinde
bilgi sistemlerinin disa yonelik hukki diizenlemeleri ve igsel ahlaki sorumluluklar:
kapsayacak sekilde nasil sekillendigini anlamak agisindan olduk¢a 6nemlidir. Bu
baglamda fikih ilminin sadece digsal fiillerle degil, aym zamanda kalbi ve batini
yonelimlerle de irtibatli olabilecegini gdsteren klasik tamimlar, bunu acik bicimde
gostermektedir.

islam’in ilk dénemlerinde, ilim ve amel arasinda keskin bir ayrim bulunmamaktaydi.
Heniiz ilimler tesekkiil etmeden dnce, ser'? hitkiimlerle derinlemesine mesgul olanlar ayni
zamanda ziihd, vera‘ ve ihlas gibi batin{ hassasiyetleri de hayatlarinda gézeten kimselerdi.
Ancak zamanla bu birlik bozulmus; fikhi bilgiyi muhafaza eden birgok kimse, amelde
gevseklik gdstermeye baslamis, bu da fikih ve tasavvufun iki farkli alan olarak

algilanmasina yol agmistir.*

Bu tarihi farklilagsma, fikih ilminin tamimina da yansimis ve 6zellikle zhir-batin
biitiinliigiini koruyan bazi tanimlarin énemi daha da belirgin hile gelmistir. Bu diizlemde
Eb{l Hanife’ye nispet edilen “fikih, kisinin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir”
tanimu, klasik fikih tariflerinden farkli olarak, yalmizca zahiri fiillerle sinirli kalmayan
daha kusatic1 bir bilgi anlayisina isaret etmektedir. Sadrusseria’nin bu tanimi ayrintil
bicimde ele aldig1 aciklamalarinda da goriildiigii {izere, mevcut yaklasimi yalnizca ameli
hiikiimleri degil, aym1 zamanda inang (i‘tikAdiyyat) ve kalbi melekeleri de kapsayacak
sekilde genis bir bilgiye dayali zemini ihtivd etmektedir. Ozellikle “nefsin lehinde ve
aleyhinde olan seyler” ifadesinin, kisinin ahiret saadetiyle dogrudan iliskili olan igsel
melekeler ve batini hillerle de ilgili olabilecegi Sadrusseria tarafindan agik¢a kabul
edilmektedir. Bu noktada, ahlak ve tasavvufun konulari olan ziihd, sabir, riza, hust gibi
kalbi fiillerin ve igsel ydnelislerin de bu kapsamda degerlendirilmesi miimkiindiir.
Nitekim miiellif, “zithd, sabir, riza, namazda kalp huzuru gibi” hilleri agik¢a “ahlak ve

»  Beydavi, Tuhfetul-Ebrdr Serhu Mesdbthi’s-Sunne, 1/7-8. Ayrica SOfi miielleliflerden Eb{l TAlib el-Mekki, ilimleri
“stinnet” ve “muhdes” olmak iizere ikiye ayirir. Ona gore, sahibe ve tibiin déneminde bilinen dort ilim
vardir: iman ilmi, Kur’an ilmi, siinnet ve eser (rivAyet) ilmi ile fetvalar ve hiikiimler ilmidir. Bunlar “siinnet
olan” ilimlerdir. Buna karsilik bes ilim ise sonradan ortaya ¢ikmustir: nahiv, ariiz, kiyas ve cedel, akli nazar
ilimleri ve hadislerin illetlerini inceleyen ilim. Bu bes ilim “muhdes” kabul edilmekle birlikte, ehli nezdinde
dgrenilen ve aktarimi yapilan sahih bilgiler arasinda yer alir. Sithreverd? ise ilimleri kaynagina ve islevine
gore tasnif eder; tefsir, hadis, fikih ve ustl gibi ser‘? ilimleri zahirl nassa dayali ilimler olarak; ver3, takva ve
ziihd temelli batin{ ilimleri ise kalbin saflasmasiyla elde edilen lediinn{ ilimler olarak goriir. Bu iki ilim, Hz.
Peygamber’in zihir ve batin yoniiyle tasidigi vahiyle beslenir; her biri kalplerin kabiliyetine gore farkl
derecelerde tecelll eder. Detayli bilgi i¢in bkz. Muhammed b. ‘Ali b. ‘Atiyye el-Harist Ebl Talib el-Mekki,
Kitul-Kulib fi Mu‘ameleti’l-Mahbib ve Vasfu Tariki’l-Murid ild Makdmi’t-Tevhid, thk. ‘Asim ibrahim el-Keyyal?
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“ilmiyye, 1426/2005), 1/283-284; Eb(i Hafs Omer es-Sithreverd, Avdrifu'l-Medrif, thk.
Ahmed Abdurrahim Sayih, Tevfik Ali Vehbi (Kahire: Mektebetii’s-Sekafeti’t-Diniyye, 2006), 1/17-19.

% Ebii'l-Mevahib (Ebli Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali es-Sa‘rani el-Misri Sa’rani, el-Ecvibetiil-
Merdiyye an Eimmeti'l-Fukahdi ve’s-Stifiyye, thk. Abdulhddl Muhammed el-Harse (Dimesk (Sam): Darii’l-
Beyr{itf, 2010), 184-185.

Apjir
9/2,2025

438



FIKIH iLMiNiN SINIRLARINDA FIKH-I BATIN: TANIMLAR VE iCSEL ANLAMLAR UZERINE
BIR ANALIZ

tasavvuf’un konular1 olarak zikretmekte ve “nefsin lehine ve aleyhinde olanlar”
ifadesinin bu tlirden batini ve vicdani yénelimleri de kapsadigini belirtmektedir. Bu
anlay1s, tasavvufun 6ziinii olusturan kalbi tezkiye ve nefis terbiyesi gibi hususlarin da, en
azindan kavramsal diizeyde, fikhi sorumluluk kategorileriyle iliskilendirilebilecegini
gostermektedir. Sadrusseria’nin belirttigi {izere bu tanim, i‘tikAdiyyat (keldm),
vicdanlyyat (ahlak ve tasavvuf) ve ameliyyat (fikih) olmak iizere {i¢ ana bilgi alanini igine
alacak sekilde genisletilebilir: Bu iiglii tasnif icinde tasavvuf, “vicdiniyat” baghg altinda
konumlanmakta ve bireyin i¢ diinyasindaki meleki hillerle iliskilendirilmektedir.** Bu
cercevede Sadrusseria’nin Eb( Hanife'nin tanimina dayanarak yaptigi tglii bilgi tasnifi,
Cibril hadisinde*? yer alan iman, isldm ve ihsdn mertebeleriyle dogrudan &rtiismektedir.
i‘tikad? hiikiimleri iceren “i‘tikAdiyyat” alani, hadisteki iman mertebesine; digsal amelleri
konu edinen “ameliyyat” kismi, Isldm mertebesine; kalbi melekeleri ve ahlaki
sorumluluklar1 kapsayan “vicdiniyyat” ise ihsin mertebesine tekabiil eder. Bu eslesme,
fikih ilminin yalmzca z&hiri fiillerle simirli olmayan kusatici bir teklif anlayisina
dayandigin1 ve kalbin tezkiyesine yonelik batini sorumluluklarin da bu kapsamda
degerlendirilmesi gerektigini gostermektedir. Dolayisiyla tasavvufun 8ziinii olusturan
icsel hiller, ihlas, hus(, sabir ve ziihd gibi yonelisler, fikhi anlamda da teklifin bir parcasi
olarak ele alimabilir. Boylece fikih ve tasavvuf, teklif sisteminin birbirini tamamlayan iki
y6nii olarak ortak bir epistemolojik zemin {izerinde yeniden bulusur.,

2.2. Fikih Tanimlar1 Ekseninde Kalb? Sorumluluklarin Konumu

Fikih tamimlari, yalnizca disiplinin sinirlarini belirlemekle kalmaz; ayni zamanda teklif
sisteminin ne tiir sorumluluklar kapsadigini da ortaya koyar. Bu g¢ercevede “ameli”,

oSl o)

“fer'?” ve “ser‘?” gibi kayitlarla sekillenen klasik fikih tanimlarinin, kalbi fiiller gibi batini
sorumluluklar1 kapsayip kapsamadig, tarih boyunca ustlciiler ve s(ifi gelenek tarafindan
tartisitlmigtir, Tanimda “ameli” unsurunun bulunup bulunmamasi, fikhin sadece disa
yanstyan fiillerle mi siirli kalacagini, yoksa kulun i¢ ydnelislerini ve ahlaki melekelerini
de kusatip kusatamayacagini belirlemede kritik bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, zahiri
hiikiimlerin ardindaki kalbi sorumlulugun konumu, fikih ile tasavvuf arasinda kurulan

teorik iligkilerin odak noktasina yerlesmistir.

Fikhin tanimina “amel” kaydi eklenip eklenmemesi tasavvufun bu cerceveye dahil edilip
edilmemesiyle dogrudan iliskilidir. Sadrusseria’ya gore, tanima “amell” kaydi
eklendiginde vicdani ve ahlaki melekeler bu cercevenin disinda kalmaktadir. Nitekim o,
Eb(i Hanife’'nin bu kaydi 6zellikle koymamasinin sebebini daha kapsamli bir tarife isaret
ettigini agiklamakta, onun “fikih” kavramini yalnizca amell fiillerle sinirlamadigini, ayni
zamanda kalbin ve nefsin yiikiimliiliiklerini de kapsayan biitiinciil bir bilgi ve sorumluluk

3t Sadriisseria, et-Tavdih fi Gavamidi’t-Tenkih, 1/17.

2 Muslim, “Iman”, 1; Suleyman b. el-Esas es-Sicistini Ebi David, Siinenii Ebi Ddviid, thk. Muhammed

Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ts.), “Siinnet”, 17; EbQ “Abdurrahman Ahmed b.
Aon

Su‘ayb el-Hordsinl en-Nes3’l, es-Sunenu’l-Kubrd, thk. Hasen ‘Abdulmun‘m (Beyrut: Mwessesetu’r-Risale,
1421/2001), “iman”, 5.
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disiplini olarak gordiigiinii ifade etmektedir.”” Dolayisiyla tarihsel siirecte ortaya ¢ikan
ayrismalara ragmen, fikih ile tasavvuf arasindaki iliskinin tanimlar {izerinden siirdiiriilen
anlam arayisiyla uzun siire birlikte varlik gosterdigi anlasilmaktadir. Tasavvufun, bu
yoniiyle, fikhin daha genis anlamda anlagildig1 erken dénemlerde onunla ig ice gectigi;
ancak daha sonra “amel” kaydinin fikih tammina eklenmesiyle ayristig1 anlasilmaktadir.

“Amel” terimi, fikihta yalnizca beseri davranislari ifade eder ve insan disi varliklarin
eylemleri, ancak insana etkileri 6lgiisiinde fikhin konusu olabilir. Klasik hukukgular,
“amel” kaydim, itikadi ve vicdanl hikiimleri tanim disginda birakmak amaciyla
eklemislerdir. Bu dogrultuda, batini ahlak, ziihd, sabir, riz4 ve husu gibi vicdani hususlar
fikhin kapsamina girmez; ancak bu nitelikler dis organlar yoluyla somut bir fiile
dontstiigiinde amel kavramina dahil edilebilir.** “Amel” kaydinin kapsam: konusunda
farkl gorisler bulunmaktadir. Bazi hukukgular, bu terimin hem bedeni hem de kalbi
davranislar: icerdigini belirtirken, itikadi ve vicdani alanlari disarda birakmay: tercih
edenler, “fert/furl” hiikiimler tabirini kullanmislardir. Bu ifadenin ancak “us(l”
kavraminin net bicimde tamimlanmasiyla anlam kazandigi, dolayisiyla fikhin &ziine
dogrudan isaret eden “amel” kaydinin daha yerinde oldugu savunulmustur. Fikhin
miikelleflerin fiilleriyle ilgilenmesi, tanimin smurlarini belirlemektedir. Bu nedenle
miikellef olmayanlarin, 6rnegin kiigiiklerin veya akil hastalarinin fiilleri, fikhi sorumluluk
alanina girmemekle birlikte, haksiz fiil gibi durumlarda 6zel diizenlemelere ihtiyag
duyulmaktadir. Gazali’'nin, fikih tamiminda “miikelleflerin fiilleri” ifadesini tercih etmesi
de bu sinirlamayi vurgulamaktadir.®

imam-1 Azam Ebu Hanife'nin, fikhi “kisinin lehinde ve aleyhinde olan seyleri bilmesidir”
seklindeki tanimi, teorik ve pratik yaklasimi icinde barindiran kapsamh bir cerceve
sunmaktadir. Bu tanim, fikhi yalnizca z&hirf bir bilgi birikimi olarak degil, ferdin inang,
ahlak ve davranislarinda dogrudan etkin sorumluluk bilincini de kapsar niteliktedir. Bu
yaklasim, ilmin insan yasamindaki biitiinciil islevini ortaya koyarak, ahiret
sorumlulugunun beraberinde diinya islerini de dengeleyen bir anlayis gelistirmeyi
amaglamaktadir. Bu baglamda, “lehinde olan” kavrami, ferdin inancimi gii¢lendiren,
ahiret kurtulusuna vesile olan ve diinya hayatinda dogru davraniglara yénlendiren bilgi
ve amelleri ifade eder. “Aleyhinde olan” ise ferdi giinah ve yanlis inanglara siiriikleyen,
ahlaki ve manevi anlamda zarar verici unsurlar olarak degerlendirilir. Bu tanim, bilginin
sadece zihinsel bir donarmm degil, aynm zamanda ferdin nefsine, topluma ve Allah'a kars:
sorumluluklarini sekillendiren degerler biitiiniinden hasil olan sistemsel bir yapiya vurgu
yapmaktadir.

3 Sadriisserfa, et-Tavdih fi Gavamidi't-Tenkih, 1/18.

Molla Hiisrev, Mirdtii'l-Mefatih fi Serhi Mirkati'l-Mefdtih, 17-18; Tiircan, [slam hukuk biliminde hukuk normu, 44-
46.

Tiircan, Islam hukuk biliminde hukuk normu, 44-46.
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Ebll Hanife'nin taruimindaki kapsamli yaklasimin aksine, ilerleyen dénemlerde fikih
tanimlarina eklenen “ameli” kaydi, bu kapsayiciligin sinirlandirilmasina neden olmustur.
Bu hususta dikkat c¢eken yorumlardan biri de Subki’ye aittir. Fikih tariflerinde gegen
“amell hiikiimler” tabirinin mutlak olarak azalarla islenen fiillerin beraberinde kalbi
amelleri de igerdigini ifade eden®® Subki’nin, fikhin kapsamina kalbi fiilleri/amelleri dahil
eden yaklasimi, Fikhin sadece zahirl davranslarla simirli olmadigini, aym zamanda
bireyin i¢ diinyasini ve niyetlerini de dikkate alan bir disiplin oldugunu vurgulamaktadir.
Bu anlayis, 6zellikle tasavvufun fikih disipliniyle kurdugu irtibati daha derinlikli
anlamamiza imkan saglar. Zira fikih, her ne kadar zahiri fiiller tizerinden sekillenmis

goriinse de, ilk donemlerde batini fiilleri de igeren bir ilim olarak telakki edilmistir.

Kalbi fiillerin fikih kapsamina dahil edilmesi, ibddetlerde niyetin ve samimiyetin yani
batini sartlarin da énemine isaret eder. Zira islam hukuku, yalmzca dis diinyaya yonelik
eylemleri diizenleyen bir sistemden ziyade ayni zamanda bireyin minevi olgunlagsmasini
hedefleyen bir yapi olarak goriilmelidir. Subki’nin bu yaklasimi, dini hiikiimlerle ahlaki
degerlerin ayrilmaz bir biitiin oldugunu ve ibadetlerin sadece sekilsel bir gérev degil, rihi
bir derinlik de tasimasi gerektigini ortaya koymaktadir. Bu baglamda, fikhin yalnizca
zahirl hiikkiimlere dair bir bilgi disiplini degil, ayn1 zamanda kisinin kendi i¢ dlemini
kusatan ahlaki sorumluluklarimi da igeren kapsamli bir idrak alani oldugu
anlagilmaktadir. Bu biitlnliik, sadece bireyin dis diinyaya doniik eylemlerini degil, aym
zamanda kendi nefsiyle kurdugu igsel iliskiyi de icine alir. fbn Kayyim el-Cevziyye'nin
aktardigi su ifade, bu anlayisi giliclii bir bigimde temellendirir: Selef alimlerinden
bazilarinin belirttigi {izere, “Dinde derin anlayis sahibi olmak, insanin baskalarinin
gafletine degil, 6ncelikle kendi nefsinin kusurlarina yonelttigi 6zelestiriyle miimkiindiir.”
Gergek fakih, baskalarimin zaaflarim gérmenin 6tesinde, kendi acziyetini ve kusurunu
idrak edebilendir.”” Bu yaklasim, fikhin bir anlamda batini yoniinii, yani insanin nefsi
tahlilini ve i¢sel armnma sorumlulugunu da igerdigini géstermektedir.

Eb{i Hanife'nin, fikih icin yaptig1 “Nefsin leh ve aleyhindeki seyleri bilmesidir” seklindeki
tammi, fikhin sadece z&hiri hiikiimleri degil, ayn1 zamanda batini hiikiimlerini yani
tasavvufun muhtevasini da kapsadigini gostermektedir. Bu tanim, benzer sekilde, islam
diistincesinde “ilim” ve “ma’rifet” ayrimiyla da paralellik kurmaktadir. Bu baglamda,
ma'rifet hem fikth hem de tasavvuf anlamina gelir ve islam tarihinde hadis ile fikih
ayriminin, ayni zamanda hadis ile tasavvuf ayrimina karsilik gelmesi, fikih ile tasavvuf
arasindaki biitiinliigii ortaya koymaktadir. Seriyyii’s-Sekati’nin, (v. 251/865) miiridi olan
Clineyd-i Bagdadi (v. 297/909) i¢in yaptig1 “Allah seni sGfi muhaddis degil, muhaddis stfi
kilsin™* duasi da bu birlikteligi teyit eder. Bu dua, fikhin z&hirl ve batini boyutlarini

3 Siibki, Cem’u’l-Cevami’ fi Usili’l-Fikh, 13.

7 Ebl ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziir‘al ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-
Cevziyye, Meddricu’s-Salikin beyne Mendzili Iyydke Na‘budu ve lyydke Nestain, thk. Muhammed el-Mu‘tasm
Billah el-Bagdadi (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabi, 1416/1996), 437.

% Eb{ Talib el-Mekkd, Kiitul-Kuldb fi Mu‘dmeleti’l-Mahbiib ve Vasfu Tartkil-Murid ild Makami’t-Tevhid, 1/271.
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ayrilmaz kilan bir yaklasimi temsil eder; ilim ve ma'’rifetin dengelenmesi gerektigini
vurgular. Boylece tasavvuf, fikhin batini boyutuyla bir biitiinliik olusturur ve Islam
diisiincesinin hem zahirl hem de batini temellerini insa eder.”

“opll B oagiy | w Al s 5 o “Allah kime hayir dilerse onu dinde fikih sahibi/fakih

kilar™ hadis-i serifindeki “dinde fikih” ifadesi, yalnizca zahiri ilimlere degil, aym
zamanda batina yonelik fikhi da kapsadigina isaret edilmektedir. Bu dogrultuda,
Miibarekplrinin (v. 1935) su vurgusu dikkat cekicidir: “Dinde fikhin hakikati, kalpte
olusan, ardindan dilde ifade bulan ve mutlaka amele déniisen; hasyet ve takviya vesile
olan bir anlayistir.”* Bu ifade, fikhin sadece teorik bilgi degil, ayn1 zamanda batindan
zahire, zihirden zuhfirita erdirecek bir kavrayis biciminin tesekkiiliinii hedefleyen bir
mana yolculugunu ortaya koymaktadir. Bu baglamda, imam Nevevi, (v. 676/1277) soz
konusu hadiste ilmin faziletine ve dinde derin bir anlayis (tefakkuh) kazanmanin tesvik
edildigine dikkat ¢cekmis; dinde tefakkuhun ise kisiyi Allah’a karsi duyulan korku (takva)
haline sevk edecegine isaret etmistir.”” Buradan kulun dinde derin bir anlayis (fikih)
sahibi olarak hayri celbetmesi icin zihir ve batin dengesini gdzettigi bir olgunlasma
slirecinden ge¢mesinin zar@ri oldugu sonucuna varilabilir. S6z konusu siirecte hasyet ve
takvd, kulun nefsani arzulardan uzaklasip Allah Teild'nin rizasina yonelmesinde temel
unsurlar olarak dne ¢ikmaktadir. Bu denge, yalnizca ilm1 bir idraki degil, ayni zamanda bu
idrakin kalbe yerleserek amele yansimasini da kapsamaktadir. Fikhin kulun zahiri
ibadetlerini ve kalbl amellerini sekillendiren bir disiplin olarak, bu hususta yol gésterici
bir rehber rolii tistlendiginin sonucuna varilmaktadir.

Hadiste gecen “fikih” kavrami, isldim’in yalmizca zahiri? hiikiimlerini bilmekle simirl
kalmayip, bu hiikiimleri dogru sekilde kavrayarak yasantiya aktarmayi da igeren
derinlemesine bir anlayisi ifade eder. ibn Kayyim el-Cevziyye (v. 751/1350) bu baglamda,
fikhi kuru bir bilgi yigini olarak degil, Allah’a yakinlasmay1 hedefleyen bir yasama bi¢imi
olarak degerlendirir. Ona gdre, dinde derin anlayis sahibi kilinmak, Allah’in bir kula hayir
murad ettiginin isaretidir. Ayni sekilde, Allah’in bir kimseyi bu nimetten mahrum
birakmasi, onun tefakkuh nimetinden de uzak kalmasi anlamina gelir. Burada dikkat
edilmesi gereken husus, fikih kavraminin yalmzca teorik bilgiye mi yoksa bilgiyle amel
edebilme yetisine mi karsilhik geldigidir. Eger fikih yalnizca zihinsel bir grenmeden
ibaretse, bu kisiyi Allah katinda degerli kilmaz; zira hayra mazhar olmanin tek 6l¢iitii bilgi

*  Hiiccetii'l-islam Eb( Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, ihyd’u ‘Ulimi’d-Din (Beyrut: Diru’l-Marife,

ts.), 1/21-22; Bedri Gencer, Dogu'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya (istanbul: insan
Yayinlari, 2015), 147-148.
4 Darimi, “Mukaddime”, 4, “Rikak”, 1; ibn Mace, “Fed4il”, 17; Tirmizl, “ilim”, 1; Malik b. Enes, “CAmi”, 9; Ebi
Abdilldh Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahth, nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 1422/2001), “ilim”, 10, 13, “I’tisdm”, 10, “Humus”, 7; Muslim, “Zekat”, 33, “imare”, 53.
Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim Miibarekp(ri, Tuhvetiil-Ahvazi (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.), 7/378.
Eb{i Zekeriyy Yahya b. Seref b. en-Nevevi Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc (Beyr(t: Daru
thyai't-Turasi’l-Arabf, 1972), 7/128.
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degil, bilginin kalpte yer bulmasi ve amele déniismesidir. Gergek anlamda fikih ise kisiyi
hasyet ve muhabbetle Rabbine ydnlendiren ve yasamin tiim yonlerine rehberlik eden bir
irfan halidir.”® Bu noktada Fudayl b. Iydz'in (v. 187/803) su sézleri dikkate degerdir:
“Gergek fakih, hagyetle konusan ve hagyetle susandir; konusursa Kitap ve Siinnet ile
konusur, susarsa Kitap ve Siinnet ile susar. Bir meselede tereddiit ederse, orada tevakkuf
eder ve onu ehline havale eder.”* Bu yaklasim, fikhin yalmzca ahkdm tiretmeye mahsus
bir teknik bilgiden ziyade, ayni zamanda Allah korkusuyla sekillenmis bir kalbi hal
oldugunu da ortaya koymaktadir. Dolayisiyla fikih, yalnizca z&hiri hitkiimlerle sinirl bir
bilgi degil, ilahi murakabe bilinciyle derinlesen, kalbi kusatan ve davranislara yon veren
bir idrak diizeyini ifade etmektedir. Murikabe, kulun her an Allah’in gézetimi altinda
bulundugunu i¢ diinyasinda siirekli hatirda tutmasidir. Bu igsel teyakkuz, fikhin yalnizca
sekilsel hiikiimlerden ibaret goriilmesini engeller. Ona ihl4s, hasyet ve takva gibi batini
nitelikler kazandirir. Tefakkuh bu anlamda, sadece 6grenmeye degil, Allah’a yonelerek
anlam iiretmeye dayali bir bilinglenme siirecidir. Fudayl'in “hasyetle konusma ve
hasyetle susma” vurgusu da, fikhin murakabe ile sekillenen kalbi bir durus oldugunu teyit
etmektedir. Boylece fikih, zahiri delillerin beraberinde kalpte yer eden ilihi murikabe
bilincinin de yon verdigi kapsaml bir kavrayis diizeyini temsil etmektedir.

Kurtubi, (v. 671/1273) dinde fikih sahibi olmanin, insanin kalbine genislik verilmesi ve
kalbin nurlandirilmasiyla miimkiin olacagini ifade etmektedir.”® Bu baglamda, Hz.
Peygamber'in (aleyhisseldm) bir hadisine dayanarak,* Allah'in bir kimse hakkinda hayir
dilememesi durumunda o kisinin kalbinin daralacagi, kavrayisinin kérelecegi ve boylece
dinde fakih (derin bilgi sahibi) olamayacagi neticesine varmaktadir. Ruhun tekdmiiliinde
kalbin rolii merkezi bir 6neme sahiptir. Tasavvuf geleneginde kalp, hem ilah{ tecellilerin
yansidigi bir ayna hem de hakikat bilgisinin kaynagi olarak goriilmektedir. Ayrica
Kurtubi'nin, fikih sahibi olmay: kalbin genisligi ve nurlanmasi ile iliskilendirmesi,
tasavvuf geleneginde esas kabul edilen nefis tezkiyesi ve kalp tasfiyesi siireglerine atif
olarak da degerlendirilebilir. Zira batini arinmadan yoksun bir kalp, ilahi hakikati idrak
edemeyecegi gibi, dinin derinligine niifuz edebilecek fikhi bir kavrayisa da ulasamaz. Bu

Swn w

durum, Kur'an’da gecen “BS) e CJ_aT 43”7 “Elbette nefsini temizleyip parlatan

147

kurtulmustur.”* ayetinde isaret edilen tezkiye siirecinin, hakiki ilme ulasmanin 6n sart1

oldugunu ortaya koymaktadir.

“ Eb( ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(b ez-Ziir‘al ed-Dimaski el-Hanbeli bn Kayyim el-
Cevziyye, Miftdhu Dari’s-Sa‘dde ve Menstiru Vildyeti’l-llm ve'l-irde (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, ts.), 1/60.

“ Eb{i ‘Abdullah b. Muhammed b. Muhammed el-‘Ukberf ibn Batta, ibtalul-Hiyel, thk. Zuheyr es-Savis (Beyrut:
y.y., 1403), 31.

“  Eb{i ‘Abdullsh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-Kurtubi, el-Cami¢ li-Ahkdmi’l-Kur'dn, thk. Ahmed el-
Berd(ini-ibrahim itfeyyis (Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964), 7/81.

% Hadis igin bkz. Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Ali el-Hiisrevcirdi el-Beyhaki, Su‘abu’l-fman, thk.
‘Abdul‘aliyy ‘Abdulhamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003), 13/134.

47 Sems, 91/9.
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Kalbi fiillerin bu sekilde fikhin konusu haline getirilmesi, yalnizca kavramsal bir
genisleme degil, ayr1 zamanda kalbin hakikatle iliskisinin bir tezahiirtidiir. Bu baglamda
hadis-i seriflerde ve &limlerin yorumlarinda “fikhin kalpte olusan bir nura déniismesi”
diisiincesi dikkat cekicidir. Burada bahsi gecen hadis su sekilde gegmektedir: Abdullah b.
Mes‘id’'un, “Ey Allah'in RasGli, hi¢ gégilis acihir mi?” seklindeki sorusuna Peygamber
Efendimiz (aleyhiseldm), “Evet, kalbe bir nur girer,” cevabini vermistir. Bunun iizerine
Abdullah b. Mes‘Gd, “Bunun bir aldmeti var mi?” diye sormus ve Hz. Peygamber
(aleyhisselam) su sekilde yanit vermistir: “Gurur yurdundan uzak durmak, ebediyet
yurduna Inabe/dénmek ve 6liim gelmeden dnce 6liim i¢in hazirlanmaktir.” *®

Tasavvufi anlayista kalbin nurlanmasi, Allah’in hidiyet 1s181yla kulun hakikate ulasmasi
ve nefsani kaygilardan arinmasidir. Bu ise Allah'in eserlerinin kalbe girip genislik ve
ferahlik vermesiyle hasil olur. Kulun kalbi Allah’t tammadigi/marifet ve muhabbet
beslemedigi takdirde karanlhk/ziilmet ve sikigiklikta kalir.* Hz. Peygamber'in
(aleyhisseldm) gurur yurdu tébiri, diinyevi aldanislara isiret ederken benzer sekilde ziihd
anlayisi, kalben diinya nimetlerine baglilik géstermemektir. inabe, kalbi fiillerle® ve salih
amellerle™ Allah’a yonelis ve ebedi hayat1 énceleyen déniisii ifdde etmektedir. Oliim igin
hazirhigin ise tasavvuf terminolojisinde fend makamiyla Ortistigiini sGylemek
miimkiindiir. Bu makam, nefsin arzu ve tutkularindan soyutlanarak Allah’in rizasina
yonelme hilidir. Fen4, nefsin yoklugu degil; ildhi irdde karsisinda benlik iddiasindan
soyutlanma ve kalbin Allah’a tam bir teslimiyetle yonelmesidir.* Bu, hakiki 6liimle
yiizlesmeden dnce, ihtiyari olarak nefsin arzularini terk etmesini ve Allah’a teslimiyetini

ifade eder. Bu nedenle siifiler, “6lmeden 6nce 6lmek”**

diisturunu yalnizca mecazi degil,
ayni zamanda kalbi ve ameli bir hakikat olarak benimsemislerdir. Bu baglamda Kuseyrd,
fend makaminin farkl boyutlarm: fikih ve tasavvufun kesistigi bir diizlemde tarif eder.
Ona gore, seriatin yerdigi kot fiilleri terk eden kimse nefsinin istek ve sehvetlerinden
fani olmus ve bu feni halinde baki kaldig1 miiddetce indbesine de sadik kalmig demektir.
Yine kisi, kalbinden kibir, kin, cimrilik, 6fke ve benzeri kétii huylar1 temizlemeyi

basarirsa, kétii huylarindan fani olmus demektir.** Kuseyri’nin bu yaklasimi, fikih ile

*®  Beyhaki, Su‘abu’l-fman, 13/134.

“  Eb{i ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziir‘al ed-Dimaski el-Hanbeli ibn Kayyim el-
Cevziyye, el-Fevdid, thk. Muhammed Azir Sems, (Riyad; Beyrut: Daru Ataati'l-ilm; Daru ibn Hazm, 1440), 39.

% Eb( Talib el-Mekki, Kitul-Kulib fi Mu‘dmeletil-Mahbiib ve Vasfu Tariki’l-Murid ild Makdmi't-Tevhid, 1/319;
Gazzali, Thyd@u “Uldmi’d-Din, 4/48.

' Eb{’l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-Rigib El-isfahéni, el-Miifredat fi garibi'l-Kur’dn, thk. Safvan ‘Adnan
ed-Daviidi (Dimask: Daru’l-Kalem;Daru’s-Samiyye, ts.), 827.

52 Eb{i Nasr Serrac Tisi, el-Luma’, thk. Abdulhallm Mahmf{id, TAh4 Abdulbaki Sur(ir (Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-

Hadlse, 1380), 284-285; ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-Kuseyri, er-Risdletul-Kuseyriyye, thk.

‘Abdulhalim Mahm{d - Mahm{id b. es-Serif (Kahire: Daru’l-Merif, ts.), 1/170-172.

Genellikle “i5,0s of 13 15,.” seklinde hadis olarak rivayet edilse de Askalani bunu gayri sabit/mevz{i/zayif olarak

nitelerken Ali el-Kéri ise siifilere ait bir kelam oldugunu beyan etmektedir. bkz. ismail b. Muhammed b.

‘Abdu’l-HAd] el-Cerahi el-‘Acliinl ed-Dimeski Ebu’l-Fid4> el-‘Acliini, Kesful-Haf@, thk. ‘Abdu’l-Hamid b.

Ahmed b. Y(isuf b. Hendavi (b.y.: el-Mektebetu’l-“Asriyye, 1420/2000), 2/350.

Kuseyri, er-Risdletu’l-Kuseyriyye, 1/170.
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tasavvuf arasindaki iliskiyi ahkdmin zahiri gériintsleriyle kalbi boyutlarini birlestiren bir
biitiinliik i¢inde ele almay1 miimkiin kilar. Zira fikih, fiillerin dis yoniinii degerlendirirken;
tasavvuf, aynu fiillerin kalpteki izdiistimiinii yani niyet ve ihlas gibi kalbi amelleri esas alir.
Bu cercevede feni ve infbe, fikih ve tasavvufun epistemolojik sinirlarinin i¢ ice gectigi,
birbirini tamamladig1 iki temel kavram olarak belirir. Her iki kavram da kulun igsel
ddniistimiindi, nefsin arinmasini ve Hakk’a yonelmesini hedefler; bu yoniiyle de zahir ile
batin arasinda kavramsal bir képrii kurar.

ibn Kayyim el-Cevziyye'ye goére ise kalbin bahsi gectigi iizere nurlanmasi ve manevi
sezgiyle hakikati tanimasi, amelin kalbe ulagsmasiyla miimkiindiir. Kalp ile amel arasinda
bir mesafe vardir; bu mesafede nefsani arzular, gizli niyetler ve diinyevi ¢ikarlar gibi
perdeler bulunur. Amelin kalbe ulagsmasi hilinde kalp nurlanir, hak ile batili, Allah’in
dostlari ile diismanlarini ayirt edecek bir basiret kazanir. Ancak bu mesafe asilmazsa, kisi
¢okca amel islese de bu amellerin kalbinde Allah korkusu, sevgi veya ahiret arzusu
dogurmas1 miimkiin olmaz.*® Bu baglamda, “kalbe giren nur” ile kastedilen yalnizca
sezgisel bir hal degil, amel ve niyet arasindaki sahih rabitalarin kurulmasiyla ortaya ¢ikan
bir méinevi idrak ve ilh yakinlik tecriibesidir. Bu idrak, sadece zahiri fiillerle degil, nefsin
tezkiyesi, kalbin tasfiyesiyle ve niyetin teftisiyle yani samimiyet ve ihlas agisindan
sorgulanmasi ve gozden gecirilmesiyle gerceklesir. Dolayisiyla “6lmeden 6nce 6lmek”
yalnizca ziihdi bir terk edis degil, ayn1 zamanda kalbin Allah’a yonelmesiyle gerceklesen
bir tefakkuh tecriibesidir.

2.3, Fikhin Batini Anlam Dereceleri ve Tasavvufla Epistemolojik Kesigimi

Fikih, tarihsel siirecte ¢ogunlukla zahiri fiillerin diizenlenmesiyle tanimlansa da baz
klasik yaklagimlarda teklifin hikmetini ve batini anlamlarim kusatan daha derin bir bilgi
disiplini olarak ele alinmistir. Bu yaklasimda, 6zellikle istinbat kavrami, yalnizca lafzi
hiikiimler iiretme faaliyeti degil, ayni zamanda kalbi bir idrak siirecidir. Nitekim baz
fakihler, ser‘l metinlerdeki zihirin Stesine gecerek, fikhi anlamin batini derinliklerine
ulagma ¢abasi olarak tamimlamiglardir. Bu anlayisin en dikkat cekici 6rneklerinden biri,
Turbiisti'nin fikih ve istinbat tarifinde goriilmektedir.

Turbiist?, (v. 661/1262) fikhi, “sahidin bilgisinden hareketle gaibin bilgisine ulagmak”
olarak tanimlamis ve serfat ahkdmini bilmenin fikih adim aldigini ifade etmistir. Ona gére
fakih, serfatin hiikiimlerini bilen ve gizli kalan hiikiimleri istinbat etme yetenegine sahip
kisidir. Hz. Peygamber’in (aleyhisselim) “onu dinde fikih sahibi kilar” ifadesi ise
muhatabin serfat ahkdminda derin bir anlayis ve basiret kazanmasini, boylece kalbinin
bir ilim kaynagina doniiserek kisa bir s6zden pek ¢ok anlam ¢ikarabilme kabiliyeti elde
etmesini ifade etmektedir.”® Bu noktada onun fikih anlayisinda kullandigi “istinbat”
kavrami da dikkat cekicidir. Turbiisti’ye gore, fakih yalnizca ser'? hiikiimleri bilen kisi

% [bn Kayyim el-Cevziyye, Meddricu’s-Salikin beyne Mendzili [yydke Na‘budu ve [yydke Nest‘ain, 4/438.ibn.

> Eb(i Abdullah Fadlullah b. Hasan b. Hiiseyin Turbiisti, el-Miiyesser fi Serhi Mesdbihi’s-Siinne, thk. Abdiilhamid
Ahmed Yusuf Hindavi (Mekke: Mektebetii NizAr Mustafa el-Baz, 2008), 1/97.
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degil, ayr1 zamanda lafzin Stesindeki hikmetleri ve anlamlar ¢ikarabilen kimsedir. Bu
baglamda, istinbat sadece zahirl nasslardan sonug ¢ikarma faaliyetini degil, ayn1 zamanda
deruni bir kavrayisi da igerir. Bu yoniiyle Serrdc'in tasavvufi gelenekte yer verdigi
istinbat anlayisiyla paralellik arz eder. Serric’a gore, istinbat, kalbi tezkiye ve nefsi
riyAzetle terbiye eden, Kur’an ve slinnetin hem z&hirine hem batinina ittiba eden tahkik
ehli saliklerin, Allah’in litfuyla ulastiklar: batini anlam ¢ikarma ameliyesidir. Bu siirecte
amel, zikir, tefekkiir ve sadakatle olgunlasan kalbe, nasslarin daha derin ménalar1 ilhdm
yoluyla agilir; béylece kalbin terciimarni olan dil, hikmetle konusmaya baslar.”” Serrdc’'in
bu yaklasimy, istinbatin yalnizca mantiki ve lafzi bir ¢aba degil, ayn1 zamanda méinevi bir
idrak stireci oldugunu ortaya koyar. Bu anlayis, Turbiisti'nin “sahidin bilgisinden gaibe
ulagsma” seklindeki tarifinin tasavvufl yorumu olarak da degerlendirilebilir. Zira her iki
yaklasimda da istinbat, hakikate ulasmak icin hem akli hem kalbi cehdin bir neticesi
olarak kavranmaktadir.

Kalbin bir ilim merkezi haline gelmesi anlayisi, yalnizca ahlaki degil, epistemolojik bir
hakikat olarak da karsimiza cikar. Bu ydniiyle Turbiisti ve Serrdc gibi dlimlerin fikih ve
istinbat kavramani kullanimlari, fikhin hem z&hir? hem batini anlam katmanlarim ortaya
koyar. Turbiisti’nin bu tanimy, fikhin sadece zahiri bir hukuk disiplini olarak goriilmemesi
gerektigini, ayn zamanda batini bir boyutu da igerdigini ortaya koymaktadir. Bu
yaklasim, bilgiye ve hakikate ulasma siirecinde kalp ve zihnin uyum icinde ¢aligmasinin
Snemini vurgulamaktadir. Turbiisti'nin, fakthi “kalbi bir ilim kaynag: haline gelen kisi”
olarak nitelendirmesi tasavvufun temel ilkelerinden biri olan kalbin tasfiyesi ve
ma'‘rifetulldh ile iliskilendirilebilir. Bu noktada Deblsi’nin ilim-ma‘rifet-fikih ayrimi,
fikhin sadece ser? hiikiimleri bilmeye indirgenemeyecegini gésteren derinlikli bir tasnif
sunar. Debiisi’ye gore ilim, kalpte ilk zuhur ettiginde heniiz sarsintilh ve gegici bir
haldedir; fakat kalbin bu bilgiyle {insiyet kurmasi ve bulundugu hal {izere sebit etmesiyle
birlikte elde edilen bilgi artik ma‘rifete doniigiir Ancak asil derinlik, kalbin bu ma‘rifeti
sevmeye, ona meyletmeye baslamasiyla ortaya ¢ikar. Kalp, eger anlamin batin ydniine
erisip orada hikmeti kesfeder ve bundan lezzet alirsa, bu idrak artik fikith adim
almaktadir.”®

Tasavvufl diisiincede kalp, kulun ma'rifetullaha ulasmasinda temel bir merkez olarak
kabul edilmektedir. Dolayisiyla fikhin batini boyutu, ibadetlerin ve hiikiimlerinin arka
planindaki hikmetleri anlamay1 ve bu anlamlarin kalpte bir hasyet ve takvd haline
ddniigmesini igerir, Kalpte olusan bu derin marifet, kulu Allah’a yakinlastiran bir vesile
oldugu gibi, ser? hitkiimlerin hikmetine uygun sekilde yasanmasini da saglar. Boylelikle,
Turbiisti'nin fikih tamim, tasavvufi gelenegin de bu biitiinciil fikih anlayisiyla ortiistiigi
gdstermektedir. Haskefinin ve Hasan-1 Basri’'nin fikih tarifleri, ilim ve amel arasinda
kopmaz bir bag kurarak fikhi, ayn1 zamanda kalbin terbiyesiyle 6zdeslestirir.

57 T{si, el-Luma’, 147-148.
% Eb{l Zeyd ‘Abdulldh b. Muhammed b. ‘Omer b. ‘s ed-Debbsi, Takvimu'l-Edille i1-Ustli’l-Fikh, thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis (b.y.: y.y., 1421/2001), 466-467.
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Tasavvufi gelenegin de bu biitiinciil fikih anlayisiyla értiistiigti goriilmektedir. Haskefi'nin
ve Hasan-1 Basri'nin fikih tarifleri, ilim ve amel arasinda kopmaz bir bag kurarak fikhi,
aym zamanda kalbin terbiyesiyle 6zdeslestirir. Haskefl, fikhin taniminmi yalnizca
usllciilerin ve fakihlerin perspektifinden degil, aym1 zamanda hakikat ehlinin bakis
acisiyla da ele alir. Bu baglamda, hakikat ehli, ilmi ve ameli birbirinden ayrilmaz bir biitiin
olarak goriir. Haskefl, Hasan-1 Basri'nin “Gergek fakth, diinyadan yiiz ¢eviren, ahirete

7% ifadesine atifta bulunarak, fikhin

y6nelmis, kendi nefsinin ayiplarin1 géren kisidir.
sadece zahiri hitkiimleri bilmekle sinirli olmadigini, ayri zamanda kisinin nefsini tahliye
ederek nihayetinde terbiye ve tezkiye etmesi gerektigine isaret etmektedir. Bu anlayzs,
tasavvufun ahlak ve hikmet odakli yaklasimiyla fikhin pratik diizenleyiciligi arasinda bir
koprii kurarak, fikhin fert ve toplum diizeyinde yalnizca bir hukuk disiplini degil, ayni
zamanda kalbi fiilleri icinde barindiran ahlaki bir déniisiim araci oldugu da

gostermektedir.

ibn Abidin Haskefinin tarifindeki “hakikat ehli” ifadesinin serfati, Allah’a ulastiran
tarikati ve serfatin 4ziinii kendisinde toplayan kimseleri kapsadigini beyan etmektedir.®
Bu tasnif, fikhin zahirl hiikiimlerini merkeze alan ser? ilimlerle, kalbin arinmasi ve
marifetullah bilincine ulasmay1 hedefleyen tasavvufi boyutun, aslinda birbirini
tamamlayan halkalar oldugunu ortaya koyar. Nitekim klasik kaynaklarda serfat, yalnizca
zahiri ahkdm degil; zahir ve batini hiikiimleri beraberinde kapsayan biitiinciil bir sistem
olarak tanimlanir. Bu anlamda, ser‘l hiikiim, ister beden ve diinya ile ilgili olsun, isterse
kalp ve ahiretle ilgili olsun, Allah tarafindan konulan her tiirlii hitkmii igerir.

Bu ¢ergevede siifiler, dis azilarla icra edilen ibidetlere dair zahiri hiikiimleri serfat yahut
fikih olarak, kalp ve ruhun héllerine dair hiikiimleri ise hakikat ya da tasavvuf olarak
adlandirmislardir. Her iki alanin da dinin asli unsurlar1 oldugu kabul edilmistir. Ancak
kimi zaman kavramsal diizeyde yapilan ayrimlar, uygulamada bir kopukluk izlenimi
dogurabilir. Mesel4, Hz. M{is4 ile Hz. Hizir arasinda gegen olayda® Hz. Mlsd’nin temsil
ettigi zahiri ser bilgi ile Hz. Hizir'in temsil ettigi batini ve lediinni bilgi, goriiniirde bir
catisma sergilese de hakikatte bu fark, bilgilerin alanlarindaki farklhiliktan
kaynaklanmaktadir. Biri geneli, Steki ise husust bir irfani temsil eder. Bu baglamda, seriat
olmadan hakikat gecersiz, hakikatle desteklenmeyen serfat ise sig kalir. Serfat, hakikatin
dis yiizii; hakikat ise seriatin i¢ 6ztidiir. Bu iki yon, ayrilmaz bir biitiin teskil eder. Fikih,
seriatin dilini konusurken; tasavvuf, bu dili kalpte ve yasantida kemale erdirir. Dolayisiyla
fikih ve tasavvufun mahiyetleri itibariyle farkli alanlara yogunlasmalari, onlarin ayriligim
degil, birbirini tamamlayan islevlerini ifade eder. Hz. Peygamber’in sézii serfati, hali
tarikati, manevi yasantisi ise hakikati temsil eder. Bu biitiinliik icinde fikih ve tasavvuf,

% Alaiiddin Muhammed b. All b. Muhammed ed-Dimaski Haskefi, ed-Diirrii’l-Muhtdr Serhu Tenviri'l-Ebsar ve
Camit’l-Bihdr, ed. Abdii’l-Miin'im Halil {brahim (Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2002), 1/11.

% Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-Dimeski ibn ‘Abidin, Reddul-muhtdr ‘ald’d-Durri’l-
muhtar (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1412/1992), 119.

1 Kehf, 18/60-82.
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islam’in zahir ve batin boyutlarinin miisterek bir tecellighhi olarak degerlendirilmelidir.?
Bu tarifler, fikih ve tasavvufun seriat catisi altinda birlestigini ve ashinda birbirinin
tamamlayicis1 oldugunu gostermektedir. Bu birlikteligin en carpici temsillerinden biri,
Kur’an’da anlatilan Hz. M{isa ve Hizir kissasinda karsimiza ¢ikar.

Taskdpriiliizide’ye gore Fikih, baslangicta insam ahiret yoluna ulastiran, nefsi afetlerden
arindiran, amellerin mahzurlarimi bildiren, diinyanin hakirligini idrak ettirerek ahiret
nimetlerinin tstiinliigiinii 6greten bir ilim olarak kabul edilmekteydi. Bu ¢ercevede, ona
gdre fikhin asil gayesi, kisinin yalnizca zahirl hiikiimleri bilmesi degil, ayni zamanda
kalbinde Allah korkusunu (havf) yerlestirmesi ve uhrevi saadete yonelmesini saglamakti.
Ancak zamanla bu asli fonksiyonundan uzaklasmis, daha ¢ok fer? hiikiimlerin ve fikhi
detaylarin  incelenmesine, alisilmadik fetvalarin tartisilmasina ve meselelerin
dallandirihip budaklandirilmasina yénelmistir. Ozellikle talak, lidn, selem ve icire gibi
konularin asir1 derecede genisletilerek incelenmesi, fikhin uhrevi gayesinden sapmasina
yol agmus, asli hedefi olan ahiret saadeti ikinci plana itilmistir. ilk dénemlerde fikhin
temel amaci, kisinin uhrevi sorumluluklarini idrak etmesi ve diinya islerini buna tabi
kilmasi iken, zamanla bu durum tersine dénmiis ve diinyevi meseleler 6ncelikli hale
gelmistir. Bu dogrultuda TaskériiliizAde, dziinde dviilen ve insan hayatini tanzim eden bir
ilim olan fikhin, zaman igerisinde ele alinis bicimi itibariyla yerilen bir duruma evrildigi

sonucuna varmaktadir.®

Taskopriiliizide'nin fikih anlayisi ve bu ilmin zamanla dziinden uzaklagsmasina dair
elestirileri, fikhin yalnizca fer? meselelerle sinirli bir ilim olarak gériilmesinin dogurdugu
sakincalar1 gozler oniine sermektedir. O, Fikhin baslangicta insani ahirete ulastiran,
nefsin afetlerini 6greten ve amellerin 1slahini hedefleyen bir ilim iken, zamanla daha ¢ok
hukuki detaylara yogunlasmis ve bu ydniiyle tasavvufun gayesi olan nefsin arinmasi ve
kalbin ihyas1 gibi biitiinliigiint saglayan unsurlardan koptuguna vurgu yapmaktadir.

Tasavvuf, insanin zahiri ibadetlerle birlikte batini yoniinii de terbiye etmeyi hedefleyen
bir disiplindir. Bu y6niiyle fikih ve tasavvuf, aslinda birbirini tamamlayan iki ilimdir. Zira
fikih, kisinin dis diinyada Allah’in hiikiimlerine uygun bir yasam siirmesini saglarken,
tasavvuf ise bu amellerin ihlas ve takva ekseninde sekillenmesini, ruhi kemale ulasmasini
temin eder. {lk asirlarda fikih ve tasavvufun birlik icinde oldugu, fakihlerin ayni zamanda
zithd ve takvi sahibi kimseler oldugu bilinmektedir. Ancak zamanla fikhin diinyevi
boyutu agir basmis, tasavvuf ise daha ¢ok nefsi ve manevi terbiyeye yonelmistir.

Taskopriiliizide'nin isaret ettigi gibi, fikhin asli gayesi insani uhrevi saadete eristirmek
olduguna gdre, onun yalnizca fer! meselelere indirgenmesi ve diinyevi mesguliyetlere
hapsolmasi, bu gayenin goz ardi edilmesi anlamina gelir. Dolayisiyla, fikhin 6zline uygun

6 Siileyman Uludag, Tasavvuf Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalc1 Yayinevi, 2012),

232-233.
6 ’[sdmu’d-din Ebul-Hayr Ahmed b. Mustafd Tasképrizide, Miftahu's-Sa’dde ve Misbdhu’s-Siydde fi Mevdd'ati’l-
‘Uliim (Beyr(it: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye, 1985), 3/12.
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bir sekilde ihya edilmesi, tasavvufun der(niligi ile birleserek fertlerin ve toplumun
manevi hayatina yon vermesiyle miimkiin olacaktir. Nihai olarak fikih ve tasavvuf
arasinda denge saglanmadiginda, biri digerinden bagimsiz olarak eksik kalmaya
mahkiimdur. Fikih, tasavvuftan koparak yalnizca hukuki ve fer'l meselelerle
simirlandiginda insanin ruhi kemalini saglayamazken, tasavvuf da fikhin zahiri
hiikiimlerinden bagimsizlastiginda seriatin sinirlarini thmal etme tehlikesiyle karsi
karsiya kalabilir. Bu itibarla, her iki ilmin de asli gayesi dogrultusunda birbirini
tamamlayan unsurlar olarak ele alinmasi, onlarin asil fonksiyonuna dénmesini saglayacak
ve bdylece insani hem diinya hem de ahiret saadetine ulastiran bir ilim olma
hiiviyetlerini muhafaza edecektir. Fikhin bu sekilde derunt bir disiplin olarak anlagilmas,
zamanla yerini daha ¢ok fer? meselelere dair teknik ayrintilara birakmistir,
Taskopriiliizide, bu degisimi elestirerek, Eb(i Hanife'nin “kisinin lehinde ve aleyhinde
olan seyleri bilmesi” seklindeki fikih taniminin g6z ardi edilmesinden kaynaklanan bir
y6n kaybina dikkat ¢cekmektedir.

Sonug¢

Fikih ve tasavvuf, islam diisiincesinde kimi zaman birbirine karsit, kimi zaman ise
tamamlayici olarak ele alinmig iki 6nemli bilgi ve yasayis alamdir. Bu ¢alismada, fikih
disiplininin tanimlarinda yer alan kavramsal unsurlar izerinden, tasavvufla kurdugu
potansiyel iliski teorik diizeyde incelenmis; dzellikle batini yiikiimliiliikler, kalbi fiiller,
hasyet temelli kavrayis ve manevi istinbat gibi kavramlar araciligiyla iki disiplinin nasil i¢
ice gectigi ortaya konulmustur.

Ebii Hanife’nin “nefsin lehinde ve aleyhinde olani bilmek” seklindeki tarifinden hareketle
baslayan bu analiz, fikhin yalmzca zahirl fiillere degil; insanin i¢ diinyasindaki
sorumluluklara da y6neldigini géstermektedir. Sadrusserfa’nin bu tanimi i‘tikad, amel ve
vicdani alanlar1 kapsayan {iclii bir bilgi tasnifiyle genisletmesi, fikhin tasavvufla temasini
epistemolojik zeminde giiclendirmistir. Subki ve Nevevi gibi alimlerin fikih ile kalbi
ameller arasindaki iliskiyi 6zellikle hasyet ve niyet ekseninde ele almalari, Tbn Kayyim'’in
ise bu yaklasimi ahlaki sorumluluk merkezli bir kalbi tasfiyeye doniistiirmesi, z4hir ile
batin biitlinliigiiniin bireyin vicdaninda nasil somutlastigini ortaya koymustur.

Bu anlayisi daha ileri tagiyan Turbiisti ve Serric, fikhin yalmzca lafzl degil, ayni zamanda
deriini bir kavrayis ve istinbat ¢abasi olduguna isaret etmislerdir. Deblsi'nin ilim, ma‘rifet
ve fikih ayrim ise, kalbin bilgiyle kurdugu irtibat tizerinden manevi idrak katmanlarim
islam  epistemolojisinin  merkezine yerlestirmistir. Nihayetinde Haskefi ve
Taskopriiliizide gibi miiteahhir dénem &limlerinin, fikhin ruhunu yitirme tehlikesine
kars1 ahlaki ve tasavvufl bir telafi 6nerisi sunduklar: gérilmektedir.

Biitiin bu analizler 1s18inda sdylenebilir ki, klasik dénem islam ilim tasnifi agisindan
bakildiginda fikih ve tasavvuf birbirini dislayan degil, tamamlayan bilgi alanlaridir. Zahir{
hiikiimlerle kalbl sorumluluklart mezceden bir fikih anlayis1 hem bireysel dindarligin
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derinlesmesine hem de toplumun ahléki dokusunun giiclenmesine katki saglayacaktir. Bu
cercevede, fikhin yeniden batini sorumluluklarla iliskilendirilerek insasi, hem geleneksel
usll anlayisina sadakati hem de ¢agdas manevi arayislara cevap verme kabiliyetini
beraberinde getirebilir. Bdylece fikih ve tasavvuf, sadece Islam ilim tarihinde degil;
Miisliiman bireyin igsel biitiinliigiinii kurma stirecinde de birbirini tamamlayan iki asli
kaynak olarak yeniden degerlendirilmeyi hak etmektedir.

Etik Beyan: Bu calismanin hazirlanma siirecinde bilimsel ve etik ilkelere uyuldugu
ve yararlanilan tiim ¢alismalarin kaynakcada belirtildigi beyan olunur. / 1t is
declared that scientific and ethical principles have been followed while carrying
out and writing this study and that all the sources used have been properly cited.
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Finansman / Funding: Yazarlar, bu arastirmay: desteklemek icin herhangi bir dig
fon almadiklarini kabul ederler. / The authors acknowledge that they received no
external funding in support of this research.

Apjir

9/2,2025

450



FIKIH iLMiNiN SINIRLARINDA FIKH-I BATIN: TANIMLAR VE iCSEL ANLAMLAR UZERINE
BIR ANALIZ

Kaynakca

Abdulbaki, Muhammed Fuad. el-Mu'cemu’l-Miifehres li Elfdzi’l-Kur‘ani’l-Kerim. Kahire: Daru’l-Hadis, 2007.

‘Acliint, ismail b. Muhammed b. ‘Abdu’l-HAdi el-Ceraht el-“Acliini ed-Dimeski Ebu’l-Fid4> el-. Kesfu'l-Hafd’. thk.
‘Abdu’l-Hamid b. Ahmed b. YGsuf b. Hendavi. 2 Cilt. b.y.: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 1420/2000.

‘Al&’uddin el-Buhari, Abdulaziz b. Ahmed b. Muhammed el-Hanefi. Kesfu'l-’esrdr serhu *Usiili’l-Pezdevi. 4 Cilt. b.y.:
Daru’l-Kitabi’'l-islamj, ts.

Beydavi, Ebl Sa‘ld ‘Abdulléh b. ‘Omer el-Sirazi el-. Tuhfetul-Ebrdr Serhu Mesdbihi’s-Sunne. thk. Niireddin T4lib. 3
Cilt. Kuveyt: y.y., 1433/2012.

Beyhak?, Eb{i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. ‘Alf el-Hiisrevcirdi el-. Su‘abu’l-iman. thk. ‘Abdul‘aliyy ‘Abdulhamid. 14
Cilt. Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 1423/2003.

Buhari, Eb(i Abdillah Muhammed b. ismail el-. el-Cdmi‘u’s-sahth. nsr. Muhammed Ziiheyr b. Nasr. 8 Cilt. b.y.: Daru
Tavki’n-Necat, 2. Basim, 1422/2001.

Buhéri, Ebli ‘Abdulldh Muhammed b. ismA‘il b. ibrahim el-Buhari el-. el-Cami‘u’s-sahth. thk. Muhammed Zuheyr
en-Nsir. 9 Cilt. Beyrut: DAru Tavki'n-Necat, 1422.

Darimi, EbG Muhammed ‘Abdulléh b. ‘Abdurrahman et-Temim{ ed-. Sunenu’d-Ddrimi. thk. Huseyn Selim *Esed ed-
Darani. 4 Cilt. b.y.: Darw’l-Mugn1, 1412/2000.

Debbiisi, Eb(i Zeyd ‘Abdullah b. Muhammed b. ‘Omer b. Gsd ed-. Takvimu'l-Edille fil-Ustlil-Fikh. thk. Halil
Muhyiddin el-Meyyis. b.y.: y.y., 1421/2001.

Dokgdz, Dervis. “Fikih-Tasavvuf iliskisi Uzerine Giiniimiizde Yapilan Akademik Caligmalara Genel Bir Bakis”.
Social Sciences Studies Journal 8/95 (01 Ocak 2022), 576-584. https://doi.org/10.26449/sssj.3857

Eb{ Daviid, Suleyman b. el-Es‘as es-Sicistani. Siinenii Ebi David. thk. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid. 4 Cilt.
Beyrut: el-Mektebetu’l-‘Asriyye, ts.

Eb{i Nasr el-Cevheri, Eb(i Nasr ismail b. Hammad el-Cevher? el-Farabl. Tdcul-Luga ve Sthahu’l-‘Arabiyye. thk.
Ahmed ‘Abdulgafiir ‘Attar. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-‘ilm 1i'l-Melayin, 1407/1987.

EbQ Talib el-Mekki, Muhammed b. ‘Ali b. ‘Atiyye el-Harisi. Kitu'l-Kuldb fi Mu‘dmeleti’l-Mahbab ve Vasfu Tariki’l-
Murid ila Makami't-Tevhid. thk. ‘Asim ibrahim el-Keyyali. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi'l-ilmiyye,
1426/2005.

Fenari, Muhammed b. Hamza b. Muhammed er-Rm? el-. Fusiilu’l-Beddi‘ fi *Usiili’s-Serd’i. thk. Muhammed Huseyn
Muhammed Hasen Ismail. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-“ilmiyye, 1427/2006.

Gazzali, Hiiccetii'l-Islam Eb HAmid Muhammed b. Muhammed el-. fhyd@u Uldmi'd-Din. 4 Cilt. Beyrut: Daru’l-
Ma‘rife, ts.

Gazzall, Hiiccetii’l-islaim Ebi Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzall el-. el-Mustasfd. thk. Muhammed
’Abdusselam ‘Abdussafl. Beyr(t: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1. Basim, 1993.

Gencer, Bedri. Dogu'dan Bati'ya Diisiincenin Seriiveni. ed. Bayram Ali Cetinkaya. Istanbul: Insan Yayinlari, 1. Basim,
2015.

Haskefi, Alaiiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed ed-Dimaski. ed-Diirrii’l-Muhtdr Serhu Tenviri’l-Ebsar ve Camit’l-
Bihdr. ed. Abdii'l-Miin'im Halil ibrahim. Beyr(it: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1. Basim, 2002.

ibn Batta, Ebi ‘Abdullah b. Muhammed b. Muhammed el-‘Ukberd. ibtalu'l-Hiyel. thk. Zuheyr es-Savis. Beyrut: y.y.,
1403.

fbn Dureyd, Eb( Bekr Muhammed b. el-Hasen b. Dureyd el-Ezdl. Cemheretu’l-Luga. thk. Remzl Munir Ba‘lebekki. 3
Cilt. Beyrut: Daru’l-Ilm 1i’l-Melayin, 1408/1987.

fbn Faris, Ahmed b. Faris Zekeriyya el-Kazvini er-R4zi Eb(’l-Huseyn. Hilyetu'l-Fukahd. thk. Abdulldh b
Abdilmuhsin et-Tiirk. Beyr(t: es-Sirketii’l-Miittehidatii 1i't-Tevzi’, 1. Basim, 1983.

fbn Faris, Ahmed b. Faris Zekeriyya el-Kazvini er-Razl Eb0’l-Huseyn. Mucmelu'l-Luga. thk. Zuheyr Abdu’l-Muhsin
Sultin. Beyriit: Muessesetu'r-Risale, 2. Basim, 1986.

fbn Faris, Eb{’l-Huseyn Ahmed b. Faris el-Kazvinl. Mu‘cemu Mekdyisi'l-Luga. thk. ‘Abdusseldm Muhammed Har{n.
6 Cilt. b.y.: Daru’l-Fikr, 1979.

fbn Kayyim el-Cevziyye, Eb(l ‘Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyylb ez-Ziir‘al ed-Dimaski el-
Hanbeli. el-Fevdid. thk. Muhammed Azir $ems,. Riyad; Beyrut: Daru Ataati’l-ilm; Daru ibn Hazm, IV (Daru
ibn Hazm icin I)., 1440.

Apjir
9/2,2025

451



Muhammed UZUNYOL - Rifat OKUDAN

fbn Kayyim el-Cevziyye, Eb(i ‘Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziir‘ai ed-Dimaski el-
Hanbell. Meddricu’s-Salikin beyne Mendzili Iyyake Na‘budu ve Iyydke Nest‘ain. thk, Muhammed el-Mu‘tasm
Billah el-Bagdadi. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-‘Arabf, 1416/1996.

ibn Kayyim el-Cevziyye, Eb(i ‘Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyy(ib ez-Ziir‘ai ed-Dimaski el-
Hanbeli. Miftdhu Ddri’s-Sa‘dde ve Menstru Vildyetil-‘llm ve'l-Irdde. 2 Cilt. Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye,
ts.

ibn Kudame el-Makdis?, Ebi Muhammed Muvaffakuddin ‘Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudime el-
Cemma“ll. Ravdatu'n-Nazir ve Cennetu’l-Mundzir fi Usiili’l-Fikh ald Mezhebi’l-imdm Ahmed b. Hanbel. 2 Cilt.
b.y.: Muessesetu’r-Reyyan, 1423/2002.

ibn Mace, Ebfi ‘Abdullah Muhammed b. Yezid el-Kazvini. Sunenu Ibn Mdce. thk. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki. 2
Cilt. b.y.: Daru °[hy&'l-Kutubi'l-“Arabiyye, ts.

ibn Manzir, Eb{r'l-Fadl Muhammed b. Mukerrem b. ‘Ali Cemaluddin b. Manz(ir er-Ruveyfi<. Lisan1-‘Arab. 15 Cilt.
Beyrut: Daru Sadir, 1414/1993.

ibn Side, Eb{i el-Hasan ‘Ali b. ismail b. Side el-Murs?. el-Muhassas. thk. Halil ibrahim Ceffal. 5 Cilt. Beyrut: Daru
fhyai't-Turasi’l-*Arabf, 1417/199.

ibn Side, Eb{i el-Hasan ‘Alf b. ismail b. Side el-Mursi. el-Muhkem vel-muhftu’l-azam. thk. ‘Abd el-Hamid Hendavi.
11 Cilt. Beyrut: DAru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1421/2000.

ibn ‘Abidin, Muhammed Emin b. ‘Omer b. ‘Abdil‘aziz el-Huseyni ed-Dimeski. Reddu'l-muhtar ‘ald’d-Durri’l-muhtdr.
6 Cilt. Beyrut: Daruw’l-Fikr, 2. Basim, 1412/1992.

Kurtubi, Eb(i ‘Abdulldh Muhammed b. Ahmed el-Hazreci el-. el-Cami¢ li-Ahkdmi’l-Kur’'an. thk. Ahmed el-Berd(ini-
ibrahim itfeyyis. 2 Cilt. Kahire: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1384/1964.

Kuseyri, ‘Abdulkerim b. Hevazin b. ‘Abdilmelik el-. er-Risdletu’l-Kuseyriyye. thk. ‘Abdulhalim Mahm(d - Mahm{d
b. es-Serif. 2 Cilt. Kahire: Daru’l-Me‘arif, ts.

Mabhall, Celaluddin Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmed. el-Bedru’t-Tali’ fi Halli Cem’i’l-Cevami’. thk. Murtada Ali b
Muhammed. Beyriit: Miiessesetii'r-Risale, 1. Basim, 2005.

Malik b. Enes, Eb{i ‘Abdullah Mélik b. Enes b. Malik el-Meden1. el-Muvatta’. thk. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki.
Beyrut: y.y., 1406/1985.

Malik b. Enes, Eb( ‘Abdulléh MAlik b. Enes b. Malik el-Medeni. el-Muvatta® (Rivdyetu Ebi Mus‘ab). thk. Bessar
‘Avvad Ma‘r(if - Mahmid Halil. 2 Cilt. Beyrut: Mw’essesetu’r-Risale, 1412.

“el-Mevs{atii'l-Fikhiyye”. Kuveyt: Vizaratii'l-Evkafi'l-islamiyye, 2012.

Molla Hiisrev, Molla Hiisrev b. Ferdmurz b. Ali. Mirdatii'l-Mefatih fi Serhi Mirkati'l-Mefatih. istanbul: Fazilet Nesriyat,
ts.

Muslim, Eb@’l-Hasen Muslim b. el-Haccic el-Kuseyri en-Nisabiri. Sahthu Muslim. thk. Muhammed Fuid
‘Abdulbaki. 5 Cilt. Beyrut: Daru Thyai’t-Turasi’l-‘Arabf, 1374/1955.

Miibarekpiirf, Muhammed Abdurrahmén b. Abdurrahim. Tuhvetiil-Ahvazi. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, ts.

Nes&1, Ebli ‘Abdurrahman Ahmed b. Su‘ayb el-Hor4sini en-. es-Sunenu’l-Kubrd. thk. Hasen ‘Abdulmun‘m. 10 Cilt.
Beyrut: Mw’essesetu’r-Risale, 1421/2001.

Nesefl, Hafiziiddin Abdullah b Ahmed. Kesfu'l-Esrdr Serhi’l-Musannifi ale’l-Mendr. Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye,
ts.

Nevevi, Ebli Zekeriyy4 Yahya b. Seref b. en-Nevevi. el-Minhdc fi Serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc. Beyriit: Daru
thyai't-Turasi’l-Arabf, 2. Basim, 1972.

Okuyucu, Nail. Fikih flmine Giris: Metinler Seckisi. istanbul: Ketebe Yayinlari, 1. Basim, 2019.

Pezdevi, Eb(’l-Yiisr Muhammed b Muhammed b el-Hiiseyin. Ma'rifetiil-Huceci’s-Ser iyye. ed. Abdulkadir b Yasin b
Nasir. Beyrut: Milessesetii'r-Riséle, 1. Basim, 2000.

RAgib El-isfahani, Eb('l-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. er-. el-Miifreddt fi garibi’l-Kur’an. thk. Safvin ‘Adnan ed-
Dav{(idi. Dimask: Daru’l-Kalem;Daru’s-Samiyye, ts.

Sadriisseria, Sadriigseria es-Sani Ubeydullah b. Mes‘0d b. TAcisserla Omer b. Sadrisseria el-Evvel Ubeydillah b.
Mahmiid el-Mahbiibi el-Buhari. et-Tavdih fi Gavamidi’t-Tenkih. Misir: Matba‘atii Muhammed °Alf Sabth,
1957.

Siibki, Kadi'l-Kudat TAcuddin Abdulvahhab b All. Cem'wl-Cevami’ fi Usiilil-Fikh. ed. Abdulmun‘im Halil ibrahim.
Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 2. Basim, 2002.

Apjir
9/2,2025

452



FIKIH iLMiNiN SINIRLARINDA FIKH-I BATIN: TANIMLAR VE iCSEL ANLAMLAR UZERINE
BIR ANALIZ

Sithreverdl, Ebli Hafs Omer es-. Avdrifu'l-Medrif. thk. Ahmed Abdurrahim Sayih, Tevfik Ali Vehbi. Kahire:
Mektebetii’s-Sekafeti’t-Diniyye, 2006.

Sa’rani, Ebii’l-Mevahib (Ebl Abdirrahman) Abdiilvehhab b. Ahmed b. Alf es-Sa‘rani el-Misrl. el-Ecvibetiil-Merdryye
an Eimmeti’l-Fukahdi ve’s-Siifiyye. thk. Abdulhddi Muhammed el-Harse. Dimesk (Sam): Darii’l-Beyriiti, 1.
Basim, 2010.

Sevkant, Muhammed b. ‘Al b. Muhammed el-Yement es-. Irsadu’l-Fuhtil ild Tahkiki'l-Hakki min ‘ilmi’l-Usil. thk. es-
Seyh Ahmed ‘izzu ‘Indye. 2 Cilt. Dimagk: y.y., 1419/1999.

Tacuddin es-Subki, TAcuddin ‘Abdulvehhab b. Takiyyuddin es-Subkl. Refu’l-Hacib ‘an Mubtasari ibnil-Hdcib. thk.
‘Ali Muhammed Mu‘avvad - ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevcd. 4 Cilt. Beyrut: ‘Alemii’l-Kiitiib, 1419/1999.

Taskdprizade, 'isimu’d-din Ebu’l-Hayr Ahmed b. Mustafa. Miftdhu’s-Sa’dde ve Misbahu’s-Siydde fi Mevdi'ati’l-’Ulam.
4 Cilt. Beyriit: Daru’l-Kutubi’l-‘ilmiyye, 1. Basim, 1985.

Teftazani, Sa‘duddin Mes‘Gd b. ‘Omer. et-Telvih ‘ald’t-Tavdih li-Metni’t-Tenkih fi Ustli’l-Fikh. Misir: Matba‘atii
Muhammed “Alf Sabth, 1957.

Tirmizi, Eb ‘fsa Muhammed b. 4 et-. es-Sunen. thk. Bessar ‘Avvad Ma‘r(if. 6 Cilt. Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islams,
1998.

Turbiisti, Ebli Abdullah Fadlullah b. Hasan b. Hiiseyin. el-Miiyesser fi Serhi Mesdbthi’s-Siinne. thk. Abdiilhamid
Ahmed Yusuf Hindavi. Mekke: Mektebetii Nizar Mustafa el-Baz, 2008.

T(s?, Eb{i Nasr Serrac. el-Luma’. thk. Abdulhalim Mahm{id, TAha Abdulbaki Sur{ir. Misir: Daru’l-Kiitiibi’l-Hadise,
1380.

Tiircan, Talip. Islam Hukuk Biliminde Hukuk Normu: Kavramsal Analiz ve Gegerlilik Sorunu. Ankara: Ankara Okulu
Yayinlari, 2. Basim, 2016.

Uludag, Siileyman. Tasavvuf Terimleri Sézliigii. istanbul: Kabalci Yayinevi, 1. Basim, 2012.

Wensinck, A. J. el-Mu‘cemu’l-Miifehres li Elfazi’l-Hadisi'n-Nebevi. Leiden: Brill, 1936.

Yildiz, Kemal. Fikhin Aydinliginda ibadet ve Hayat. Istanbul: Semerkand Yayinlari, 9. Basim, 2014.

Zebidi, Muhammed b. Muhammed b. ‘Abdurrezzak ez-. Tacu'l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kdmds. thk. Heyet. 4 Cilt. b.y.:
Daru’l-Hidaye, ts.

Zerkest, EbG ‘Abdullah Muhammed b. ‘Abdulléh b. Bahadir es-$afi? ez-. el-Mensir fi'l-Kava‘idi’l-Fikhiyye. 3 Cilt.
b.y.: Viziratu'l-°Evkafi'l-Kuveytiyye, 1405/1985.

Zern{icl, Burhinuddin ez-. Ta'limii’l-Miite‘allim Tarika’t-Te‘alliim. gev. Ali Kara. istanbul: Karaca Yayinevi, 2008.

Zeynuddin er-Razi, Ebl ‘Abdulldh Muhammed b. Ebi Bekr b. ‘Abdulkadir el-Hanefl. Muhtdru’s-Sthdh. thk. Y@suf
es-Seyh Muhammed. Beyrut; Sayda: ed-Daru’n-Nem{zeciyye, 1420/1999.

Apjir
9/2,2025

453



	Öz

