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Tiirbe Mimarisi ve Etnik Aidiyet: Anadolu’da On iki imam
inanci

Mausoleum Architecture and Ethnic Identity: Belief in the Twelve Imams in
Anatolia

Hulusi YILMAZ?

0z

Kiiltiirel kimligimizin énemli bir géstergesi olan mekdnlar, kolektif bellegin somutlasmis gériintimleridir. Mekdn; inang ve degerlerin
kodlandigi, sembollerle derin iletisimin saglandigi somut kiiltiirel varliklardir. Bu 6zellikleriyle mimari yapilar, insa edildikleri donemle ilgili
nesnel veriler sunan birer tarihi kanit niteligi tasimaktadirlar. Alevi inanci da maddi kiiltiire yansiyan sayi sembolizmi ile iyelerine aidiyet ve
kimlik vermektedir. Alevilik’te 6nemli bir yere sahip olan 12 sayi sembolizmi, On iki imam’i temsil ettidi icin soyut ve somut kiiltiirel unsurlar
icinde inancin disa vurumu olarak etkin bir sekilde ifade edilmistir. Bu sayi sembolizmi, ézellikle tiirbe mimarisinde kendini géstermektedir.
Bu makalede; onikigen tiirbelerin ne zamandan itibaren Anadolu’da gériildiigii ve Tiirklerin hangi tarihten itibaren On iki imam inanci ile
iliskilendirilebilecedi, tiirbelere yansiyan sayi sembolizmi iizerinden tartisilacaktir. Tiirkler’in Kuzeybati iran ve Dogu Anadolu’da, énce ilhanli
Devleti icinde, sonra Karakoyunlu ve Safevi Devletleri icinde On iki imam inancini kimlik olarak tasidiklari, onikigen tiirbe mimarisinin tarihsel
gelisimi ile iliskilendirilerek iddia edilecektir.

Anabhtar Kelimeler: Alevilik, On iki imam, Tiirbe, Sembolizm, Onikigen, Mimari
ABSTRACT

Spaces, which are significant indicators of our cultural identity, are concrete manifestations of collective memory. Space represents material
cultural assets where beliefs and values are encoded, and deep communication is established through symbols. In this respect, architectural
structures serve as historical evidence, carrying tangible data about the period in which they were produced. Similarly, the Alevi faith
constructs a sense of identity and belonging for its followers through number symbolism reflected in material culture. The number twelve,
which holds a central place in Alevism as it symbolizes the Twelve Imams, has been effectively expressed as an outward manifestation of
belief within both tangible and intangible cultural elements. This symbolism is particularly evident in mausoleum architecture. This article
discusses when dodecagonal mausoleums first appeared in Anatolia and examines, through the lens of numeric symbolism, the historical
point at which Turks can be associated with the belief in the Twelve Imams. It will be argued that Turkic populations embraced the Twelver
Shia belief system first within the llkhanid State, and later within the Karakoyunlu and Safavid States in Northwestern Iran and Eastern
Anatolia, and that they reflected this belief in the architectural development of dodecagonal mausoleums.
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GIRIS

insanoglu, bilgi birikimi elverdigi 6l¢iide “Ben nigin varim?”, “Evren nigin var?” gibi metafizik sorulara
verdigi cevaplarla kendisini ve ¢evresini anlamlandirmaya calismistir. Bu anlamlandirma faaliyetleri
insanoglunun zihinsel evrimiyle birlikte basitten karmasiga bazi agiklama semalari olusturmasina
vesile olmustur. ilk zamanlar bu semalar mitolojik anlatilarla sekillenirken daha sonra felsefi ve dini
diistince sistemleri icinde cevap verilmeye calisiimistir. insanoglunun yaratilis ve varligin anlamina
iliskin anlatilari, bilginin evrimi ve insanoglunun mana verme zenginligi icinde toplumdan topluma
degismektedir. Yine ayni toplumun alt kdltirleri icinde farkli anlamlandirma semalarina da
doniisebilmektedir. iste kiltiir dedigimiz sey de insanin kendisini, cevresini, hayatin anlamini
sorgularken gelistirdigi duygu, diisiince ve bunlarin maddi unsurlara yansimasi seklinde karsimiza
¢ikar. Kultlrler evrenin varolusuna ve insanin yaratilisina dair gelistirilen inang, bu inang etrafinda
olusan deger yargilari, normlar ve semboller ile birbirlerinden farklilasirlar.

Tanrinin ortaya cikisini, evrenin var olusunu, insanin varhga gelisini izah eden farkli teogoni,
kozmogoni ve antropogonik anlatilarin maddi kiiltiire yansimasi beklenen bir durumdur. Ozellikle dini
gruplarda inang esaslarini yansitan simge ve semboller kiltlrel kimligi belirginlestirecek tarzda maddi
0gelerde kullanilabilmektedir. Blitiin dinler mensuplarini kusatici bir dile sahiptir. Diger inang
mensuplarina ise mesafeli bir tutum benimserler. Dini gruplarin “biz” kimligi, 6zglin anlatilar, simge
ve sembollerle homojenlesmeyi saglamaktadir. Bu anlatilar ve semboller bireyin sosyal kimligini
belirginlestirir ve aidiyet olusturur. Kimligin olusumunu saglayan bir baska etken ise “Oteki” olarak
adlandirilan ve kendilerinden farkh olduklarini diisiindiikleri diger dini gruplardir. Genellikle “biz”
grubuna olumlu yiklemeler yapilarak grubun sayginhg! yiceltilir. Boylece saygin bir grubun Uyesi
olarak birey de sayginligini yiiceltmis olur. “Oteki” olarak kodladigimiz gruplar ise olumsuz
nitelemeler yiiklenerek yine “biz” grubu dolayli olarak yiiceltilmis olur. Oyleyse, dini gruplar “biz”
bilincine ulastiran ama “Oteki”lerden farkhlastiran bir takim anlamlandirma farkhliklarina ve bu
anlamlarin simge ve sembollerine ihtiya¢ duymaktadir.

Kiltirel kimligin 6nemli bir gostergesi olan mekanlar, kolektif bellegin somutlagsmis gérinimleridir.
Mekan, inan¢ ve degerlerin kodlandigi, sembollerle derin iletisimin saglandigi somut kultirel
varliklardir. Bu 6zellikleriyle mimari eserler, insa edildikleri donemle ilgili nesnel veriler sunan birer
tarihi kanit niteligi tasirlar. Alevi inanci da kendine 6zgii tarihsel gelisimi ile maddi kiltlre yansiyan
sembolizmi ile farkli bir kiltire sahiptir. Alevilik ile ilgili yapilan c¢alismalar genellikle inang
cercevesinde ele alinmistir, ritiiel-mimari iliskisi ile ilgili gahismalar digerlerine nispetle azdir. Bugline
kadar Alevi inang-ritiiel ve mimari iliskisini kuran calismalar, Giil Necioglu, ismail Onarli, Giinkurt Akin
ve Mirivet Harman tarafindan ele alinmigtir (Harman, 2017, s. 172). Bu cergevede yapilmis
¢alismalardan bir kismi da Balkanlar ve Trakya’da yasayan Otman Babalilarin ritlel-mimari iliskisini
konu edinmistir (Mikov, 2008; Melikoff, 1999; Ocak, 2016; Giilyiiz, 2020). inancin mimariye yansimis
drneklerinden biri de On iki imam Siiligidir ki bu inang Aleviligi de sekillendirmistir.

Alevilik erken islam déneminde sekillenen Asiri Siiligin bazi 6zelliklerini tasir. Asiri Sit firkalarda
halifenin/imametin peygamber ailesinden olacagina iliskin géris hakimdir. Bu ylzden asini Sii firkalar
Ehl-i Beyt soyundan birine biat ederek imametin liderlerine ait oldugunu iddia etmislerdir. Sekizinci
ylzyilda bu firkalar oylesine dal budak salmistir ki hemen hemen her bir Ehl-i Beyt mensubunun
etrafinda bir firka ve imamet iddiasi meydana gelmistir. Bu firkalardan bazilari tarihte kendinden s6z
ettirirken ¢ogu hakim dini gruplar icinde erimis ve tarih sahnesinden silinmistir. Gliniimize kadar
ulasmis ve tarihte iz birakmis olan firkalardan bazilari On iki imam Sia’si, ismaililik ve ondan miilhem
olan Nusayrilik, Nizarilik gibi Sii/Batini gruplardir. Bu firkalardan bazilari liderleri olarak gordukleri
imamin imamet silsilesindeki sirasina gére adlandirilirlar. On iki imam Sia’si, On ikinci imam
Mehdi’nin gaibe karismasindan sonra yeniden gelecegi beklentisi tizerine sekillenmistir. ismaililik,
imam Cafer-i Sadik’in ogullarindan ismail'in adina izafeten verilmis bir mezhep adlandirmasidir,
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imamet silsilesindeki sirasina atfen Sebeiyye adi da verilmektedir. Nusayrilik, 11. imam Hasan el-
Asker?’nin kutsiyetine inanirlar fakat 11 sayisi bu dini grubu sembolize etmez. Nizari isamililleri ise
halen 49. imamlarinin liderliginde imamet silsilesini devam ettirmektedir. Bu gruplarindan ismaililik
ve On iki imam Sii inancinin teolojik kurgusundaki sayl sembolizmi ile maddi kiiltiir unsurlari arasinda
bir iliski oldugu diisiiniilmektir. Ozellikle ismaililigin 16. yiizyildan itibaren Balkanlarda Otman Babali
Alevilerin tiirbe mimarisine yansidigi iddialari bulunmaktadir. On iki imam Siiliginin ise tiirbe
mimarisine yansimasi konusunda bir tartisma olmamakla beraber bu inancin hem niteligi hem de
Anadolu’ya giris tarihi ile ilgili iddialar mevcuttur. Tlirbe mimarisi ile iliskisine gegmeden 6nce bu
inancin ortodokslasmasina kisaca deginip daha sonra ortodoksi-heterodoksi dikotomisi (zerinden
nasil algilandigina deginmek gerekir.

1. Miiteserri ve Gayri Mitegerri Siilik ve Tirkler

Miuteserri terim olarak, seriat ve fikih islerinde genis bilgi sahibi olmayi anlatir (Develioglu, 1995, s.
784). Fakat terimin dini literatiirde kullanimi mezheplerin genel olarak seriat ve fikhi konularda
gelismis bir teorik ¢ergevesinin bulunmasini anlatmak i¢in “seriatlandirilimis” anlaminda kullanilir. Bu
ayni zamanda inancin ortodoksilesmesine bir isaret olarak sayilabilir. Dogal olarak gayri miteserri
terimi de “seriatlandiriimamis”, heterodoks mezhepleri adlandirmak icin kullanilir. Tarklerin muhatap
oldugu On iki imam inancinin miiteserri olup olmadigi konusunda iki gériis mevcuttur. Birinci gériise
gdre On iki imam inanci Sii firkalarin ortaya ¢ikmasindan itibaren teorilesmis ve giiniimiiziin isnaaseri
olarak adlandirilan fikih ve kelam konusundaki goruslerini icerecek bicimde mezhep gelisimini
basindan beri tamamlamistir. Kizilbaslar da bu Caferi, isnaaseri mezhebinden sapmis olan sapkin dini
gruplardan biri olarak tanimlanma egilimindedir. ikinci gériise gére ise On iki imam inanci 8. yiizyilda
Sii firaklarin ortaya cikmasindan itibaren istikrarli bir bicimde ana govdeyi olusturarak etrafinda
gelisen diger firkalari biinyesine katarak 10.-11.ylizyillarda bugiinkii mezhebi 6zelliklerini kazanmis bir
dini gruptur. Halen etrafinda bulunan Asir Sii veya Batini semsiyesi altinda bulunan gayri miteserri
gruplari niifuz alani gormektedir ve Kizilbaslar da bu dini gruplardan birisidir.

.....

cikisi ve gelismesi Biveyhiler déneminde Deylem bélgesindeki Zeydilerin, On iki imam Siiligini
benimsemesi ile baslamistir. On iki imam Siiligi, devlet otoritesi desteginde ilk kez Biiveyhiler
doneminde (932-1062) kendini ifade etme imkani bulmustur. Bu firkanin gelisim asamalarinda
Gaybet-i Sugra (873) ve Gabyet-i Kiibra dénemine ait imam Mehdi’'nin gaybden dénisii ile ilgili
yorumlar etkili olmustur. Biiveyhiler, imam Mehdi’nin kisa zaman sonra geri doniilecegine inanilan
Gaybet-i Sugra déneminin sonlarinda kurulmus bir devlettir. imam Mehdi’nin ne zaman dénecegine
iliskin belirsizligi 6n plana cikaran Gaybet-i Kiibra Biiveyhiler zamaninda teorilestirilmistir. imami
cevreler devlet otoritesini arkalarina almanin rahathig ile hareket ederek On iki imam Siiliginin
teorilesmesini saglayan literatliri bu dénemde zenginlestirmislerdir. Yildiz ve Maden’e gore Caferi
Stiligi kurumsallasmasini yine bu donemde tamamlamistir (Yildiz ve Maden, 2017, s. 270).

Blveyhiler, Deylem bélgesinde tebaadan bir ailenin mensubu olarak tarih sahnesine ¢ikmistir. Yildiz
ve Maden, Deylem bdlgesinin Zeydiler tarafindan Mislimanlastiriimasina bakarak Blveyhilerin de
Zeydi olmasinin gerektigini belirtirler. Fakat Biveyhiler, Bagdat’a yerlestikten sonra lIrak’taki Sif
cevreler icinde etkili olan On iki imam inancini benimseyerek isnaaserinin gelisimine vesile
olmuslardir (Yildiz ve Maden, 2017, s. 273-274). Buradan anlasilacagi lizere miiteserri On iki imam
inanci 10.-11. ylzyillarda teorilesmesini tamamlayarak Deylem ve Irak’ta kendisine yer edinebilmistir.
Fakat bu gelisme ayni anda biitiin On iki imam inancina sahip dini gruplarin benzer bir gelisme
gosterdigi anlamina gelmez. Nitekim On iki imam inanci, Orta Asya’da Tirkler arasinda 8. yiizyildan
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beri Asiri Siiligin bir varyanti olarak yasamistir ve Safevi Devleti kurulana kadar bu inang, isnaaserinin
etkisine girmemistir.

Safevi Tarikati, devlet halini aldiktan sonra sirtini dayayacagl resmi mezhebini belirlemek icin Sah
ismail tarafindan bir danisima kurulu olusturulmustur. Bu dénemde toplumsal tabanda hatiri sayilir
gayri miiteserri genis bir On iki imam inanci bulunmaktadir. Ispanakgi Pasazade’ye gére, Sah ismail
iktidara gectikten sonra bir devlet nizami olusturmak tzere cesitli tarikat ve mezheplerin mensubiyet
ve nifuz olarak en yaygin olanini resmi mezhep olarak segmek istemistir. Mensubiyet bakimindan
ekseriyeti olusturan Sia oldugu icin devletin mezhebi olarak On iki imam Siiligi kabul edilmistir.
Sufilerden bir kisminin Sia yerine Haydari Tarikati’'ni 6nermesine ragmen mizakere heyetinin itirazi ile
bu 6neri reddedilmistir. Pasazade, Haydari tarikatinin karakterini gbstermesi bakimindan Haydarileri,
“bu tarikata bagh olanlar buglin de Anadolu’nun bazi bélgelerinde Bektasi kisvesinde olup Haydari,
Raziyye ve Seb’iyye isimleri altinda meshurdurlar...bunlarin dervisleri baslarina silindirik, yedi dilimli
kizil takke takar” (Sohrabiabad, 2018, s. 163-164) seklinde tarif etmektedir. Bu bilgiler bize
gostermektedir ki, Safevi Devleti’nin resmi mezhebini karara baglayacak danisma kurulunda hem On
iki imam (imamiyye) hem de Yedi imami (Seb’iyye) inanclilar bulunmaktadir ve bu dini hareketler belli
ki Tarkler arasinda yaygin olarak yasamaktadir (Yilmaz, 2025, s. 223). Sohrabiabad’a gore, Kizilbas ileri
gelenleri ve devlet yoneticileri, hakimiyetleri altindaki topraklarda, tarikatlarin hangi erkana bagh
olduklarini tespit ettikten sonra, niifus yogunluguna gore daha kapsayici oldugunu dislindikleri On
iki imama bagh Kizilbaslik inancini devletin resmi inanci olarak se¢mistir. Fakat bu inang Sah Tahmasp
déneminden baslayarak devlet otoritesini arkasina alan seriatlandirilmis isn3aseri inang degildir.
Anadolu’da odrneklerini gordiugiimiz Kizilbaslik olarak nitelendirilen seriatlandiriilmamis (gayri
miteserri) bir inanctir (Sohrabiabad, 2018, s. 165).

2. Ortodoksi-heterodoksi dikotomisinde Alevilik

Kizilbaslik veya Aleviligin neligi konusu gayrimiiteserri terimi ile izah edildigi gibi heterodoks terimi ile
de anlatilmak istenmektedir. Bu cercevede Sinnilik ile Alevilik arasindaki iliski ortodoks-heterodoks
ayirimi Gzerinden insa edilmektedir. Bu tip degerlendirme Fuad Koprili ile baslamis, I. Melikoff ve A.
Yasar Ocak’la devam etmistir. Bu kavram ciftinden ortodoksi, toplumun geneli tarafindan kabul
gormis dini anlayisi yani Stinniligi temsil etmektedir. Hetorodoksi, toplum genelinin din anlayisi
disinda kalan, kabul gérmeyen din yorumunu temsil etmektedir.

Aleviligin heterodoks olarak nitelenmesi birkag¢ farkli dizlemde gergeklesmektedir. Birincisi, genis
toplumsal yapi igcinde glindelik hayatin rutin otekilestirme kaliplari iginde gerceklesmektedir. Farkl
hayat tarzlarinin Gretmis oldugu iki farkli din anlayisindan genel ve yaygin olanin digerini
otekilestirmesi neticesinde Alevilik heterodoksi olarak nitelendirilmektedir. Ocak, bu durumu
Turklerin iki farkli yasam tarzinin dini yorumlama bicimine baglar. Ona gore, Siinnilik yaklasik 8.
ylzyildan beri, yerlesik hayatin yasandigi Harezm, Maveralinnehir ve Fergana bolgelerinde gelismeye
baslamis olup, sistematik yazili teolojisi ile Ortodoks dini anlayisa karsilik gelmektedir. Alevilik ise
Tirklerin islam’dan 6nce dahil oldugu bazi din ve inan¢ kalintilarinin gdcebe yasam tarzi ile
bltlinlesmesiyle meydana gelmis senkretik bir inanctir ve hetorodoksiye karsilik gelmektedir. Alevilik,
mitolojik anlatilar ve s6zIU kiltir gelenegi ile konar-géger hayata uyarlanmis teolojik bir yapiya sahip
oldugundan, ser’i emir ve yasaklarin uygulanmasina uygun degildir (Ocak, 2003, s. 35-44). Bu yiizden
Alevi dini ritlielleri, toplumun genelini temsil eden Siinni Mislimanlik ile 6rtiismedigi icin kendisine
benzemeyeni otekilestiren bir tepki ile heterodoks ilan edilmektedir. Teolojik olarak ylizeysel bilgiye
sahip olan Sinni halkin kolektif belleginde Alevilik daha ¢ok namaz, orug gibi ibadetler ile Hz.
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Muhammed-Hz. Ali karsilastirimasi  (izerinden degerlendiriimekte ve heterodoks alana
yerlestirilmektedir.

Aleviligi genel dini kabullerin disinda gosteren diger bir diizlem teolojik tartismalardir. Tanrinin
insanda bedenlesmesini, cisimlesmesini (tecessiim) veya birlesmesini (ittihad) ifade eden hulul inanci
teolojik tartismalarda sapkinlik olarak nitelendirilmektedir. Alevi kolektif bellekte hulul inanci Hak-
Muhammed-Ali miti ile mesruiyet kazanmaktadir. Sit ve Giruh-1 Naci miti ile de insanligin
varolusundan itibaren ontolojik bir yarilma insa edilerek, Tanrinin sadece Ehl-i Beyt soyundan gelen
nesilde bedenlesecegi inanci yerlestirilmektedir. Bu iki kurucu mit 8. ylzyilda Asin Sif firkalarin iktidar
arayislarina mesruiyet kazandirmak Gzere gelistirmis olduklari anlatidir. Nevbahti’'nin 904’de yazdigi
Sif Firaklar eserinde bu inancin bircok mezhep olusumu icinde canli sekilde yasadigi elestirel bir dil ile
gosterilir (Kummi/Nevbahti, 904). Hulul inancinin sapkinhgina dair bu norm olusumu ilk kez Sif
Biiveyogullari Devleti sinirlari icinde yasayan Esari ekolline mensup Abdiilkahir Bagdadi (6. 1037-38)
tarafindan kaleme alinan el-Fark beyne’l-firak adli eserde yazili hale gelir. Eserde “islAm’a Mensup
Olmadiklari Halde islam’a Nisbet Edilen Firkalar” basligi altinda hulul ve tenasiih inancina sahip olan
mezhepler sayilmaktadir ki daha sonra bu eser mezhepler tarihinin ana kaynaklari arasinda yer
almistir (Bagdadi, 2018, s. 175-176). Bu norm Siinni gevrelerde kabul gérdiigii gibi isnaaseriyye
Silliginde de kabul gérmistir. Hulul inanci her iki ortodoks dini gelenekte kirmizi ¢izgi olarak kabul
edilmis, Kizilbaslar ve Bektasiler bu ¢ercevede norm disi ilan edilmislerdir (Yilmaz, 2024, s. 536).

Ugtincii olarak, On iki imam inancina sahip Tirklerin Kizilbas kimligi ile heterodoks ilan edilmeleri
siyasi dizlemde vyapilmaktadir. Osmanl’nin kurulusunda rol (stlenen Kizilbaslar, iktidarin
merkezilesmeye baslamasi ile birlikte uyum problemi yasamistir. Konar-gocer asiret veya boylar
konfederasyon modeli ile birbirlerine gevsek baglar ile bagh olduklarindan biirokratik merkezilesme
dogalarina aykiri bir siyasi model olusturmaktadir. Bu ylizden kurulus asamasinda faydali olan Kizilbas
boylar, devletin merkezilesmesi ve imparatorluk asamasinda engel olarak goriilmeye baslandigindan
uglara surdlmustar (Yildinm, 2017, s. 95-96).

Benzer bir siire¢ Safevi Devleti'nde de yasanmustir. Devletin kurucu giicii Kizilbaslar daha Sah ismail
déneminde resmi mezhep Isnaaseriyye ilan edildikten sonra étekilestirilmeye baslanmistir. Ozellikle
Sah Tahmasp’in (1524-1576) hikimdarlik doneminde merkezi otorite giclendirilerek, Kizilbas
asiretler cesitli entrikalarla tasfiye edilmislerdir. Sah ismail 1532/33 yilindan itibaren isnaaseriyye Sit
mezhebine siki bir sekilde baglanarak, Kizilbaslari dismanlastirmis ve siyaseti bu minvalde yiritmeye
baslamistir (Daglar, 2019, s. 103).

Bugtlin, Alevilerin, Bektasilerin heterodoks sayllmasinda yukarida sayilan bitin faktorler rol
oynamaktadir. Ortodoks-heterodoks iliskisini sadece Sinni-Alevi etkilesiminden ortaya c¢ikan bir
kavramlastirma olarak gérmemek gerekir. Siinni ulema Kizilbaslari inang ve ibadetleri nedeniyle ne
kadar cemaat disi ilan ediyorsa isndaseriyye Siiligi de o kadar 6tekilestirmektedir. Ozellikle hulul ve
tenasiih inanglari her iki ortodoks dini gelenekte kirmizi ¢izgi olarak kabul gormektedir.

Alevilik-Bektasilik adlandirmasi ayni dini motiflere benzer génderme yapmalari ve aralarindaki siki
iliskileri nedeniyle birlikte kullanilmaktadir. Alevilik-Bektasilik ifadesiyle terimlerden biri tarif edilirken
digeri de tanimlaniyormus gibi anlasiilmaktadir. Alevilik, Orta Asya ve Orta Dogu’daki Melamilik,
Kalenderilik ve Haydarilik gibi tasavvufi ekollerin Anadolu’ya girmesi ile sekillenmis bir inang¢ olarak
algilandigi icin genellikle tasavvufun kavram seti ile anlasilmaya calisiimaktadir. Kizilbaslarin
geleneksel dini yapisinda hiyerarsi dede-talip iliskisi tzerinden Uretilegelmistir. Aleviligin kurucu
mitlerinden Sit ve Glruh-1 Naci mitolojisinde dede, Sit soyundan gelen Tanri’'nin nurunu/sirrini tasiyan
ozel bir soyun temsilcisi ve kurtarici olarak tanitilir. Talip ise ontolojik olarak kurtarilmaya ihtiyag
duyan bir soydan gelir, kurtulusu ancak bir dedeye talip olmakla mimkindur. Bu kurtarici-kurtarilan
iliskisinde talip yola girdikten sonra kurtulus icin yeni bir paye almaya/makama yikselmeye ihtiyacg
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duymaz. Teorik olarak gecissiz bir toplumsal tabakalasmaya sahip Alevi toplumunda dede soydan
aktarilagelen Gnosise sahipken, talip epistemolojik olarak Gnosisi/ilhami bilgiyi alamaz. Alevilik
muhtemelen bu yapisal 6zellikleri ile tasavvufun bilindik kavram seti Gizerinden degerlendirilemez ve
tasavvuf statlistine girmekte zorlanir.

Bektasi Tarikati ise tasavvuf kiltlirlinlin bir uzantisi olarak tekke tipi dervis dindarliginin yasandigi bir
yerdir. Haci Bektas Veli Tekkesi'nin 16. yizyila kadar tarikat kimligi dahi tartisilirken (Sadik Abdal,
2019, s. 30), Balim Sultan eliyle Bektasi Tarikati yeni bir kimlige bilirinmus ve ikinci bir tarikat erkani
diizenlenmistir. Tarikatin ikinci kurucusu olarak bilinen Balim Sultan tarikat erkani diizenlerken
Bektasi erkaninda bulunan “baba, dervis, asik, muhib” makamlarina ilaveten “dede, halifebaba,
dedebaba” gibi makamlari eklemistir. Boylece tarikata giren muhip, insan-1 kamil olma yolunda
micadele etmek (izere kat edebilecegi makam silsilesine birkagc makam daha eklenmistir. Mesakkatli
ve uzun bir sireci kapsayan dervisin Seyr-i suluku, tarikat dizeni iginde seyh-murid iliskisi
cercevesinde gelismistir.  Osmanl Devleti’'nin reformist bir tavirla yaklastigi Haci Bektas Veli
Dergahi’'nda Balim Sultan’in yeni erkan diizenlemesi ile bir tarafta Babaganlar olarak adlandirilan
tasavvuf temsilcileri diger tarafta, kutsiyeti ve kurtariciligl soydan gelen, tasavvufi merhalelere ihtiyac
duymayan Celebiler ve onlara tabi Alevi ocaklari olmak lzere ikili bir yapi gelismistir.

3. On iki imam inancinin Anadolu’ya Girisine iliskin Goriisler

Anadolu disinda gelisen gayri miiteserri/heterodoks On iki imam Siiliginin Anadolu’da ne zaman ve
nasil gorindigl hususunda arastirmacilar farkli iddialarda bulunmuslardir. Fuad Kopriili’'ye gore, Sii
inancindan ilk etkilenme Anadolu Selguklu Devleti déneminde baslamistir. Ozellikle 13. yiizyildan
itibaren Anadolu’da Kalenderilik ve Ahillik teskilatlari Gzerinden Sii-Batini fikirler yayilmistir. Koprala,
Safevi propagandasi ile Anadolu’da zaten 13. ylzyildan beri var olan Sii cereyanlara son seklinin
verildigini dislinlir (Babinger ve Koprill, 1996, s. 47-52). Abdulbaki Golpinarli bu etkinin fltlvvet ehli
ile 13. ylzyildan itibaren Anadolu’yu etkiledigine inanir (Gélpinarh, 1949-1950, s. 57-62). Melikof’a
gore ise Safevi propagandasi Anadolu ve Balkanlar'daki sufi gruplar UGzerinde 6nemli bir etki
yaratmustir. 15. ytzyilin sonlarindan itibaren bu gruplar Kizilbas ve Bektasi semsiyeleri altinda Alevi/Sii
karaktere blriinmustir (Melikoff, 2001, s. 78). Ahmet Yasar Ocak’a gore, 15. ylizyilda Anadolu’nun
heterodoks dervis cevrelerinde heniiz On iki imam kiiltii gériilmez, bu kiilt, ancak 16. yiizyilda Safevi
propagandasinin gliclenmesiyle yayginlasmistir (Ocak, 1983, s. 221). Ocak’a gore Sii cereyanlar her ne
kadar imamiye Sia’sinin etkilerini tasiyor olsa da Kizilbashk ve Bektasiligin asil beslendigi kaynak
ismaililik’tir (Yildirnm, 2019, s. 27). Riza Yildirm, Alevi/Sii fikir ve itikatlarinin Anadolu’ya girisine iligkin
bu gorisleri iki ana teze indirger. Birinci teze gore ilk etkilenme Anadolu Selguklulari dénemine kadar
geriye gotirilebilir. ikinci teze gore etkilenme 15. yiizyil sonlari ve 16. yiizyil baslarinda yasanmustir.
Yildirnm, 13. ve 14. yizyillarda Anadolu’da yasanan Siinni ve Alevi Mislimanliginin sinirlarinin net
olmadigini birbirlerine gecisleri mimkiin kilacak ortak inan¢ ve ibadetlerin bulundugunu belirtir.
Merkezi dini sistemin kendisini yeterince hissettiremedigi bu dénem icin bazi arastirmacilar
tarafindan onerilen ortodoks-heterodoks ayirimi yapmak icin erken oldugunu belirtir (Yildirim, 2019,
s. 28-44). Aleviligin teolojik icerigi ve toplumsal yapilanmasini dikkate alarak, Aleviligi, 11.-15. ylzyillar
arasinda Olusum doénemi, 16.-19. ylzyillar arasindaki Safevi (Kizilbas) donemini ise Geleneksel Alevilik
olarak ele alir (Yildirim, 2012, s. 137) ve b&ylece On iki imam Siiliginin Anadolu’yu 16. yiizyildan sonra
etkiledigini kabullenmis olur.

On iki imam Siiliginin Anadolu’da yayilmasina vesile olan dini hareketlerden biri de Hurufiliktir. 14.
Yizyillda iran’da Fazlullah tarafindan kurulan bu mistik ve felsefi akim 15. yizyildan itibaren
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Anadolu’da etkili olmaya baslamistir. Aliyyu’l A’la, Mir Serif, Seyyid Nesimi ve Refi’i gibi Hurufi
disindrlerin etkisiyle Hurufilik Anadolu, Suriye ve Balkanlara kadar yayillmistir (Usluer, 2009, s. 9).

Hurufilik, kendine has bir sistem ve felsefe gelistirmis ve bu 6zglnligu ile diger tarikatlar Gzerinde
etkili olmustur. Hurufiligin 6zglnligini temsil eden sahsiyetler ve eserler bazi tarikat mensuplarini
etkilemistir. Bu ¢cercevede hem Bektasiligin ikinci kurucusu olarak taninan Balim Sultan’da hem de
Osman Baba, Yemini, Akyazili gibi yedi sembolizmi ile ismaili kimligine vurguda bulunulan Otman
Babalilarda Hurufi terimlere rastlanmaktadir. Usluer’e goére bu durum onlari Hurufi olarak
tanimlamaya yetmez ancak Hurufilikten etkilendigini gostermektedir (Usluer, 2009, s. 177-178).

Hurdfiler, inanglarini yayarken karsilastiklari inancin kabina gore sekil alma stratejisini basariyla
uygulayabilen bir dini harekettir. On iki imam ile ilgili yaklasimlari da bu stratejiye uygun gelismistir.
Hur(fi sairler siirlerinde, imamiye siasinda gériilen on iki imamin hayatlarindan veya yiiceliklerinden
bahsetmek yerine, vurguyu Hur(fi felsefesine ya da Fazlullah’a yaparak kendi inanglarini yayma
pesinde olmuslardir. Usluer’in ifadesiyle “on iki imam ve bunlarin icinde Hz. Ali, HurGff felsefesini izah
etmede ve Fazlullah’in hak Uzerine olusunu gostermede kendisinden faydalanilan” bir referansa
dontsmistur (Usluer, 2010, s. 1387).

Yukarida iddia edilen goériisler, Aleviligi sekillendiren On iki imam inancinin mimari sembolizme
yansimas! varsayimindan yola cikilarak, iddia edilen tarihlere denk duslp diismedigi gorilebilir. Bu
nedenle yapilacak incelemede On iki imam inancinin Anadolu’da ne zamandan itibaren gériiniir hale
geldigine odaklanmak ve bu fenomeni tiirbe mimarisine yansiyan sayr sembolizmi (zerinden
degerlendirmek 6nem arz etmektedir. Bu cergevede ilk 6nce On iki imam inancinin Safevi Devleti’nde
resmi dini ideoloji haline gelmesinde rol oynadigini disiindiigimiiz Tirk boylarinin, On iki imaml
gayri miteserri inancin ¢ok énceden ilhanli Devleti déneminde gériiniir oldugunu tiirbe mimarisi
Gzerinden temellendirmeye calisacagiz.

Bektasiligin 15. yuzyilda on iki hizmetli tarikat erkanini gelistirmesiyle kurumlasan on iki sembolizmi
yine bu tarikatin ylkselen degeri ile birlikte Anadolu’da ve Balkanlar’da yayilma imkani bulmus,
glinimiiziin hakim erkan tipi haline gelmistir. On iki hizmetli erkan muhtemelen On iki imam’a
gdnderme yapilarak insa edilmistir. Bu sembolizmin Anadolu’dan énce Azerbaycan ve iran bélgesinde
bulunan Tirkler arasinda yaygin olarak bulundugunu ve bu sembolizmi kdiltiir varlklarina
yansittiklarini gdsteren ciddi izler bulunmaktadir. Ozellikle on iki sembolizmi ile sekillenen tiirbe
mimarilerinde On iki imam Siiliginin izlerini Dogu Anadolu bolgesinde 13. yiizyilin sonlarindan itibaren
gormek mimkindur.

4. ilhanlh devleti dénemi etnik yapi ve tiirbe mimarisine yansiyan say1 sembolizmi

Siyasi bir 6rglitlenme olan devlet, millet dedigimiz ortak mit, tarih, ekonomi, yasa ve goreneklere
sahip toplumsal birlige dayanir. Fakat devlet, sirtini dayadigi hakim homojen toplumsal birligin
yaninda farkli kiltirel niteliklere sahip etnik gruplari da barindirir (Smith, 2013, s. 23-24). Bu
baglamda etnik yapi, alt gruplarin birbiriyle ve hakim grupla olan iliskisini anlatmak icin kullanilir.
Konu modern 6ncesi dénemin ve 6zellikle gogebe kavimlerin kurmus oldugu devletlere gelince, etnik
yapi; boy suuru ile hareket eden etnik gruplarin devlet denilen siyasi orgiitle menfaatleri ve glicii
cercevesinde baglandiklari konfederatif yapiya isaret eder. Bu baglamda ilhanli Devleti icinde yer alan
Tirk boylari etnik yapinin bir pargasi olarak goriilebilir.

Tarihsel suirecgte etnik olusum bicimleri genellikle birlesme ve bollinme seklinde ortaya ¢ikmistir. Etnik
gruplarin birbirlerine karismasi veya birinin digeri tarafindan yutulmasi ile birlesme meydana
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gelebilir. Ya da Sii mezhepgiliginde oldugu gibi bolinme yoluyla bircok etnik grup meydana gelebilir
(Smith 2004: 46). On iki imam Siiligi de bu béliinmeler neticesinde ortaya ¢ikmis etnik gruplardan
biridir. Tirk boylar iginde Tirkge ibadet dili ile dini bir cemaat olarak sekillenen bu firka zamanla
ilhanlilarin inancinin sekillenmesine vesile olmus ve On iki imam Siiligi devletin mezhebi haline
gelmistir.

Etniklik, “soya ait mitlerin roliinu ve tarihi anilari vurgulayan, din, gelenek, dil ya da kurumlar gibi bir
veya birden fazla kiltirel farklihga gore taninan ve ayirt edilen kiltirel bir kollektif tiptir” (Smith,
2004, s. 40-41). Kutsal degerler, simgeler ve bunlara 6zgi dilsel 6zellikler, endogami, kendine has
mimari, giyim ve davranis bicimleri gibi kiltlrel unsurlar, etnik gruplari hem tanimlar hem de etnik
grup tutumunu korumak tzere hudut muhafizi roliinli Ustlenir. Etnik hudutlari belirleyen kiltirel
unsurlar, cografi sinirlar yerine grup tutumlarini esas alir (Armstrong, 2018: 27- 29). Etnik gruplarin
devamliliklari, kelime, isaret, dil, kiyafet, mimari gibi sembolik hudut mekanizmalari ve bu sembollerin
aktarilma bigimleri tGzerinden takip edilebilir. Boylece, mit, sembol ve iletisim, etnik gruplarin tarihsel
analizlerini yapmamiza yardim eder (Smith, 2017, s. 37-38).

On iki imam Sifliginin izleri de bu inanci karakterize eden tiirbe mimarisi gibi bir hudut muhafizi
Gzerinden takip edilebilir. Tirbe, Gzeri 6rtiili mezar-aniti anlamina gelir (Das, 2003, s. 3). Genel olarak
mimariyi etkileyen faktorler arasinda yerlesim, iklim ve malzeme gibi fiziki etmenler dogrudan
gozlenirken, kilturel 6zellikler; inanglar ve mitolojiler dogrudan goézlenemeyen ancak mimariyle
iliskilendirilerek anlamli hale getirebilecegimiz etmenlerdir. islam mimari gelenegi icinde tiirbe
mimarisi de dini geleneklere 6zgi simgelerden etkilenerek sekillenmislerdir (Cakiroglu ve Engin, 2014,
67-68). Dini cemaatler inanclarini mimariye yansitarak kendilerine 6zgl yapiyr sekillendirirken,
mintesipleri bu sembollerle kutsalin farkina varabilir ve dini coskuyu yasayabilirler. Dogrudan fark
edilemeyen kutsal, kendisi olarak degil, esyalarda tezahiir ederek, sembollerle goérinir hale
gelebilirler. Sembol boylece kutsal ile iletisime gegcmek icin vasitaya donlisebilmektedir (Kizil, 2018, s.
31-34).

Sembol, birden fazla anlam katmanina sahip olan kutsalin diinyasini herkese ayni dil ile anlatan ifade
bicimi olarak tarif edilebilir. inanglar ve mitolojiler cesitli sembollesme bicimleri ile somutlasabilirler
bunlari seffaf-seffaf olmayan, keyfi-tanimlayici ve anlayis sembolleri, kalip-geleneksel ve temel
semboller gibi cesitli kategorilerde siniflandirilabilmek mimkindir (Atasagun, 1997, s. 372-374).
Arastirmacilarin yaklasimina gore degisen bu siniflandirmalardan baska Uzerine calistigimiz tiirbe
mimarisi de yapilis tarzlarina gére siniflandiriimislardir. Uzerinde belirli bir sayiyr yansitma kaygisi
taslyan tirbeler, arastirmacilar tarafindan geometrik 6zelliklerine ve kenar sayilarina goére, kibik,
besgen, altigen, yedigen, sekizgen, onikigen tirbe seklinde siniflandiriimislardir (Das, 2003, s. 11).

Safevi 6ncesi dénemde iran ve Dogu Anadolu sahasinda hakim bulunan devletler ve bunlarin etnik
aidiyetleri ile On iki imam sembolizmi arasinda iliski kurabilmemize yarayacak oldukga fazla mimari
yap! bulunmaktadir. On Uglincl ylzyilda Erzurum, Karadeniz ticaret yolu lzerinde olmasi nedeniyle
Onikigen sembolizminin tiirbelere yansitildig ilk yer olmustur. Bu tarihte bdlgenin Mogol istilasi
altinda sekillendigi goérilmektedir (Keles, 2021, s. 675). Mogol ilhanli Devleti (1256-1335)
hakimiyetinin bulundugu bu dénemde Anadolu’ya gelen Akkoyunlu ve Karakoyunlu gibi biylk
gocebe Turkmen boylari Dogu ve Gliney Dogu Anadolu bdlgesinde yerleserek bu yerlerin Tiirkmeniye
olarak adlandiriimasina sebep olmuslardir (Gil, 2010, s. 88). Mogol hakimiyeti altina giren bir baska
Turk boyu Uygurlar da ilhanlilar ile birlikte Anadolu’ya girmislerdir. 1243 tarihindeki Késedag
Savasi’ndan sonra Anadolu’ya onbin kisilik tiimenlerle veya bin kisilik ordu birlikleri ile yerlesen
Uygurlar, Mogollara hem idari alanda kalem erbabi ve hem de askeri alanda fetihlere katilarak hizmet
vermislerdir. Uygurlar zamanla siyasi gelismelerden faydalanarak Eratna Devleti'ni kurmuslardir
(Kirzioglu, 1987, s. 496). Kayseri’deki onikigen sembolizmli tirbelerin insasinda 6nemli rol
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oynadiklari diisiinilmektedir. On iki imam inancinin Anadolu’ya yerlesmesinde ve hatta ilhanlilarin Si
Muslimanhgl benimsemesinde etkili olmuslardir (Yilmaz, 2025, s. 219).

ilhanlilarin bu bélgedeki hakimiyetinden daha énce Harezmsahlarin etkili oldugu da bilinmektedir.
Harezmsahlar himayesinde Kipgak ve Kangl boylarindan olusan Tirk gogleri Anadolu’ya girmistir.
Bunlar iginde kiiglik dervis zimreleri de bulunmaktadir. Celaleddin Harezmsah, Mogollar ile
micadelesinin yaninda Kafkasya’da Gircilerle, Ermenilerle savasmistir. Ayrica Blyik Selcuklu
zamaninda bir glc olarak kendini gostermeye baslayan Abbasi Hilafetinin temsilcisi en-Nasr li-
Dinillah’t da 1224-225 yilinda yenerek Bati iran’i da igine alacak sekilde Azerbaycan’a hitkmetmistir
(Gdl, 2010, s. 89-90).

ilhanli Devleti 1335 kadar bélgede hakimiyetini siirdiirmiis ve bircok mimari eserin yapimina destek
olmustur. Bu eserlerin ortaya ¢ikmasinda Hiristiyan diinyasinin Memluk Devleti’'ne uyguladigi
ekonomik ambargo nedeniyle Akdeniz ticaret yoluna alternatif olmak iizere ilhanli devletinin
Tebriz’den baslayip Erzurum’dan gecen Karadeniz ticaret glizergahini canlandirmak icin atmis oldugu
adimlarin etkili oldugunu sdyleyebiliriz (Keles, 2021, s. 675). ilhanli dénemi, mimari yapi 6zellikleri
dikkate alindiginda imamiyye Siiligini sembolize eden tiirbelerle Sii Misliimanlik mesaji verildigini
gdérmek mimkindir (Yilmaz, 2025, s. 218). ilhanli Devleti’nin ilk Miisliiman hiikiimdari olan Ahmet
Tekldar (1282-1284) kisa sliren hakimiyetinden sonra Misliiman olmasina karsi ¢ikan yegeni Argun
tarafindan tahtan indirilir ve idam edilir. Yerine gecen Argun Han déneminde Budizm, hanedanin ve
dogal olarak devletin inanci haline gelir. Argun Han’dan sonra yerine gecen oglu Gazan Han, islam’i
tercih eder ve bu tarihten itibaren ilhanlilar devletinde islami mimarinin yiikselisi gzlenmeye baslar.
ilk yapilan eserlerin tiirbe mimarisi oldugu gézlenir daha sonra bu tiirbelerin yani basinda medreseler
insa edilmistir. Bunlardan biri Gazan Han’in Tebriz yakinlarinda Gazaniyye sehrinde Senbiyye olarak
da adlandirilan yapidir (Wilber, 1969, s. 16-17; Ozkurt, 2005, s. 14-15; Bekmez, 2023, s. 171). Bu eser
glnimiizde harabe halinde oldugu icin mimarisi hakkinda yeterince bilgi bulunmamaktadir. Fakat,
Wilber’in The Architecture of Islamic Iran: The Il Khanid Period adl eserinin figiirler béliminde
gosterdigi cizimlerden bu eserde yer alan tirbenin bes kosesi sayllmakla beraber onikigen olduguna
hikmedebiliriz. Clinkli ayni tip tirbenin Erzurum’daki onikigen érneklerinden de anlasilacagi lizere
onikigen bir tirbe mimarisinin iki boyutlu ¢izimi ve resmin gorintisiinden ancak bes dilimi
sayllabilmektedir.

Anadolu’da ilk onikigen kiimbet mimarisine Erzurum Hatuniye Medresesi'nde rastlanmaktadir. 13.
ylzyilin ikinci yarisindan sonra insa edildigi diisiinilen bu kiimbetin, mimari 6zellikleri ve bezemeleri
dikkate alindiginda 1253, 1276 veya 1291 yilina tarihlenmektedir. Fakat bunlar icinde 1291 yili daha
baskin olarak kabul gérmektedir (Tuncer, 1982, s. 177). Padisah Hatun tiirbesi olarak da anilan bu
tlrbe, Haluk Karamagral'ya gore, Sehzade Keyhatu ile evlenerek Anadolu’ya gelmis ve kendisine bir
vilayet tahsis edilmis olan Argun Han’in 6limu (izerine zevci ile beraber Anadolu’yu terk ederek
Kirman tahtini elde eden Meliketlil-Muazzema, Safvetil Diinya veddin Padisah Hatun tarafindan
yaptinilmistir (aktaran Onkal, 1996, s. 198). Onkal’a gore de tiirbeyi, baniyesi Padisah Hatun
Anadolu’yu terkettigi 1291 yilina tarihlemek mimkiindiir (Onkal, 1996, s. 200). Blessing’e gore,
Padisah Hatun tirbesinin mimari Uslubu, Sivas Gok Medrese (1271-1272), Divrig Ulu Cami ve
Darussifasi (1228-1229) ile karsilastirildiginda Sivas’ta insa edilen yapilar, diizenleme ve bezemeler
bakimindan Erzurum Cifte Minareli Medrese’yi taklit etmektedir (Blessing, 2020, s. 181-183).
Blessing’in bu tespiti dikkate alindiginda Padisah Hatun tiirbesinin de icinde oldugu bu yapi 1240
dncesine tarihlendirilmelidir. Genel bir bakis agisiyla Padisah Hatun tiirbesini, On iki imam Sia inancini
Anadolu’da gorindr kilan ilk somut kiltirel miras olarak 13. ylzyilin ilk yarisindan itibaren var
olabilecegini séylememiz mimkinddr.

Erzurum’da Emir Sadrettin Kiimbeti diger adi ile Karanlik Kimbet de onikigen govdeli insa edilmistir.
Yazitinda 1308 yilinda yapildigi yazilidir. Bu tarihlerde ilhanh hiikiimdari Olcayto Hiidabende
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Emirilkebir sifatiyla bélgenin yoneticisidir. i. Hakki Konyal’ya gore, kiimbetin yaziti yanls
okunmustur. Ona goére yazit, “bu kubbenin yapilmasini 708 senesinde emir Tugbey Vecih-id-dinin
oglu Sadr-ed-din Turkbey emretti” seklinde 1309 tarihli olarak okunmalidir. Bu kiimbet Mogol yapisi
olup, Olcayto Hiidabende’nin yapi seferberligi giinlerine denk gelmektedir ve muhtemelen Hoca
Vecih-id-din’in 1264 tarihinde Horasan’da vali olarak bulundugu sirada yapilan bir savasta oliince,
oglu Sadr-ed-din Tirkbey tarafindan yaptirilarak buraya gomilmistir (Tuncer, 1982, s. 178-182).
Tirbenin yapilis amaci ve mimari 6zellikleri dikkate alindiginda ilhanh Devleti’nin On iki imam inancini
benimsedigi ve mimariye vyansittigini distnebiliriz. Fakat diger yandan, hakimiyeti altinda
bulundurduklari Tiirk boy ve oymaklarinin On iki imam inancina sahip oldugu ve bu inanca hiirmeten
tlrbenin insa ettirildigi duslndlebilir. Nitekim Karanlik Kimbet’in 1264 tarihinde Hoca Vecih-id-din
savasta ollnce, Tirk kimligi asikar olan oglu Sadr-ed-din Tirkbey tarafindan yaptirilmis olmasi,
ilhanlilardan &nce Tiirklerin Misliiman oldugu ve On iki imam inancinin ilhanlilara Tirklerden gectigi
duslincesini uyandirmaktadir.

Erzurum’da bir baska onikigen kiimbet Hoca Cemalettin Yakut Kiimbeti diger adiyla Yakutiye
Kimbetidir. Olcayto Hiidabende zamaninda 1310 tarihinde Hoca Yakut adina veya Hoca Yakut
tarafindan yine kendisi igin yaptiriimistir. Hoca Cemalettin Yakut, ilhanlilarin Bayburt ve Erzurum
vilayeti askeri valisidir (Tuncer, 1982, s. 186).

Yine Erzurum’da GUmusli Kimbet de onikigen govdelidir. Tuncer, kime ait oldugu bilinmeyen bu
yapiyl 14. yy'in ilk ¢ceyregine tarihlendirir (Tuncer,1982, s. 191). Karanlk Kiimbet ve Anonim Tirbe’ye
benzerlikleri nedeniyle yapinin ayni ustanin elinden ¢iktigi ve digerlerine yakin bir tarihe sahip oldugu
diistinilmektedir (Onkal, 1996, s. 204- 206).

Erzurum’un Horasan ilgesinde bulunan Micingirt Kiimbeti ici dairesel olmakla birlikte dis kismi
onikigen govdelidir. Mimari oOzelliklerine gbére 14. yy'in ilk c¢eyreginde insa edildigi tahmin
edilmektedir. Tuncer, Erzurum’da igi dairesel disi onikigen govdeli toplam 14 yapinin 1308 tarihli
Karanhk Kimbetle basladigini ve digerlerinin 14. yy’in ikinci ¢eyregine sarktiklarini belirtir (Tuncer,
1982, s. 196).

Erzurum disinda On iki imam inancini yansitan tiirbelerin Ahlat’ta insa edildigini gériiyoruz. Tuncer’in
Ahlat’ta Kitabesiz Kimbet olarak adlandirdigi Kesif/Kesis Kimbet’i, 14. yy'in ilk geyreginde yapilmis
olup, onikigen govdelidir. Ahlat’ta 14. yy’in ilk ceyregine tarihlenen bir diger eser Hasan Padisah
Kiimbeti de onikigen govdelidir (Tuncer, 1982, s. 65-71). Onkal, Ahlat’'taki Hasan Padisah (1275),
Hiseyin Timur (1279-80), Bugatay Aka (1281), Usta Sagird (1285 civari) ve Bitlis yakinlarindaki
Giroymak (1290) tiirbelerini 13. yiizyilin son ceyregine tarihlendirmektedir (Onkal, 1996, s. 199-200).

Dogu Anadolu harig olmak Uzere Anadolu’nun geri kalaninda onikigen sembolizmini yansitan tiirbe
mimarisi bu donemde oldukca azdir. Siyasi gelismelerin etkisiyle 13. yy’'in sonlarinda Kayseri’de Sah
Cihan Hatun Kimbeti Orta Anadolu’da gorilen en erken onikigen sembolizmi ile insa edilen
yapilardan biridir. Bolge Karamanogullari Beyligi sinirlarinda olmasina ragmen zaman zaman
ilhanlilara ve Eretna beyligine de gecmistir (Yuvali, 1987, s. 548). Bu yiizden Eratna Beyligi veya ilhanli
yapisi olmasi kuvvetle muhtemeldir. Eratna Beyligi’ne ait ise On iki imam inancinin Ahilik ile
iliskilendirilmesi miimkiindiir. ilhanh eseri ise Dogu Anadolu’daki on iki sembolizmini yansitan ilhanli
etkisinin Orta Anadolu’ya tesiri oldugunu sdyleyebiliriz. Kayseri’de bir baska onikigen gévdeli Déner
Kiimbet de mimari 6zellikleri itibariyle Bitlis/Ahlat’taki tiirbelerin yansimasi olarak bilinir (Onkal,
1996, s. 193).

Tuncer, Dogu Anadolu’da 13. ve 14. ylizyilda insa edilen tirbelerin mimari 6zellikler bakimindan Tirk
izleri tasidigini belirterek su yorumda bulunur: “Yapilar, oturakli, agirbash ve durgundurlar. Zor
dénemlerin siyasal ve ekonomik hiiznii vardir. ilhanhlarin, abartilmis kabartmalari, kus, hayvan
motifleri, hayat agaci gériilmez. Oyleyse yaptiranlar veya adina yapilanlar ilhanh kékenli degildirler”
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(Tuncer,1982, s. 212). Erken dénem onikigen mimari yapinin etnik kékenine iliskin bu vurgudan sonra
bblgede sonradan ortaya c¢ikan siyasi gelismeler ve tirbe mimarisinin gelisimine dikkat kesilebiliriz.

5. Karakoyunlu Devleti doneminde etnik yapi, tiirbe ve kiimbetlerde sayi sembolizmi

ilhanli Devleti’nin hakimiyeti bolgede zayifladiktan sonra 1370 tarihine kadar kesin hakimiyet kuracak
bir gic¢ olusmamistir. Bu tarihte Timur'un kurmus oldugu Timurlu Devleti (1370-1506) Dogu
Anadolu’nun da iginde bulundugu Tirkistan’in Tanri Daglari’'ndan Anadolu’nun Toroslarina, Delhi’den
Moskova’ya kadar blylk bir cografyada hakimiyetini sirdirmistir. Timur, eski Mogol
imparatorlugu’nun sinirlari disinda sadece Suriye, Anadolu ve Hindistan lizerine seferler yapmistir
ama bu topraklar da Tirk hanedanlari tarafindan yonetilmistir (Tombuloglu, 2020, s. 460-462).

ilhanli Devleti’nin pargalandig XIV. yiizyil ortalarinda Erzurum-Ercis-Musul dolaylarinda Bayram Hoca
(0. 1380) liderliginde mustakil Karakoyunlu birligi tesekkil etmis, Bayram Hoca’nin oglu Kara
Mehmed (1380-1389), Mardin’deki Artukoglu’'nu magllip ederek, 1387’de Karabag uzerinden
Anadolu’yu istilaya girisen Timur kuvvetlerini durdurmus ve 1388’de Tebriz'i zapt etmis, devletin
baskentini Tebriz yapmistir (Cay, 1987, 456). Faruk Simer’e goére, Tebriz'in zapti, Timur'un 6limuyle,
halefleri arasinda ortaya cikan taht kavgalarini firsat bilen Tirkmen gruplarindan Baranilerle birlikte
Kara Yusuf'un (1389-1420) o6nderliginde gerceklesmistir. Tebriz'in ele gegcirilmesiyle Azerbaycan ve
Dogu Anadolu’da Karakoyunlu devletinin ilk tohumlar serpilmistir. Ozellikle Timurlu Devleti’nin
hikimranlarindan Sahruh, Cihan Sah’a Azerbaycan bolgesinde hakimiyet tanimasiyla birlikte
Karakoyunlu Devleti icin dnemli bir safha baslamistir. Béylelikle Timurlu Sultani Ebu Said déneminde
Karakoyunlu Devletinin basinda bulunan Cihan Sah (1438-1467) Horasan’dan Erzurum’a, Sirvan’dan
Basra’ya kadar uzanan biitiin iran, Irak, Dogu Anadolu bdlgelerini hakimiyeti altina alarak genis bir
cografyaya yayllmis bir devlet kurmayi basarmistir (Sohrabiabad ve Akin, 2019, s. 183).

Sohrabiabad ve Akin, Karakoyunlu Devleti’'ni Timurlu hakimiyeti idaresindeki déneminden itibaren
dikkate alarak oymaktan devlet statiisiine gegmesine ve daha sonra Safevi Devleti'nin kurulusuna
zemin hazirlayan kimligine dikkat ¢eker. Ozellikle Karakoyunlu Devleti’nin dini/mezhebi &zellikleri
hakkinda yapilmis olan tartismalari degerlendirdikten sonra bu devletin mezhebini $Sia, ve Asiri Siilik
anlamina gelecek Mufrit Sid terimlerinin yerine Tiirkmenlere 6zgii yasam bicimini anlatan “On
Kizilbaslik” terimi ile adlandiriimasi gerektigi kanaatine varirlar (Sohrabiabad ve Akin, 2019, s. 202-
203).

Sohrabiabad ve Akin’in Karakoyunlu Tirk boylarinin inanglarini adlandirmak icin kullanilan Sia, Mifrit
Sia ya da Gali Sia terimleri yerine On Kizilbashk terimini tercih etmeleri en azindan Kizilbaglara 6zgii
bir adlandirma olacagi icin yerinde bir &neri olabilir. Fakat On Kizilbaslik ile Kizilbashk arasinda sadece
tarihsel bir dncelik sonralik iliskisinden yola ¢ikarak bu adlandirmanin yerinde oldugunu séylemek
zordur. On Kizilbashig Safevi Dénemindeki Kizilbashktan -miteserri Siilik degil- ayiracak herhangi bir
farkllasma olmadigindan dogrudan Kizilbashk ile tanimlamak yerinde olabilir. Ayrica, On iki imam
inancinin tlirbe mimarisine yansimasini dikkate alacak olursak, Kizilbas inancinin Karakoyunlu
Devleti’nden daha 6nce ilhanlilar déneminde Tiirk boylari arasinda yasadigini sdylememiz gerekir.
Blessing’in Padisah Hatun Tirbesi icin 6nerdigi yapilis tarihini 1240 6ncesine alacak olursak bu inancin
ilhanlilar zamanindan 6nce de bélgede yasadigini sdyleyebiliriz. Dolayisiyla Tiirkler arasinda
seriatlanmamis On iki imam inanci olan Kizilbashigin 13. yiizyilin baslarindan itibaren yasadigini iddia
etmek mimkinddr.

Karakoyunlu Devleti, Dogu Anadolu bélgesinde Akkoyunlu Devleti’ne karsi nifuz kazanma ve boélgeyi
kendi ideolojisi ile sekillendirme gayreti icinde oldugu icin dikkat ve kaynaklarini Bitlis/Ahlat,
Azerbaycan, iran ve ydresine cevirmistir (Tuncer, 1982, s. 91). Bu dénemde Bitlis’te iki adet, Ahlat’ta
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dort adet onikigen govdeli tiirbe insa edilmistir (Aslanapa, 1957, s. 107). Van Goli cevresinde
Karakoyunlu hakimiyeti 1380-1469 yillari arasinda hikim stirdigi dastinilecek olursa kiimbetlerin
yapim tarihleri bu hakimiyet dénemine rastladigindan eserlerin Karakoyunlulara ait oldugu
konusunda bir siiphe yoktur. Fakat ilhanli ddnemine nazaran daha az iiretken olduklari séylenebilir.
inang esash kiiltiirel kodlarin mimari eserlere yansitmak lizere Karakoyunlu-Akkoyunlu rekabetinden
bahsedilmesine ragmen bu rekabet, ilhanli dénemindeki canliligi yakalayamamustir.

Bolgede bulunan diger kiimbetlerden Emir Bayindir Kimbeti degisik mimarisinden dolayi daire
planhdir. Diger U¢ kiimbet ise sekizgen govdelidir. Tlirbenin banileri cogunlugu bey, bey cocuklari
veya esleridir. Sekizgen govdeli olan tiirbeler digerlerine gére daha erken tarihlidir. Tuncer, sekizgen
yapinin Orta Asya islam 6ncesi Dogu Kiltiiniin varligina isaret ettigini belirtir (Tuncer, 1982, 93).
Sekizgen mimari yapinin Alevi ve Siinni fark etmeden Selguklu ve Osmanli doneminde ekseriyetle
kullanildigina dair “Otman Babalillarda Bir Tepkisel Varolus: Onikigen Tiirbelere Karsi Yedigen
Turbelerin insasi” (Yilmaz, 2025) adli calismaya bakilabilir.

6. Safevi tarikatinda On iki imam Siiligi

Safevi Devleti tarikattan devlete uzanan siirecte dini kimligini insa ederken ailenin mensubiyeti,
bulundugu cografya ve devletlesme cabasi 6nemli rol oynamistir. Safevilerin soyu ile ilgili en temel
kaynaklardan biri 14. yiizyilda ibn-i Bezzaz tarafindan Seyh Safiyiiddin’nin menkibesinin yazildig
Saffetii’s-Safa eseridir. Eserde tarikat kurucusunun tam adi, ishak b. Cebrail b. Eb( Bekr el-Kiird{ es-
Sincani olarak ge¢mektedir. Seyh Safi'nin adinda gegen etnik kdken ve nereden geldigine iliskin
vurgudan Kirt ve Sincar’ll oldugunu goérlyoruz. Bu aidiyet vurgusu tarikatin orijini hakkinda
tartismalara neden olmustur. Ahmed Kesrevi, Zeki Velidi Togan ve Faruk Simer’e gore Safevi soyu
Sincar’ll Kirt bir ailenin mensubu olan Firuz Sah’dan gelmistir. Bu ylzden Safevilerin Seyyidlik ile
hicbir alakasi yoktur, soy, zaman icerisinde uydurulan bir secere ile imam Musa Kazim’a
dayandinimistir (Sah, 2007, s. 26-29).

Tarikatin inancina gelince, Franz Babinger, Tahsin Yazici ve Mustafa Ekinci gibi arastirmacilar Seyh
Safiyiddin’in Ehl-i SGnnet mezhebine mensup oldugunu kabul eder (Sensizoglu, 2005, s. 9). Saffeti’s-
Safa’ya gore ise tarikatin miuritlerinden c¢ogu Safii olup, Hanefiler, Siiler ve hatta Budist ve
Hiristiyanlar da bulunmaktadir. Miritlerin ekseriyetinin Safii olmasi nedeniyle tarikatin Sinni
olduguna dair bir kanaatine varilmaktadir. Sii karakter ise ancak Hoca Ali déneminden sonra
baslamistir (Sah, 2007, s. 38-40).

Saffetii’s-Safa’nin kaynak kabul edilerek Safevi tarikatini Siinni ve Kirt etnisitesine dayandirma
iddialari bazi Alevi arastirmacilar tarafindan kabul gérmemektedir. Oncelikle Seyh Safiyiiddin’in
Erdebil’de bulunan tekkesi, Turklerin meskun bulundugu bir yer olmasina ragmen Kiirt bir ailenin
mensubu olarak Sincar gibi Yezidilerin yasadigi bir bdlgeden gelmesi ve Tirkler arasinda nifuz
kazanmasi kusku uyandirmaktadir. Nitekim itirazini bu sekilde dile getiren Ozdemir, éncelikle eserin
sthhatini analiz ederek, eserde tahrifatin bulundugunu ve o0zellikle Osmanli-Safevi mucadelesi
doéneminde istinsah edilmis Saffetii’s-Safa kopyalarinin manipulasyon icerdigini belirtmistir. Ona gore
Savefi tarikatinin kokenini hem Kiirt hem de Yezidilerin yogun olarak yasadigi Sincar’a dayandiriimasi
maksatlidir. Sah ismail’i, niifuz alani olarak sectigi Tirklerin ve Muslimanlarin gdziinden diisiirmek
icin yapilan kasitl yoénlendirmelerdir (Ozdemir, 2021, s. 239-242).

Ozdemir, Safevi tarikatinin nesep ve inancini daha saglikli olarak 6grenebilecegimiz baska bir kaynak
Onerir. Bu kaynak, 14. yuzyilin sonu ile 15.ylzyilin basinda yasamis olan ve Seyh Safi ile akrabalig
bulunan Sultan Mahmud Geylant’in yazdig1“Akd’id-i Evliya’-iSeb’a” adl eserdir. Saffetli’s-Safa eserinin

| Urban Culture and Management ISSN: 2146-9229 3290 : 3.



Tiirbe Mimarisi ve Etnik Aidiyet; Anadolu’da On iki imam inanci

yazari olan ibn-i Bezzaz ile muhtemelen ¢agdas oldugu disiiniilen Mahmud Geylani, hem Seyh Safi
hem de onun mirsidi Seyh Zahid Geylani’nin mezhebi ve inanglari konusunda bilgiler vermektedir.
Eser, Saffetii’s-Safa’ya gore daha az tartismalidir, anakronik bir anlatimi yoktur. Dil 6zellikleri
bakimindan 14.-15. yizyila tarihlenmektedir ayrica Sultan Mahmud’un yasadigi donem ve ortamdaki
Turkceyle 6rtiismektedir (Ozdemir, 2021, s. 243).

Eserde, Seyh Safi’nin On iki imam inanch olup imamiyyeden sayildig yani Caferi mezhebine mensup
oldugu yazmaktadir. Alevilikte ve imamiyye mezhebinde oldugu gibi eserde tevella ve teberraya giiclii
vurgular bulunmakta ve ilk ii¢ halifenin hilafeti de reddedilmektedir. Ozdemir’e gére, Akd’id-i Evliyd’-
iSeb’a eserinden yola gikarak, Seyh Safi’nin hem diisiinceleriyle hem de yasayisiyla imamiyye (Cafer)
mezhebine mensup oldugunu sdyleyebiliriz. Fakat ona gére buradaki imamiyye mezhebinden kasit,
giinimiizde isnaaseri olarak adlandirilan seriatlandiriimis Siilik degildir. Seyh Safi’nin dahil oldugu
imamiyye inanci irfan ve sufilik temelli bir yapi icermektedir (Ozdemir, 2021, s. 245-248).

Farklh edebi eserlerde Safavi tarikatinin inancina yonelik bu tespitlere mimari eserlerdeki gelismeleri
de ekleyerek yeni bir senteze ulasmak mimkiin olabilir. Erdebil tarikatinin mimari 6zelliklerine gore
Safevi tarikatindaki asil dontsim Seyh Safi'nin oglu Sadrettin Musa doéneminde (1334-1392)
baslamistir. Seyh Sadrettin Musa, ilhanli Devleti hakimiyetinin son dénemlerinde siyasi sartlarin
biitiin zorluklarina ragmen ilhanhlarin yardimini alarak hem Erdebil Tekkesinin dagilmasini korumus
hem de babasi Seyh Safi’nin tiirbesini yaptirmistir (Yildirnm, 2020, s. 24-25). Seyh Safi Tiirbesi ilhanh
hikimdar ve birokratlarina yapilan onikigen tiirbelerin aksine dairevi planlidir. Yapi sekizgen bir
kaide Uzerine oturtularak, govdesi dairevi olarak ylkseltilmis, Ustli ise yine sekizgen kubbe ile
ortilerek insa edilmistir. Tlrbenin mimari ozellikleri arasinda Seyh Safi’yi On iki imam inanci ile
karakterize edecek herhangi bir isarete rastlanmaz. Ancak, dergaha yapmis oldugumuz ziyarette
tirbenin de bulundugu avlunun orta kisminda 12 koéseli bir havuz mimarisi gézlenmektedir. Bu
yapinin Sadrettin Musa doneminde insa edildigi belirtilmektedir. Bu bilginin dogrulugunu varsayarsak
Safevi tarikatinin 14. yiizyilin ikinci yarisindan itibaren Sadrettin Musa ile birlikte On iki imam Siiligini
mimariye yansittigini soyleyebiliriz.

Tarikatin mimari yapisindaki bu degisim, inanca iliskin kesin, koktenci bir zihinsel donlisiime isaret
etmez. Safevi tarikatindaki mimari doénisiim, tarikatin Sunnilikten Siilige gectigine dair bir iddia
tasimaz c¢linkdi Alevi kimligi asikar olan Uryan Baba Tirbesi, Seyit Battal Gazi (1464-1465) ve
Siica’eddin Veli (1515) gibi sekizgen planli tirbeler Anadolu’da fazlasiyla vardir (Ekimci, 2021, s. 334).
Bunun gibi ayni ddnem Anadolu’da, Haci Bektas Veli Tekkesi mensuplari On iki imam inancina sahip
olmalarina ragmen mimari yapilarinda onikigen sembolizmine rastlanmaz. Bu etkinin mimariye
yansimasi icin Osmanli-Safevi gerginliginin siyasete ve dolayli olarak inanca yansimasini beklemek
gerekir. Kizilbasligindan sliphe duyulmayan Bektasi tarikatinin mimarisi 16.yy’a kadar sekizgen
sembolizmi yansitirken Balim Sultan’la birlikte onikigen yapiya dontsmustir.

SONUC:

On iki imam Siiligi’nin Anadolu’da 15. yiizyildan itibaren Safevi etkisi ile yayginlastigini iddia eden teze
goére, imamiye Siiligi, Safevi Devleti’nin Anadolu’ya niifuz etmek icin kullanmis oldugu dini bir
ideolojidir. Bu iddia kismen dogru olmakla birlikte Tiirklerin On iki imam inanci ile cok daha &nce
tanistiklari ve bu dini firkanin taraftari olduklarini gésteren maddi kiltlire yansimis énemli isaretler
vardir. On iki késeli tiirbe mimarisi 13. yiizyilin sonlarinda ilhanli Devleti’nin icinde yasayan Tiirk soylu
hanedan mensuplari tarafindan kullanilmistir. Heniiz Miisliiman olmayan ilhanli Devleti’nin resmi dini
ideolojisinin On iki imam Siiligi

kaginilmaz gibi gériinmektedir. ilging olan tarihte ilk kez onikigen sembolizminin 13. yiizyilda Dogu
Anadolu’da mimariye yansimis olmasidir. Bu yansima muhtemelen dinf kimligin tehdit altina girmesi
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veya “biz” ve “Oteki” zitlasmasinin zorlamasiyla ortaya ¢ikmis olabilir. Ayni durum, 16. ylzyilda
Balkanlarda Bektasilik ile Otman Babalilar arasinda yasanmistir. Bektasilik arkasina aldigi devlet
destegi ile Anadolu’da ve Balkanlar'da on iki sembolizmi Gzerinden kimligini insa ederken, Otman
Babalillar kendilerini tehdit altinda hissettiklerinden tlirbe mimarilerinde yedi sembolizmini
kullanmaya baslamislardir.

ilhanlilarin hakimiyet sahasi olan Dogu Anadolu’da Erzurum bélgesinde On iki imam inancini isaret
eden onikigen yapili tiirbe mimarisi oldukga fazladir. Bu yapilari Ahlat’ta bulunan diger onikigen
tirbeler takip etmektedir. ilhanli Devleti’nden sonra bélgede hakimiyet kuran Karakoyunlu
Devleti’nin onikigen tiirbe mimarisine verdigi 6nemi dikkate alirsak, Karakoyunlulari On iki imam
Sifligi'ni resmi devlet ideolojisi olarak tanidigini gosteren ilk Tirk Devleti olarak digslnebiliriz.
Karakoyunlu Devleti’'ni bdyle davranmaya iten sebep aslinda ilhanli Devleti icindeki Karakoyunlu
Turkmen boylarinin inang sistemindeki devamliliktir diyebiliriz. Yani onikigen tlirbe mimarisinden
hareketle Tirkler arasinda On iki imam inancinin en azindan 13. yiizyilin sonundan itibaren var
oldugunu, Karakoyunlu Devleti ile bir devlet yapilanmasina kavustuklarini ama asil tarihsel gliclerine
Safevilerle kavustuklarini séyleyebiliriz.

Sah ismail’in On iki imam inancini/Kizilbashig devletin resmf dini ideolojisi olarak benimsemesi keyfi
ve rastgele bir se¢im degildir. Tlrk boylari arasinda 13. yiizyildan beri varligini bildigimiz muhtemelen
kokleri daha eskiye giden Kizilbaslik, Tiirkler arasinda ekseriyetle kabul géren bir dini inangtir. Niteligi
konusunda arastirmacilar ihtilafli olsalar da Kizilbasligin, isnaaseri olmadigi konusunda hemfikirdirler.

Bu tespit her ne kadar Alevilerin On iki imam inanci ile tarihi baglarini Dogu Anadolu bélgesinde 13.
ylzyila ve daha eskiye gotiriyorsa da Anadolu’nun geri kalaninda Alevilerin inancini sekillendiren
fikri yapinin ne oldugu ve hangi sayl sembolizmini kullandigi net degildir. Bu konuda en azindan
mimari sembolizm Uzerinden bir fikir yiriitmek mimkiin degildir. Fakat bu durum On iki imam
inancinin Anadolu’da olmadigini géstermez. Nitekim, Sadik Abdal divaninda gecen On iki imam
nefeslerinin varligi bu inancin 14. yizyilin sonlarinda Balkanlara kadar ulastigini géstermektedir (Sadik
Abdal, 2019, s. 116, 209). inancin mimariye yansimasi ise Osmanli-Safevi cekismesinin bir sonucu gibi
gériinmektedir. Safevi propagandacilarinin etkin On iki imam propagandasi sonucunda Osmanli
Devleti, Safevi nifuzunu kirmak icin Bektasi catisi altinda bu sembolizmin mimariye yansimasina
destek vermek zorunda kalmistir. Béylece kontroliindeki Bektasi tarikati tizerinden On iki imam
inancina sahip kitleyi konsolide etme imkanina sahip olmustur.

Etik Standartlara Uyum

Cikar Catismasi : TR] Yazar / yazarlar, kendileri ve / veya diger lgiincii kisi ve kurumlarla ¢ikar
catismasinin olmadigini veya varsa bu ¢ikar catismasinin nasil olustuguna ve ¢oziilecegine iliskin
beyanlar ile yazar katkisi beyan formlari makale siire¢ dosyalarina islak imzali olarak eklenmistir.

[EN] The author(s) declare that they do not have a conflict of interest with themselves and/or other
third parties and institutions, or if so, how this conflict of interest arose and will be resolved, and
author contribution declaration forms are added to the article process files with wet signatures.
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EXTENDED SUMMARY
Research Problem:

Spaces that serve as defining elements of cultural identity are tangible embodiments of collective memory.
With their physical characteristics, space functions as a structuring element that delineates the boundaries of
belonging, while also representing material cultural entities upon which the values of social structures are
inscribed. In this sense, architectural structures can be considered historical documents that contain concrete
data about the periods in which they were produced. Similarly, the Alevi faith constructs a sense of identity and
belonging for its followers through number symbolism reflected in material culture. The number twelve, which
holds a central place in Alevism as it symbolizes the Twelve Imams, has been effectively expressed as an
outward manifestation of belief within both tangible and intangible cultural elements. This symbolism is
particularly evident in mausoleum architecture.

Research Questions:

This article discusses when dodecagonal mausoleums first appeared in Anatolia and examines, through the lens
of numeric symbolism, the historical point at which Turks can be associated with the belief in the Twelve
Imams. It will be argued that Turkic populations embraced the Twelver Shia belief system first within the
Ilkhanid State, and later within the Karakoyunlu and Safavid States in Northwestern Iran and Eastern Anatolia,
and that they reflected this belief in the architectural development of dodecagonal mausoleums.

Literature Review:

Scholars have offered differing theories regarding when and how non-jurisprudential Twelver Shi‘ism, which
developed outside of Anatolia, was introduced into the region. According to the first view, the initial influence
dates back to the period of the Anatolian Seljuks. The second theory posits that this influence did not emerge
until the late 15th and early 16th centuries.

Methodology:

In this study, the research of art historians on the historical development of tomb architecture was accepted as
data. The relevance of the Twelve Imams Belief to the Turks was tried to be illuminated through the date the
tombs were built and the social and political events that took place during this period.

Results and Conclusions:

According to the thesis asserting that Twelver Shi‘ism spread in Anatolia primarily through Safavid influence
from the 15th century onwards, Imami Shi‘ism functioned as a religious ideology employed by the Safavid State
to expand its influence over Anatolia. While this claim holds partial validity, there is substantial material
evidence suggesting that Turks were acquainted with the belief in the Twelve Imams much earlier and had
already embraced this sectarian tradition.

Dodecagonal mausoleum architecture was utilized by Turkish dynastic members within the llkhanid State as
early as the late 13th century. The fact that the Ilkhanid State, which had not yet converted to Islam at that
time, later adopted Twelver Shi‘ism as its official religious ideology suggests that these Turkic religious groups
played a significant role in that transformation. Notably, it was in the 13th century, for the first time in history,
that the symbolism of the dodecagon appeared in architectural form in Eastern Anatolia.

In Eastern Anatolia, particularly in the Erzurum region—then under llkhanid rule—there exists a significant
number of dodecagonal mausoleums reflecting Twelver Shia beliefs. These are followed by similar structures in
Ahlat. Considering the importance attributed to dodecagonal mausoleums by the Karakoyunlu State, which
succeeded the Ilkhanids in the region, we may consider the Kara Koyunlu as the first Turkish state to officially
adopt Twelver Shi‘ism as state ideology. The underlying reason for this orientation may lie in the continuity of
belief systems among the Kara Koyunlu Turkmen tribes that were formerly under Ilkhanid rule.

Therefore, based on dodecagonal mausoleum architecture, it can be argued that the belief in the Twelve
Imams had already existed among the Turks by at least the late 13th century, gained political-institutional form
with the Karakoyunlu State, and ultimately reached its historical zenith under the Safavid dynasty.
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