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ADALETIN HiKMETi: AHMED YESEVI’NIN DiVAN-I
HiKMET’INDE SiYASI ERDEM OLARAK ADALETIN INSASI

Arastirma Makalesi
Research Article
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Oz

Adalet, diistince tarihi boyunca yogun bir sekilde tartisilan etik, siyasi, hukuki ve dini degerlerden biridir. Antik
Cag’dan giiniimiize kadar hemen her medeniyette Gnemli bir yer edinmis olan adalet kavram, kadim Tiirk-Islam
medeniyetinin ve devlet geleneginin de temel ilkelerinden biri olmustur. Bu ¢alisma, Tiirk-Islam diigiince
geleneginin en énemli temsilcilerinden olan Ahmed Yesevi'nin Divin-1 Hikmet adli eserinden hareketle, onun
adalet anlayisini, siyasi bir erdem olarak incelemeyi amaglamaktadr. Calisma, literatiir incelemesi yontemine
dayalr olarak hazirlanmistir. Calismada elde edilen bulgulara gore; Ahmed Yesevi dogrudan bir siyaset teorisi
ortaya koymamakla birlikte, Divan-1 Hikmet'te toplum diizeni, devlet yonetimi ve yoneticilerle ilgili cesitli
goriisler mevcuttur. Yesevi'nin siyasal ve toplumsal diisiincelerinin temelini, ahlaki degerler ile bu degerlere
dayali olarak gelisen bir adalet anlayisi olusturmaktadir. Yesevi, Divdn-1 Hikmet inde adalet kavramini biitiinciil
olarak ele almaktadir. Onun adalet anlayisi, yalnizca bireysel ahlak ¢ercevesinde degil, ayni zamanda toplumsal-
siyasal diizeni saglayan ve siyasal mesruiyeti belirleyen ¢ok katmanl bir erdem olarak sekillenmektedir. Yesevi,
siyasal adaleti; ilahi iradeye uygun hareket etmek, halkin hakkini gozetmek, zulmii ortadan kaldirmak ve kamusal
gorevleri hakkaniyetle ifa etmek seklinde yorumlayarak onu, siyasi bir erdem olarak insa etmektedir. Bu
baglamda Yesevi'nin adalet anlayisi; din, ahldk ve siyaset arasinda siki bir bag kurulan ve adaletin merkeze
alindigi Islam siyaset diisiincesiyle paralellik gostermektedir.
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THE WISDOM OF JUSTICE: THE CONSTRUCTION OF JUSTICE
AS A POLITICAL VIRTUE IN AKHMET YASSAWI’S DIWAN-I
HIKMAT

Abstract

Justice is one of the ethical, political, legal and religious values that have been intensely discussed throughout
the history of thought. The concept of justice has also been one of the fundamental principles of the ancient
Turkish-Islamic civilization and state tradition. This study aims to examine Akhmet Yassawi’s understanding of
Jjustice as a political virtue, based on his work Diwan-i Hikmat, one of the most important representatives of the
Turkish-Islamic tradition of thought. The study was prepared based on the literature review method. According
to the findings obtained in the study; Akhmet Yassawi addresses the concept of justice holistically in his work
titled Diwan-i Hikmat. His understanding of justice is shaped not only within the framework of individual
morality, but also as a multi-layered virtue that ensures social-political order and determines political legitimacy.
Yassawi constructs justice as a political virtue by interpreting it as acting in accordance with divine will,
protecting the rights of the people, eliminating oppression and performing public duties fairly. In this context,
Yassawi’s understanding of justice is parallel to Islamic political thought, which establishes a close bond between
religion, morality and politics and attaches great importance to justice.

Keywords : Akhmet Yassawi, Diwan-i Hikmat, Justice.
JEL Classification : H83, Y80, Z00.
GIRIS

Devlet yoOnetiminde ve toplumsal diizenin korunmasinda yoneticilerin ve vatandaslarin
benimsemesi gereken birtakim ahlaki ve yonetsel ilkeler vardir. Bu ilkelere siyasi erdemler ya da
degerler adi verilebilir. Siyasi erdemler, bir toplumun ve devletin istikrarli, adil ve etik bir sekilde
yonetilmesini saglayan temel degerlerdir. Siyasi erdem; bireylerin ve yoneticilerin toplumsal yarari
gozeterek hareket etmelerini saglayan, adalet, esitlik, hukukun {stlinligii, tarafsizlik, nesnellik,
diirGistliik, saygi, giiven, seffaflik, sorumluluk, hesap verebilirlik, kamu yarar1 ve liyakat gibi degerleri
igeren bir kavramdir.

Siyasi erdemler kapsamindaki en 6nemli degerlerden biri adalettir. Siyasal bir erdem olarak
adalet; devletin ve yonetim mekanizmalarinin mesruiyetini, hukukun tstiinliigiinii, toplumsal dengeyi
ve ortak iyiyi saglamak i¢in temel bir ilkedir. Siyasal adalet, bireyler arasindaki hak ve 6zgiirlikleri
koruyarak esit bir yonetim diizeni olusturmay1 hedefler. Bu baglamda, adaletin siyasal hayattaki 6nemi;
yasalarin herkese esit uygulanmasi, kamusal kaynaklarin adil dagitimi, yonetimde liyakat ilkesinin
benimsenmesi ve bireylerin devlet karsisinda esit haklara sahip olmasi gibi unsurlarla belirginlesir.
Adaletin saglanmadig1 siyasal sistemlerde ise otoriterlesme, yolsuzluk, toplumsal huzursuzluk ve
hukuksuzluk gibi sorunlar ortaya ¢ikar. Dolayisiyla, adaletin siyasal bir deger olarak benimsenmesi,
bireyler arasindaki iliskilerin diizenlenmesi, toplumsal huzurun saglanmasi ve siyasal yapinin istikrari
agisindan vazgegcilmez bir unsurdur.

Adalet, tarihsel siire¢ boyunca kadim diisiince geleneklerinden modern siyaset felsefesine kadar
yogun bir sekilde ele alinan temel kavramlardan biri olmustur. Siyaset felsefesinin temel konularindan
biri olan adalet, ayn1 zamanda ahlak, hukuk, din ve iktisat gibi farkli alanlarin kesisim noktasinda yer
almaktadir. Adaletin bu denli 6nemli bir konu olarak degerlendirilmesinin temel nedeni, bireylerin
yasaminda, toplumsal refahin saglanmasinda ve hakkaniyete dayali bir siyasal diizenin insasinda
oynadigi kritik roldiir.

Toplumsal ve siyasal yasamda adaletin gerekliligi ve adalet temelli yonetim diisiincesi Antik
Caglardan giiniimiize kadar hemen her medeniyette 6nemli bir yer edinmis; filozoflar, hukukgular,
siyaset diisiiniirleri, teologlar tarafindan daima tartisma konusu yapilmistir. Adalet, kadim Tiirk-Islam
diisiincesi ve devlet geleneginin de temel ilkelerinden biri olmustur. Farabi’den Yusuf Has Hacib’e,
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Nizamiilmiilk’ten Gazzéli’ye,.ibn Haldun’dan Kinalizade Ali Efendi’ye, Kogi Bey’den Defterdar Sar1
Mehmet Pasa’ya kadar Tiirk-Islam kiiltiir ve medeniyetinde yetismis pek ¢ok diisiliniir, alim ve devlet
adamu tarafindan adalet konusu ¢esitli agilardan ele alinmistir.

Bu ¢aligma, Tiirk-Islam medeniyetinin miimtaz sahsiyetlerinden Ahmed Yesevi’nin (6. 562/1166)
adalet anlayisin1 konu edinmektedir. Yesevi, Orta Asya Tiirklerinin dini ve tasavvufi yasaminda derin
izler birakan ve “Pir-i Tiirkistan” iinvaniyla yad edilen bir mutasavvif ve sairdir. Glinlimiizde Kazakistan
siirlan igerisinde yer alan Cimkent sehri yakinlarindaki Sayram kasabasinda diinyaya gelen Yesevi,
dini ve tasavvufi egitimini tamamlamasinin ardindan Yesi (bugiinkii Tiirkistan) sehrine yerlesmis ve
burada uzun yillar irsad faaliyetlerinde bulunarak vefat etmistir. Yesevi, tasavvufi diigiincelerini, sade
ve anlagilir bir Tiirkce ile kaleme aldig: siirlerle anlatmistir. “Hikmet” adi1 verilen bu siirlerin zaman
icerisinde bir araya getirilmesiyle “Divan-1 Hikmet” mecmualar1 olusmustur. Divan-1 Hikmet disinda
Yesevi’ye nispet edilen ii¢ eser daha bulunmaktadir: “Fakr-ndme”, “Risdle der-Adib-1 Tarikat”, “Risdle
der-Makamdat-1 Erba’in”.? Bu eserler arasinda Divdn-1 Hikmet, Yesevinin inang¢ ve diisiincelerini
biitiiniiyle yansitmasi ve Tiirk topluluklar1 arasinda ortak bir fikir zemini olugturmasi agisindan miistesna
bir yere sahiptir (Tosun, 2019b).

Bu calisma, Divan-1 Hikmet adli eserinden hareketle Ahmed Yesevi’nin adalet anlayisini, siyasal
bir erdem olarak incelemeyi amaglamaktadir. Bu amag dogrultusunda ¢aligmada dort temel soruya yanit
aranmaktadir: (1) Ahmed Yesevi’nin adalet anlayisi nasil tanimlanabilir? (2) Divan-1 Hikmet’te adalet
kavrami, hangi kavramsal baglamda ortaya c¢ikar? (3) Yesevi’ye gore adalet, bireysel (ahlaki) bir deger
mi yoksa toplumsal ve siyasal diizenin bir ilkesi midir? (4) Yesevi'nin adalet diisiincesi, islam siyaset
diistincesi i¢inde nasil konumlandirilabilir? Literatiir incelemesi yontemine dayali olarak hazirlanan bu
calismanin temel iddiasi ise sudur: Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’inde ortaya koydugu adalet
anlayisi, yalnizca bireysel ahldk ve tasavvufi nefis terbiyesi g¢ercevesinde degil, ayn1 zamanda
toplumsal-siyasal diizeni saglayan ve siyasal mesruiyeti belirleyen ¢ok katmanli bir erdem olarak
sekillenmekte; bu baglamda klasik Islam siyaset diisiincesiyle ortiisen ve onu tasavvufi boyutla
derinlestiren biitiinciil bir yaklagim sunmaktadir. Bu calisma, literatiirde daha ziyade dini ve ahlaki
goriisleri® inceleme konusu yapilan Ahmed Yesevi’nin siyasal diisiincesini, adalet kavrami temelinde
ortaya koymasi agisindan 6nem tagimaktadir.

Calisma iki ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde, genel olarak adalet kavrami {izerine
odaklanilmis, diislince tarihinde adalet kavramina yiiklenen anlamlar 6ne ¢ikan diisiiniirler baglaminda
ele almmustir. Ikinci béliimde, dncelikle Ahmed Yesevi’nin diisiince sistemi ana hatlariyla ortaya
koyulmustur. Sonrasinda Yesevi’nin séz konusu diisiince sisteminde adaletin yeri ve Snemi tespit
edilmeye calisilmistir. Bu kisimda, Yesevi’ye gore adaletin anlami, toplumsal ve siyasal yasamdaki
islevi, onun devlet adamlarina adalet konusunda verdigi nasihatler gibi konular Divdn-1 Hikmet’ten
alman 6rnek hikmetlerden/dizelerden hareketle ortaya koyulmustur.

I. ADALET KAVRAMI

Adalet kavrami, diislince tarihinde en ¢ok tartisilan ve farkli goriis ve yaklagimlara en ¢ok konu
olan kavramlardan biridir. S6z konusu kavram, Antik Cag’dan beri bir¢cok diisiiniir tarafindan gesitli
acgilardan ele alinmig, farkli tanimlar yapilmistir. Adaletle ilgili farkli goriisleri incelemeden Gnce
kavramin etimolojik ve terminolojik anlamini agiklamak faydali olacaktir. Adalet kavrami Arapga “adl”
kelimesinden tiiremistir. “Adl” kelimesi, “orta yol, istikamet, es, benzer, misil, bir seyin karsiligi,
dogruluk, hakkaniyet” vb. manalara gelmektedir. Adalet ise “davranis ve hiikiimde dogru olmak, hakka
gore hiikiim vermek, esit olmak, esit kilmak” gibi anlamlara sahiptir (bkz. Cagrici, 1988; Topaloglu,
1988). Tirk Dil Kurumu (TDK) Giincel Tiirkce Sozlik’te adaletin dort farkli tammmina yer

2 Ahmed Yesevi’ye nispet edilen eserlerin giiniimiiz Tiirkgesine terciimeleri igin bkz. Yesevi, 2019; Eraslan,
2019; Tosun, 2019a.

3 Ahmed Yesevi’nin dini ve ahlaki goriisleriyle ilgili literatiirdeki ¢aligmalara érnek olarak bkz. Camim, 1996;
Ark, 2016; Demirci, 2016; Bayraktar, 2016; Konur, 2016; Maras, 2016; Kalin, 2017; Ozgen, 2018; Demirdas,
2019.
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verilmektedir: “1. Hak ve hukuka uygunluk, hakki gozetme. 2. Yasalarla sahip olunan haklarin herkes
tarafindan kullanilmasinin saglanmasi; tiire. 3. Bu isi uygulayan, yerine getiren devlet kuruluslari. 4.
Herkese kendine uygun diigeni, kendi hakki olani verme.” (TDK, 2024).

Adalet kelimesi ahlak, fikih, hadis gibi alanlarda da ¢esitli anlamlarda kullanilan bir terimdir.
Ahlak ac¢isindan bakildiginda adalet “ferdi ve ictimai yapida dirlik ve diizenligi, hakkaniyet ve esitlik
ilkelerine uygun yasamayi saglayan” bir erdem olarak karsimiza g¢ikmaktadir. Adalet; Kur’an-1
Kerim’de ve hadislerde genellikle “diizen, denge, denklik, esitlik, ger¢ege uygun hitkkmetme, dogru yolu
izleme, takvaya yonelme, diiriistliik, tarafsizlik” gibi anlamlarda kullanilmistir (Cagrici, 1988).

Diisiince tarihine bakildiginda Antik Yunan disiiniirlerinden Sokrates, adaleti; dogruluk,
Olciiliiliik, cesaret, akli bagindalik gibi bireysel erdemlerle birlikte ele almistir. Diger erdemler gibi
adaletin temelinde de bilginin oldugunu ifade etmistir. Sokrates’e gore adaletin gergekte ne oldugunu
bilen, adalete uygun davranir. Adalete ve erdeme uygun yapilan her is iyi ve giizeldir. Bu bakimdan
adalet, iyiyi kotiiden ayirma bilgisidir (Ksenophon, 1997: 1I1.1X.4; Platon, 2017a; 2017b; 2017c; 2017d).

Platon, adalet konusuna idealist agidan yaklagmis ve adaleti “herkese hakkini vermek™ seklinde
anlamistir (Cecen, 1975: 104). Platon’a gore devletin varlik amaci, toplumu mutluluga ulastirmaktir.
Bunun igin ise devletin erdemli olmasi gerekir. Diisiinlire gore adalet, devleti olusturan
insanlari/simiflarin (yoneticiler, yardimeilar/koruyucular, iireticiler) ve dolayisiyla ideal devletin sahip
oldugu en ustiin erdemdir. Adalet erdemi; bilgelik, yigitlik/cesaret ve 6l¢iiliilik erdeminin gerceklesme
kosuludur; onlar1 doguran ve yasatan erdemdir. Platon, devlet diizeni i¢indeki adaleti; herkesin kendi
yaradilisina, yeteneklerine uygun isi yapmasi, sadece bulundugu sinifin isleriyle ugrasmasi, kendi isini
istenilen sekilde yapmasi, bagkalarinin iglerine karigsmamasi olarak ifade etmistir. Bu bakimdan Platon’a
gore toplumu olusturan siniflarin birbirlerinin islerine karigmalari, iizerine diigen gorevleri yerine
getirmemeleri ya da gorevlerini degistirmeleri adaletsizliktir ve devlete karsi islenen en biiylik sugtur
(Platon, 2018: 433a-434c).

Antik Yunan disiiniirlerinden Aristoteles’e gore de adalet, erdemlerin en yetkinidir. Diger
erdemler kisinin kendi iyiligi i¢in iken adalet, toplumsal iliskilerde ortaya cikar ve baskalarina karsi
iyiliktir. Adalet ister bir yonetici, ister bir toplulugun iiyesi olsun, bir baskasinin yararina olan seyi
gergeklestirir (Aristoteles, 2014a: 1129b25-1130a10). Buna gore Aristoteles felsefesinde adalet, bir
toplumda tiim insanlarin iyiligi demektir. Ve devletin amaci da adalettir. (Aristoteles, 2014b: I-1, I1I-
12). Aristoteles, adaleti “dagitic1” ve “diizeltici (koruyucu)” adalet seklinde ikiye ayirmistir (2014a:
1131a10-1132b). Dagitici adalet; seref ve mallar vatandaslar arasinda paylastirilirken herkesin
yetenegine ve toplum igindeki yerine/durumuna gore kendi payina diiseni alabilmesidir. Burada temel
amag esitlik prensibini gergeklestirerek kisi ile toplum ve kisi ile devlet arasindaki iliskileri
diizenlemektir. Dagitict adaletin geregi olarak kisinin sadece haklar1 degil 6devleri de yeteneklerine ve
toplum igindeki durumuna goére degisecektir. Diizeltici, koruyucu ya da denklestirici adalet ise bir
hukuki iligkide taraf olanlarin esit muamele gérmesini ifade etmektedir. Bu adaletin geregi; higbir
kisisel, 6zel durum dikkate alinmadan, kimseye ayricalik taninmadan islem yapilmasidir. Buna gore her
kim olursa olsun zarar verenin verdigi zarar1 tazmin etmesi, haksiz aldig1 seyi geri vermesi, sug isleyenin
hak ettigi cezay1 ¢ekmesi gerekir. Bu baglamda Aristoteles, esitligi adaletin temel kriteri olarak
gormiistiir (Cegen, 1975: 105-106; Giiriz, 2004: 19).

Antik Yunan’dan sonraki siirecte Romali {inlii hukukg¢u Ulpian, adaleti; “herkese payina diiseni
vermek konusunda siirekli olarak ve sonsuz sekilde ¢aba harcanmasi” olarak tanimlamigtir. Hollandali
hukukgu Grotius, adaleti “sdze baglilk” seklinde nitelerken, Ingiliz diisiiniir Thomas Hobbes da
sozlesmeye uymamayi adaletsizlik olarak gérmiistiir. Ona gore adaletin varliginin temel sart1 toplumda
giivenlik ve diizenin saglanmasidir. Alman filozof Kant, adalet konusunu {i¢ ilkeye dikkat ¢ekerek ele
almistir: “serefli yasa”, “kimseye zarar verme”, “herkese payina diiseni ver”. Buradaki iiciincii ilke,
adaletle ilgili klasik tanimin tekrari niteligindedir. Herbert Spencer, adaleti hiirriyete bagli olarak
degerlendirmistir. Hiirriyetin gerceklestigi toplumun ayni zamanda adaleti gergeklestirdigini kabul
etmistir. J. J. Rousseau ise adaletin temel niteliginin “karsiliklilik” oldugunu ileri stirmiistiir. John Stuart
Mill, adalet-fayda iligkisi tizerinde durmustur. Adalet kavraminin soyut manada anlamli olmadigini,
adalete fayda ile iliski kurmaksizin igerik saglanamayacagini vurgulamistir. Marx ve Engels, meseleye
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daha farkli bir acidan yaklasarak adalet kavraminin kapitalist diizendeki somiiriiniin bir maskesi
oldugunu savunmuslardir (Giiriz, 2004: 20).

Daha yakin tarihli diisiiniirlerden Avusturyali Hans Kelsen’e gore adalet, “karsilikli insan
iligkilerini diizenleyen toplumsal diizenin miimkiin, ama zorunlu olmayan bir niteligidir.” Ona goére eger
bir insan, adil olarak kabul edilen toplumsal bir diizenin normlarina uyuyorsa, o adil davranmis
demektir. Adil bir toplumsal diizen ile kastedilen ise herkesi tatmin eden, mutluluga ulastiran bir
toplumsal diizendir. Bu bakimdan “adalet arzusu, insanin mutluluk i¢in duydugu ebedi arzudur.”
(Kelsen, 2013: 432). Amerikali John Rawls, adaleti iki temel ilkeye dayandirmustir: (1) Her kisi
digerleriyle esit hakka sahip olmalidir; (2) Sosyal ve ekonomik esitsizlikler herkesin yararina olacak
sekilde bertaraf edilmeli, toplumdaki gorevler ve mevkiler herkesin faydalanmasina elverigli olmalidir.
Burada birinci ilke, ikinciye oranla daha iistiin bir yere ve degere sahiptir (Giiriz, 2004: 21). Bir bagka
Amerikal1 liberal filozof Robert Nozick, adalet anlayisini 6zgiirliik ve haklar iizerine kurmustur. Nozick,
Ozgiir eylemi temel almis ve bireyin 6zgiirliik ve haklarina higbir giiciin miidahale etmemesi gerektigini
savunmustur. Ona gore adalet, kisisel kazanimlarin hakliligiyla ilgili bir meseledir. Bireylerin hukuk
kurallar1 6niinde esit algilanmasi ve hak ettiklerini elde etmesi, adaletin geregidir. Bu baglamda Nozick
icin adalet, haklar temeli {izerine insa edilebilir bir kavramdir ve haklarin elde edilmesinin dogal bir
sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir (Giindogan, 2004: 85; Karag6z, 2022: 290-292).

Islam diisiincesinde ise adalet kavrami ele alinirken, her seyden dnce onun Allah’m bir emri
oldugu gercegi vurgulanmaktadir. Ancak bu durum, adaletin mahiyeti hakkinda dogrudan bir tanim
sunmamakta; daha ¢ok, Allah’in neyi emredip neyi emretmeyecegi konusundaki iradesine ve bu
iradenin mahiyetine isaret etmektedir. Allah’in adaleti emretmesi, insanlarin adaleti anlama bi¢imini de
etkilemektedir. Adalet; insanin ve alemin yapisina ickin bir ilke olarak goriilmektedir. Bu ickinlik,
adaletin temel vasfini, yani Allah’in emri olusunu 6n plana ¢ikarmakta ve ona metafizik bir nitelik
kazandirmaktadir. Dolayistyla Islam diisiincesinde adaletin “ne” oldugu sorusu, ¢ogu zaman onun
igeriginden ziyade, ilahi iradeyle iliskisi ¢ergevesinde ele alinmaktadir. Bu durum, adalet tartigsmalarini
dogrudan dogruya Allah’in zat1 ve sifatlar1 baglaminda teolojik bir degerlendirme alanina ¢gekmektedir
(Keskintas, 2017: 25).

Islam diisiince geleneginde adalet kavrami, metafizik bir mesele olmasinin yam sira ahlak ve
siyaset felsefesinin bir konusu olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Ahlak felsefesi agisindan adalet;
benzerleri olan hikmet, iffet, secaat gibi bir erdemdir ve “erdemlerin erdemi” ya da “erdemlerin en
yiicesi” olarak nitelendirilmistir (Saruhan, 2015). Bu noktada Islam diisiiniirlerinin genel olarak
Platon’un (2018: 427¢-434c) temel erdemler tasnifini ve Aristoteles’in (2014a: 1106al5 vd.) “orta”
ilkesini takip ettikleri goriilmektedir. SGyle ki insani nefsin giicleri akil (natik), istek (arzu-sehevi) ve
Ofke (gazabi) giicii olarak belirlenmis, bu gili¢lerin “orta” (mutedil, itidal) olmasindan erdemlerin
dogacag belirtilmistir. Ifrat veya tefrit seklinde asiriya kagmasindan ise erdemsizlikler dogacaktir. Bu
cercevede akil giiciiniin mutedil olmasindan ve dogru bilgiye yonelmesinden “hikmet” erdemi dogar.
Istek giicii mutedil olup akil giiciine itaat ettiginde istek ve arzularin dlgiiliiliigii anlaminda “iffet” erdemi
ortaya cikar. Ofke giiciiniin mutedil olmasindan ve akil giiciine uymasindan ise “secaat” yani yigitlik ya
da cesaret erdemi hasil olur. Bu ii¢ erdemin birbirleriyle olan dengeli ve uyumlu iligkilerinden ise bu
erdemlerin yetkinligi (miitkemmellik) ve tamlig1 (biitiinlik) olan adalet erdemi meydana gelir. Adalet
erdemi, haksizlik etme (zuliim) ile haksizliga ugrama (zulme boyun egme) arasindadir. Haksizlik
etmek, ge¢imini uygun olmayan veya yerilen yollarla saglamaktir. Haksizliga ugramak ise ge¢imini
algaklikla ve haksiz yollarla elde etmek isteyenlere boyun egmektir (Farabi, 1987: 31; Ibn Miskeveyh,
2013: 32-33, 41-44; Kindi, 2014: 187; Gazzali, 2015a: 127; 2015b: 359-360; Ibn Sina, 2015: 35; 2019:
161-162; Tasi, 2016: 89-90, 100-102; Devvani, 2020: 52-53, 78; Kinalizade, 2020: §3).

I[slam siyaset diisiincesi acisindan bakildiginda ise adalet; iyi ve dogru bir
yonetimin/siyasetin/devletin temeli olarak goriilmektedir. Bu nedenle devlette adaletin saglanmasi,
yoneticinin en dnemli gorevi olarak kabul edilmektedir. Islam diisiiniirlerine gére yonetici; dncelikle
devlet halkimin ortak oldugu giliven, servet, mevki gibi tiim iyi seylerin insanlar arasinda
boliistliriilmesinde, sonrasinda bu seylerin korunmasinda adaleti saglamalidir. Bagka bir ifadeyle
herkese hak ettigini vermeli ve hicbir gerek¢ceyle (makam, mevki, zenginlik, soy) haksizliga goz
yummamali, herkese hak ettigi cezay1 da vermelidir (Ibn Teymiye, 1985: 94; Farabi, 1987: 53; Gazzali,
2014: 100; Ibn Miskeveyh, 2013: 131-132; Tisi, 2016: 113-114; Devvani, 2020: 87-88; Kinalizide,
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2020: 109). Adaletin bu anlamda kullaniminin, Aristoteles’in “dagitic1” ve “diizeltici (koruyucu)” adalet
seklindeki yaklagimina karsilik geldigi sdylenebilir.

Islam diisiiniirlerine gore devlette nizam ve istikrarin saglanmasi adalet ile miimkiindiir. Baska
bir ifadeyle devlet ve toplum yapisini olusturan siniflar/tabakalar arasinda denge ve uyum, adalete bagh
gorlilmiistiir. Adaleti saglamanin temel sart1 ise devlet yoneticisinin, toplumsal siniflara esit muamelede
bulunmasi, siiflar arasinda itidali, uyumu, yardimlasmayi, diizeni temin etmesi, her isi ehline vermesi,
herkese kabiliyetlerine ve mertebesine uygun is vermesi ve her bir sinifin kendi isiyle mesgul olmasini
saglamasidir (Farabi, 1987: 55; 2015: 98-101; ibn Sina, 2014: 489; Gazzali, 2015a: 503; Nizamiilmiilk,
2015: 174-175, 193; Maverdi, 2016: 332-333; 2018: 286-287; Tisi, 2016: 276-277; Ibn Riisd, 2018: 33-
34, 46, 99-100; Devvani, 2020: 212; Kinalizade, 2020: 439-440). Bu hususta Platoncu yaklasimi takip
ettigi goriilen Islam diisiiniirleri, “Allah emanetleri ehline vermenizi emreder.” mealindeki ayete
(Kur’an, Nisa Saresi, Ayet: 58) de siklikla atifta bulunmuglardir. Ayrica Islam diisiincesinde, devlette
nizam ve istikrarin saglanmasinda adaletin merkezi 6nemini vurgulamak amaciyla “adalet dairesi”
metaforundan yararlanilmistir. Adalet dairesi, toplumdaki muhtelif siniflar/unsurlar arasindaki iligkileri
temel alan ve bunlarin birbirini tamamlayan 6zelliklerini ortaya koyan dairevi bir yapidir. Devletin
varligini siirdiirmesinin bagli oldugu temel esaslari ihtiva eden bu dairevi yapi, adaletle baslayip adaletle
son bulmaktadir. Bir¢ok Islam diisiiniiriiniin eserinde adalet dairesinin farkli formlarma rastlamak
miimkiindiir (bkz. Naima, 1967: 49; Koci Bey, 1972: 50; Yusuf Has Hacib, 2008: 415; Ibn Haldun,
2016: 206; Devvani, 2020: 251; Kinalizade, 2020: 490; Katib Celebi, 2020: 136).

Bu baglamda Islam diisiincesinde adalet, topluluk hilinde yasayan insanlar arasinda diizen ve
huzuru temin eden, onlart mutluluga ulastiracak olan dogru ve erdemli bir devlet/siyaset anlayisinin
temel prensiplerinden biri olarak kabul edilmistir. Dolayisiyla devlet yoneticilerinin sahip olmasi

gereken en onemli erdem, “adalet” olarak goriilmiis ve “adil yonetici”, “erdemli yonetici” gibi vurgular
one ¢ikmustir.

II. AHMED YESEVI’NIN DUSUNCE SiSTEMINDE SiYASAL ADALET

II.I. Ahmed Yesevi ve Diisiince Sistemi

Ahmed Yesevi'nin diislince sistemi, onun yetistigi kiiltiirel ortamin manevi ve sosyo-psikolojik
degerleri ile tarihi kosullar tarafindan sekillenmistir. Yesevi diisiincesinin tesekkiil donemi, tarihi, dini
ve siyasi bakimdan 11. yiizyildan 6nceki siiregle ortiismektedir. Bu donem, Tiirklerin islamiyet’i
kabuliiyle birlikte farkli mezhep ve firkalarin ortaya ¢iktig1 ve Abbasi otoritesinden bagimsiz bir siyasal
yap1 olarak Karahanlilar’in gelisim siirecine denk gelmektedir. Bu bakimdan Karahanlilar donemi,
Yesevi diisiincesinin tesekkiil devrini yani ilk evresini kapsamaktadir. Ahmed Yesevi'nin yasadigi ve
Altin Ordu Devleti’nin kurulugsuna kadar uzayan tarikatlarin gelisim dénemi ise Yesevi diislincesinin
ikinci evresini olusturmaktadir. Bu evre Tiirk tasavvuf hareketlerinin yayginlasmaya basladigi bir
donem olarak 6ne c¢ikmaktadir. Tirk Mislimanliginin temelleri ve karakteristik 6zellikleri de bu
tarikatlarin etkili oldugu siiregte sekillenmeye baslamistir (Kenzhetayev, 2003: 196).

Yesevi'nin yasadigi donem, Tirk hanedanlar1 arasindaki taht miicadelelerinin yagsandigi,
Karahitaylar’in Maveraiinnehir bolgesine yonelik yagmalariyla istikrarsizligin arttig1 ve stirekli siyasi
kargasanin hakim oldugu bir zaman dilimiydi. Bu zorlu kosullar altinda Yesevi, toplumu islam’in temel
prensiplerine yonlendirmeyi, Peygamber’in 6rnek hayatini rehber alarak onun insanlik ve aydinlik i¢in
yaptig1 hizmetleri siirdiirmeyi amacglamistir. Aym1 zamanda birlik ve beraberligi savunan Yesevi,
mezhepsel ayriliklarin yerine hoggoriiyii 6n plana ¢ikaran bir anlayisi benimseyerek tarih sahnesinde
onemli bir sahsiyet olarak dne ¢ikmaktadir (Kenjetay, 1999: 128).

Yesevi diisiincesi, Eski Tiirk diisiincesindeki ti¢lii evren anlayisiyla uyumlu bir sekilde gelismis
ve tasavvufi-ahlaki bir sistem olusturmustur. Bu diislincenin temelini ahlaki ozgiirlik kavrami
olusturmaktadir. Yesevi’nin tasavvufi ve ahlaki yaklasimi, insanin bu 06zgiirliige ulasabilmesi igin
gerekli ilke ve yontemleri net bir sekilde ortaya koymaktadir. Bu baglamda, Yesevi diisiincesinde ahlaki
ozgiirliige ulasmanin temel sart1, “Hakk’1 bilmek icin 6nce kendini bilmek” ve “Olmeden dnce dlmek”
ilkeleriyle tanimlanmis ve kamil insan Ggretisi ile sistemlestirilmistir. Kamil insan 6gretisi, Yesevi
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diisiincesinin temel tasi olup bilgi ve uygulama agisindan “hikmet, sohbet ve ahlak™ esaslarina
dayandirilmistir. Bu 6greti, “ask™ ile anlam kazanan “varligin birligine” ulasmay1 hedefler. Bu ii¢ temel
ilke, bireyin nefsin esaretinden ve kendine yabancilagsmaktan kurtulmasini saglayarak onu ahléki
yetkinlige eristirmektedir. Yesevi diistincesi, insanin psikolojik 6zellikleri ve manevi gelisimini merkeze
alan, ahlaki ilkelerle sekillenen bir 6gretidir. Yesevi, insani ruhsal yoniiyle ele alarak onun psikolojik
yapisint Kur’an ayetleriyle uyum i¢inde degerlendirmis ve manevi olgunlagsma siirecine dair pratik
ilkeler gelistirmistir. Bu diigiince sistemi, bireyin igsel deneyimlerinin de bilgi kaynag: olabilecegini
gosteren bir hikmet felsefesi niteligi tasimaktadir (Kenzhetayev, 2003: 197-198).

Yesevi'nin Tiirk-Islam diinyasma en énemli katkisi, kadim Tiirk toreleri, yasalar1 ve ahlaki
degerleri ile Islam ahlaki arasinda bir uyum saglayarak bunlar1 birlestirmesi olmustur. Yesevi, Allah’mn
varlig1 ve birligine olan inanci temel alarak Islam’in 6ziine aykir1 diismeyen eski Tiirk geleneklerini
dislamamus, aksine bunlar1 hosgoriiyle karsilamis ve Tiirk-Islam kiiltiiriine katki saglayacak sekilde
anlam ve deger kazanmalarina yardimci olmustur. Bu yontemi sayesinde Tiirkler, Miisliiman olurken
biiyilik bir zorluk ¢gekmemis ve ayni zamanda kendi kimliklerini koruyabilmiglerdir. Yesevi’nin ilmini
genis kitlelere ulastirmasinda ve Islam’1 tanitma siirecinde, fikir ve ¢alismalarim “davramis hiirriyeti”
ilkesi ilizerine inga etmesi mithim bir rol oynamistir (Kenjetay, 1999: 121-122).

Siirleri, diisiinceleri ve ahlaki yasantisiyla Tiirk diinyasinda derin bir etki birakan Yesevi, Tiirk
ahlakim Islam’in manevi dinamizmiyle yogurarak ortaya koymustur (Cubukeu, 1995: 828; Kenjetay,
1999: 121-122). Bu manada Yesevi, bi¢imsel olarak milli unsurlar1 koruyup 6ziinde ve diisiince
yapisinda Islami kimligi benimseyerek o donemin sosyal ve siyasi kosullarinda y&niinii belirlemekte
zorlanan, kime bagli olacagini bilemeyen halk kitleleri i¢in bir rehber ve énder konumuna gelmistir
(Giindiiz, 1993: 6).

Yesevi’nin en 6nemli eseri Divdn-1 Hikmet olup, bu eser onun “hikmet” olarak adlandirilan dini
ve tasavvufi icerikli manzumelerini igeren bir siir mecmuasidir. Divan-1 Hikmet’in yazma ve basili
niishalarindaki hikmet sayis1 farklilik arz etmektedir. Giinlimiize ulasan ve Ahmed Yesevi’ye ait oldugu
belirlenen hikmetlerin sayis1 yaklasik 250°dir. Bu hikmetlerin temel amaci, Islam’la yeni tanisan yahut
heniiz bu dini kabul etmemis olan Tiirk topluluklarina Islam’mn temel esaslarini, ser’{ hiikiimlerini ve
Ehl-i siinnet inancin1 6gretmek; Yeseviyye tarikati mensuplarina ise tasavvufun inceliklerini, tarikatin
adab ve erkdnini aktarmaktir. Bu nedenle hikmetler, sanatsal kaygidan uzak, sade ve dogrudan bir
anlatim tarzina sahip olup didaktik bir nitelik tagimaktadir (Eraslan, 1994: 429-430).

Hikmetlerin igerik, bi¢im ve dil 6zellikleri, Ahmed Yesevi'nin yetistigi ¢evre, hayat tecriibesi,
kisiligi, amaci ve hitap ettigi toplulugun sosyal ve kiiltiirel yapisiyla dogrudan iligkilidir. Hikmetlerin
diisiinsel yonii dini ve tasavvufi unsurlara, bigimsel yapisi ise milli 0gelere dayanmaktadir. Bu
dogrultuda, hikmetlerin icerigini islam inanci, Tiirkistan tasavvuf anlayisi, Yeseviyye gelenegi ve tarikat
erkani olusturmaktadir. Ayrica bazi hikmetlerde, pratik ahlak ilkeleri ve dénemin toplumsal aksakliklari
da ele alinmistir (Eraslan, 1994: 429-430). Hikmetler, Tiirk toplumu i¢inde ortak bir diisiince zemini
olusturma agisindan 6nemli bir rol oynamustir (Eraslan, 1989: 161).

Ahmed Yesevi, ahlak merkezli bir din anlayisini benimsemistir ve bu anlayisin toplumda
yerlesmesi i¢in ¢caba gostermis, 0giitler vermis ve hikmetler s6ylemistir. Hikmetleri incelendiginde, dini
ve tasavvufi unsurlarin yani sira sosyal meseleler ve donemin ihtiyaclarma yonelik konularin da 6n
planda oldugu goriilmektedir. Bu 6zellikleri, onun diisiincelerini etkili ve farkli kilmistir. Yesevi’nin
inang ve dgretilerinin temelinde ise Allah’a ve Hz. Muhammed’e duydugu derin sevgi yer almaktadir.
Ayrica, ilim ile ameli birlestiren bir aksiyon insani ve ahlak¢i kimligi, onun en 6nemli nitelikleri
arasindadir. Diiglince sisteminin beslendigi kaynaklar arasinda beseri bilgi kaynaklarinin yam sira
Kur’an ve hadis/slinnet de bulunmaktadir. Bu nedenle, eserlerinde ele aldig1 konularin igeriginde sik sik
ayet ve hadislere yer vererek bunlarin 6ziinii aktarmaya 6zen gostermistir (Yildirim, 2014: 450). Yesevi,
gerek sohbetlerinde gerek dile getirdigi “hikmetler” araciligiyla insanlar1 daima diinyevi ve maddi
baglardan siyrilmaya ve goniillerini Hakk’a yonlendirmeye davet etmistir (Tiirer, 1995: 23). Ayrica,
hikmetlerinin Hakk’in buyruklar1 ve Kur’an’in anlamlar1 disinda herhangi bir unsur i¢cermedigini su
beyitlerle ifade etmistir: “Benim tiim sohbetlerim, hadis hazinesidir, Ondan koku almayan, diinya
divanesidir. Bu benim hikmetlerim Kelam'in beydamidwr, Okuyup anlayana, Kur’'dn'in anlamidir.”
(Yesevi, 2019: 543).
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Yesevi diisiincesinde toplumsal ve siyasal diizenin temel giivencesi de ahlaktir. Ahlak, hem
bireysel hem de toplumsal mutlulugun saglanmasi i¢in vazgecilmez bir ilkedir. Bu diislince sisteminde
ahlak ve ahlaki gorevlerin degeri, dogrudan insan1 merkeze alarak belirlenmektedir (Kenzhetayev, 2003:
197-198). Yesevi, ahlaki diisiince sistemini insa ederken felsefi, teolojik ve tasavvufi unsurlari basariyla
mezcederek bu Ogretileri biitiinciil bir ¢ercevede ortaya koymustur (Kazang, 2018: 666-667). Bu
baglamda Yesevi'nin diisiince sistemi, yetistigi kiiltiirel cevrenin manevi, sosyo-psikolojik degerleri ve
tarihi kosullar1 tarafindan sekillendirilmis olup, kendine 6zgii ilke ve 6gretilere sahip, ¢esitli farkliliklar
ve yenilikleri biinyesinde barindiran bir yapiya sahiptir (Yildirim, 2015: 58).

ILIL Divan-1 Hikmet’te Adaletin Siyasi Bir Erdem Olarak Insas

Ahmed Yesevi’nin siyasal ve toplumsal diisiincelerinin temelinde ahlaki degerler ve bu degerlere
dayali olarak sekillenen bir adalet anlayis1 bulunmaktadir. Nitekim Divan-1 Hikmet’te de adalet kavramu,
Yesevi’nin ahlak felsefesinin temel unsurlarindan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Yesevi, adalet anlayisini
Allah, insan ve kdinat baglaminda aciklamaya calismis ve bozkirlarda yasayan, Islamiyet’i yeni kabul
etmis gogebe Tiirk topluluklar1 arasinda ahlakl, diiriist ve adil bireyler yetistirmeyi amacglamistir
(Kazang, 2018: 666-667). Yesevi, adalet kavramin biitiinciil olarak ele almis; onu baglantili oldugu
konu ve diger kavramlarla iliskili bir sekilde izah etmistir. Konuyu agiklarken ¢esitli benzetmelerden ve
misallerden istifade etmis, her bir hikmetli sdziinde ayet ve hadislerin derin anlamlarin1 ustalikla i¢ ige
gecirmistir. Yesevi nin bu biitlinsel anlatim {islubu, onun adalet kavramini zengin bir kavramsal ¢erceve
igerisinde sunmasina olanak saglamistir.

Yesevi'nin, adalet kavramini, her seyden once Hz. Omer’i 6rnek gostererek izah ettigi
goriilmektedir. Hz. Omer, Islam tarihinde adalet timsali bir halife olarak tanmir ve Yesevi de onun
adaleti, dinl hassasiyeti ve devlet yonetimindeki {istiin meziyetlerini anlatmis, ornek liderligini
ovmiistiir. Yesevi, Hz. Omer’i; seriat1 gdzeten, dine bagli, hakkaniyetli, adil, cesaretli bir yonetici ve
miimin olarak tanitmustir:

“Ikincisi dost olan adaletli Omer dir.
Mii’minlikte dost olan adaletli Omer dir.

O, ezani okutan, seriati duyuran,
Dini kamil anlatan, adaletli Omer dir.

Seriati gozeten, tarikatt yiicelten,
Hakikati yasatan, adaletli Omer dir.

Oglunu azarlayan, sirtini kirbaglayan,
Adalet cagi acan, adaletli Omer dir.

Cira olup sonmeyen, din yolundan donmeyen,
Haksizligi sevmeyen, adaletli Omer’dir.” (Hikmet - 43)*

Adaleti Hz. Omer ile dzdeslestiren Yesevi, ornek sahsiyeti ve yasamiyla adeta onu devrin
yoneticilerine, din ve devlet adamlarina, 6nde gelenlerine rehber olarak sunmustur. Zira Yesevi,
yasadig1 donemin siyasi ve dini atmosferinde basta idareciler ve din adamlar1 olmak {izere toplumun
cesitli kesimlerini yogun bir sekilde elestirmistir. “Ahir zaman gelmistir, sultan zalim olmustur. Siiphe,
haram dolmustur, saskin durur Kul Ahmed.” (Hikmet-29) dizeleriyle Yesevi, devlet adamlarinin
adaletten saparak zalimlestigini, haramin yayginlastigini, toplumun siiphe ve kotiiliikklerle doldugunu
ifade etmistir. Divan-1 Hikmet’in neredeyse tamaminda sultanlar, beyler, miiftiiler, mollalar ve seyhler
elestirilmistir. Bu kisiler, haksizlik, ahlaksizlik, a¢gozIiiliik, haram, yalan ve adaletsizlik gibi olumsuz
niteliklerle su¢lanmistir. Yapilan elestirilerde temel 6l¢iit olarak toplumun yararina hizmet etme kriteri
esas almmuis, dini ve siyasi otoritelerin halki kandirdig1 ima edilmistir. Yesevi'nin bu {islubu tercih

4 Bu calismada, Divdn-1 Hikmet’ten (Yesevi, 2019) drnek verilen dizelerde eserin sayfa numarasi yerine, soz
konusu eserdeki “hikmet” numarasina atifta bulunulmustur.
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etmesinin, donemin siyasi ve dini kosullarinin halk {izerinde yarattigi memnuniyetsizlikten
kaynaklandigi diistiniilebilir (Gilingor, 2016: 313-314).

Yesevi, hikmetlerinde 6zellikle dhir zaman vurgusuyla, kiyamet alametleri arasinda gosterilen
bozulmalara dikkat g¢ekmis ve toplumsal uyarilarda bulunmustur. Dini ve ahlaki degerlerden
uzaklasmanin yani sira adaletin kaybolmasi, hayasizligin yayilmast ve ger¢ek alimlerin susturulmasi
gibi unsurlar1 elestirel bir bakis acisiyla vurgulamistir. Kiyametin yaklastigina dair isaretlerin
goriildiiglinii belirterek toplumda sevgi, merhamet, haya ve adalet gibi temel insani degerlerin
kaybolmasmin bireyleri ve toplumu felakete siiriikleyebilecegini ifade etmistir. Ayrica, onun
hikmetlerinde gercek alimlerin yerine dalkavuklarin gectigi, hakikati dile getirenlerin susturuldugu ve
halkin ogiitlere kayitsiz kaldig1 diisiincesi one ¢ikmaktadir. Bu baglamda Divan-1 Hikmet’in, yalnizca
geemis bir doneme degil, glinlimiiz toplumlarina da hitap eden, glinlimiiz toplumlarinda da benzer
yozlagma dinamiklerinin var olabilecegine isaret eden evrensel bir mesaj icerdigi sdylenebilir:

“Evliyamin dedigi vade gelmis gibi,
Kiyamet saati yakin oldu dostlar!
Akil kullar geldigini anladilar,
Insanlardan sevgi, sefkat gitti dostlar!

Geng ihtiyar erkeklerden edep gitti,
Kizlardan kadinlardan haya gitti,
“El-hayau mine’l-iman” Resul dedi,
Haydsiz halk garip oldu dostlar!

Miisliiman Miisliiman etti katl,
Haksiz olup, hak igleri etti batil,
Miirit, pirine kilmadi hi¢ hatir,
Nasil da kétii zaman oldu dostlar!

Ehl-i diinya hallkimizda sehavet yok,
Padisah ve vezirlerde adalet yok,
Dervislerin duasinda icabet yok,
Tiirlii bela halk tistiine yagdi dostlar!

Ahir zaman dlimleri zalim oldu,
Dalkavukluk yapanlarsa alim oldu,
Hak soyleyen dervislere diisman oldu,
Bakin hele Islam elden gitti dostlar!

Kiyamet giinii yaklasti, zamani yok,

Evliyanin soziinde hi¢ yalani yok,

Dogru-diiriist nasihatler edeni yok,

Ogiidiinii halka deyip gitti dostlar!” (Hikmet - 86)

Divan-1 Hikmet’teki en 6nemli konulardan biri birlik ve beraberliktir. Yesevi, toplumsal birlik ve
beraberligin 6nemini vurgulamis; “‘Ben!’ deyip benlik giiden kisilerden kactim ben.” (Hikmet-1) gibi
dizeleriyle bireyler arasinda ayrimciligi ve bolinmeyi elestirerek “senlik-benlik” davasi giidiilmemesi
gerektigine dikkat ¢ekmistir. Yesevi, ictimai yapida birligin ve diizenin bozulmasinin en 6nemli sebebi
olarak diinya malina tamah edilmesi ve harama bulasilmasin gostermistir: “Diinya benim diyenler,
cihan malin yiyenler, Kerkenez kusu olup, hardmlara dalmiglar.” (Hikmet-96). Yesevi, bu hususta
yoneticilerin sahsi diinya hirslarina kapilip adaletten uzaklagsmasini, nefsani arzularinin pesinden kosup
harama bulagsmalarini defaatle elestirmistir. “Diinya benim miilkiim diyen sayisiz sultanlara; Elin sinirsiz
malim, haksiz yere alanlara; Yeme, icme, nefse hizmet ile mesgul olanlara; Oliim gelse hichir kimse,
ona vefa etmez imig.” (Hikmet-107) dizeleriyle devlet adamlarimin hirslarinin bos oldugu uyarisini
yapmistir. Yine Yesevi, rahata ve eglenceye diiskiin iktidar sahiplerinin = varliklarimni
stirdiiremeyeceklerini vurgulamistir: “Tatl: tath yiyenler, tiirlii tiirlii givenler; Altin tahta ¢ikanlar, yer
altinda kalmislar.” (Hikmet-96). Ayrica “Diinyada “Padisahim!” deyip gogsiinii geren; Oniine kiirsii
koyup, halka nasihat veren; Onca muhafiziyla, saga-sola emreden,; Ecel gelse hi¢biri, vefd edemez
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imis.” (Hikmet-214) dizeleriyle de halkin yararina hizmet vermek yerine halka efendilik, beylik taslayan
yoneticileri yermistir.

Ahmed Yesevi icin toplumsal diizenin temel dayanagi ve esas kanun, toplumsal dayanismadir.
Diizeni bozan unsurlar, toplumsal birlikteligin ve istikrarin zedelenmesine yol agar. Ortak bilingten
yoksun toplumlar, sosyolojik agidan saglam bir sosyo-kiiltiirel yap1 olusturamaz. Bu nedenle Yesevi’nin
en temel amac1, Tevhid-i Ilahi anlayisi gergevesinde birlik ve biitiinliigii saglamaktir. O, insan faktoriine
ve oOzellikle toplumu ydneten ve yonlendiren kisilerin roliine biiyiik 6nem atfetmistir. Eger alimler
bilgilerine uygun hareket etmez, hakimler ise adalet ve hakka gore karar vermezse, toplum ¢okiise
stiriiklenir ve devletin devamlilig1 tehlikeye girer. Yesevi, bu konudaki aksakliklara sik¢a dikkat ¢cekerek
elestirilerde bulunmustur (Kenjetay, 1999: 122).

Ahmed Yesevi’'nin en ¢ok elestirdigi konulardan biri riigvettir. Riigvet, kuskusuz toplumun
biitiinliigiinii ve huzurunu bozan, devlette haksizliga ve adaletsizlige yol acan ana etmenlerden biridir.
Bu nedenle Yesevi, kamusal gorevler iistlenerek adaletin tesisinden sorumlu olan, hakikati dile
getirmekle miikellef bulunan 6zellikle kadilar, hakimler, alimler ve dervisler gibi toplumun &nder
konumundaki din ve devlet adamlarinin riigvete ragbet etmelerini ve harama bulagsmalarini elestirmistir:

“Kad olan alimler, para-riigvet yiyenler,
Oyle kadi yerini sakar ateste gordiim.” (Hikmet - 53)

“Hardmzdde hakimler, nice riisvet almislar,
Kendi parmaklarini, 1sirip da yemisler.” (Hikmet - 96)

“Dervislerin yedigi para, riigvet, ribadir,

Malim kaptiranlar ne de kotii pismandir.

Kul hakki yiyenlerin, ahreti perigandir,

Kul hakkini yiyenler, nasil cevap verecek? ”(Hikmet - 222)

Riigvet ve dolayisiyla keyfl uygulamalar, herkesin hakkinin taninmasi, herkese tarafsiz bir sekilde
hak ettiginin ve layik oldugunun verilmesi anlamindaki adaletin gerceklesmesinin en Onemli
engellerindendir. Bunun farkinda olan Yesevi, toplumda s6z sahibi olan, adaletin uygulayicist hiikiim
sahiplerine hukukun iyi islemesi ve adaletin tam manada tecellisi igin siklikla uyarilarda bulunmustur.
“Molla miiftii olanlar, yanhs fetva verenler; Aka kara diyenler, cehenneme girmisler.” (Hikmet-96) ve
“Sufi, seyh, hoca, molla hepsi diinyay izler; Bundandir sultanlara, her zaman yalan séyler; Ayet, hadis
agiklar, gelecek mall gozler; Ask yolunda mihneti, asla ¢ekesi yoktur. ” (Hikmet-218) gibi dizelerle Hakk
yolundan ayrilan, kisisel menfaatler ve diinyalik mal hirsiyla yalan-yanlis fetvalar veren din adamlarini
elestirmis ve onlarin cehennemden kurtulamayacaklarini ifade etmistir. “Kadi, imam olanlar, haksiz
dava giidenler, Essekler gibi olmus, yiik altina girmisler.” (Hikmet-96) sozleriyle de adaletten sapip
haksizlik yapan adalet sahiplerini eseklik ile itham etmis, bilgili olduklar1 halde ilimlerini kotiiye
kullananlar elestirmistir. Yesevi’nin buradaki esek benzetmesinin arka planinda, Kur’an’da ilmiyle
amel etmeyenlerin durumu igin “...ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir.” (Kur’an, Cuma Siresi,
Ayet: 5) benzetmesi yapan ayetin bulundugu sdylenebilir.

Anlasildig tlizere Yesevi'ye gore adaletin geregi, her seyden Once seriata uygun davranmak,
Hakk’1n rizasim gozetmektir. Bunun yaninda Divan-1 Hikmet’te halkin rizasinin da gdzetilmesi, halka
hizmet edilmesi ve yararli olunmasi siklikla nasihat edilmistir. Yesevi, adalete riayet etmeyen zalimlerin
halka soziiniin gegmeyecegini, hirslilarin yerinin cehennem olacagi konusunda uyarilarda bulunmustur:
“Zalimlerden sekvd etme, zdlim oziin; Huyun riyd, etki etmez halka soziin, Diinya malin ¢okga verdim,
doymaz goziin, Harisleri “Siccin!” igre saldim ben!” (Hikmet-11). Buna karsilik adaleti temin etme,
emanetleri ehline verme ve halkin rizasin1 gdzetme noktasinda hassasiyet gosteren idarecilerin cennetle
miikafatlandirilacagim vurgulamistir: “Nice giizel devlettir, velayette pir olmak; Adil olan bir mii'min,
millete kddi olmak; O kdadinin hiikmiine, her sartta razi olmak; Rizayla cennet evin satin alir olmalr”.
(Hikmet-101). Yesevi, adaletin tecellisini Hakk’in ve halkin rizasina baglamakla bir bakima adaletin
dayanagi olan hukuk kurallarinin ¢ergevesini ¢izmistir. Buna gore hukuk kurallar1 ser ve 6rfi hukuka
dayanmaktadir. Seri hukukun dayanagi Hakk’tir; 6rfl hukuku ise halk temsil etmektedir. Dolayisiyla
Yesevi’ye gore adaletin geregi hem seri hem 6rfl hukuka uymaktir. “Devlet adaminin hem kaynagini
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Tiirk kiiltiiriinden alan halki, hem de kaynagim serfattan alan Islam’1 temel alarak, adil olmanin yolunu
gosteren Yesevi, Tiirk devletlerinin milli kokiinden kopmasini dnlemistir.” (Glingér, 2016: 316-317).

Divan-1 Hikmet’te adalete uygun davranmak Allah’a kullugun bir geregi olarak kabul
edilmektedir. Buna karsilik adaletsizlik, haksizlik, zalimlik ise miinafiklik olarak goriilmektedir. Yesevi
bircok dizede ahlaki yozlasma, dini degerlerden uzaklagsma ve diinyevi hirslara kapilmanimn getirdigi
manevi ¢okils izerine elestirilerde bulunmustur. Ahlaki ¢okiis, diinya sevgisi, harama bulasan alimler
ve zalim yoneticiler gibi konulara deginerek toplumsal bozulmalara dikkat ¢ekmis ve uyarilarda
bulunmustur. Diinya sevgisinin ahireti unutturdugu, adaletin kayboldugu ve dinin 6ziinden
uzaklasildigini anlatmistir. Tiim bu bozulmalara karsilik ¢oziim olarak nefsini terbiye etmeyi, adalete
sarilmayi ve diinya hirsindan uzak durmayi tavsiye etmistir:

“Miisliimaniz diyeler, haram lokma yiyeler,
Hem de inkar edeler, ahir zaman belgesi.

Birbirine bakmazlar, hig¢ sefkatli olmazlar,
Ahiretten ¢alalar, diinya malin sevdasi.

Hakki gériir uymazlar, haksizliga kosarlar,
Hak diyene vururlar, dinsizligin belgesi.

Alimler haram yerler, dinsizlige giderler,
Zalimi giiclii eder, mii’'min gdfil olast.

Hakimler zalim olur, mii ' min malini alir,
Oliince her sey kalir, orda hesap veresi.

Seriati bilmezler, tarikati gormezler,
Hakikate ermezler, seyh davasi kilast.

Diinya malini sevme, ona meyil eyleme,
Olmem diye soyleme, biitiin dlem élesi.

]Yefs eline diismiigstin, onu besler durursun,
Ahirette goriirsiin, zavalli, kahrolasi.” (Hikmet - 231)

Divan-1 Hikmet’te en ¢ok elestirilen konulardan biri, gegici diinya hayatina aldanip zevk ve
eglence pesinde kosmaktir. Yesevi, “Sol diinyaya goniil verip, hata yaptim, zdlim oldum. Eglencelerle
¢ok yazik gdfil oldum, cahil oldum. Gegici olan diinyaya aldanmisim, gafil oldum. Ey Alldh’im! Sen
Kerimsin, affet benim giinahimi.” (Hikmet-30) dizeleriyle diinya sevgisine kapilanin biiylik bir hataya
diistiigiinii ve zalim oldugunu ifade etmistir. Buradaki “zalim” kelimesi, sadece baskalarina kotiiliik
etmek anlaminda degil, nefsine zulmetmek, yani kendisini ahiretten uzaklastirmak anlaminda da
kullanilabilir. Yesevi, diinyevi eglencelere dalarak bos bir hayat siirenin, gaflet i¢cinde oldugunu, yani
hakikati unuttugu, gecici zevklere kapilip asil amacini yitirdigini soylemistir. “Cahil oldum” derken de
asil ilmin, Allah’1 bilmek oldugunu vurgulayan Yesevi, diinya sevgisinden uzak durma ve ahiret igin
calisma anlayigini 6n plana ¢ikarmus, cahilligi ve zalimligi yermistir. Yesevi’ye gore hakiki ilme sahip
olup ilmiyle amel eden kurtulusa erer. Buna karsilik cehalet ve yanlis ilim, yani sadece diinya menfaatine
yonelik ilim zulme yol acar ve zalimler cehennem azabiyla cezalandirilir:

“Bil ki ilim ikidir rehber; bedene, cana,

Cadn dlimi ne giizel, kulluk eder Rahmdn’a!

Muhabbet sarabini icerler kana kana.

Baéylesi gercek dlim gerekir dostlarima!” (Hikmet - 80)

“Sadece diinya ilmi, alimi zalim eder,

Bu hususta ayetler, hiikiim ihtiva eder.

Diinya ilmine dalan, ndr-1 cahime gider,

Zakkum zehir igerler, uyarim dostlarima!” (Hikmet - 80)

“Seyhim deyip hizmeti sen zdlimlere yaptin,
Goz yumdun, deger verdin, izzet ii ikram yaptin,
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Sana iltifat etti, sen ona hiirmet ettin,
Cehaletinle zalim sifati almaz misin? ” (Hikmet - 189)

Yesevi, hikmetlerinde adaletsizligi, haksizligi, riisveti, riyay1, yalanmi vs. yermekle kalmamis,
bunlara karsilik insan1 kurtulusa gétiiren giizel haslet ve huylar1 da gstermistir. O, Islami ve tasavvufi
Ogretiler 15181nda, Allah’a yonelen, comertlik gosteren, merhametli olan, ilmiyle amel eden ve adaletle
hiikmeden giizel ahlakli kimselerin cennetle miikafatlandirilacagini ifade etmistir: “Allah diyen kullarin,
yerin cennette gordiim;, Huri, gilmdn hepsini, ana hizmette gordiim. Cémertlik eyleyeni, yetim gonlii
alani; Cehdr-yarlar yoldasi, Kevser basinda gordiim. Amel eden dlimler, yola gelen dsiler; Oyle kadi
yerini Ddru’s- Seldm’da gérdiim.” (Hikmet - 53).

SONUC VE DEGERLENDIiRME

Ahmed Yesevi’'nin diisiince sistemi, tasavvufi ve ahlaki degerlere dayali bir yapiya sahiptir.
Yesevi, tasavvufi dgretileri temel alarak islam’1 halka sevdiren, Tiirk kiiltiiriiyle islam’1 harmanlayan
ve ahlaki erdemleri 6n plana ¢ikaran bir anlayisa sahiptir. Bu manada Yesevi, ahlak merkezli bir din
telakkisini esas almis; mezkir telakkinin toplumda yerlesmesi adina ¢aba gostermis, 6giitler vermis ve
hikmetler sdylemistir. Yesevi’nin hikmetlerine bakildiginda, insan yasamini etkileyen hemen hemen
tiim alanlarin ele alindig1 dikkat ¢cekmektedir. Yalnizca dini ve tasavvufi unsurlara degil toplumsal-
siyasal meselelere ve donemin ihtiyaglarina yonelik konulara da yer verilmistir.

Yesevi, dogrudan bir siyaset teorisi ortaya koymamakla birlikte, Divan-1 Hikmet’te toplum
diizeni, devlet yonetimi ve yoneticilerle ilgili cesitli ahlaki goriisler mevcuttur. Diisiincelerinde islam
ahlakini Tiirk toresiyle harmanlayan Yesevi, devlet yonetimini “adalet, ahlak ve hizmet” anlayisiyla ele
almis, yoneticilere bu minvalde gesitli 6giitler vermistir. Siyaseti, yoneticilerin Allah’a ve halka karsi
sorumlu oldugu bir hizmet alani olarak gdren Yesevi’nin siyasal diisiincesi adalet, ahlak, dogruluk,
dayanisma, birlik, hosgorii gibi degerler iizerine kuruludur. Bu degerler, yoneticilerin ve toplumun nasil
davranmasi gerektigi konusunda 6nemli ipuglari sunmakta ve toplumun huzuru ile diizenine katki
saglamaktadir.

Yesevi’nin siyasal diisiincesindeki temel degerlerden biri adalettir. Onun genel olarak adalet
anlayis1, Islam’in temel prensipleri ve tasavvufun ahlaki degerleri cercevesinde sekillenmistir. Divan-1
Hikmet’te adalet, bireysel ve toplumsal diizeyde ahlaki bir ilke olarak ele alinmis; insanin kendisiyle,
toplumla ve Allah ile olan iliskilerinde dengeyi ve hakkaniyeti gozetmesi gerektigi vurgulanmistir.
Baska bir ifadeyle eserde, adalet kavrami, bireyin hem Allah’a hem de diger insanlara yonelik
sorumluluklarini yerine getirmesiyle ilgilidir. Bu manada Yesevi’nin diigsiincesinde adalet kavrami;
hakka riayet etmek, her isi layikiyla yerine getirmek ve her seyi yerli yerine koymak seklinde
tanimlanabilir.

Yesevi’nin adalet anlayisi, her seyden once Allah’in adaletine dayanir. Ona gore, insan
hayatindaki tiim iligkiler ve eylemler, ilahi irade ve Kur’an’in emirleri dogrultusunda diizenlenmelidir.
Hikmetlerinde sik¢a vurguladigi gibi adalet, Allah’in bir sifat1 olarak “Hakk” ile 6zdeslesir. Bu, adaletin
mutlak ve evrensel bir ilke oldugunu gostermektedir. Yesevi, adaletin ilahi bir emir oldugunu ve buna
uymayanlarin hem diinyada hem de ahirette cezalandirilacagini ifade etmektedir. Diger yandan
Yesevi’nin adalet anlayisi, bireyin kendi nefsine kars1 adil olmasiyla baslar. Tasavvufi bir perspektiften,
kisi 6nce kendi arzularini ve hirslarini kontrol altina alarak kendine adalet gostermelidir. Nefsin terbiye
edilmesi, kiginin baskalarina karsi da adil davranmasinin temelini olusturur. Yesevi’ye gore kibir, haset
ve Ofke gibi huylar, bireysel adaletsizligin kaynaklaridir ve bunlardan arinmak gerekir.

Yesevi, toplumsal ve siyasal diizeyde ise adaleti oncelikle mesruiyetin dayanagi olarak
gormektedir. Hikmetlerinde, yoOneticilere, Allah’in emirlerine uygun hareket ederek halka karsi adil
olmalari, zuliimden kaginmalar1 ve halkin hakkini gézetmeleri yoniinde 6giitler vermistir. Bu manada
adalet, siyasi otoritenin mesruiyetinin ve devamliliginin kosulu olarak goriilmektedir. Yesevi'nin bu
yaklagimi, siyasal adaletin mutlak bir ilahi otoriteye bagl oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla
Yesevi’nin siyasal adalet anlayisinda zuliim, en biiyiik kotiliiklerden biri olarak goriiliir; hem
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yoneticinin hem de toplumun ilahi diizenden sapmasi anlamina gelir ve devleti ¢okiise gotiiriir. Bu
nedenle, siyasal otoritenin adaletle hareket etmesi ve devletin bekasi zulmiin 6nlenmesiyle miimkiindiir.
Bu bakimdan zulmiin reddi, Yesevi’nin 6gretilerinde hem bireysel hem de siyasal bir ahlak ilkesi olarak
yer almaktadir.

Yesevi’nin siyasal diisiincesinde adalet, yoneticinin halka karsi sorumlulugu agisindan da ele
almmaktadir. Yesevi, siyasal adaleti, yoneticilerin halka karsi ahldki ve dini sorumlulugu olarak
gormektedir. Yoneticilerin zuliimden kagimmasi, halkin haklarini gézetmesi ve merhametli olmasi
gerektigini  vurgulamaktadir. Bu, Islam siyaset diisiincesindeki “goban-siirii” metaforuna
benzemektedir; yonetici, halki koruyan ve kollayan bir ¢oban gibi olmalidir. Bu anlamda adalet;
dogruluk ve giivenilirlikle de iligkilidir. Ydneticinin halka karsi sorumlulugu geregi séziinde durmasi,
vaatlerini yerine getirmesi ve halka kars1 seffaf olmasi, otoritenin ahlaki temelini olusturur. Ahlaki ve
siyasi bir erdem olarak adalet, yoneticinin halk nezdindeki itibarin1 ve giivenilirligini artirir.

Ayrica Yesevi’'nin siyasal diisiincesinde, yoneticilik bir makam degil, bir hizmet olarak
tanimlanmaktadir. Yoneticinin, halkin refahi ve mutlulugu i¢in ¢aligmasi gerektigi fikri 6n plandadir.
Bu, modern siyaset felsefesinde “kamu yarar1” kavramiyla iliskilendirilebilir. Bu noktada Yesevi,
siyasal adaletin saglanmasinda yoneticilerin diinyevi hirslardan arinmis olmasinin 6nemine dikkat
¢ekmektedir. Makam ve gii¢ arayisi, adaletin Onilinde bir engel olarak degerlendirilmektedir. Kibir ve
gosteristen uzak durulmasi gerektigi sikga vurgulanmaktadir. Yesevi’nin bu yaklagimina gore adalet;
siyasal otoritenin kisisel ¢ikarlar icin degil, halkin iyiligi i¢in ve halka hizmet bilinciyle kullanilmas1
gerektigi anlamina gelmektedir. Bu manada “Halka hizmet, Hakk’a hizmettir.” anlayis1, Yesevi’nin
yonetim felsefesini 6zetlemektedir.

Divan-1 Hikmet’teki adalet wvurgusu, toplumsal uyum ve dayanismayr giiclendirmeyi
amagclamaktadir. Yesevi’ye gore yoneticilerin adaletle hareket etmesi, yoOneticinin halkla iliskisini
diizenler, toplumun siyasi otoriteye giivenini artirir ve toplumsal diizeni pekistirir. Onun bu yaklagimi,
toplumsal barisin, dayanismanin, diizenin, birlik ve beraberligin temel tasi olarak adaleti merkeze
almaktadir. Adalet, toplumu birlestiren ve 1slah eden bir arag olarak goriilmektedir. Adaletin temel islevi
budur. Bu islevin gergeklesebilmesi i¢in yoneticilerin halk arasinda ayrim yapmadan, zengin-yoksul ya
da gii¢glii-zayif farki gézetmeden adil davranmasi gerektigi savunulmaktadir. Bu anlayig, onun adalet
yaklagiminin esitlik¢i yoniinii ortaya koymaktadir.

Bu baglamda Ahmed Yesevi'nin adalet anlayisi, ilahi otoriteye dayali, bireysel ve toplumsal
boyutta ahlaki bir denge arayisidir. Nefis terbiyesi ile bireysel adaleti, yoneticilerin halka karsi
sorumlulugu ile toplumsal-siyasal adaleti birlestirmektedir. Bu agidan Yesevi'nin ahlak ve siyaset
anlayisi, sadece bireysel faziletleri degil, ayn1 zamanda toplumsal diizeni 6nceleyen bir erdem felsefesi
igermektedir. Yesevi'nin hikmetlerinde adalet, hem bireyin igsel ahengini hem de yoneticinin toplumsal
sorumlulugunu belirleyen temel bir erdemdir. Yesevi, adaleti ilahi iradeye uygun hareket etmek, halkin
hakkin1 gbézetmek, zulmii ortadan kaldirmak ve kamusal gorevleri hakkaniyetle ifa etmek olarak
yorumlamaktadir. Bu manada Yesevi'nin tasavvufl gelenek icinde gelistirdigi adalet anlayisi, yalnizca
bireysel bir ahlaki ideal degil, ayn1 zamanda siyasal diizenin temeli olarak konumlandirilabilecek
derinlikte bir kavrayis sunmaktadir.

Yesevi, hikmetlerinde adalet kavramini biitiinciil olarak ele almistir. Onun bu biitiinsel anlatim
iislubu, adalet kavramini zengin bir kavram orgiisiiyle anlatmasina vesile olmustur. Bu dogrultuda, onun
adalet anlayisin1 sekillendiren baslica ahlaki kavramlar; dini kurallara baglilik, nefis terbiyesi,
hakkaniyet, sorumluluk ve hizmet bilinci, dogruluk, diiriistliik, liyakat, giivenilirlik, s6ziinde durma,
comertlik, gosteristen ve kibirden uzak durma, sefkat, merhamet, sevgi, esitlik, hosgorii, toplumsal
dayanisma ve birliktir. Yesevi’nin diisiince sisteminde bu kavramlar, birey ve toplumun ahlaki
gelisimini saglamaya ve iyi bir siyasal diizen olusturmaya yonelik temel unsurlar olarak ele
alimmaktadir. Bu baglamda Yesevi’nin adalet tasavvuru, kendi déneminin toplumsal ve kiiltiirel sartlar:
icinde sekillenmis olmakla birlikte, evrensel ahlaki ilkelerle de uyumlu bir degerler sistemi ortaya
koymaktadir.

Ahmed Yesevi’nin siyasal adalet anlayisi, modern anlamda hukuki ya da kurumsal bir adalet
fikrinden ziyade ahlaki ve metafizik boyutlu bir adalet kavrayisma dayanmaktadir. Yesevi, adaletin
yoneticilerin kisisel erdemine ve ilahi iradeye bagli oldugunu savunmaktadir. Bu, onun anlayisini
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d6neminin dini ve killtiirel dinamiklerine 6zgii kilmaktadir. Bu agidan Yesevi’nin adalet anlayisi, Orta
Cag Tiirk-Islam diinyasinda din, ahlak ve siyasetin i¢ ice gectigi bir yapry1 yansitmaktadir. [slam siyaset

EE 1Y 9% ¢ 9% <

diisiincesindeki “adil yonetim”, “erdemli devlet”, “erdemli yonetici”, “adil yonetici” gibi kavram ve
ideallerle paralellik gostermektedir. Ancak Yesevi, bu kavram ve idealleri bir siyaset teorisinden ziyade
pratik bir ahlaki rehber olarak sunmakta ve boylelikle hem bireylerin hem de toplumlarin doniigiimiinii
hedeflemektedir. Dolayisiyla Ahmed Yesevi’nin adalet anlayisi, yoneticiler basta olmak iizere bireysel
ve toplumsal diizeyde ahldki olgunlugu esas alan, metafizik temelli bir siyasal ahlak cercevesi
sunmaktadir.
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