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BEDiUZZAMAN SAID NURSI’NiN iSARI MANA ANLAYISI

Oz

Beditizzaman Said Nursi, “isarl mana” yoluyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret ettiini s6ylemesi sebebiyle bazi
elestirilere maruz kalmstir. Oysa isaretin delaleti fikih usuliinde giiclii bir delalet sekli olarak kabul edilmis, tefsir ilminde
de isari tefsir bir metot ve bir tefsir gesidi olarak ortaya ¢ikmistir. Aslinda Bedilizzaman’a getirilen elestiriler “isaretin
delaleti” kavramina degil, onun, Kur’an’in bu yolla Risale-i Nur’a isaret ettiini ileri siirmesinedir. Bu bakimdan
Bediiizzaman’in “igarl mana” anlayiginin bilinmesi 6nemlidir. Bu ¢alismanin amaci da onun bu konudaki goriislerini ortaya
koymaktir. Islam alimleri isari mananin tanimi ve kapsan konusunda ihtilaf etmekle birlikte, Bediiizzaman bu konuda net
bir tanim ortaya koymustur. Ona goére isari mana, “kiilli mananin miiteaddit efradindan bir ferdi”’dir. Mantik ilmindeki
“kiilli”nin karsilig1 fikih ustiliinde “amm”dir. Ona gére &mm, hassa delélet-i selaseden higbirisiyle delalet etmez; herhangi
bir ferdini 6zel olarak isaret etmez. Ammin samil oldugu ferdin onun kapsaminda oldugunu anlamak i¢in harici bir emareye
ihtiya¢ vardir. Bedilizzaman, tevafuk, olaym ger¢eklesmis olmasi, ebced hesabi, lafzin tertibi gibi karinelerle ammin hassa
baglanabilecegini gdstermistir. Isari manimin kullammim gaybi haberler, Kur’an’in i’cazi ve Risale-i Nur’a isaret
alanlariyla simirhi tutmus; itikadi ve amell konularda bir delil gibi kullanmamistir. Ayrica isari méananin lafzin agik
delaletiyle sabit olan méana yerine konulmasin ve isari mana ile fazlaca mesgul olunmasi sakincali bulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Delalet, Kiilli mana, Isari mana, Said Nursi.
Abstract
Bediiizzaman Said Nursi’s Understanding of Allegorical/ishari Meaning

Bediuzzaman Said Nursi has been subjected to some criticism because of the fact that the Qur’an points to Risale-i Nur
through the Allegorical/isarl meaning however the sign of the indication has been accepted as a strong form of evidence in
the methodology of Islamic jurisprudence (usul al-figh) and in the field of exegesis/tafsir, Allegorical exegesis has emerged
as a method and a type of exegesis. In fact, the criticisms directed at Bediuzzaman are not about the concept of ‘the
indication's evidence’, but rather about his assertion that the Qur’an points to Risale-i Nur through this means. In this regard
it is important to know Bediuzzaman’s understanding of “ishari meaning”. The aim of this study is to reveal his views on
this issue. Bediuzzaman has made a clear definition on this issue. Although Islamic scholars disputed on the definition and
scope of the ishari meaning. According to him, the ishari meaning is “An individual that one of the around many repetitions
of the universal meaning”. In the science of logic “universal/kulli” in the methodology of jurisprudence its equivalent is
“general/amm.” According to him, amm/general term does not indicate hass/specific term through any of the three ways
of indication concretely it does not specifically point to any particular individual of his own. Certain indicators are needed
In order to establish a concrete and specific relationship between dmm and hass such as coincidence/tevafuk and the
occurrence of the event and the abjad calculation and the arrangement of the wording. Bediuzzaman limited the use of
ishari meaning to unseen-gaybi news and the miraculous nature of the Qur’an and indications related to the Risale-i Nur;
he did not use it as evidence in issues of blief and practice. He also considered it problematic to replace the meaning that
established by the explicit indication of the wording and to engage excessively with ishari meaning.

Key Words: Tafsir, Indication, Universal meaning, Allegorical Meaning, Said Nursi.

Giris

Yirminci asirda dini diigiince ve aksiyon alaninda son derece etkin bir sahsiyet olan
Bediiizzaman Said Nursi (1878-1960), Risale-i Nur genel adini tagiyan eserlerinde Kur’an’in baz1
ayetlerinin “mana-y1 isari” yoluyla Risale-i Nur’a isaret ettigini dile getirmis ve bu goriis onun
hayatta oldugu zamanda olsun giiniimiizde olsun elestiri konusu olmustur. Bu husus bazi genel
caligmalar g¢ercevesinde inceleme konusu yapilmig olsa da, konu hakkinda 6zel bir ¢aligmanin
bulunmadig tespit edilmistir. islAmi ilimler literatiiriinde konu, “isari tefsir”, “fikih usuliinde isaretin
deléleti” ve “mantikta kiilli-ciiz‘T miinasebeti” baglaminda genis bir sekilde ele alinmistir. Bu
makalenin amaci, Bediiizzaman’in goriisiiyle ilgili elestirileri de dikkate alarak, islami ilimler

disiplini ¢ergevesinde onun “isari mana” anlayisini ortaya koymaktir. Konu hakkinda eksik bir
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durumun ve yanlis yorumlanmaya miisait bir meselenin kalmamasi igin, 6zellikle Risale-i Nur
eserlerinin tamami taranmis; bdylece farkli kullanimlarin olup olmadig tespit edilmeye ¢alisiimstir.

1. Cesitli flimlerde “Isaret”in Anlam

Sozliikte, “alamet, remiz, ima, bilgi” anlamin tasiyan isaret, “bir seyi el, parmak, goz, kas,
kafa ile gostermeyi ifade eder.' Sézliik anlaminda isdret, bir nevi sessiz hitaptir. Lafizlarin bir agik
anlami, bir de kapali anlam1 vardir. Kapali anlamlar, sanki goz-kas isaretiyle anlatilmak istenen
anlamlar gibi herkes tarafindan tam olarak kavranamadiklarindan, lafzin bu tlir anlamlarma “isari
mana” denildigini sdyleyebiliriz. Lafzin mandya delaleti konusu farkli ilimlerde farkli bakis
acilariyla ele alinmastir.

1.1. Mantik’ta Delalet

Sozliikte delélet “yol gosterme, kilavuzluk etme” anlamina gelir. Mantik terimi olarak, “bir
seyin Oyle bir hal ve keyfiyette olmasidir ki, onu bilmekle bagka bir seyin de bilinmesi 1azim gelir”
seklinde tarif edilmistir. Lafzi ve gayri lafzi olmak iizere ikiye ayrilir. Ister lafzi ister gayri lafzi olsun
biitiin delaletler akli, tabii ve vaz T olmak lizere baslica li¢ kisma ayrilmistir. Lafzi vaz T deléletin
de mutabakat, tazammun ve iltizam olmak iizere {i¢ tlirli bulunur. Bir nesneyi ifade etmek iizere
kullanilan lafzin, o nesnenin biitiin varligina ve unsurlarina deldlet etmesine mutabakat; bu
unsurlardan yalniz birine veya birkagina deldlet etmesine tazammun; lafzin dogrudan dogruya
konusunun yaninda bir de zihnin bu konuyla baglantili gordiigii bagka bir varlik veya anlama delalet
etmesine iltizam denir. Mesela “mahlik” lafzinin biitiin yaratilmislara delaleti mutabakat, insana
delaleti tazammun, Halika delaleti ise iltizamdir.” Konumuz itibariyle 6ne ¢ikan delalet sekli iltizami
delalettir. Clinkii isarl mana iltizamin delaletiyle tespit edilir.

1.2. Fikih Usiliinde Delalet

Fikih usulciileri, Islam mantikgilarinin yaptiklar1 delalet tariflerini ve tasniflerini aynen
benimsemis olmakla birlikte, lafzin delaletiyle ilgili daha detayli tanim ve tasnife ihtiyag
duymuglardir. Lafizlari, méanaya delalet sekli itibariyle ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin
delaleti ve iktizanin delleti olmak iizere dort kisma ayirmislardir. Ister lafzin sevkedildigi olsun,
ister sevkedildigi anlama nisbetle tali derecede olsun, lafzin, harf, kelime, terkip ve ciimlesinden
acikca anlasilan ménaya delaletine ibarenin deldleti; ibarenin agik delaleti disinda kalan, ama yine
de dil ve mantik kurallarina gore lafizdan ¢ikarilabilen bir manaya delaletine isaretin deldleti; illet
ortaklig1 sebebiyle ibarede hilkmii sdylenmemis olan (meskltun anh) ménaya deldletine nassin
deldleti; soziin dogru anlasilip hiikiim ifade edebilmesi igin belli bir takdir yapilmasi gerekiyorsa,
lafzin takdir edilmesi gereken bu manaya delaletine iktizdnin deldleti denir. Mantik bakimindan son
iic delalet sekli iltizami delalet kismima dahildir. Isaretin delaleti, nassin ve iktizanin delaleti
kisimlarina dahil olan manalarin disinda kalan iltizami anlamlara delaletinden ibarettir. *

Isaretin delletinin en énemli dzelliklerinden birisi kastedilmeyen bir mana olmasidir. Isaretin
delaleti bazen c¢ok agik ve kuvvetli, bazen de ancak o dilin inceliklerini bilenler tarafindan
kavranabilecek sekilde kapali ve zayif olur. Isaretin delaletinin kapali ve zayif oldugu durumlarda,
gosterilen méana ile hilkkmedebilmek igin ayrica bir delille desteklenmesi istenir. Delalet ne kadar

! Tbn Manziir, Muhammed b. Miikrim b. Ali el-Ensard, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru Sadir, 1992), 4/437.
2 M. Naci Bolay, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 9/119.
3 Ali Bardakoglu, “Delalet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlar1, 1994), 9/119-122; Ferhat
Koca, Isidm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yayinlari, 1996), 70-93.
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kapali ise insanlarin bunu anlamada o kadar ihtilafa diistiiklerini sdyleyebiliriz. Bedilizzaman’in
kullandig1 isari mana genellikle bu kisma girer. *

Ilk asamada her insan, “Bir lafiz kastedilmeyen bir manaya nasil isaret edebilir?”” diye bir
tereddiit edebilir. Ancak dilin 6zellikleri dikkate alindiginda bunun son derece normal oldugu
anlagilacaktir. Dil, varlik ve degerler aleminin aynasidir. Her kelime ve her climle var olan bir
nesnenin veya bir degerin bir semboliidiir. Kelimeler ve climleler onlara isaret eder. Biz gerek varlik
gerekse degerler aleminin bir pargasindan séz ediyorsak, ayn1 zamanda zorunlu olarak bu seyin
sistem iginde kendisiyle iliskili olan her seyden de kapali olarak s6z etmis oluyoruz. Mesela bir
arkadasimiz, yash bir hanimla yanimiza gelse ve “Bu benim teyzemdir” dese, ayn1 zamanda “Bu
benim annemin kiz kardesidir” demis olmaktadir. iltizAmi delalet geregince birinci ciimle ikince
climleye kesin olarak isaret eder. Oysa arkadasimiz ikinci climleyi ne sdylemis, ne de kastetmistir.
Hangi sistem olursa olsun, sistemin bir pargasinda bahsetmek, onunla ilgili oldugu 6lciide biitiin
sistemden bahsetmek demektir. Anlambilim acisindan bakildiginda lafizla dile getirdigimiz
manalara yiizey yapi, dilin kelime, climle ve pasajlarindan ibaret olan yiizey yapinin altinda bulunan
manalara da derin yap1 denilmektedir. Biz yiizey yapidan elde edemedigimiz birgok bilgiyi pekala
derin yapidan elde edebiliriz. Bu konu iizerinde en ¢ok yogunlasan dilbilimciler Port Royal
gramercileridir” Fikih Usiliindeki isAretin delaletinin genis bir kapsami oldugu halde
Bedilizzaman’in bu delalet seklini sinirhi bir alanda kullanmig, ayrica bunun delalet seviyesinde
olmadigin da belirtmistir.

1.3. isarf Tefsir

Isari anlamin en ¢ok kullanildig1 bilim dali tefsir ilmidir. [sari tefsir bu ilmin bir kolu olarak
ortaya ¢cikmis bulunmaktadir. Genellikle mutasavvif miifessirler tarafindan yapilmasi sebebiyle bu
tefsir ¢esidi aynm1 zamanda tasavvufi tefsir adiyla da anilmakta ve “stfinin kalbine dogdugu kabul
edilen isaretlere dayanarak ayetleri yorumlamas1™ seklinde tanimlanmaktadir. Stifiler, isaret yoluyla
cikarilan anlamin gegerli sayilmasi i¢in onun zahiri ménaya aykir1 diismemesini, ayrica baska bir
nasta bu anlami dogrudan veya dolayl olarak destekleyen agik bir ifadenin bulunmasini gerekli
goriirler.” Baz1 miifessirlerin bu gergevede ebced hesabini isarf yorumu destekleyici bir unsur olarak
kullandiklar1 goriilmektedir.®

Isari tefsirin genellikle kesf ve ilhama dayandig1 ifade edildigi i¢in, bu yorum cesidinin
kesinliginden s6z edilemez. Ciinkii ilham sahsidir ve bu yolla gelen bilgiler kesinlik ifade etmezler.
? Ancak surasim da ifade etmemiz gerekir ki, tasavvufi tefsir ornekleri incelendiginde bunlardan
onemli bir kismimin ilhamdan ziyade tasavvuf nazariyesine dayandigi goriilmektedir. Bir nevi bu gibi
yerlerde miifessir, kendi nazariyesini Kur’an’la desteklemeye ¢alismaktadar.'®

4 Bk. Ebii’l-“Usr Fahriilislim Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed, Kenzii’[-viisil: Usilii’l-Pezdevi (Abdiilaziz el-Buhari,
Kesfii’l-esrdr iginde (Istanbul: Dersaadet, 1308), 2/210; Ebtt Himid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfi
min ‘ilmi’l-usiil, thk. Ahmed Zeki Hammad (Riyad: Daru’l-Meyman, 1987), 496; Zekiyyiiddin Saban, Isldm Hukuk Iiminin
Esaslar, trc. Ibrahim Kafi Dénmez (Ankara: TDV Yaynlari, 2018), 512; Ali Bakkal, “Fikih Usuliinde Isaretin Delaleti”,
Bilimname 45/2, (2021), 343-355.

5 Demirci, Kerim. “Derin Yap1 ve Yiizey Yap1 Kavramlarindan Ne Anliyoruz?”. Turkish Studies 5/4 (2010) 291-304.

http://dx.doi.org/10.7827/TurkishStudies.1762

¢ Siileyman Uludag “Isari Tefsir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001), 23/424.

7 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/425; Yunus Emre Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir (istanbul: insan

Yaynlari, 2013), 51, 101.

8 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 100-103.

9 Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isari Tefsir, 40.

10 Cesitli nazariyelerin Kur’an tefsirindeki etkileri icin bk. Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Acidan Isari Tefsir, 202-208.
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Isari tefsirin, batini tefsirle de alakasi vardir. Nitekim “Ibn Teymiyye (6. 728/1328),
umumiyetle isari tefsirleri sakincali bulmamakla birlikte baz1 tasavvufi yorumlarin Batiniler’in
te’villerine benzedigine dikkat ¢eker. Ona gore sifiler delilde, Batiniler ise hem delilde hem
medlilde hata etmislerdir.”"!

Hz. Ali (6. 40/661) heniiz hayatta iken ¢evresindeki bazi kigiler onun kendisinden baska hig
kimsenin bilmedigi batin ilmine sahip oldugunu ileri slirmiislerdi. Her ne kadar Hz. Ali, onlarin bu
iddialarini reddederek Allah’in kendisine liitfettigi zeka ve naslardan ¢ikardigi bazi anlamlar disinda
herkesin bildiginden farkli bir ilme sahip olmadigini belirtmis olsa da,'? sonradan Sia arasinda bu
goriislin yayginlastig1 ve imamlarin da ayn1 batini bilgiye sahip olduklarii iddia etmeye basladiklar
goriilmektedir. Oyle anlasiliyor ki, sonradan, “Her dyetin bir zdhiri, bir batim, bir haddi ve bir
muttalar vardir”" seklindeki rivayet de dikkate alinarak, Hz. Ali’ye ve Sia imamlara atfedilen batini
bilginin bir benzerinin Kur’an’da da var oldugu kabul edilmistir. Buna gére Kur’an’in da bir zéhiri
ve bir batin1 vardir. Ancak gercek boyle olsa da, Yiice Allah, Kur’an’da ¢eligkinin bulunmadigin
bildirmis olmasindan dolay1,'* onun zahiri anlamiyla batini anlami arasinda bir geliski olamaz. Bu
da batini anlamin, lafiz ve dil kurallar ¢ergevesinde kalmasini gerektirir. Bu sebeple Ehl-i Siinnet
mensubu mutasavviflar igarl tefsirde “zahire aykirn diisen her batin batildir” kaidesini
benimsemislerdir.”” Batini yorumun en biiyiik ¢ikmazi, isari mana diye ortaya atilan anlamlarin
hicbir ziimre tarafindan kastedilmemis olmasi, dolayisiyla bu anlamlarin lafizlarin konuldugu
anlamla hicbir iliskisinin bulunmamasidir.'®

Yunus Emre Gordiik’e gore “Kur’an lafizlarinin zahiri anlami ‘ne diyor?’; batinl anlami ise
‘ne demek istiyor?” sorularmin karsihigidir. Ayetlerdeki gesitli isaretler esas almarak yapilan isari
yorumlari, bir agidan, ‘bagka ne diyebilir?” sorusuna cevap olarak, fikih ustiliinde kullanilan “dall
bi’l-isare”’ye benzetmek miimkiindiir.”"’

Isari tefsire basvuranlar genellikle tasavvufcular oldugu igin onlarm yaptiklarr “tasavvufl
tefsir” zamanla “ isari tefsir” diye amlmaya baslanmistir.'® Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (5. 638/1240)
de, sifilerin Kur’an’i kesf ve ilhamla yorumlamalarimi gercek anlamda tefsir olarak
degerlendirmistir.'”” Ancak bir bilginin ilham yoluyla elde edilmesi, bu bilginin lafzin delalet
sinirlarini ve mantik kurallarini agsmasini gerektirmez. Cogu kez ilham ve hads yoluyla elde edilen
bilgileri mantik ilminde kiyas formunda ifade etmek miimkiindiir.

Bazi arastirmalarda isari tefsirin genel metodunun i‘tibar oldugunu ifade edilmistir. I‘tibar,
“Bir hitkmiin hangi sebepten dolay1 sabit oldugu hususunda diisiinmek ve benzer bir hiikkmii ona dahil
etmek” seklinde tanimlanmugtir.”*® Buna gére i‘tibAr/analoji yontemi, iki sey arasinda kurulabilecek
benzerlikten hareketle, bu benzerlige dayali olarak ilk sey hakkinda sabit olan durumun, diger sey
icin de gegerliymis gibi yorumlanmasidir. Stifiler naslar1 bu sekilde yorumlarken, akli muhakeme ve
istidlale degil, ilhama ve kalbe dogan manalara dayandiklarim belirtirler.”' Bu benzetme gramer ve

' Uludag, “Isari Tefsir”, 23/426.

12 bk. Buhari, “Cihad”, 171; Tirmizi, “Diyat”, 16.

13 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 1/445; Ebli Ya’la, Ahmed b. Ali b. Miisenna, el-Miisned. thk. Hiiseyin Selim Esed

(Dmmagk: Daru’l-Me’min li’t-Tiiras, 1404), 9/80.

14 en-Nisa 4/82.

15 Siileyman Uludag, “Batin {lmi”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1992), 189.

16 Bk. Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik A¢idan Isdri Tefsir, 226-230.

17 Gérdiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 37.

18 Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik Agidan Isari Tefsir, 68.

19 Siileyman Uludag, “Isari Tefsir”, Tiirkive Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2001), 23/424.

20 Ciircani, Ali b. Muhammed b. Ali, Mu ‘cemu 't-ta ‘rift, thk. Muhammed Siddik Mingavi (Kahire: Daru’l-Fadile, ts.), 29.

2l Mahmut Ay, “Isari Tefsirde I“tibar/Analoji Yontemi”, Dini ve Felsefi Metinler Yirmibirinci Yiizyilda Yeniden Okuma,

Anlama Ve Algilama Sempozyumu (Bildiriler), ed. Bayram Ali Cetinkaya (Istanbul: Ege Basim, 2012), 748-750; Nasi Aslan
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dil bilgisi kurallar gercevesinde kaldigi miiddetce kabul edilir, s6z konusu kurallar1 asarsa kabul
edilmez.

2. Bediiizzaman Said Nursi’de Isari Mana
2.1. Tanim

Bedilizzaman konuyu daha ¢ok mantik bilimi agisindan ele almis ve isarl manayi, “killi
mananin miiteaddit efradindan bir ferdi”*?* seklinde tanimlamistir. Buna gére isari mana, kiilli/tiimel
bir kavramin ciiz’line isaret etmesinden ibarettir. Felsefe ve mantik terimi olarak kiilli, “Tiriin
altindaki fertleri ifade eden lafiz ve bu lafzin gdsterdigi varlik” anlamma gelir. Ibn Sina kiilliyi, “bir
tek anlamla birgok seye delalet eden lafiz” seklinde tarif etmistir. Kiilli, tlirlere nisbetle cinsleri,
sahislara nisbetle tiirleri ifade eder.” Kiillinin karsit1 olarak kabul edilen ciiz’1 ise, “bir varlik tiiriiniin
tamamina degil sadece bir kismina delalet eden kavram” seklinde tanimlanmistir. “Buna gore bes
kiilli denilen tiimellerden kapsami dar olanlar, kapsam1 genis olanlara gore ciiz’1 sayilirlar. Mesela
“cisim”e gore “hayvan” ciiz’1, “hayvan”a gore de insan ciiz’idir; buna karsilik hakiki ctiz’iler olan
Ahmet ve Mehmet’e gore cisim, hayvan ve insan kiillidirler.”**

Kiilli kavraminin Fikih ustiliindeki karsiligi &mm ve mutlaktir. Bununla birlikte bu iki kavram
tamamen es anlamli degildir. Her seyin bir hakikati vardir ve bu hakikat onun mahiyetidir.
Hakikatlere delalet eden lafza mutlak, hakikatle beraber belli birine delalet ederse marife, hakikatle
beraber belli olmayan birine delalet ederse nekire, hakikatle beraber sinirli sayidaki seye delalet
edene aded ve hakikatle beraber biitiin ciizlerine delalet eden lafza ise Amm denir.”* Buna gore yalniz
biitiin ciizlerine delalet eden mutlak lafiz amm sayilir, fakat marife, nekire ve aded olarak
nitelendirilen lafizlar amm sayilmaz. Su halde her amm, mutlak fakat her mutlak amm degildir.

Hanefiler a&mmdan farkli olan taraflarim1 g6z Oniinde bulundurarak mutlaki héssin
kisimlarindan biri olarak sayarken, keldmeci metodu benimsemis olan usulciiler mutlaki yaygmlik
(siiy@l) 6zelliginden hareketle onu Amm igerisinde veya 4ammdan hemen sonra incelemislerdir.?®
Sevkani (6. 12501834) ammin umimunun siimal1, mutlakin umimunun ise bedeli yani teker teker
oldugunu sdylemistir. Buna gore simali umim tiimeldir (kiilli) ve her ferde fert olarak delalet
etmektedir. Bedeli umim ise tiimel oldugu halde her ferde fert olarak degil, igine aldig1 fertlerden
her birine teker teker bedel yoluyla delalet etmektedir.?’

Bediiizzaman’a gore Kur’an’in sarahaten delalet ettigi hiikiimler, onun zarGriyatindandir. Tek
bir harfini inkér etmek dahi miimkiin degildir. Fakat Kur’an’in, o hiikiimlerin 6zne ve yliklemleriyle
ilgili ayrintili ve detayli durumlara ve mahiyetlerinin sinirlarma olan deléleti kesin degildir. Fikih
Usiliinde, “Amm, hassa delalet-i seldseden higbirisiyle delalet etmez”;*® mantikta ise “Hiikiim,

mevzu ile mahmuliin yalniz vech-i ma ile tasavvurlarii iktiza eder (Onerme, 6zne ile yiiklemin

ve Dervis Tokgéz, “Fikih Usuliindeki ‘Isaretin Delaleti’ ile Isari Tefsirlerdeki ‘Ayetin Isareti’nin Karsilagtirilmas1”, Usul
Islam Arastirmalart Dergisi 36 (2021), 39.
22 Nursi, Lem alar (Istanbul: S6z Basim-Yaymn, 2012), 123; Sudlar (Istanbul: S6z Basim-Yayn, 2012), 834, 867;
Kastamonu Léhikas: (Istanbul: Sz Basim-Yaym, 2012), 200, 229, 230, 231, 235, 252; Sikke-i Tasdik-i Gaybi (istanbul:
S6z Basim-Yayin, 2012), 70, 107.
23 Omer Mahir Alper, “Kiilli”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymnlari, 2002), 26/539-540,
24 Mustafa Cagric, “Ciiz’?”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 8/149-150.
25 Kadi Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usiilii-Minhdcii’l-Vusiil ila ‘Ilmi’l-Usil, Cev. Mansur Koginkag (Istanbul:
Ragbet Yaynlari, 2018), 96.
26 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yaynlari, 1996), 69.
27 Koca, Islam Hukuk Metodolojisinde Tahsis, 69 (Sevkani, Irgdadii’l-fuhil, s.114; Hallaf, Usil, s. 182; Edib Salih,
Tefsiru’'n-nusiis, 2/11-12°den naklen).
28 “Delalet-i selase” lafzm mutabakat, tazammun ve iltizam yoluyla delaletidir.
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sadece belli bir cihetle zihinde canlandirilmasimi gerektirir)”* kaideleri meshurdur. Bu kaideler
geregince Kur’ani bir hiikiim, lafzin kesin olarak delalet ettigi bilgilerin diginda kalan bu tiir ayrintili
bilgilere delélet etmez. Bununla birlikte bu bilgiler de kabul edilebilir. Zira bunlar teorik bilgiler
cinsindendir. Dogruluklar: baska delillere havale edilir. Bunlar igtihadin gecerli oldugu zanni alanla
ilgili oldugundan, bu konularda tevil ve yorum imkani vardir. Muhakkik alimlerin bu konularda
ihtilaf etmeleri de bunlarin nazari ve teorik oldugunu gosterir.*® Mesela, Kadi Beyzavi (6. 685/1289),
ayette gegen “ (il (% : jki dag arasi”™' ifadesini “Ermeniye ve Azerbaycan Daglarinin arasi”
seklinde yorumlamistir. Bedilizzaman’a gore, Kur’an’in deléletiyle bdyle bir belirleme yapilamaz.
Esasen Beyzavi bu yorumu yaparken konu hakkindaki nakle dayanmistir. Bu yoruma “kesin anlam”
nazariyla bakmak biiyiik mantiksizliktir. Bu tevil Kur’an’in delélet ettigi bir yorum olmadigindan
tefsirden sayilmaz. Zira bu yorum, ayetin bir kaydinin bagka bir bilim dalina dayanarak yapilan bir
aciklamadan ibarettir. Koklii meleke sahibi olan biiylik miifessirlerin yaptiklar1 bazi zayif yorumlar
bahane ederek Kur’an’in asli ménalari hakkinda siiphelere sebep olmak biiyiik insafsizliktir.*?
Bediiizzaman’1n igarl méana yoluyla ortaya koydugu bilgiler de bu kabildendir. Ancak o, gelecekte
vaki olacak olan bir olayin gergeklesmis olmasi, tevafuk metodu, ebced hesabi, mecaz ve bazi edebi
sanatlar gibi arglimanlar1 emare olarak kullanmak suretiyle bu manalari somutlastirmaya ve belirli
hale getirmeye caligmistir.

Konuyu biraz daha acalim: “(Resiiliim!) Iman edip salih amel isleyenleri alt tarafindan
wrmaklarin aktigi cennetler (hazirladigini) miijdele!”* dyeti, iman edip salih amel isleyen her ferdin
cennete girecegini miijdelemektedir. Ayetin manasi “iman edip salih amel isleyen her kisi’yi
kapsamaktadir. Bu miinasebetle iman eden ve salih amel isleyen bir kisi “Ayet benim cennete
girecegime igaret ediyor” dese, dogru soylemis olur. Fakat ayetin ana manasi bu ciiz’1 anlam degildir.
Ana mana, biitiin iman edenleri kapsayic1 olan kiilli anlamdir. Bediiizzaman’a gore tek tek kisilerle
ilgili cliz’1 anlam1 isarl ménadir. Bu sebeple o, bazi ayetlerin Risale-i Nur’a igaret ettigiyle ilgili
yorumunun temelsiz oldugu seklindeki elestirilere kars1 soyle demektedir:

Biz, “ayetlerin sarih/agik anlam1 budur” demiyoruz. Dolayisiyla hocalar “Buna bakilmali ve
arastirilmalidir” diyemezler. Ayrica, “dyetin isari anlaminin tamami budur” da demiyoruz. Biz
diyoruz ki: Ayetin acik anlammin altinda birgok anlam tabakasi vardir. Bu tabakalardan birisi de,
“isarl ve remzl anlam tabakasi”dir. Bu cihetle isari anlam da bir kiillidir ve her asirda ayn ayn
cliziyat1 ve pargalar1 vardir. Bu asirda Risale-i Nur, ilgili ayetin isari mana tabakasinin bir ferdidir.
O ferdin, kasten bir medar-1 nazar olduguna ve 6énemli bir vazife gorecegine, eskiden beri alimler
arasinda kabul edilen cifir kanunu ve bazi aritmetik hesaplar gibi karineler, hatta bazi deliller
getirilmistir. Dolayisiyla Risale-i Nur, Kur’an ayetlerini veya onun ag¢ik anlamim incitmek yerine,
onun i‘céz ve belagatina hizmet ediyor. Bu tiir gaybi isaretlere itiraz edilmez. Ehl-i hakikatin, sonsuz
Kur’ani isaretlerden had ve hesaba gelmeyen cikarimlarmi inkar edemeyenler, bunu da inkar
etmemeli ve edemezler.** Bediiizzaman, ayetlerden isari mana ¢ikariminda bulunurken, sadece kiilli

29 Nursi, Muhdkemdt (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 41.

30 Nursi, Muhdkemat, 41, 79.

31 el-Kehf 18/96. “Iki dag arasi” umumi bir ifadedir ve nerede iki dag varsa biitiin bunlara samildir. Sadece bu ifadeden

yola cikilarak belli yerdeki iki dag arasinin kastedildigini sdylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla ayetin bu anlamdaki

ifadesinden “Ermeniye ve Azerbaycan Daglarinin aras1” seklindeki bir anlami ¢ikarmak miimkiin olmaz. Ancak bu ifade

baska bir delille iliskilendirilirse o harici deliller birlikte belli bir yere isaret anlami ¢ikarilabilir. Bu belirlemenin

yapilabilmesi i¢in mutlaka harici delile ihtiyag¢ vardir. Bu sebeple Bediiizzaman, Beyzavi bu yorumu yaparken onun nakle

dayandigini ifade etmistir.

32 Nursi, Muhdkemat, 41.

33 ¢l-Bakara 2/25.

34 Nursi, Sudlar, 834; Kastamonu Ldhikast, 200. Konuyla ilgili metnin Sudlar’daki ash sdyledir: “Ve ben de ehl-i imamn

imanini Risale-i Nur ile takviye etmek niyetiyle o kat'? kanaatimi yazdim ve has kardeslerime mahrem tutulmak sartryla

verdim. Ve o risalede biz demiyoruz ki, dyatin mana-y1 sarihi budur. T4 hocalar fthi nazarun desin. Hem dememisiz

ki, mana-y1 isarinin kiilliyeti budur. Belki diyoruz ki, mana-y1 sarihinin tahtinda miiteaddit tabakalar var. Bir tabakasi

da mana-y1 isarl ve remzidir. Ve o mana-y1 isari de bir kiillidir; her asirda ciiz’iyatlar1 var. Ve Risale-i Nur dahi bu
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anlamin ciiz’1 anlam1 da igine aldigini ifade etmekle kalmayip, genellikle bu manéy1 eskiden beri
alimlerin bir ilim dal1 olarak kabul ettiklerini sdyledigi ebced ve cifir hesabiyla ve tevafuk metoduyla
da desteklemektedir.

2.2. Mecazla iligkisi

Bir lafzin vazolundugu anlamin diginda baska bir manada kullanilmasina mecaz denir. Hakiki
anlami birakip mecaza gitmek icin, a) hakiki anlamin kullanilmasina bir engel bulunmali, b) hakiki
anlam ile kullanilan ikinci anlam arasinda bir ilgi ve aldka bulunmalidir.** Anlam genislemesi, tekit
ve tesbih gibi faydalar1 sebebiyle mecazi anlatim hakikate tercih edilir.*

Bediiizzaman’a gore Kur’an’m en c¢ekici ozelligi i‘cAzidir. 1‘cAz ise belagatin yiiksek
tabakasindan dogar. Belagat da baz1 6zel meziyetler, hassaten istidre ve mecaz iistiine kurulmustur.
Kim istiare ve mecaz diirbiiniiyle bakmazsa, Kur’an’in meziyetlerini goéremez. Zira insanlarin
zihinlerinin aligtirilmasi igin, Arap edebiyatinda kullanilan isliiplarda ilmin kaynaklarini akitan
Kur’an’in icinde tenezziilat-1 ilahiyye®’ denilen insanlarin anlayis derecelerine riayet etme, hislere
sayg1 gosterme ve zihinlerin anlayisina uygun hareket etme geregi vardir.*® Bu sebeple Kur’an’da
pek cok miitesabih dyet bulunur. Miitesabih ayetlerde mecdzi anlamin hakiki anlamin lafziyla
gosterilmesindeki hikmet, insanlarin alisik olmadiklar1 ve bilmedikleri ménalar1 ve hakikatleri
zihinlerine yakmlastirip kabul ettirmekten ibarettir. Mesela insanlar, Kur’an’daki “yed: el”
kelimesinin mecazi anlaminda (kudret anlaminda) kullanilmasma pek alisik olmadiklarindan,
“yed”in hakikat anlamimin sekliyle ve lafziyla gdsterilmesi bir zarurettir.*’

Bediiizzaman’in isarl mana diye ifade ettigi ciliz’1 anlam, kiilll anlamin bir pargasi olmasi
cihetiyle kiilli anlamla ayn1 manaya gelmekle birlikte, karine sebebiyle bu anlamin somutlagtirilmasi
ve aynilestirilmesinden dolay1 sanki bu anlama baska anlamlar yiiklenilmis gibi bir durum ortaya
cikmaktadir. Bu cihetle isari mana mecazi anlam sayilir. Dolayisiyla Bedilizzaman, “mana-y1 mecazi
cihetinde, méana-y1 mecazi ve methum-u igar mana-y1 mecazi suretinde ifade eder”,*' “mana-y1
isari ve medlil-ii mecazilere karinelerin en giizeli ve 1atifi”,* “Imam-1 Ali(r.a.) mana-
y1 hakikisinden baska, bir mana-y1 mecazi ve isariyi dahi ifade etmek istiyor”** gibi ifadelerle isari
manay1, bir ¢esit mecazi mana kabul etmektedir.

i”,40 73

Diger taraftan hakikatten mecaza gidilirken hangi unsurlar aldka olarak kullaniliyorsa, ciiz’1
anlam belirginlestirilip somut hale getirilirken de ayni unsurlarin kullanildigini séyleyebiliriz. Bu
yoniiyle de mecaz ile Bedilizzaman’in tanimladig1 isari méana arasinda siki bir iliski vardir.

2.3. isari manay1 belirginlestiren karineler

Bediiizzaman’1in tanimiyla her ne kadar isari mana kiilli anlamin bir ciiz’ii ve ferdi ise de adeta
kimligini, karine ve emarelerin belirlemesi, tekidi, takviyesi, dogrulamasi ve somutlagtirmasi yoluyla

asirda o mana-y1 igari tabakasinin kiilliyetinde bir ferttir. Ve o ferdin kasten bir medar-1 nazar olduguna ve ehemmiyetli bir
vazife gorecegine, eskiden beri ulema beyninde bir diistur-u cifti ve raziyzi ile karineler, belki hiiccetler gosterilmisken,
Kur’an’1n ayetine veya sarahatine, degil incitmek, belki i'caz ve balatine hizmet ediyor. Bu nevi isarat-1 gaybiyeye itiraz
edilmez. Ehl-i hakikatin nihayetsiz isarat-1 Kur’aniyeden hadve hasaba gelmeyen istihraglarini inkdr edemeyen bunu da
inkar etmemeli ve edemez.”
35 Ferhat Koca, Isldm Hukuk Metodolojisinde Tahsis (Istanbul: ISAM Yaynlar1 1996), 79-80.
3¢ {smail Durmus, “Mecaz”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/ 218.
37 Allah’in kullarinin anlayis seviyelerine gore hitap etmesi.
38 Nursi, Muhdkemat, 85.
39 Nursi, Isdrdtii’I-I 'caz (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 36.
40 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 163.
41 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 155.
42 Nursi, Mektiibat (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 659.
43 Nursi, Sudlar, 889.
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elde etmektedir. Zira kiilli lafiz umumi bir ifade olup somut ve belirgin sekilde ciiz’iine ii¢ delalet
yolundan hi¢ birisiyle deldlet etmediginden, kiilli ve umumi deldlet yoluyla ciiz’i anlamin
belirlenmesi ve somutlastirmas1 gerceklesmemektedir. Adeta caz’i anlam kiilli delaletin iginde
mevhum bir fert olarak kalmaktadir. isari mandy: kiilli ile bulusturan ve kaynastiran asil unsur
karinedir.

Bediiizzaman’1n karine olarak kullandig1 unsurlar, Fikih usiiliinde isaretin delaleti meselesinde
iki ibarenin mukayesesinden ortaya cikan isari delalete benzemektedir.** Birinci ibare isari manayi
kesin olarak i¢inde barmdirmakla birlikte, karine niteliginde ikinci bir agiklama gelmeden bu manay1
anlamak mimkiin olamamaktadir. Mesela “Ankara-Adana arasi 500 km.dir” denildiginde, bu
cimlenin i¢inde Aksaray-Adana arasindaki mesafe de gizli olarak vardir. Bununla birlikte, bu
ctimleden hareketle Aksaray-Adana arasinin ka¢ km. oldugunu bilmemiz miimkiin degildir. Bu husus
tam olarak Bedilizzaman’in belirttigi gibi mutlakin ciiziine deléleti gibidir. Fakat birisi “Ankara-
Aksaray aras1 230 km.dir” derse, biz bu iki ciimlenin mukayesesinden hareketle, kesin bir sekilde
Aksaray-Adana arasmin 270 km. oldugunu anlariz. ikinci ciimle, isari mana olan “Aksaray-Adana
arasinin 270 km. oldugu” hususunda bir karine teskil eder. Bediiizzaman’in isari anlamin
belirlenmesinde karine olarak kullandigi unsurlar da tamamen buna benzemektedir. Ancak her
zaman karineler ¢ok acgik olmayabilir. Mesela birisi “Ankara-Aksaray arasi ii¢ giinlik mesafedir”
dese, biz isarl ména olan Aksaray-Adana arasinin ka¢ km. oldugunu bilemeyiz. Bununla birlikte
yaklagik bir tahminimiz olur. Bazen de karine olarak gosterilen hususlar gercekte karine olmayabilir.

Simdi Bediiizzaman 1 isari mananin tespisinde ve belirlenmesinde karine olarak kullandig:
unsurlara gegebiliriz:

2.3.1. Tevafuk

Isarf manay kiilli manaya baglayan en temel karine ve emare tevafuktur. Sozliikte tevafuk,
“birlestirmek, birbirine uygun hale getirmek, anlasmak ve rastlamak™ anlamma gelir. isari méana
baglaminda tevafuk, anlam bakimindan isari méananin kiilli manaya uygun oldugunu ortaya koymak
demektir. Dolayisiyla tevafuk, isari manay: kiilli manaya baglayan ana karine oldugundan mana
bakimindan uygunluk bulunmasi sebebiyle, isdrl mananin kiilli manaya ilhakini saglar. Ancak
kiillinin delaletiyle ciiz’1 belirli hale getirilemedigi gibi, cogu kez tevafuk yoluyla da bu belirleme
saglanamaz. Bu durumda bagka karine ve emarelere ihtiya¢ duyulur. Neticede baska emarelerin de
destegiyle tevafuk araciligiyla isari mana kiilll méanaya ilhak edilir. Boylece ciiz’l mana, kiilll
mananin bir 6rnegi (masadak) haline gelir. Aslinda kiilli, dogrudan veya kendi tabii delaletiyle igari
manaya 0zel olarak delalet etmedigi halde, tevafuk ve diger karineler vasitasiyla ima, remiz ve igaret
seviyesinde onu da gosterir hale gelir. Bediiizzaman’1n da ifade ettigi gibi, “ayetin manasi1 ayridir ve
manalarin efradi ve masadaklar1 ayridir.”* Kiilli lafiz, tevafuk ve karineler vasitastyla, ancak sahsi
olarak kabul edilebilecek bir diizeyde, belirlenmis olan masadakini igaret eder.

Sozliikte mana, “denilmek istenen, kastedilen sey” anlamina gelir. Buna gére mana, lafizlarin
tasvir ettigi, yoneldigi veya lafizlarla anlatilmak istenen, onlarla anlasilan sey demektir. Algilayan
0zne agisindan varlik, zihni ve harici olmak tizere iki kisma ayrilir. Varlik mertebeleri agisindan ise
ya haricte ya zihinde ya lafizda ya da yazida bulunur. Lafizla, zihindeki suret kastedilirse buna
“ména”, suretin alindig1 harigteki gergcek varlik (hakikat) kastedilirse buna da “mefhum” denir.
Mananin varligi zihinde, mefthumun varlig1 ise zihnin haricindedir.

44 Kur’an’dan farkli 6rnekleri icin bk. Ali Bakkal, “Ornekler Baglaminda Usil-i Fikihta ‘Isaretin Delaleti’ Kavramimn
Kapsam1”, Turkish Academic Research Review (Tarr) 7/1 (2022), 280-284.

45 Nursi, Lem alar, 123.
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Bedilizzaman’in isari mana miinasebetiyle sik¢a kullandigi masadak, “bir s6zii veya hiikmii
dogrulayan ve tasdik eden sey” demektir. Masadak, varligin zihindeki mertebesi degil, harigte drnek
olan varhigidir. Ornek, zihindeki varliga uygun diiser, onu dogrular ve onu tasdik eder. Mefhum,
zihindeki suretin/mananin, harigteki biitiin varligini temsil ederken masadak, mananin 6rnek olan tek
bir varligim temsil eder. Dolayisiyla masadak, higbir sekilde mananin ve mefhumun yerini tutamaz.
O sadece, mand ve mefhumun bir tek 6rnegidir. Genellikle mefhumun daha iyi anlagilmasi i¢in
kullanilir. Bediiizzaman’n dedigi gibi, “Ayetin manas1 ayridir ve o manalarin efradi ve masadaklari
ayridir. Iste o kiilli mananin miiteaddid efradindan bir ferdi bulunmazsa, o mana inkér edilmez.’**

Yine Bedilizzaman, “Y ok, belki miievvil (yorumcu), yok belki masadaki (anlamu tasdik edeni;
manay1 dogrulayani, 6rnegi), mana yerine mana gosterdiler. Yok, belki masadaki olmak caiz ve bir
derece miimkiin olan seyi, medlfil ve mefhum olarak tevil ettiler.”*” soziiyle, masadaki mana yerine
koyup masadak olan seyi medlil ve mefhum olarak gdostermeleri sebebiyle bazi miifessirleri tenkid
eder.

Bediiizzaman, “Tevafukat ise, ittifaka isarettir; ittifak ise, ittihada emaredir, vahdete
alamettir; vahdet ise, tevhidi gosterir; tevhid ise, Kur’an’in dért esasindan en biiyiik esasidir.”*
soziiyle tevafukun 6nemine isaret eder. Ona gore tevafuk, eskiden beri alimler arasinda cari olan cifir
ilminin 6nemli bir kanunu,*’ gizli ilimlerin (uliim-u hafiye) miihim bir anahtar1 ve Kur’an’in bir
kistm gaybi sirlarinin ehemmiyetli bir anahtaridir.”® Cifir kurallarina uygun ve anlamli tevafuklar,
mana yoniinden kuvvetli bir iliskiye dayanirlar.”!

Tevafukla diger karineler arasinda bakis acgisimin farkliligina goére umum-husus (tam
girisimlilik) iliskisi oldugunu sdyleyebiliriz. Isari mana agisindan tevafuk diger karinelere gore
semsiye kavram gibi oldugundan, tevafuk umumi, mesela cifir hususi bir kavramdir. Diger
kavramlarm tamam tevafukun emareleri konumunda oldugundan en genis kavram tevafuk olarak
goriinmektedir. Fakat diger bazi kavramlar isari manadan bagimsiz bir varlik olarak gérdiigtimiizde
o zaman s0z gelimi cifir daha kapsamli, tevafuk daha dar kapsamli olarak goriiliir. Ciinkii cifir,
gelecekte meydana gelecek olan olaylar degisik metotlarla 6gretme ilmidir. Tevafuk da bu ilmin
metotlardan biridir; yani cifrin bir pargasidir.

2.3.2. Haberin gerceklesmis olmasi

Gelecekle ilgili gaybi haberlerde isari manayi kiilll anlama baglayan en 6nemli karine olayin
gerceklesmis olmasidir. Gelecekle ilgili olaylar peygamberler tarafindan haber veriliyorsa bu bir
mucize, veliler tarafindan haber veriliyorsa keramet sayilir. Ancak haberin verildigi sirada onun bu
oOzelligi ortaya ¢ikmaz. Bu tiir haberlere gercekten mucize veya keramet diyebilmek icin olaym
gerceklesmesi gerekir. Miifessirlerin “Bu ayet su olay1 isaret ediyor” demeleri genellikle olayin
meydana gelmesinden sonradir. Zira haberle olay arasindaki uyusma, genellikle olayin meydana
gelmesinden sonra goriiliir. Gergeklesmeden Once haberin olaya isareti belirsiz bir sekildedir.
Dolayisiyla miifessirler sadece haberden yola ¢ikarak ¢ogu kez haberin delaleti hakkinda kesin bir
belirlemede bulunamazlar. Fakat haber gerceklestikten sonra, haberle olay arasinda irtibat kurmak
kolaylagir. Soziinii ettigimiz bu durum haberin agik delaleti olmayan isaretleriyle ilgilidir. Mesela
“Istanbul mutlaka fetholunacaktir’®* hadisinde lafzin Istanbul’un fetholunacagma dair delaleti

46 Nursi, Lemalar, 123.
47 Nursi, Muhdkemat, 80.
48 Nursi, Mektiibat, 626, 844.
49 Nursi, Kastamonu Léhikast, 200, 230.
30 Nursi, Mektiibat, 626; Lem alar, 67, 96.
3! Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 131
2 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 4/335.
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kesindir. Bu delalet isaretin delaleti degil, ibarenin delaletidir. Fakat bu hadisten Istanbul’un ne
zaman ve kim tarafindan fethedilecegini ¢ikarmak miimkiin degildir. Ancak hadis, isaretin delaleti
ile bu manalara belirsiz bir sekilde delalet eder. Ne zaman Istanbul fethedilmisse, iste israri mana o
zaman belirginlesmis ve somutlagmugtir. Thbar-1 bi’l-gayb niteligindeki biitiin haberlerde olayin
gerceklesmesi halinde uyumluluk saglandig1 i¢in yorumcular baska bir karineye ihtiya¢ duymaz.
Ama bazen haberle olay arasindaki miinasebeti gii¢clendirmek ve desteklemek i¢in yorumcularim cifir
ve ebced gibi baz1 arglimanlar1 kullandiklar1 da goriiliir.

2.3.3. Cifir ve ebced

Gelecekte meydana gelecek olan olaylar1 degisik metotlarla 6grettigine inanilan ilme cefr veya
cifr denilir. Cefr oglak demektir. Bir rivayete gore Ca‘fer es-Sadik (6.148/765), Hz. Peygamber (asm)
soyundan gelenlerin gegmis ve gelecekle ilgili olarak muhtag olduklar biitiin gizli bilgileri bir kuzu
veya oglak derisinin iizerine yazmisti. Muhtemelen bundan dolay1 gelecekten haber veren bilgilere
ve bu tiir bilgileri ihtiva eden eserlere cefr denilmistir.*® Bediiizzaman cifri bir “ilim”* olarak kabul
etmis ve kullanmigtir. Ibn Haldtin (6. 808/1406) ise cefrin ilmi bir disiplin ad1 degil, ferd? kabiliyet
oldugunu ileri siirmiis ve bunun kesf ve ilham ile iliskisi iizerinde durmustur.>

Sii kaynaklarina gére Hz. Ali Kur’an’in batini manalarim1 Hz. Peygamber’den (asm) 6grenmis
ve insanlarin muhtag oldugu biitiin bilgileri cefr adi verilen kuzu veya oglak derisi iizerine yazarak el-
Cefr ve el-Cdmi ‘a adl1 iki eser telif etmistir. Gegmis peygamberlere verilen kitaplarin 6ziinil, ayrica
kiyamete kadar gerceklesecek biitiin dini ve siyasi olaylarla karsilasilacak problemlerin ¢oziim
yollarini ihtiva eden bu eserler, yalniz Ehl-i beyt’e mensup imamlarca ¢oziilebilecek rumuzlarla
doludur. Diger bazi kaynaklara gore ise s6z konusu kitaplari yazarak cefr ilmini kuran kisi Ca‘fer es-
Sadik’tir.*® Sifler’e gore cefr, Ehl-i beyt’e vasitasiz olarak (vehbi) bagislanan rabbani ilim ve nebevi
hikmet iiriinii bir bilgi tiiriidiir. Bazilarina gore ise cefr ilminde gaybi kesfedebilmek i¢in harflerin
tasidig1 batini manalara bagvurmak gerekir. Daha sonra Muhyiddin Ibnii’l-Arabi de (8. 638/1240)
harflerle varliklar arasinda siki bir iligkinin bulunduguna dikkat ¢ekerek harflerin sirlarina vakif olan
birinin gelecekte meydana gelecek biitiin olaylar kesfedebilecegini savunmus ve meshur eseri el-
Fiitihatii'I-Mekkiyye’sinde harflerin mertebelerine genis yer ayirmistir.”’ Bediiizzaman’a gére cifir
ilmi, eskiden beri Alimler arasinda kabul edilen saglam bir diistur ve kuvvetli bir emaredir.®

Ismail Yakit ebced hesabinmn kullamldigin yerleri belirtirken vefk ve cefri de saymis ancak
bunlarm Islami olmadiklarim séylemistir.>

Ebced, Arap alfabesindeki harflerin tasidig1 say1 degerlerine dayanan bir hesap sistemidir.
Islam’dan 6nce Araplar sayilar i¢in sembol olarak harfleri kullantyorlardi. Giiniimiizde Arap rakami
olarak bilinen semboller aslinda Hind rakamlar1 olup sonradan Arap kiiltiiriine girmistir.®® Rakamlar
genel kabule mazhar olduktan sonra da Arap harfleri yine zaman zaman rakam yerine kullanilmistir.

Cifir ve ebced kavramlar her ne kadar farkli anlamlara gelseler de zaman iginde es anlaml
olarak kullanilir olmuslardir. “Ebced sisteminin Ibranice ve Ardmice’nin de etkisiyle Nabatice’den

53 Metin Yurdagiir, “Ceft”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1993), 7/ 215-218.
3 Nursi, Lem alar, 67, 81, 668; Mektiibat, 626, 70; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 194, 229.
33 Yurdagiir, “Ceft”, 7/215.
36 Yurdagiir, “Ceft”, 7/215.
7 Yurdagiir, “Ceft”, 7/216.
38 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123.
59 1smail Yakat, Ebced Hesabt ve Tarih Diisiirme (Istanbul: Otiiken Yayinlari, 1992), 46.
%0 Giiniimiizde 1, 2, 3... seklinde biitiin diinyada kullanilan rakamlar, Kuzey Afrika Miisliimanlarmin icad edip sonradan
Batr’ya gecen rakamlardir. Asil {slam rakamlar1 bunlardir. Ebced hesabinda harflerin rakam yerine kullanilmasi, tamamen
o siralarda Bati1’da kullanilan Roma Rakamlar gibidir.
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Arapca’ya gectigi kabul edilmektedir. Ciinkii harflerin ebced tertibinde dizilisi bu dillerin
alfabelerindeki siraya uygundur ve harflerin asagida agiklanan say1 degerleri de onlarinkilerle
aymdir.”®!

Ebced sisteminde harf degerleri tablosu

2 /Ebced =1 @ =2 z=3 2=4
Js» /Hevvez s =5 5 = > =17

= /Hutti =28 9=5h s =10

o /Kelemen | <& =20 Jd=30 =40 =50
=iz /Se‘fas o =60 g =70 < =80 o= =90
@i f/Kareset | ¢=100 =200 =300 < =400
a5/Sehaz & =500 ¢ =600 =700

as/Dazag w==800 | L=900 ¢ =1000

Ebced hesabi, “makbul ve umumi bir diistur-u ilmi ve bir kanun-u edebi olduguna” dair pek
¢ok delil oldugu igin,*> Bediiizzaman ebced hesabimi, isari mandnmn belirlenmesi ve
somutlastirilmasinda bir argliman olarak kullanmakla birlikte bu kullanimi hassas ve sinirli olmustur.
Mesela o, hicbir zaman ebced hesabmni Islaim’m temel meselelerinde ne ispat edici ve ne de
destekleyici bir delil olarak kullanmamustir. O bu hesab1 sadece bazi gaybi haberlerin tespitinde,
Kur’an’m i’cazin1 géstermede ve bazi ayetlerin Risale-i Nur’a igaret etmesinde kullanmustir.

Beditizzaman, Birinci Sud ve benzeri risaleleri daha ¢ok Nur cemaatinin tesekkiiliinii
saglamlastirmak ve talebelerinin Risale-i Nur’a olan baghliklarini arttirmak i¢in yazmis gibidir.
Dolayistyla bu tiir risaleler umuma pek fazla agilmamigstir. Hala Nur medreselerinde bu tiir eserler
derslerde pek okunmaz. Cemaat miintesipleri bunlari sahsen miitalaa ederler.

Bediiizzaman’in ebced hesabimi kullanmasi, “Arap elifbasindaki harflere verilen say1
degerlerinin -bu degerlerin muhtelif oldugunu da biliyoruz-, Allah indinde de ayni sayilan ifade
ettigini ileri siirmek, Allah hakkinda bilmeden soz soylemek demektir.”®® seklinde elestirilmistir.
Kur’an Arapga nazil olmustur. Niizul doneminde Arap harfleri hem kelimelerin ana unsuru hem de
belli rakamsal degerlere sahip birer sembol olarak kullaniliyordu. Bir yerde Arap harflerinin
rakamsal deger ifade etmesi, Arapganin bir geregi gibiydi. Dolayisiyla Cenab-1 Allah Kur’an’1 o
harflerden olusturdugu gibi, kelime ve climlelerinde de ebced degerlerini esas almis olabilir. Esasen
bu konu miisterek lafza benzemektedir. Harf, kelime yapisi iginde yer aldig1 zaman o kelimenin
anlamina vesile olmakta, rakam olarak kullanildiginda matematiksel bir deger ifade etmektedir. Zit
anlamlar ihtiva etmemek sartiyla Safii (6.204/820), Kadi Ebi Bekr el-Bakillani (6.) ve Eba Ali el-

Ciibbal (06.303/916) gibi alimler miisterek lafizlarin biitlin anlamlart (ummii’l-miisterek) i¢in

61 Mustafa Ismet Uzun, “Ebced”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 10/68. 68-
70.
62 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123. Konumuz ebced hesabi olmadig1 i¢in bu hesabin kullanilmastyla ilgili tartigmalar
hakkinda ayrintili bilgi i¢in bk. Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 123-124; Abdilkadir Badilli, Risale-i Nur’'un Kudsi
Kaynaklar: (Ebced ve Cifir Ilmi Meseleleri), 931-998; Ahmet Akgiindiiz, “Isdari Tefsir, Cifir [lmi ve Bediiizzaman”. Erisim
2 Subat 2025; Abdullah Tekhafizoglu, Nur Risaleleri’ne Elestirel Bir Yaklasim, 70-119; Gordiik, Tarihsel ve Metodolojik
Acidan Isari Tefsir, 94-103.
3 Tekhafizoglu, Nur Risaleleri’ne Elestirel Bir Yaklasim, 106.
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kullanilacagim kabul ederken, EbGi Hasim (6.321/933), Kerhi (6.340/952), Ebii’l-Hiiseyn el-Basri
(6.436/1044) ve Imam Razi bunu kabul etmezler.** Miisterekin her bir anlaminin ayr bir vaz* ile
konulmus olmasi ve bir kelimenin ayn1 anda birkag manaya birden delaletinin tam ve kamil olmamas1
sebebiyle miisterekin umumu bulunmadigma dair goriis tercihe sayan bulunmustur.®> Bununla
birlikte baz1 durumlarda iki anlamin birden kastedilmesi miimkiindiir. Bu husus mecazla kinaye
arasindaki miinasebete benzemektedir. Mecazda lafzin kastedilen anlami mecazi anlam iken,
kindyede hem hakikat, hem mecéazi anlam birlikte kastedilebilmektedir. Ebcedin tarih diistirme
olayinda kullanilmasi boyledir. Ancak diger yerlerde konu tartigmaya agiktir.

Ebcedi kullanirken iki hususa dikkat edilmelidir: Birinci olarak Kur’an’1in a¢ik anlamina aykirt
diisen bir anlam ¢ikarilamaz. Ikinci olarak Hurtfilikte oldugu gibi harflere sayisal degerlerinin
Otesinde baska bir anlam yiiklenemez.

Bediiizzaman’a gore tevafuk Yiice Allah’in varliklar iizerinde uyguladig bir fitrat kanunudur.
Mesel4, iki elin ve iki ayagin parmaklari, sinirleri, kemikleri, hattd hiicreleri, mesamatlar1®® hesapca
birbirine uygundur.”” Ebced de bu uygunlugu ortaya cikaran bir argiimandir. Allah’in kainat
kitabinda hesapga uygunluklar oldugu gibi, tenzili kitabinda da ayn1 hesaba gore baz1 uygunluklar
vardir.

Bedilizzaman belirli ¢ergevede ebcedin kullanilmasinda bir mahzur gérmemekle birlikte bu
konuyla ¢okca mesgul olmay1 da hos kargilamaz. Zira ona gore iman ve Kur’an hakikatlerini kesin
delillerle iimmete ders verme hizmetinin, cifir ilmi gibi gizli ilimlerin yiiz derece iistiinde bir meziyet
ve kiymeti vardir. O kudsi vazifede kullanilan kesin hiiccetler ve saglam deliller suistimale firsat
birakmiyorlar. Fakat cifir gibi saglam kaidelerle bagli olmayan gizli ilimler suistimallere agik
oldugundan sarlatanlarin ondan istifade etme ihtimali vardir.%®

2.3.4. Tertib ve diger karineler

Tertib ve benzeri hususlarla &mm ve mutlak ifadenin belirsiz sekilde delalet ettigi isari mana
belirlenebilmektedir. Bu tiir belirlemelere fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinda dahi itibar edilmektedir.
Mesela abdestle ilgili olarak ayette sirasiyla yiiziin yikanmasi, dirseklere kadar ellerin yikanmasi,
basin meshedilmesi ve ayaklarin yikanmasi emredilmistir.®” Hanefi ve Malikiler bu tertibin siinnet-i
miiekkede oldugunu sdylerken, ayetteki siranin baglayici oldugunu esas alan Safiiler ve Hanbeliler
tertibin farz olduguna hiikmetmislerdir.”

Bedilizzaman da, Fetih Stiresinin sonunda yer alan, « ¢&a)) J}ZJSS\ e #Asl das C),-.\éj\j A J gy M

1L BRY A 285 :Muhammed Allah’in Resuliidiir. Onunla beraber olanlar da kdfirlere kargi
siddetli, kendi aralarinda ise pek merhametlidirler. Sen onlarin riikii ve secde ettiklerini gériirsiin.”""
ayetindeki siralamadan, Hz. Ebdi Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz. Ali’nin sirayla halife olacaklart
anlamini ¢ikarmistir. Bu ayet agik anlamiyla, insanlar i¢inde peygamberlerden sonra en yiiksek ahlak
ve fazilete sahip olan kisilerin sahabiler oldugunu haber vermekte ve onlarin gelecekte muttasif
olduklar1 miimtaz sifatlarin ortaya koymaktadir. Isari manasiyla da, Hz. Peygamber’den (asm) sonra

64 Kadi Beyzavi, Miitekellim Yontemi Fikih Usiilii (Minhdcii’l-Vusiil ild “Tlmi’l-Usiil), ¢ev. Mansur Konickag (Istanbul:
Ragbet Yayinlari, 2018), 62.

%5 Ferhat Koca, “Miisterek”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2006), 32/174.

% Viiclidun teneffiis etmesine ve ter ¢ikarmasina yarayan cilt iizerindeki kiigiik delikler, gdzenekler.

7 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 124.

8 Nursi, Lem ‘alar, 81.

6 el-Maide 5/6.

70 Vehbe Zuhayli, Isldm Fikhi Ansiklopedisi, Cev. Ahmet Efe ve dgr., (Istanbul: Risale Yayimlar11994), 1/161.

71 el-Feth 48/29.
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onun makamina gececek olan halifeleri sirayla ve kendilerine mahsus sifatlariyla haber vermektedir.
Soyle ki;

daa Gl (Onunla beraber olanlar) lafzi, Hz. Ebl Bekir’in Hz. Peygamber’le olan &zel
birlikteligine ve sohbetine, Hz. Peygamber’den sonra ilk 6nce onun vefat edip maiyyetine girecegini;

J}Zﬂ‘ e ¢330 (Kdfirlere karsi siddetlidirler) lafzi, Hz. Omer’in gelecekte diinyann giiglii
devletlerini fethedip onlart titretecegini ve adaletiyle zalimlere kars1 simsek gibi siddet gosterecegini;

027

s 2y (Kendi aralarinda merhametlidirler) lafzi, Hz. Osman’in gelecekte, biiyiik fitnelerin
hazirliklar1 yapilirken merhametli ve sefkatli kisiligi sebebiyle Miislimanlar arasinda kan
dokiilmemesi i¢in ruhunu feda edecegini;

1335 BRY 20055 (Sen onlarin riikii ve secde ettiklerini goriirsiin) lafz1, Hz. Ali'nin gelecekte,
halifeligi kendi istegiyle kahramanca iizerine alacagini, ziihd, ibadet, fakr ve iktisad1 se¢ip ¢okga
riik@i ve secde halinde olmayi tercih edecegini, o fitneler iginde mesul olmayacagini, niyetinin ve
isteginin Allah’n r1izasma kavusmak oldugunu haber verir.”

Bazi aragtirmacilara gore Bediiizzaman bu yorumuyla Ehl-i Siinnet’in fazilet siralamasini
Kur’an’a onaylatmaya ¢alismaktadir. Bu yorumun Keysaniyye yahut ismailiyye firkalarinin yaptigi
te’villerden bir farki yoktur. Ciinkii her ikisi de tesis ettikleri ideolojilerine nasslardan delil bulma
cabasindadir. Bu deliller normal istidlal yollarindan temin edilemeyince devreye te’vil girmektedir.
Incir ve zeytini Hz. Ali ve ogullariyla iliskilendirmek ne kadar baglamsiz ve anakronik bir yorum
ise, ilk dort halifeyi hem de halifelige gecis siralarina gore ayetten ¢ikarmak da o kadar baglamsiz
ve anakroniktir.” Bize gore iki yorum arasinda dnemli farklar vardir. Miiellifin dedigi gibi incir ve
zeytini Hz. Ali ve ogullariyla iliskilendirmek baglamsiz ve anakronik bir yorumdur. Ancak ilk dort
halifeyi, halifelige gecis siralaria gore ayetten ¢ikarmak bdyle degildir. Cilinkdi bu konuda iki adet
harici karine kullanilmistir. Birincisi vakianin ayette gegtigi genel anlama uygun sekilde meydana
gelmesi, ikincisi ise yine vakianin ayette belirtilen siraya gore gergeklesmesidir. Bu durum mutlak
ve amm bir s6ziin delalet ettigi belirsiz bir ferdin, harici karinelerle belirlenmesinden ibarettir.

Bedilizzaman’in ¢esitli metotlar kullanarak isari manayi énemsemekle birlikte onun lafzi
yoruma 6nem vermedigi seklinde bir diigiinceye kapilmamak gerekir. Zira o, ayetleri yorumlarken
dilin 6nemine, ozellikle belagat kurallarma dikkat cekmistir.”* Tabir caizse isari yorum onun
nezdinde, ana yemegin yanindaki garnitiir gibidir. Aslolan lafzi yorumdur. Arapga dil kurallarina ve
dinin usuliine aykir1 olmadigi miiddetge, miifessirlerin sarahat, isaret, remiz, ima, telvih ve telmih
gibi tabakalarla beyan ettikleri manalar, kelamin muradi ve maksudu baglaminda degerlendirmeye
alinir.”

2.4, Isari manann dereceleri

“Kinaye climle igerisinde gecen asil mananin yaninda bagka bir lazim1 anlamin dile getirildigi
kelimedir. Kinaye’deki vasitalarin durumuna gore farkli kavramlar kullanilir. Kinaye’de vasitalar
cok olursa telvih; vasitalar az ama gizli olur ve zor anlagilirsa remz; vasita az ama agik veya vasita
az yahut vasita olmazsa ima ve isaret; vasitasiz ise ta’riz olarak isimlendirilir.”’® Bu hususa dikkat

72 Nursi, Lem ‘alar, 63-64.
73 Nihat Uzun, “Tefsir Disiplini A¢isindan Batini ve Isari Yorumun Ilmi Degeri”, Kur’an’in Bdtini ve Isari Yorumu
(Istanbul: Kuramer Yayinlar, 2018),198-199.
74 Adem Cirik, Risale-i Nur'da Isdri Te vil (Istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023),
39-40.
75 Nursi, Isdratii’I- cdz, 22.
76 Cirik, Risale-i Nur'da Isari Te 'vil, 39-40; Ismail Durmus, “Kinaye”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
TDV Yayinlari, 2002), 26/34-35.
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ceken Said Nursi’ye gore; belagat ilminde uzak ve gizli ménalara delalet etmesi i¢in “karine” diye
isimlendirilen miinasebetlerden bir tanesi bulundugu zaman, bu uzak mana, gizli ve isari olan bu
mefhum karinenin kuvvetine gore sarih ve zahir manasi gibi kabul edilir.”’

Bedilizzaman isari manay1 gosteren tevafuk ve diger karinelerin azligina ve ¢okluguna gore,
isarl ménaya olan delaletin farkli derecelerde olacagini belirtir. Karinelerin delaletiyle ilgili olarak
isaret, remz ve ima kavramlarini kullanir. Ona gore bunlarin en kuvvetlisi isaret, orta kuvvette olant
remz, en zayifi imadir. Eger bir konuda yalniz bir tevafuk varsa buna delélet denmez, bu ancak gizli
bir ima olur. Eger aym1 konuda iki ayr tevafuk bulunursa, imadan remz derecesine ¢ikilmis olur.
Eger ayn1 mesele hakkinda ii¢ cihetle tevafuk bulunursa bu, isaret olur. Eger lafizlarin manaési,
harflerle yapilan isaretlere uygun diisse ve isarl manaya konu olan insanlarin durumlari o manaya
uygun ve muvafik olsa, o zaman o isaret delalet derecesine ¢ikar. Eger alti-yedi cihette tevafuk
bulunmasinin yani sira, kelimelerin méanasi da harflerle yapilan isarete uygun diisse ve mukteza-y1
hale (iginde bulunulan duruma) mutabik olsa, o zaman o delalet sarahat derecesine gikar.”®

Bir seyde tevafuk varsa; bu durum, o seyde rastgele bir tesadiifiin olmadigina, bilékis bir kasit
ve bir iradenin var olduguna kiigiik bir emare olur. Eger bir seyde birka¢ cihetle tevafuk varsa, o
emare kuvvet bulur; 6zellikle yiiz ihtimal i¢inde iki sey birbiriyle tam uyumlu olsa, o tevafuktan
gelen isaret, sarih/acik bir delalet hitkmiine geger, burada bir kasit ve iradeden dolay1 tevafukun
oldugunu, tesadiife hicbir sekilde ihtimal bulunmadigim gosterir.”’

2.5. Bediiizzaman’n isari manay1 kullandig alanlar

Bedilizzaman’a gore, mu‘cize olan Kur’an, agik anlamlar1 ve mefhumlariyla hakikatleri ifade
ettigi gibi, iislliplartyla ve biitlinliigiiyle de birgok isari manayi ihtiva eder. Her ayetin bir¢ok anlam
tabakas1 vardir. Kur’an kusatic1 bir ilimden geldigi i¢in, biitlin manalar1t murad olunabilir. Onun
ayetleri, insanin ciiz’1 ve sahsi iradesiyle ortaya konulan sozler gibi yalniz bir-iki méanaya inhisar
etmez. Kur’an boylesine kapsayici bir 6zellige sahip oldugu i¢in miifessirler onun birgok hakikatini
beyan etmislerdir. Bununla birlikte Kur’an, miifessirlerin beyan etmedigi daha bir¢ok hakikati ihtiva
etmektedir. Ozellikle harfleri ve agik anlammin diginda isari anlamlarinda pek ¢ok énemli bilgiler
bulunmaktadir.®

Isaretin delaleti yoluyla hemen her alanda pek ¢ok bilgiyi elde etmek miimkiin olmakla birlikte
Bediiizzaman daha dar anlamda kullandigi méana-y1 isérlyi her alana yaymamis, bunlar {i¢ alanda
kullanmgtir:

Gaybi Haberler: Bediiizzaman’a goére gaybtan haber vermesi Kur’an’m temel i‘caz
vecihlerinden biridir.®' Kur’an’da bazi gaybi haberler sarahaten verilirken,*® bazilar1 da isaret yoluyla
verilmigtir. Kur’an’in kirktan fazla i‘caz vechi bulunmakla birlikte kiilli i‘caz vecihleri on tane olup,
bunlardan biri de gaybtan haber vermesidir.®

Bediiizzaman, Lem alar adli eserinin Yedinci Lem’a’stm™ daha ¢ok isari mana ile tespit ettigi
gaybi haberlere ayirmistir. Bu risalede Fetih Siiresinin son ayetinin yedi tarihi duruma isaret ettigini
belirtmekle birlikte, bunlarin higbirisinde ebced hesabini kullanmamaigtir. Yalniz risalenin sonunda

77 Nursi, Sualar, 889-890.
78 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 229.
9 Nursi, Emirdag Léihikas: (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 65.
80 Nursi, Lem ‘alar, 68.
81 Nursi, Sozler (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 542.
82 Bk. Nursi, Sozler, 542-545.
8 Nursi, Lem ‘alar, 60.
84 Nursi, Lem ‘alar, 60-75.
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“ilm-i cifrin bir nev’i ve bir anahtar1 olan tevafuk cihetiyle ve ebced hesabiyle daha ¢ok esrar1 ifade
ediyor”® ifadesini kullanmis ve cifir hesabiyla tespit edilebilecek olan bu sirlara girmemistir. Ancak
bu 6rneklerin diginda ebced hesabina dayanarak Kur’an’in bazi tarihi olaylara igaret ettigini sdyledigi
birkag yer vardir.

Mesela, « G )i a5 i O e Jand | GGG AL, E 33a S And olsun ki Allah, Resuliiniin
gordiigii riiyamin hak oldugunu tasdik etti... (Mekke nin fethinden once) size yakin bir fetih daha
ihsan etti.”™ ayeti, ilk bakista Hudeybiye Antlasmasi Miisliimanlarin aleyhinde goriinmekle birlikte,
bu antlagmanin manen biiyiik bir fetih hiikmiinde olacagimi ve diger fetihlerin de anahtar1 konumunda
olacagini haber vermektedir.?” Nitekim durum Miisliimanlarin lehine olmus, bu antlasma Mekke’nin
fethiyle sonuclanmustir.

YA

Kur’an’in i‘cdzi: Bedilizzaman’m en biiylik amaclarindan birisi Kur’an’in i‘cazim ortaya
koymakti. Ona goére Kur’an’in en dénemli i‘caz isaretlerinden birisi tevafuktur. Ebced de tevafuku
gosteren bir argiimandir. 1951 yilinda kaleme aldigi Rumiizdt-1 Semdniye risalesini, “hurufat-1
Kur’aniyenin tevafukatindan c¢ikan miinasebet-i latife ve isarat-1 gaybiyelerinin beyani”™®
maksadiyla yazmistir. Bedilizzaman bu risaleyi telif ettikten sonra, eserini meshur Kamiis el-Muhit
miiellifi Mecdiiddin el-FirGizabadi’nin (5. 817/1415) Tenvirii’l-mikbds (mikyds) min Tefsiri Ibn
‘Abbds*® adl tefsiri ile karsilastirmis ve yiizde doksan oraninda birbiriyle uyustugunu gérmiistiir.
Uyusmayanlart bir daha karsilastirdiginda kendisininkinin daha dogru, Firlizdbadi’nin
eserindekilerin ise matbaacilarin hatalarindan kaynaklanan yanlisliklar oldugunu tespit etmistir.”

Bediiizzaman, bazi talebelerinin tevafuklara gereginden fazla 6nem vermesinden endise etmesi
sebebiyle bu risalenin fazla yayginlagmasini istememis, bir 6l¢iide mahrem kabul etmistir. Bir ara bu
risalenin iki niishasim iki onemli talebesine gondermis, fakat yol kapandigi igin kitaplar yerine
ulasmamuistir. Sonra bu durumu s6yle yorumlamistir: Bu risaleler o talebelere ulasmis olsaydi, bu
durum onlarm, Islamiyetin temel taglar1 olan iman hakikatlerine hizmet etmelerine zarar getirebilir;
en biiyiik ve en yiiksek maksat olan iman hakikatlerini ikinci dereceye birakabilirdi.”"

Risale-i Nur: Bediiizzaman, 1936 yilinda Birinci Sud namiyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret
ettigini gosteren bir risale yazmis ve bu risalede 33 ayetin isari mana yoluyla Risale-i Nur’a
delaletinden bahsetmistir. Risalenin giris kisminda soyle bir agiklamada bulunmustur:

Risale-i Nur dogrudan dogruya Kur’an’in agik bir burhani, kuvvetli bir tefsiri, manevi
1’cazinin bir pariltisi, o denizin bir reshasi, o giinesin bir 15181 ve hakikat ilminin kaynagindan ilham
ve feyiz yoluyla alinan manevi bir terciimesi oldugundan, onun kiymetini ve 6nemini agiklamak
Kur’an’in serefine, senasina ve hesabina gectiginden, elbette Risale-i Nur’un meziyetini beyan
etmesi hakkin gerektirdigi ve hakikatin istedigi bir durumdur. Kur’an buna izin verir. Bunda benim
gibi bir terciimanin hissesi yalniz siikretmektir. Benim higbir cihetle kendimi 6vmeye, biiyliklenmeye
ve gurura hakkim yoktur ve olamaz. Gelecek ayetlerin isaretlerine bu nokta-i nazardan bakmak
gerekir. Yoksa beni kendini begenmekle ittiham edenlere hakkimi helal etmem. ..*?

Bediiizzaman konuya girmeden 6nce ikinci bir agiklamada bulunma ihtiyaci hissetmis ve
burada “tevafuk”un igarl mananin tespitinde 6nemli bir kriter oldugunu vurgulamigtir. Ona gore

85 Nursi, Lem alar, 67.
86 el-Feth 48/27.
87 Nursi, Lem alar, 61.
88 Nursi, Mektibat, 264.
%9 Ibn Abbas’a isnat edilen tefsirle ilgili degisik eserlerdeki rivayetleri bir araya getiren bu ¢alismanin Firizabadi’ye aidiyeti
siipheli bulunmustur (Hulusi Kilig, “Firizabadi” (Istanbul: TDV Yaynlari, 1996), 13/144.
90 Nursi. Emirdag Lahikast, 237.
1 Nursi, Kastamonu Léhikast, 142.
92 Nursi, Sudlar, 838; Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 93.
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tevafuk/uygunluk, isari mananin tespitinde bir yontem degil, mana ile gergeklik arasindaki
uygunlugun bir sart1 gibi gériinmektedir. Onun konuyla ilgili agiklamasi sdyledir:

Eger ména yoniinden bir uygunluga dayanmazsa, tevafuk yoluyla isari anlamlar 6nemsiz kalir.
Eger mana yoniinden miinasebetler kuvvetli ise, isarl mana kiilll mananin bir ferdi ve bir masadaki
olsa ve kiilli manaya tam liyakat1 bulunsa, o zaman tevafuk énem kazanir. Iste o zaman tevafuk, bu
s0zden isari anlamin kastedildigine dair bir emare kabul edilir. Tevafuk yoluyla bilinen bir ferdin
o0zel bir sekilde kiillide dahil olmasi, tevafukun ya remz, ya isaret, ya delalet hiikkmiinde oldugunu
gosterir. Iste bazi Kur’an ayetlerinin Risale-i Nur’a isaretleri ve tevafuklar1 genellikle méana
yoniinden giiglii bir iligkiye dayanir. Gelecek ayetlerin hemen tamamu cifir hesabina gore ittifakla on
iiclincil asrin sonuna ve on dordiincii asrin basia bakiyorlar; Kur’an ve iman hesabina bir hakikate
isaret ediyorlar. Teselll sebebi olan bir “Nur’dan haber veriyorlar. O zamanin dalalet fitnesinden
gelen siipheleri ortadan kaldiracak Kur’ani bir burhani miijdeliyorlar. O isaretlere ve o remizlere tam
mazhar ve o vazifeleri hakkiyla gorecek olan, Risale-i Nur gibi bir Kur’an tefsiri olacaktir. Risale-i
Nur’u okuyanlarin bu konuda onun ileri seviyede oldugunu kabul etmeleri, zikredilecek olan
ayetlerin Risale-i Nur’a isaret ettigine ayr1 bir delalet sayilir.”?

Bediiizzaman’in disinda bazi Nur talebeleri de cifir ve ebced hesabini kullanarak Kur’an’dan
baz1 dyetlerin Risale-i Nur’a isaret ettigini yazmislar ve Risale-i Nur’u évmiislerdir. Bediiizzaman
onlara yapilan saldirilart su sekilde savunmustur: O ¢ikarimlarda bulunan arkadaslarimin
matematiksel bir hesapla “Kur’an’m isari ménasinin killiliginin bir masadaki ve bir ferdi bu
zamanda Risale-i Nur’dur” demelerine “hata” denilemez. Cilinkii zaman onlarin ¢ikarimlarini tasdik
ediyor. Asirt miibalaga veya haté olsa dahi, bunlar ilmi hata sayilir. Herkes kendi ilm1 kanaatini ve
goriislinil yazabilir. On iki mezhep icinde, 6zellikle Hanefi, Maliki, Safii ve Hanbell mezheplerinde,
ilm-i kelam ve ustliiddin dairesinde yetmise yakin biiylik alimin 6nderlik ettigi firkalarda ¢ok farkl
gorilisler yazilmig ve kitap haline getirilmistir. Ayrica bu zamanin énemli bir 6zelligi, gecmis biitiin
zamanlara nisbetle alimlerin ittifak etmelerine ve farkli goriisler sebebiyle miinakaga etmemelerine
ihtiyacin daha fazla olmasi, hatta mecburiyet bulunmasidir. Dolayisiyla biz de teferruatla ilgili
ihtilaflar1 birakiyor, bunlar1 miinakasa sebebi olarak gérmiiyor ve kendimizi bdyle davranmaya
mecbur hissediyoruz.”

Bediiizzaman, “Isarat-1 Kur’aniye Risalesi” diye bilinen Birinci Sud’min disinda kalan diger
risale ve mektuplarda da bazi ayetlerin Risale-i Nur’a igaret ettigini belirtmekle birlikte bunlar
oldukga azdir. Biz burada konunun anlagilmasi i¢in Birinci Sud’dan sadece bir 6rnekle yetinecegiz:

“Flilaa g s Sl o) 5 P g 35 ol 32 5 340 Allah goklerin ve yerin nirudur. Onun niirunun
misdli, iginde kandil bulunan bir ldmba yuvasi gibidir...”®> ayetinin tamami bes satir
uzunlugundadir. Bedilizzaman’a gdre bu ayetin birgok tabakasi ve vechi vardir. Bu tabaka ve
vecihlerden isari ve remzi bir vechi, bes climlesiyle Kur’an’in nurlu bir tefsiri olan Risale-i Nur’a
bakan bir ciimlesi, “Onun nirunun misali, iginde kandil bulunan bir [dmba yuvas: gibidir” ifadesidir.
Yani, nur-u Ilahinin veya nur-u Kur’aninin veya nur-u Muhammedinin (a.s.m.) misali, * & 3 Kl
Was : icinde kandil bulunan bir limba yuvast gibidir.” Cifir hesabiyla bu ifade dokuz yiiz doksan
sekiz ettiginden, aynen Risaletii’n-Nur’a tam tamina tevafukla isaret eder.”® Bediiizzaman Ayetin
devaminda gelen diger dort climlenin de ayni sekilde cifir hesab1 ve tevafuk yoluyla Risale-i Nur’a
isaret ettigini belirtir.’’

93 Nursi, Sudlar, 839; Sikke-i Tasdik-1 Gaybi, 94.
9 Nursi, Sudlar, 515.
95 en-Nar 24/35.
%6 Nursi, Sudlar, 94.
7 Bk. Nursi, Sudlar, 94-99.
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Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyatinin tamaminda 626 ayet kullanmis olup,”® bunlardan
sadece 33 kadarinda Risalelere isaret oldugunu kaydetmistir. Bunlarin disginda mektuplarinda birkag
ayetin daha Risale-i Nur’a isaret ettiginden s6z etmistir. Onun her ayetten Risale-i Nur’a igaret
cikarmak gibi genel bir cabasi yoktur.

Bedilizzaman, ayetlerin disinda Hz. Ali’nin yazdigini kabul ettigi Celceliitiye Kasidesi ve Seyh
Abdiilkadir-i Geylani’nin bir siirinde de cifir ve ebced hesabina gore Risale-i Nur’a birgok isaret
oldugunu ifade etmis ve bunlar1 Kerdmet-i Aleviye Risalesi olarak takdim etmistir. “Elbette Hazret-i
Imam-1 Ali'nin (R.A.) bdyle biitiin isari manalar1 irade edecek kiilli bir tevecciihii faraza
bulunmazsa...”’ ifadesiyle, isari manalar kastedilmeyen anlamlar oldugundan Hz. Ali’nin de bunlar1
kastetmemis olabilecegini belirtmekle birlikte, kasidesindeki ifadeleri keramet yoluyla irade etmis
olabilecegine dikkat ¢cekmistir.

Bu {i¢ konunun diginda Bedilizzaman, baz1 ayetlerin ména-y1 isari yoluyla 6liim karsisinda
teselli vermesi'® ve Allah’1 hatirlatmayan nimeti yemenin dogru olmadigi'®" gibi hususlara isaret

ettigine de temas etmistir.

2.6. Bediiizzaman isari miniya ne zaman ve nicin yoneldi?

Bediiizzaman kendi hayatini Eski ve Yeni Said olmak {izere iki doneme ayirir. 1921-1923 arasi
Eski Said’den Yeni Said donemine gegis sayilir. Iki Said arasindaki fark, dini alandaki zihniyet ve
diistince farkiyla degil, hizmet tarziyla ilgilidir. Bedilizzaman Eski Said déneminde devleti tesvik
ederek siyaset yoluyla dine hizmet etmeye calisirken, Yeni Said doneminde yazdigi Risale-i Nur
eserleri ve olusturdugu Nur Cemaati yoluyla hizmet etmeyi tercih etmistir. Her iki donemde de ana
gayesi imana hizmet etmekti. Ancak hizmet tarzinin farklilasmasi bazen birtakim konulan arkaya
atmay1, bazilarini da 6ne ¢ikarmay gerekli kilmistir.

Risale-i Nur, Bedilizzaman’m Yeni Said déneminde yazdig1 eserlerin genel adidir. Ancak o,
Eski Said doneminde yazdigi eserleri de sonradan bu kiilliyata dahil etmistir. Onun Eski Said
doneminde telif ettigi Nokta, Suddt, Isarat, Sinihat, Tuliiat, Hutuvdt-1 Sitte, Miindzardt, Hutbe-i
Samiye, Muhdkemat ve Isaratii’l-I’caz adh eserlerinde “mana-y1 isari” kavranu gegmez. Yeni Said
doneminin ilk eserlerinden olan Nurun Ilk Kapisi'nda talebesi Mehmed Kayalar’in (1914-1994)
sonradan yazdigi takrizde aym sayfada iki defa “isari mana”'®? ifadesi geger. Ayni sekilde
Bedilizzaman’in Eski Said’den Yeni Said donemine gecis siirecinde yazdigi Mesnevi-i Nuriye’de
yalniz bir defa “mana-y1 isari”'®® kavrami geger; o da Fikih Usiliinde sézii edilen klasik isari mana
anlamimda kullanmilmistir. Kisacas1 Bediiizzaman Eski Said déneminde herhangi bir konuyu ispat
etmek veya desteklemek icin “mana-y1 isar?” kavramini kullanmamustir.

Risale-i Nur Kiilliyatinin en 6nemli ve en hacimli (1041 sayfa) eseri olan Sozler, Barla’da
ikamet ettigi (1927-1934) siralarda kaleme alinmistir. Bu temel eserde de “méané-y1 isarl” kavramina
rastlanmaz. Genellikle ayn1 donemde yazilan mektuplarn ihtiva eden Barla Ldhikasi’inda
Kastamonu/Inebolu Nur talebelerinden Ahmed Nazif Celebi’nin (1891-1964) bir fikrasinda “mana-
y1 isari”!® kavrami iki defa geger. Bu mektup hem Bediiizzaman’a ait degil, hem de Kastamonu
hayatina ait bir fikradir.

98 Badilli, Abdulkadir, Risale-i Nur'un Kudsi Kaynaklar: (Istanbul: Envar Nesriyat, 2016), 19-51.
9 Nursi, Mektiibat, 661.
100 Nursi, Len ‘alar, 104-105. Lem 'alar’n “Ihtiyarlar Risalesi” olarak bilinen Yirmialtinci Lem 'a’s1 tamamen isari manaya
dayanan bu tiir yorumlardan ibaret oldugunu sdyleyebiliriz. Lem ‘alar, 354-417.
101 Nursi, Mesnevi-i Nuriye, 227.
192 Nursi, flk Dénem Eserleri/Nurun Ik Kapisi (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 136.
103 Nursi, Mesnevi-i Nuriye (Istanbul: S6z Bastm-Yayin, 2012), 227.
104 Nursi, Barla Lahikas: (Istanbul: S6z Basim-Yayin, 2012), 491.
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Risale-i Nur Kiilliyatinin ikinci biiyiik eseri olan Mektiibat, geneli itibariyle Bedilizzaman’in
Barla’da yasadig1 1929-1934 yillarinda yazilmistir. Bu eserde “mana-y1 isari”'® kavranm sadece bir
defa, o da 1936’dan sonra (Barla hayatindan sonra) yazilan Isarat-1 Gaybiyye Hakkinda Bir Takriz’de
gecer. Su halde Bediiizzaman, genel olarak Barla doneminin sonlarina kadar “méana-y1 isari” ile
ilgilenmemistir. Ancak Sekizinci Lem a’nin tahminen 1933 yilinda yazildig dikkate alindiginda onun
Barla hayatinin son senelerinde mana-yi isari ile ilgilenmeye basladigini sdyleyebiliriz.

Bediiizzaman, Risale-i Nur Kiilliyatinin iigiincii bilyiik kitabi olan Lem ‘alar’1 Barla doneminin
ortalarindan Kastamonu’ya siirgiin edilisi sirasmma kadar olan siirecte yazmistir (1932-1936).
Bediiizzaman 1934 Haziran’inda Isparta’ya getirilmis, 1935’te Eskisehir Hapishanesinde kalmus,
1936°da ise Kastamonu’ya siirgiin edilmistir. “Mana-y1 isari” kavrami Lem ‘alar’da 15 kez geger. '
Bunlardan da sadece iki tanesinde konu cifirle irtibatlandirilmistir.

Risale-i Nur Kiilliyatinda “mana-y1 isari” kavraminin ¢okga kullanildigi risaleler sunlardir:

1. Ug adet Keramet-i Gavsiye ve Aleviye risalesi.

Sekizinci Lem’a olan, Gavs-1 Azamin Hizbii’I-Kur’dn’a Dair Keramet-i Gaybiyesi 1933
yilinda Barla’da yazilmis olup Lem ‘alar’da degil, Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de yayimlanmstir.'"’?

Yirmisekizinci Lem’a Birinci Niikte olan Ikinci Keramet-i Aleviye Risalesi 1935 yalinda
Eskisehir hapishanesinde yazilmis olup, Lem ‘alar’da yayimlanmayip Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de'®
yaymmlanmustir.

Sekizinci Sud olan Ugiincii Keramet-i Aleviye Risalesi 1942 yilinda telif edilmis olup, ana
kitaplardan olan Sudlar’n sonlarinda'® ve Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de''® yayimlanmstir.

1. Birinci Sud olan Isdrdt-1 Kur’éniye Risalesi 1936 yilinda telif edilmis olup Sudlar’in
sonlarmda''! ve Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de''? yayimlanmustir.

ut. Yirmidokuzuncu Mektub Sekizinci Kisim olan Rumiizdt-1 Semdniye Osmanlica Mektiibat’ta
yer almakla birlikte, Bedilizzaman’in hayatta oldugu 1958 yilinda latin harfleriyle yayimlanan
Mektibat’ta yer almamistir. Giiniimiizde onlarca yayinevi tarafindan nesredilen Mektiibat’larin hig
birisinde bulunmayan bu risale ilk olarak 2010’lu yillarda Envar Nesriyat tarafindan basilmistir. Eser
bir anlamda mahrem tutulmustur.

Bediiizzaman’in en biiyiik gayelerinden birisi Van, Bitlis ve Diyarbakir gibi sark sehirlerinde
fen ve din ilimlerinin birlikte okutuldugu Medresetii’z-Zehra isimli bir {iniversite kurmakti. Ancak
Seyh Said hadisesi dolayisiyla 6nce Burdur’a sonrasinda Barla’ya siirgiin edilmesiyle bu amacina
ulasamayacagini anlamusti. Islim’a iceriden ve disaridan yapilan saldirilara karsisinda Islam’
miidafaa i¢in yeni bir metot gelistirmesi gerekiyordu. Bu sebeple Risale-i Nur eserlerini yazmaya ve
Nur Cemaati’ni olusturmaya bagladi. Fakat yeni bir cemaatin olusturulmasi ¢ok da kolay bir sey
degildi. Yas1 da gittikge ilerliyordu. Kuracagi cemaat herhangi bir kisinin reisligine ve bagkanligina
dayanmayacakti. Risale-i Nur eserleri bir nevi tarikatlardaki seyhlerin yerini almaliydi. Bu sebeple
Bediiizzaman’in talebelerinin risalelere olan baghligin arttirmak igin Barla déneminin sonlarmdan
itibaren mana-y1 igari, ebced ve tevafuk gibi kavramlari 6ne ¢ikarmaya baglamistir.

105 Nursi, Mektibat, 659.
106 Nursi, Lem ‘alar, 63, 68, 70 (iki defa), 71, 72, 104, 105 (iki defa), 231, 386, 428, 430, 444, 445.
107 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 203-235.
108 Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 171-189. Bediiizzaman’1n hayatta oldugu dénemde yayimlanan Sikke-i Tasdik-i Gaybi’de
bu risale yoktur. Sonraki yayinlarda dipnot olarak su bilgiye yer verilmistir: “Ustadimizin sahsina sarihan isaret eden bu
gibi gaybi keramet ve isaratin nesrini Ustadimiz Bediiizzaman Said Nursi Hazretleri arzu etmiyor. Fakat bizler diisiindiik
ki, bu gibi delalet derecesinde olan gaybi isaretlerin ehl-i imancaca bilinmesine bu zamanda kat’i lizum ve ihtiyag var.
Buna binaen nesrediyoruz. Nasirler.” (Nursi, Sikke-i Tasdik-i Gaybi, 203).
199 Nursi, Sudlar, 885-913.
10 Nursi, Sikke-i Tasdik-e Gaybi, 140-168.
U Nursi, Sudlar, 837-884;
Y2 Nursi, Sikke-i Tasdik-e Gaybi, 92-139.
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3. Sonuc¢

Isari mana mantik, tefsir ve fikih usulii gibi ilimlerde farkli bakis agilariyla farkli sekilde ele
almmustir. Bediiizzaman bu konuyu daha ¢ok mantik ilmine yakin sekilde ele almis ve onu “kiilli
mananin miiteaddit efradindan bir ferdi” seklinde tanimlamistir. Umumi lafizlar delalet ettikleri
fertleri tamamen igine almakla birlikte, hususi anlamda hig¢bir ferdine ii¢ delalet yoluyla delalet
etmez. Ozel bir ferdin &mmin siimuliine dahil oldugunu anlamamiz igin onu somut ve belirgin hale
getiren bir karineye ihtiya¢ vardir. Bedilizzaman bu belirlemeyi yapmak ic¢in tevafuk, olayn
gergeklesmis olmasi, cifir ve ebced, tertib gibi bazi harici karineler kullanmigtir, Umumi lafiz bu
karinelerle birlikte degerlendirildiginde 6zel bir ferdine igaret eder. Ancak Bedilizzaman, sarih mana
ile isari mananin karigtirllmamasi noktasinda oldukca hassastir. Yapilmamasi gereken en 6nemli hata
da, isari mananin (masadak) sarih mana yerine konulmasidir.

Bediiizzaman isari manay1 bir delil ve hiiccet gibi kullanmamis, onu gaybi haberler, Kur’an’in
i’caz1 ve Risale-i Nur’la sinirli tutmustur. Ayrica isarl mananin tamaminin soziinii ettigi igsaretlerden
ibaret olmadigini, lafzin sarih méanasinin altinda farkli anlam tabakalarinin bulundugunu, isari ve
remzi anlamlarin da bu tabakalardan ikisi oldugunu, isari mananin da bir kiill olup her asirda ciizleri
bulundugunu, Risale-i Nur’un da bu asirda isari ména tabakasmin kiilliyetinden bir fert oldugunu
belirtmistir.
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Bediiizzaman’in 1933 yilina kadar yazdigi eserlerinde “mand-y1 isarl” kavramina pek
rastlanmaz. Bu tarihte biiyiik eserler geneli itibariyla tamamlanmis gibidir. 1933’ten sonra yazdigi
bazi risale ve mektuplarinda bu kavrama yer vermesi onun cemaat olusturmasi yoniindeki irsad
siyasetiyle izah edilebilir. Onun Kur’an’a ve imana hizmet i¢in olusturmaya calistig1 Risale-i Nur
Cemaati’nin tarikatlarda oldugu bir seyhi olmamaliydi. Her zaman seyh makaminda Risale-i Nur
eserleri bulunmaliydi. Bu sebeple Bedilizzaman, hem talebeleri arasindaki iligkiyi sikilagtirmak hem
de onlar1 Risale-i Nur’a daha ¢ok baglamak igin isari mana yoluyla Kur’an’in Risale-i Nur’a isaret
ettigini drnekleriyle aciklamustir. Isari mana meselesi tamamen Bediiizzaman’in miirsidlik yoniiniin
bir uzantisi olarak gérmek gerekir.
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