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0z Tarihte giysiler pek ¢ok amacla kullanima konu olmuslardir. Burnus (uix ) giysisi de islam tarihinde, pratikte birbirinden
ayri kullanim amacglarini barindiran bir goriinti sunmaktadir. Bu ¢calismanin amaci, giysinin ilk ortaya ¢ikisindaki toplumsal/
kilttrelislevinden, siyasive ideolojik bir sembol haline gelisine kadar gecen asamalari agiklamak ve bu dontsimiin ardinda
yatan tarihi, dini ve politik etkenleri ortaya koymaktir. Yapilan incelemeler, s6z konusu giysinin islam’in ilk devirlerinde,
oOzellikle hicriilk Ug asirda, farkli dini ve toplumsal kesimler nezdinde anlamli bir kullanim alanina sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Buradan hareketle bu calisma, tarihsel bir nesnenin siyasal bir asagilama aracina doniisim sirecini, dini
simgelerin kolektif hafizadaki yerini ve siyasi kimlik insasindaki rollinii daha derinden incelemeyi hedeflemektedir.

Abstract Throughout history, garments have been employed for a multitude of purposes. In the context of Islamic history, the burnus
(uwy) stands out as a garment encompassing distinct practical uses. This study aims to illuminate the garment’s evolution
from its initial sociocultural function to its subsequent emergence as a political and ideological symbol, while identifying
the historical, religious, and political factors driving this transformation. The research indicates that, during the early
Islamic period—particularly within the first three centuries of the Hijra—the burnus held notable significance across diverse
religious and social strata. Consequently, this paper endeavors to analyze, in depth, how a historical object was repurposed
as a tool for political humiliation, how religious symbols operate within collective memory, and how they contribute to the
construction of political identity.
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Extended Summary

The burnus (L) is a type of garment that occupies a notable place in early Islamic history due to its multifaceted
uses and evolving symbolism. Although it existed during the pre-Islamic (Jahiliya) period, the burnus gained new reli-
gious, cultural, and political dimensions after the advent of Islam. Initially associated primarily with pious devotion
and ascetic lifestyles, the burnus eventually became repurposed as a political tool for humiliating enemies under the
reign of Caliph al-Mu‘tadid (279-289 AH/892-902 CE). This transformation did not entirely obliterate its religious con-
notations, but rather superimposed a new layer of meaning onto a garment that had once carried strong associations
with piety and devout worship. The core hypothesis explored in this study is that the burnus underwent a significant
symbolic shift from a garment worn for religious and ascetic purposes to one that became an instrument of political
subjugation and public shaming. More specifically, the article posits that the burnus’s associations with religious
devotion—particularly during the first three centuries of Islam—did not disappear entirely but were overshadowed by
its politicized appropriation under certain Abbasid rulers. By analyzing a range of historical chronicles, early Islamic
texts, and relevant cultural accounts, the study aims to uncover the forces driving this transition, including religious
motivations, political maneuverings, and social constructs of piety and authority. During the early Islamic period,
the burnus was seen as an emblem of modesty, piety, and devotion. Its adoption by influential religious figures
such as the Sahaba (the Companions of the Prophet), the Tabiin (the generation following the Sahaba), and the
Taba' al-Tabin (the generation following the Tabi‘in) underscores the garment’s strong religious value. Prominent
religious authorities—scholars, jurists, judges (gadis), and hadith transmitters (muhaddiths)—were also known to
wear the burnus, imbuing it with an aura of scholarly dignity and spiritual reverence. This widespread usage reflects
how a particular garment could become associated not merely with personal devotion, but with a broader religious
identity endorsed by leading figures in the community. Moreover, the burnus’s appeal was not limited to mainstream
religious circles. Ascetics (zahid) who inhabited mosques for prolonged worship also popularized the burnus. These
individuals sought to exemplify a life of devotion and self-denial, and the garment became an external marker of
their ascetic commitments. At the same time, heterodox political groups—such as certain factions of the Kharijites
(Haricr)—took to wearing the burnus for its potent symbolism of piety and moral rectitude. The Kharijites, often
organized around politico-religious grievances, leveraged the garment’s existing religious cachet to underscore their
own claims to purity and righteousness. Thus, in various communities—ranging from orthodox scholars to militant
sectarian groups—the burnus functioned as both a spiritual and social emblem, signaling devotion and adherence
to a religious cause.

Despite the burnus’s pious beginnings, a crucial turning point occurred under the Abbasid Caliph al-Mu‘tadid (279-
289 AH/892-902 CE). While this shift was not a uniform or absolute departure from its traditional uses, it represented
a novel and, at times, shocking reassignment of the garment’'s meaning. The caliph employed the burnus as a means
of political punishment and public humiliation, dressing criminals or political adversaries in ornate, richly adorned
burnuses to amplify their disgrace. In this deliberate act, the garment’s religious sanctity was subverted, repurposed
for the theatrical exposure of those who had transgressed against the state—or those whom the caliph wished to
disparage. To investigate this transformation, the study employs a multidisciplinary approach that integrates histor-
ical and theological perspectives. Primary sources include chronicles from the Abbasid era, accounts of religious
scholars, and legal texts referencing the social practices of the time. By scrutinizing these sources, the research
aims to reconstruct not only how the burnus was described, but also the broader socio-political contexts in which
it was used. From this analysis emerge several inferences regarding the interplay between religion and politics in
early Islamic societies. First, the fact that such a shift could occur signals that no object—no matter how strongly
tied to religious devotion—is immune to politicization. Second, the continued presence of the burnus in religious
contexts even after its politicization indicates that symbolic transformations are rarely total or uniform. Instead,
communities may persist in holding multiple interpretations simultaneously, each tied to different social or political
ends. Third, the conversion of the burnus into a tool of public humiliation illustrates how state actors can harness
religious symbols to legitimize their authority or underscore the ignominy of those who oppose them. By bestowing
or imposing a garment associated with holiness on individuals marked for punishment, the ruling authority co-opts
the garment’s sacred aura and reorients it against the disgraced person. This appropriation of religious symbols for
punitive display underscores broader patterns in Islamic history, wherein the lines between piety and politics could
be strategically blurred to serve governance or ideological agendas. In sum, the burnus stands as an example of a
garment whose trajectory from a marker of religious zeal to a vehicle for political humiliation reveals the complex
interactions between religion, culture, and state power in early Islamic history. Originally emblematic of devotion

Tarih Dergisi-Turkish Journal of History, (87): 18-37 L



Kiyafetler Anlam Degistirir Mi? islam Tarihinde Burnus Giysisinin Dindarlik Semboliinden Cezalandirma Aracina ... £ Erbay, 2025

among notable religious figures, ascetics, and even politically motivated groups like certain Kharijite factions, the
burnus took on a dramatic new significance when Caliph al-Mu‘tadid deployed it as a means of public shaming.
By highlighting the garment’'s ongoing religious use during and after this politicization, the study emphasizes that
cultural and religious symbols can acquire layered meanings without wholly discarding their earlier connotations.
Ultimately, the story of the burnus underscores how fragile and malleable symbolic constructs can be, and it invites
further reflection on the historical processes that shape and reshape them over time.
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Tekil formuyla burnus (u<_»), cogul formuyla beranis ()2 olarak sozliiklerde kayitli olan bu bas ve
govde giysisinin islam tarihindeki kullanim alanlarina yogunlasmak, bu makalenin temel odak noktasini
olusturmaktadir. Dozy'nin (1820-1883) kiyafetler lizerine kaleme aldigl eserinde kelimenin sozliiklerde
bir mevcudiyetinin bulunmadigini® sdylemesi ilginctir. Oysa ileride de goriilecegi iizere sozliikler kelime
hakkinda genis bilgi icermektedir. Marmer, Abbasi sarayinin siyasi kiiltiirline yogunlastigi doktora tezinde,?
burnusun asagilayici 6zelligini fark etmistir. Ancak onun bu uygulamayi Muktedir'le (295-320/908-932)
baslattigi ve dolayisiyla Mu‘tazid (279-289/892-902) ve Miiktefi (289-295/902-908) devirlerindeki burnusla
ilgili rivayetlere odaklanmadigi anlasilmaktadir. Yine de onun Muktedir devrindeki asagilama temalarina
yonelik ileri slirdiigii yorumlarinin makul oldugunu ifade etmeliyiz.

Biyikl'nin kiyafetlerle ilgili makalesinde ise burnusu [yazara gore bornos] beden giysileri icerisinde
zikrettigi ve giysi hakkinda kisaca bilgi aktardigi soylenebilir.? Asagida agiklanacagi iizere bizim kanaatimiz,
burnusun hem bas hem beden giysisi olarak degerlendirilebilecegi yoniindedir.

Calisma l¢ temel baslikta ele alinmistir. Kavramsal ¢erceveyi ihtiva eden ilk baslikta, burnusun bigimsel
ozellikleri tespit edilmeye calisilmistir. Bu basligin bir diger hedefi, soz konusu giysiye yiiklenen anlami
aciga cikarmaktir. ikinci baslik burnusun islam tarihinin ilk iki-ii¢ asrindaki kullanimina odaklanmaktadir.
Burnusun metinlerdeki yeri, kullanim sebepleri, kullanan kimseler, kullanim yerleri gibi unsurlar bu
bolimiin temel iceriklerini olusturmaktadir. Buradan hareketle sahabe-tabiin ve tebe-i tabiin neslinin
dindarlik simgesini gostermek amaciyla bu giysiyi kullandiklari tespit edilmistir. Burnusun kullaniminin ve
zihinlerde yerlesik olan baglaminin degistigi siireci tespit gayretinde olan ug¢ilincii boliim ise degisimin en
erken orneklerini, sebeplerini, faillerini ve bigcimlerini konu edinmektedir. Baglam degisiminin ilk ornekleri
Halife Mu‘tazid devri itibariyle gerceklesmistir. Burnus artik cezalandirmanin konusudur. Ozellikle devlete
yonelik suclar isleyen ve isyan eden kimselerin teshir edilmesinde burnusun onemli bir simgesel deger
ustlendigini soyleyebiliriz. Siyasi propaganda ve simge, burnusun yeni kullanim amaci olmustur.

Calismanin sinirlari, ilk bolim itibariyle islam tarihinin ilk yiizyillari, son béliimde tartisilan baslik
itibariyle ise siyasi tasarruf giiclinii elinde bulunduran halifeler devriyle son bulmaktadir. Esasen burada
amacimiz, burnusun Mu‘tazid’la birlikte kullanim amacinin-baglaminin degistirilmesi ve bunun iki oglu
Miiktefi-Muktedir tarafindan da devam ettirilmesidir. Burnusun Muktedir sonrasinda teshir olarak kullanimi
ise halifeler tarafindan degil, bolgeye hakim olan emirler tarafindan sinirli birkag 6rnekte karsimiza ¢itkmak-
tadir. Onlara da metinde deginilmekle birlikte asil odaklandigimiz hususun siyasi tasarruf giiciinii elinde
bulunduran halifeler oldugunu vurgulamakta yarar vardir. Mu‘tazid’in hilafet yillarina kadar burnusa oldukga
az atif yapildigini ve bu atiflarin cogunlukla dini bir temada seyrettigini soyleyebiliriz. Mu‘tazid devriyle
baslayan burnusun teshirde kullanimi, Muktedir'in hiikiim yillarinin sonuna kadar devam etmis; daha sonra
ise emiriiliimeralarin niifuzunda da yer yer uygulandig gorilmiistiir. Bu makalede burnusun ilk islam devir-
lerinden itibaren kullanimi ele alinmakta; konunun 0zilini yansitmasi sebebiyle 6zellikle Halife Mu‘tazid ve
onu takip eden iki halifenin uygulamalarina daha derinden odaklanilmaktadir.

"Reinhart Dozy, Mu‘cemi’l-mufassal bi-esmai’l-melabis inde’l-Arab, Arapgaya gev. Ekrem Fazil, Darii’l-Arabiyye li'l-Mevs(at, Beyrut 1433/2012, s. 70.
2David Bruce Jay Marmer, The political culture of the Abbasid court, 279-324 (A.H.), Princeton University, Yayimlanmamis Doktora Tezi, Princeton 1994,

3Bkz. Murat Biyikli, “Abbasiler Déneminde Sosyal Hayatin Bir Gostergesi Olarak Kilik Kiyafet Kiiltiirii (750-850)", Amasya ilahiyat Dergisi 2022, Say!
18, s. 34-35.
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1. Kavramsal Cerceve

ilk ligatlerden Halil b. Ahmed'in (6. 175/791) eserinde burnus, ‘baslig kendisiyle bitisik/yapisik olan’ tiim
giysiler olarak tanimlanmaktadir. Bu giysiler, diirra‘a, ciibbe veya mimtar olabilir.* Buna gore, icinde baslik
olan tiim giysiler, aslinda burnus olarak degerlendirilebilir. Burnus, Arapca ‘birs’ kelimesinden mistaktir.
Ancak kelimenin Arapca olmadigi da soylenmistir.® Esasen bu konuda net bir kanaate erismek pek miimkiin
goriinmemektedir. Burnus, en erken liigatlarda ‘liibadi’l-burnus’ seklinde ge¢mektedir ve burada yiin/
kece anlami kastedildigi anlasilmaktadir.” Kii¢iik burnusun buhnuk (&) olarak isimlendirildigi kayitlidir.
Buhnuk’a dair yapilan agiklamada ise bu giysinin ‘boynu ve gogsii orten burka’ olarak tanimladigi goriilmek-
tedir.® Kiiglik burnus denilen buhnuk isimli giysinin, kadinlar tarafindan basa gecirilmek suretiyle giyildigi
nakledilmektedir.?

Yukaridaki agiklamalar, burnusun bas ve gogsii kapatan bir giysi oldugu ¢ikarimini yapmamizi saglamak-
tadir. Nitekim ibnii’s-Sikkit'in (6. 244/858) eserinde, aldigi bir darbe sebebiyle burnusun basindan diistiigii
birinden bahsedilir.’® Kab‘a (4=#) kelimesi agiklanirken ‘cocuklarin giydigi, burnus gibi dikilen bir bez parcasi’
oldugu kaydedilmektedir."" Yine burnus, baslikli pelerinin (sevami‘) miiteradifi olarak sunulmaktadir.’?
Kadinlarin da giydigi bir giysi olan burnus,’ Cevheri’de (6. 400/1009) ‘uzun baslik/takke’ (kalansuve) olarak
karsilik bulmaktadir.’ Burnusun kab‘a benzeri bir giysi oldugu ancak kab‘a’'nin aksine burnusta baslik
bulundugu zikredilmektedir.’> ‘Yiin burnuslar''¢ seklindeki tamlamalar, burnusun yiinden de yapildigina dair
¢tkarim yapmamizi saglamaktadir. Bunun yaninda burnusun halk giysisi oldugu da kayitlar arasindadir.’”

Maliki fakihi ve kadisi ibn Riisd (6. 520/1126), burnusu tasvir etmeye yarayan kiymetli detaylar sunmak-
tadir. Buna gore burnus, saglam kumaslardan yapilmaktadir. Onleri aciktir, yagmur ve sogukta, ridanin yerine,
elbise iizerine giyilir. Namaz kilarken altina bir sey giyilmesi gerekir zira tek basina burnus, avret mahallini
gosterebilir.’® Buradan hareketle burnusun belden asagisi ve bedenin 6n kismini kapatmadigi anlasilmak-
tadir. Hz. Omer’in séyledigi rivayet edilen bir s6z, burnusun tasvirini cizmemizde oldukca elverislidir:
“Kur'dn’t okuyup da farizayi (miras ilmini) 6grenmeyen Risi, yiizii [i¢in etrafina bakmasini saglayacak agikligi]
olmayan bir burnus giyen adama benzer”.'® Bu s0ze gore burnus basi kapatmaktadir ancak yiiz kismi agiktir.
Benzer bir s6z olarak muhaddis ve rical alimi Su‘be’den (6. 160/776) soyle dedigi zikredilmistir: “Hadis ilmini

“Ebu Abdurrahman Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitabii'l-Ayn, thk. Mehdi el-Mahz{imi, ibrahim es-Samerrai, Mektebetii'l-Hilal, Beyrut 1988, VII, 343.
SEb( Misa Muhammed b. Omer el-isfehani, el-Mecmi‘u’l-Mugis f GaribT’l-Kur'dn ve'l-Hadis, nsr. Abdiilkerim el-Azbavi, Mekke 1406-1408, 1, 149.
6ibn Manzdr, Lisanu’l-arab, VI, 26.

7Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, 1, 337.

8Halil b. Ahmed, Kitabi'l-Ayn, IV, 322.

9Eb{i Mansur Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheri, Tehzibi'l-Liiga, thk. Muhammed Avd Mir‘ab, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, VII, 258.
10Eb{ Yusuf Ya'klib b. ishak ibnii's-Sikkit, Kenzii’l-Liigavi fi'l-Lis@ni’l-Arabi. thk. August Hefner, Mektebetii'l-Miitenebbi, Kahire, ty. s. 173.

"Eb{ Bekr Muhammed b. Hasen ibn Diireyd, Cemheretii’l-Liiga, nsr. Remzi Miinir Ba'lebeki, Dari'l-ilm Li'l-Melayin, Beyrut 1408/1987, |, 365.
12Ezheri, Tehzibi'l-ltiga, 11, 38.

13Bkz. Ezheri, Tehzibi'l-liiga, XI, 92.

TEb{ Nasr ismail b. Hammad el-Cevheri, Tacii'l-Liiga ve Sihahi’'l-Arabiyye, nsr. Ahmed Abdulgafir Attar, Dari’l-ilm 1i'l-Meldyin, Beyrut 1407/1987,
111, 908.

SEb( Abdullah Muhammed b. Ahmed el-Battal, en-Nazmu’'l-Musta‘’zeb fi Tefsiri Garibi Elfazi’l-Mehezzeb, nsr. Mustafa Abdulhafiz Salim, el-
Mektebetii't-Ticariyye, Mekke 1988-1991, Il, 257.

16Ebd Muhammed Abdullah b. Miislim ibn Kuteybe, Garibii’l-Hadis, nsr. Abdullah el-Cebbiiri, Matbaati’l-Ani, Bagdad 1397/1977, |, 445.
7Ebi'l-Hasen Ali b. ismail ibn Side, el-Muhassas, nsr. Halil ibrahim Ceffal, Daru ihyai't-Turasi’l-Arabi, Beyrut 1417/1996, |, 391.

'8Ebil-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Kurtubi, el-Beydan ve't-Tahsil ve's-Serh ve't-Tevcih ve't-Talil li'l-Mesdili’l-Miistahrace, nsr. Muhammed
Haccl vd., Darl'l-Garbi'l-Islami, Beyrut 1408/1988, s. 250-251.

"9Ebl Urve Ma‘'mer b. Rasid el-Ezdi, el-Cami, n§r.‘HabTbU’r—Rahmén el-A'zami, Beyrut: el-Mekteb{i’l-islami, 1403/1982, XI, 461, (No: 21009). Bu s6ziin
bir benzeri igin bkz. Ebd Muhammed Abdullah Ibn Vehb el-Misri el-Kuresi, el-Miisned, nsr. Muhyiddin el-Bekkari, Darli't-Tevhid, 2007, s. 179.
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talep edip de Arapca’da kdfi bir dereceye gelmeyen kimse, basi olmadigi halde burnus giyen adam gibidir".?°
Diger yandan burnusun basi kapatmasi nedeniyle giyen kisiyi tanimamak da miimkiindiir. Bu cercevede bir
ornek elverislidir. Buna gére muhaddis ve fakih tabii Mesriik’'un (6. 63/683[?]) serseri yegeninin, kadinlar
Mesruk’a fetva sormak icin geldiginde Mesrik’'un burnusunu giyip kadinlardan birine hatali fetva verdigi
zikredilir. Mesrik'un bunu 6grendiginde olduk¢a ofkelendigi, kadinin pesinden kosup durumu diizelttigi
rivayet edilmektedir.2! Yegeninin burnusu giyip basini egmesi, onun taninmamasini saglamis olmalidir.
Burnus yiizii kapatmasa bile bas egildigi takdirde yiiziin dnemli bir boliimiiniin goriilmesini engelleyebilir.

Kelimenin islevine odaklanmak, bize tarihi ¢ikarim yapabilecek bazi veriler sunmaktadir. Bu dogrultuda
‘Burnusuna ¢ekildi’ seklinde yerlesen kullanim, ‘icine kapanmak, kosesine ¢ekilmek’ gibi anlamlara gelmek-
tedir.22 Buradan hareketle burnusun bir tiir inzivaya ¢ekilen kimselerin giysisi oldugu yoniinde metinlerde
bir kanaatin olustugunu soyleyebiliriz. Ornegin siirde yer alan ve sozliik anlami itibariyle ‘burnus giyen
kisi' manasina gelen mubarnis kelimesi, ‘rahipler gibi burnus giymeye basladi’ seklinde agiklanmistir.2? Bu
anlami destekleyen ve hakaretamiz bir sekilde nakledilen ifadelerden biri de sudur: “Ey Caselik Burnusu!".?*
Nestiri hiristiyanlarin lideri olan Caselik makamiyla burnus, burada ortak bir temada anilmistir. Baska bir
siirde Beyt-i Makdis'e hacca giden bir rahibin burnus giydigi tasvir edilmektedir.25 ilgin¢ olan, Hz. isa'nin
da burnus giydigi rivayetler arasindadir.2é Siir metinleri de bu kayitlara benzer iceriklerle doludur. Sair
Omer b. Eb{i Rebia’nin (6. 93/711-12) siirinde de burnus, dindarane, insanlardan uzak yasayan bir kimsenin
giysisi olarak tasvir edilmistir.2” Cerir'in (6. 110/728[?]) Divan'inda da “Allah, hagi ilah edinenleri ve rahiplerin
burnuslarini giyenleri lanetlesin” ifadesi gecmektedir.28 Ferezdak (6. 114/732), ibnii'l-Meraga’yi [Cerir b. Atiyye
(6.110/728(?))] hicvederken rahip olup burnus giydigini dile getirerek onu asagilamaktadir.2® Tiim bunlara ek
olarak hicri 5. ylizyilda yasadigi anlasilan Seyh Abdullah el-Ermeni’nin burnus giydigi ve bu giysisinin rahip-
lerin kiyafetlerine benzetildigi kayitlidir.3° Harici Nafi b. Ezrak’in (6. 65/685) burnus giymesiyle ilgili rivayetin
tercimesinde Taberi miitercimi G. R. Hawting de, dipnot agiklamasinda bu kelimenin kaplisonlu pelerin
[hooded cloak] anlamina geldigini belirtir ve bunu giymenin inzivanin-zahidane hayatin bir gostergesi
oldugu tahminini yiirutir.3" Kelimenin bu sekilde bir arkaik tanimlamasinin oldugunu, dolayisiyla zahidane
hayat yasayanlarin burnus giydigi ve bunun sézliiklerde yer edindigini belirtmeliyiz. ileride cesitli 6rneklerini
verecegimiz bu durum, burnus giyenlerin, Mislimanlar arasinda ¢okca ibadet eden, ziihd hayati siiren, ilimle
ugrasan veya Hristiyan rahip sinifina mensup bireyleri tanimlamak amaciyla kullanildigini gostermektedir.
Bu yoniyle burnus, bilingli bir giyim tercihinin lriini olarak degerlendirilebilir.

Zamanla burnusun fikih metinlerinde yer edindigini ifade edebiliriz. ibn Eb{ Zeyd'in (6. 386/996) burnusa
dair yaptigi agiklamalar, giysinin kendisi ve kullanimi hakkinda onemli bilgiler saglamaktadir. Ona gore

20Eb{i Bekr Ahmed b. Ali Hatib el-Bagdadi, el-Cami li-Ahlari’r-Ravi ve Adabi’s-Sami, nsr. Mahmid et-Tahhan, Riyad: Mektebetii'l-Mearif, ty., II, 26.
21Bkz. Ebl Bekr Ahmed ibn Eb( Heyseme, Tdrihi'l-Kebir, nsr. Salah b. Fethi, el-Fariku’l-Hadise, Kahire 1427/2006, V, 134
22Eh{j Msa el-isfehani, el-Mecmu‘li’l-mugis, 11l 273.

23Bkz. Eb( Ubeyde Ma‘'mer b. Miisenna et-Teymi, Serhu Nekdidi Cerir ve'l-Ferezdak, nsr. Muhammed ibrahim Hir-Velid Mahmd Halis, el-Mecme'u’s-
Sekafi, Abu Dabi 1998, 11, 451.

24Eb{j Hayyan Ali b. Muhammed et-Tevhidi, el-imtd ve'l-Miidnese, el-Mektebetl'l-Asriyye, Beyrut 1424, s. 196.
25Eb{ ishak Ahmed b. Muhammed b. ibrahim es-Sa‘lebi, el-Kesf ve'l-Beyan, Cidde 1436/2015, 1V, 237.

26EbU'l-Ferec Abdurrahman b. Ali ibnu’'l-Cevzi, el-Muntazam fi Tarihi’l-Miilik ve’l-Umem, nsr. Muhammed Abdulkadir Ata, Mustafa Abdulkadir Ata,
Darl’[-Kutubi'l-ilmiyye, Beyrlt 1412/1992, 11, 25.

27Omer b. Abdullah b. Eb( Rebia el-Mahz{imi, Divan, nsr. Ahmed Ekrem et-Tabba’ Darii'l-Kalem, Beyrut, ty., s. 170.

28Cerir b. Atiyye el-Kelbi, Divanu Cerir bi-Serhi Muhammed b. Habib, nsr. Nu‘man Muhammed Emin Taha, Dar(’l-Mearif, Kahire, ty., II, 1015.
29Eb{ Firas Hemmam b. Galib el-Ferezdak, Divan, nsr. Ali Falr, Dar(i’l-Kutibi'l-ilmiyye, Beyrut 1407/1987, s. 496.

30Eb{'l-Muzaffer YOsuf b. Kizoglu Sibt ibnii’'l-Cevzi, Mir‘atii'z-Zaman f7 Tevarihi'l-A'ydn, nsr. Muhammed Berekat vd., Dimask 1434/2013, XXII, 332.

31Bkz. The History of al-Tabari: The First Civil War, ed. Ehsan Yar-Shater, ingilizceye cev. G. R. Hawting, State University of New York Press, New York
1996, XVII, 139 (580. dipnot).
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yalnizken veya cemaatle namaz kilarken burnus giymekte bir sakinca yoktur. Ancak burnusun altina gomlek,
izar veya salvar olmalidir. Aksi durumda tek basina burnusla namaz olmaz. Sahabe ve tabiinden pek ¢ok
kimsenin burnusla namaza gittigi kaydedilmektedir. Bunlarin yaninda acem burnuslariyla namaz kilmak caiz
goriilmemektedir.32 Maliki fakihi ve kadisi ibn Riisd (6. 520/1126), ‘Burnusla Namaz’' basligi altinda burnusa
dair agiklayici bilgiler sunmaktadir. Evvela onun namaz elbisesi oldugu, eskiden beri giyilen bir giysi olmasi
sebebiyle namaz kilarken kullanilmasinda bir beis goriilmedigine dair imam Malik'ten gelen bir bilgiyi
aktarmaktadir. Bunun yaninda burnusun, soguk ve yagmurdan korunmak igin giyildigini kaydetmektedir.
Giyilen bu burnuslarin renginin sari oldugu da eklenmektedir. Acem burnuslarinin ise ne namazda ne de
normal zamanda giyilmesi uygun degildir. Zira bu, yabancilarin giysisidir.33

2. Dindarlik Gostergesi Olarak Burnus

‘Burnus’ kelimesiyle karsilastigimiz ilk metin, oldukca erken sayilabilecek bir tarihte yasayan Cahiliye
devri Arap sair ve kahramani Miihelhel b. Rebia’ya (6. 525 civari) aittir. O, kardesinin 6liimiine dair mersiye
olarak kaleme aldigi siirinde, burnus giymis halde aglayan kadinlardan bahsetmektedir.3* Oyleyse islam
oncesi Arap toplumunun bu giysiyi tanidigl soylenebilir.

Hz. Peygamber de burnusdan haberdardir. ileride de goriilecegi iizere pek cok hadis metninde bu giysiye
atif yapilmasi bizim icin 6nemli bir gostergedir. Bunun yaninda Zemahseri (6. 583/1144), Hz. Peygamber'in
burnus giydigini zikretmektedir.35 ibn Hacer'e gore de Hz. Peygamber burnus giymis ve Eb{ Kursafe'ye de
giymesi yoniinde tavsiyede bulunmustur.3¢ Su var ki Hz. Peygamber hac esnasinda ihramli kisiye (muhrim)
pek cok giysinin yaninda burnus giyilmesini yasakladigi bilinmektedir.3? Bu ise kayitli bir hiikiimdiir. Bunlara
ek olarak yukarida da deginildigi gibi burnusun dindarlik alameti olarak yer etmesi, Hz. Peygamber oncesi
siireci de kapsamaktadir. ibn Kuteybe’'nin (6. 276/889) kaydettigi bir rivayete gore Hz. Yahya'nin, Beyt-i
Makdis'i ziyaret ettigi sirada burnus giyerek kendilerini ibadete vermis kimseler gormesi,*® bu dogrultuda
bir ornek olarak zikredilebilir.

Burnusun, sahabe tarafindan giyildigine dair pek cok rivayetle karsilastigimizi ifade edebiliriz. ibn
Sirin (6. 110/729), Resulullah’in ashabindan kimselerin pahali sayilabilecek bu elbiseleri aldigini ve sadece
namazda, mescitlerde giydiklerini ifade etmektedir.3® ibn Sirin’in bu aciklamasi, sahabenin 6zellikle ibadet
maksatli olarak bu elbiseyi satin aldiklari ve mescitlerde kullandiklarini anlamamizi saglamaktadir. Nitekim
metinlerde sahabe, ‘burnus giyenler ve mescit situnlari etrafinda ilimle istigal eden kimseler olarak

32EbG Muhammed Abdullah ibn Ebll Zeyd el-Kayravani, en-Nevddir ve'z-Ziyddat ald ma fi'l-Miidevveneti min Gayrihd mine’l-immehat, Dard'l-
Garbi'l-Islami, Beyrut 1999, |, 204.

33ibn Riisd el-Cedd, el-Beydn ve't-Tahsil, s. 250-251.

34Eh{ Leyla Muhelhil (Ad7) b. Rebia et-Taglibi el V&’ili, Divan, nsr. Talal Harb, Darii'l-Alemiyye, ty., s. 44.

35ED{'l-Kasim Mahmid b. Amr Zemahseri, el-Faik f Garibi’l-Hadis, nsr. Ali Muhammed el-Bicavi-Mahmud Eb{’l-Fadl ibrahim), Dari’l-Ma'rife, Beyrut,
ty, 1ll, 367.

36Eh{'l-Fadl Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari, nsr. Muhibbiiddin el-Hatib, Dari’l-Ma'rife, Beyrut 1379/1959,
X, 272.

37Ebl Abdullah Malik b. Enes b. Malik el-Medeni, el-Muvatta, nsr. Muhammed Mustafa el-A'zami, Miessese Zayid b. Sultan, Abu Dabi 1425/2004,
I, 82; Rebi' b. Habib el-Basri, el-Cdmili's-Sahihi’l-Miisned, nsr. Muhammed idris, Astir Yusuf, Darii’'l-Hikme, Beyrut, 1415, s. 165; ibn Vehb, Miisned,
s. 186; Ebl Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el-Miisned, nsr. Mahir Yasin el-Fahl, Seriketu Giras, Kuveyt 1425/2004, I, 205; Ebd Abdullah
Muhammed b. ismail el-Buhari, el-Cami‘ii’l-Miisnedii’s-Sahihii’l-Muhtasar, nsr. Muhammed Ziiheyr en-Nasir, Daru Tavki'n-Necat, Beyrut 1422, Il
15; Eb Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai, es-Sutinenii’l-Kiibrd, Daru't-Te'sil, Kahire 1433/2012, VI, 40. Abdullah b. Omer ihramliyken tsimis
ve Nafi'ye, Uzerine bir sey ortmesini istemistir. Nafi onun Gzerine burnus orttiglinde, o cok kizmis ve soyle demistir: “Bunu lzerime mi attin?
Sana Resulullah’in bunu yasakladigini haber etmistim!”. Bkz. Eb( Bekr Abdullah b. Ziibeyr el-Kuresi el-Humeydi, el-Miisned, nsr. Hasen Selim
Esed ed-Darani, Darii’'s-Seka, Dimask 1996, 1, 556 (No: 712).

38EH Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Te'vilii Muhtelifi'l-Hadis, el-Mektebii’l-islami-Miesseseti’l-israk, 1420/1999, s. 429.
39Eb{ Abdullah Muhammed ibn Sa'd, et-Tabakat, nsr. Ali Muhammed Omer, Mektebet('l-Hanci, Kahire 1421/2001, IX, 178.
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tanimlanmaktadir.*® Mescitlerde ibadet icin kullandiklari bu kiyafet, zamanla glindelik hayatin da bir parcasi
haline gelmis olabilir. Bunun yaninda ibn Diireyd’e (6. 321/933) gore burnus, islam’'in erken déneminde
zahitler, abid kimseler (niissdR) tarafindan giyilen uzun bir basliktir (Rumme).*?

ibn Hacer (6. 852/1449), burnus hakkinda actigi baslikta, imam Malik’e burnusun ‘Hiristiyanlarin giydigi
bir kiyafet oldugu’ endisesiyle soru soranlara imamin Miislimanlarin da bu elbiseyi giydigi yoniinde cevap
verdigini ifade etmektedir. Sahabeden olan ve ¢okca ibadet edip ziihd icinde hayat yasamalariyla bilinen
kurra arasinda burnus giymeyen yoktur. O, burnus giymeyi hos gormeyenlerin Hz. Ali'ye dayandirilan ‘rahip-
lerin elbisesini giymekten sakinin” manasindaki rivayeti esas almis olabilecegini belirtir.#? Hz. Ali bu sozii, -
ileride deginilecegi lizere- kuvvetle muhtemel kendi ordusundan ayrilan ve dindarliklarini asiri sayilabilecek
bir bicimde gosteren Hariciler'e benzememek icin soylemis olmalidir. Diger yandan namazda riikiidan sonra
ellerin kaldirilmasiyla ilgili hadisi nakleden imam Safii (6. 204/820) de, Hz. Peygamber devrinde Miisliiman-
larin burnuslar icerisinde ellerini kaldirdiklarini kaydetmektedir.** Dolayisiyla tiim bu rivayetler, burnusun
Hz. Peygamber ve sahabe doneminde giyildigini gostermektedir.

Sahabe ve tabiin neslinin burnus giyim tercihlerine dair tespit edebildigimiz en etkili unsur, onlarin din-
darane yasam bic¢imidir. Bu cercevede karsimiza ¢ikan rivayetlerin pek cogu baglam itibariyle ya dindarliga
atif yapmaktadir ya da mekan olarak mescitte gecmektedir. Ornegin Hz. Omer, halifeligi sirasinda Kiife’den
gelen bir heyeti mescitte karsilamak icin burnus giymistir.** Onun bu sirada burnusunu yastik yaparak
uyudugu da ifade edilmektedir.* Yine Hz. Omer'e suikast diizenlendigi sirada pek cok kisiyi yaralayan
mecisiyi mescitteki Miisliimanlardan biri, tizerindeki burnusu mecisinin lizerine atarak durdurmustur.*é

Nafi'den (6. 117/735) nakille ibn Omer'in (6. 73/693) secde edecegi zaman burnusundan elini ¢ikardigi
rivayet edilmektedir.” Bu rivayet, onun burnusla namaz kildigini gostermektedir. Hilal b. Yesaf, Rakka'ya
geldiklerinde oradaki arkadaslarinin kendisine mescitte sahabi Vabisa b. Ma‘bed’i (6. 89/707-8) gosterdik-
lerini, onun basinda bir takke (kalansuve) ve lizerinde de tozlanmis bir burnus oldugunu zikretmektedir.
Ayrica onun namazda bir asaya dayandigi rivayet edilmektedir.48

Hz. Ali'nin Cemel Vak‘asi’'nda yanindakileri Talha b. Ubeydullah’a saldirmamasi i¢in uyararak ‘Burnuslu’yu
oldiirmekten sakinin’ dedigi kayitlidir.#® Baska bir rivayete gore Hz. Ali'nin bu sozii, sahabi Muhammed b.

“0Eh{ Bekr ibn Ebl Seybe Abdullah b. el-Absi, el-Musannef, nsr. Sa'd b. Nasir es-Satri, Daru Kiiniizi isbiliya, Riyad 1436/2015, XXI, 529.

“1ibn Diireyd, Cemheretii’l-liiga, Il, 1120. Burnusun sahabe tarafindan giyildigi 6rnekler olarak burada tespit ettiklerimizi zikretmemiz yararli
olabilir. Eb( Kursafe, Hz. Peygamber'in kendisine burnus giymeyi tavsiye ettigini zikreder. Bkz. Ebl’l-Kasim Slleyman b. Ahmed et-Taberani, el-
Mu‘cemii’l-Kebir, ngr. Hamdi b. Abdulmecid es-Selefi, Daru ihyai't-Turasi'l-Arabi, 1983, 11, 19 (No: 2520). Onun ayrica elinde bir asa ve lzerinde
bir burnus giyerek yurtrken goriildigu zikredilir. Bkz. Eb( Abdullah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seyban, el-ilel ve Ma'rifetii'r-Rical, nsr.
Muhammed b. Ali el-Ezheri, Dari’l-FarGk, 1434/2013, s. 217. Abdullah b. Mes'Gd’un (6. 32/652-53) burnus giyerek bir meclise girdigi kaydedilir. Bkz.
Abdiirrezzak, Musannef, 111, 157 (No: 5471). Hucr b. Ad1 (6. 51/671), tutuklandigi siirecte tizerinde bir burnus oldugu rivayet edilmektedir. Bkz. Ebl
Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Tarihii't-Taber?, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Dari’'l-Mearif, Kahire 1971, V, 265. Ciindeb b. Abdullah
el-Beceli (6. 70/689-90), lizerinde burnusla insanlara vaaz ettigi kaydedilmektedir. Bkz. Ebi’'l-Hasen Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Miisned(i’s-
Sahihi’l-Muhtasar bi Nakli’'l-Adl ani’l-Adl il Resdlilldh, Darli't-Te'sil, 1435/2014, Kahire, |, 438 (No: 192). Abdullah b. Eb( Evfa'nin (6. 86/705), koyu
renkli bir burnus giydigi nakledilir. Bkz. ibn Sa‘d, Tabakat, V, 207. Enes b. Malik'in (6. 93/711-12) de burnus giydigi zikredilir. Bkz. Eb( Bekr Ahmed
b. Ali el-Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti's-seldm, nsr. Besar Avvad Ma'rQf, Dari’l-Garbi'l-islami, Beyrut 1422/2002, IX, 98.

42ihn Hacer el-Askalani, Fethii’l-Bdri, X, 272.

“3Eb{ Abdullah Muhammed b. idris es-Safii, el—Urrlm, nsr. Rifat Fevzi Abdilmuttalib, Darli'l-Vefd, el-Mans{re 1422/2001, VIII, 544; Eb{ David Stileyman
b. el-Es‘as es-Sicistant, Stinenii Ebi David, nsr. Adil Muhammed, Ammar Abbas, Darii't-Te'sil, Kahire 1436/2015, 11, 529.

“4Eb{ Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya'kiib Miskeveyh, Tecaribii’l-Umem ve't-Te‘dkibii’l-Himem, nsr. Ebi’l-Kasim imami, Surs, Tahran 2000, I, 372.
“5Taberi, Tarih, IV, 87.

“6Eb(l Zeyd Omer b. Sebbe en-NUmeyri, Tarihi'l-Medine, nsr. Ali Muhammed Dendel, Yasin Sa‘diddin Beyan, Beyrut: Dar(’'l-Kitibi'l-ilmiyye,
1417/1996, 11, 68.

47ibn Sa'd, Tabakat, 1V, 163.
“8Eb( Davad, Stnen, 111, 55 (No: 941).
49ibn Kuteybe, el-Medrif, s. 231.
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Talha b. Ubeydullah i¢indir.5° Tabiinden Basra kadisi Ka'b b. Sir (6. 36/656), Cemel Vak‘asi’nda boynunda
Kur'an ve uzerinde burnus oldugu halde insanlara kan dokmemelerini tavsiye ederken aniden gelen bir
okla oldiriilmustur.>

Cahiz (6. 255/869), burnus giyenleri (ashabii’l-berdanis), Siffin’"de Hz. Ali’'nin yaninda bulunanlar olarak
degerlendirmektedir.52 ibn Abdiirabbih (6. 328/940) de, burnus giyenleri (ashdbu’l-berdnis) Hz. Ali'nin en
onde gelen arkadaslar olarak tanimlamaktadir. O, burnus giyen bu kimselerin toplanarak Ebd Misa el-
Es‘ari’yi (0. 42/662-63) hakem olarak belirlediklerini ve ondan baskasina razi olmadiklarini kaydeder. ilging
olan, onlarin bu tercihinde burnusun belirleyici olmasidir. Zira yine miellifin ifadesine gore Ebii Miisa da
burnus giyenler icerisinde yer almaktadir.>3 Anlasilan o ki Hz. Ali'nin ordusu icerisinde yenice sivrilen ve
daha sonra ‘Hariciler’ olarak anilacak olan kitle, dindar durusu sebebiyle Eb{ Misa'yi se¢mislerdir. Burada
ise onun burnus giyiyor olmasi belirleyici bir unsurdur. Diger bir rivayette Hz. Ali'nin ordusundan ayrilan bu
Harici grubun, hakem olarak Abdullah b. Kays'ta [Eb( Musa el-Es‘ari] israrci oldugu, onu burnus giydirerek
Hz. Ali'ye getirdikleri rivayet edilmektedir.>* Bunu destekleyici bir kayit olarak Siffin’de Hz. Ali'nin ordusunun
susuz kalmasiyla ilgili bir rivayette mezkir ordu ‘on iki bin burnuslu savasc!’ (isnd asere min ashabi’l-beranis)
olarak tanimlanmaktadir.55

Siffin sonrasi sekillenen siyasi ortamda Haricilerin kendi aralarinda Abdullah b. Vehb er-Rasibtyi (6.
38/658) lider olarak segmeleri neticesinde onun etkili bir hutbe irad ettigi zikredilmektedir. Dineveri (0.
282/895), burnus giyen kimseler (ashabu’l-berdnis) arasinda zikrettigi Abdullah b. es-Sehber’in s6z konusu
hutbeyi dinledikten sonra gozyaslarina boguldugu ve yanindaki Harici grubu cesaretlendiren bir konusma
yaptigini kaydetmektedir.5¢ Haricilerin ¢cok ibadet etmelerinden dolayi birbirlerine ‘namaz kilan burnuslu-
lar’ (ashdbu’l-berdnisi’l-musallin) olarak seslendikleri kayitlidir.5” Haricilere dair yapilan betimlemelerden
onlarin abid karakterlerinin vurgulandigi dikkat ¢cekmektedir. Bu ¢ercevede Hz. Ali'nin ordusunda bulunan
Ciindiib b. Ezdi, Haricilerin ordugahina vardiklarinda onlarin ¢ok¢a Kur'an okumalarindan otiri ari viziltisi
gibi sesler isittiklerini, alinlarinda secde izi gordiiklerini ve iclerinde burnus giyenlerin bulundugunu dile
getirmektedir.5® Yine Kife'de, Haricilerden oldugu anlasilan ve iizerinde burnus olan Sevar el-Minkari
ismindeki bir adamin mescitte Hz. Ali'yi 6ldiirecegine dair ahdettigi zikredilmektedir.>?

Erken Emevi devrine denk diisen bir rivayet, mescit siitunlarinda ilimle istigal eden ve burnus giyen
kimselerin (ashabu’l-esatin ve’l-berdnis) mescitte namaz kildiklari iizerinde durmaktadir.6® Bu kimselerle
ilgili zamanla birtakim keramet iceren rivayetlerin de olustugu soylenebilir. Buna gore lizerinde islemeli
ridalar ve burnus olan, mescit kdselerinde ilimle mesgul olan kimselerin, daha Hz. Hiiseyin (6. 61/680) sehid
edilmeden evvel Omer b. Sa‘d"1 (6. 66/686) gordiiklerinde “Bu Hiiseyin’in Ratilidir” dedikleri zikredilmek-

50ED{ Yasuf Ya'kiib b. Stfyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-Tdrih, nsr. Ekrem Ziya el-Omeri, Beyrut: Miiesseseti'r-Risale, 1401/1981, I, 670; Ahmed b. Yahya
b. Cabir el-Belazliri, Ensabu’l-Esrdf, nsr. Stiheyl Zekkar, Riyad Zirikli, Darl'l-Fikr, Beyrut 1417/1996, X, 131.

5TEb( Amr Halife b. Hayyat el-Usfuri, Tdrihu Halife b. Hayydt, nsr. Ekrem Ziya el-Omeri, Dari’l-Kalem-MUessesetii'r-Risale, Dimask-Beyrut 1397/1977,
S. 185.

52Eph( Osman Amr b. Bahr el-Cahiz, el-Osmaniyye, Dar(’'l-Ceyl, Beyrut 1411/1991, s. 13.

S3Eb( Amr Ahmed b. Muhammed ibn Abdiirabbih, el-Ikdii’l-Ferid, DérU’l—KUtpbi'l—ilmiyye, Beyrut 1404/1983, V, 94. Ebl Musa’'nin burnus giymesiyle
ilgili diger bir rivayet icin bkz. Ali b. el-Ca‘d b. Ubeyd el-Cevheri, Miisnedii ibni’l-Ca‘d, 1417/1996, s. 90 (No: 520).

S4Nasr b. Mizahim el-Minkari, Vak‘atu Siffin, nsr. Abdisselam Muhammed Harln, el-Miesseseti’l-Arabiyyeti’l-Hadise, Kahire 1382, s. 502.
SSEb{’I-Kasim Ali b. Hasen ibn Asakir, Tdrihu Dimask, nsr. Amr b. Gurame el-Umrevi, Darii’[-Fikr, 1415/1995, IX, 137.

S6Ep{ Hanife Ahmed b. Daviid ed-Dineveri, Ahbdru't-Tival, nsr. Abdulmiin‘im Amir, Darii ihyai'l-Kiitiibi'l-Arabi, Kahire 1960, s. 203.
57Belazlri, Ensabu’l-Esraf, 11, 372.

58Hatib el-Bagdadyi, Tarihu medineti’s-seldam, VIII, 178.

S9Eb{ Abdullah Muhammed b. Hasen es-Seybant, el-Asl, nsr. Muhammed Boynukalin, Daru ibn Hazm, Beyrut 2012, VII, 512; Abdurrezzak, Musannef,
VI, 233 (No: 19674).

60Beldzlirl, Ensabu’l-Esrdf, VIII, 31.
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tedir.8" Bununla birlikte Hz. Hiiseyin'in de Kerbela mevkiindeki sehadetinde lizerinde bir burnus oldugu
kayitlidir.62 Malik b. Nesir el-Kind1 (6. 66/686) isimli bir adamin, Kerbeld’da Hz. Hiiseyin'in burnusunu aldigi, o
sirada Hz. Hiiseyin’in ona beddua ettigi kaydedilir.63 Malik daha sonra Muhtar es-Sekafi (6. 67/687) tarafindan
oldurilecektir.s*

Tabiinden onde gelen pek ¢ok kimse burnus giymistir. Tebe-i tabiinden de bu cercevede orneklerle
karsilastigimizi ifade edebiliriz. Ortak bir baglam insa edebilmek ve genel goriintiiyli yorumlayabilmek icin
isimlerini tespit edebildigimiz bu kimseler asagida tablo icerisinde gosterilmistir.

Tablo 1
Erken islam Tarihinde Burnus Giyenlerin Betimlendigi Ozellikler

Tabiin-Tebe-i Tabiin ismi Betimlendigi Hususiyet
Amir b. Abdullah el-Anberi (. 55/675) Zahids®

Eb{ Miislim el-Havlani’nin (6. 62/681-82) Zahidse

Mesrik b. el-Ecda (6. 63/683) Fakih ve muhaddis®”
Rebi‘ b. Huseym'in (6. 65/685) Zahid, muhaddis®8
Yezid b. Esved el-Ciiresi’nin (6. 71/690-91) Zahid®®

Esved b. Yezid (6. 75/694)

Kad Siireyh (6. 80/699 [?])
Muhammed b. Hanefiyye (6. 81/700)
Ummii'd-Derda (6. 81/701 [?])

Said b. el-Miiseyyeb (6. 94/713)

Said b. Ciibeyr (8. 94/713 [?])
Abdurrahman b. Yezid'in (6. 98/716-17)
Musa b. Talha (8. 103/721-22)

Fikih, kiraat ve hadis alimi?°

Fakih, Kafe kadisi”?

Hz. Ali evladi’2

Kadin tabiT, fakih ve muhaddis?3
Medineli meshur yedi fakihten biri’*
Alim7s

Medineli tabii’®

Alim??

51ibn Ebl Heyseme, Tarihii’-Kebir, 11, 946.
52Miskeveyh, Tecdribi’l-iimem, 11, 79.
63Beldzlir, Ensabu’l-Esraf, 111, 203.
64Beldzliri, Ensabu’'l-Esrdf, VI, 408.

8SEb( Abdurrahman Abdullah ibnii'l-Miibarek et-Tiirki, ez-Ziihd ve'r-Rekdik li-bni’l-Miibdrek ve'z-Ziihd li-Nu‘aym b. Hammad. nsr. Habibiirrahman
el-Azami, Darl’l-KGtlbi'l-Ilmiyye, Beyrut, ty., s. 298. Onun halk iginde burnusla dolastig rivayetlerden anlagilmaktadir. Bkz. Ebi Abdullah Ahmed
b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani, ez-Ziihd-Ahmed b. Hanbel, nsr. Yahya b. Muhammed Sis, Daru Ibn Receb, 2003, s. 385, 551.

560nun Muaviye devrinde yagmur duasi ettirirken lzerinde burnus bulundugu kaydedilmektedir. Bkz. Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, s. 650.
57ibn Eb{ Heyseme, et-Tdrihi’l-Kebir, V, 134.
8 Ahmed b. Hanbel, ez-Ziihd, s. 551.

690nun, Dahhak b. Kays el-Fihri'nin emrivakisiyle yagmur duasi ettirdigi, bu sirada lzerinde burnus bulundugu zikredilmektedir. Bkz. Ya‘’kib b.
Sufyan el-Fesevi, el-Ma'rife ve't-Tarih, 11, 381.

7"Abdurrezzék, el-Musannef, I, s.228 (No: 2893). Onun, elleri burnusun veya elbisesinin i¢inde oldugu halde burnusla secde ettigi ifade edilmektedir.
Bkz. Ibn Sa‘d, et-Tabakat, VIII, 195.

71Ebi’l-Cehm el-Ala b. Misa el-Bahili, Ciiz’ Ebi’l-Cehm, nsr. Abdurrahim b. Muhammed b. Ahmed el-Kaskari, Mektebetli'r-Risd, Riyad 1420/1999,
S. 62.

72ibn Eb{ Seybe, el-Musannef, XIlI, 521 (No: 25301).

73Umm[j’d—Derdé'mrJ, Dimask Mescidi’'nde itikaftayken burnus giydigi nakledilmektedir. Bkz. Ebu'l-Hasen Eslem b. Sehl Bahsel el-Vasiti, Tarihu Vasit,
nsr. Kirkis Avad, AlemU’l-Kitiib, Beyrut 1406/1985, s. 76.

740Onun Kurban Bayrami giini mor bir burnus giydigi zikredilmektedir. Bkz. $afi, el-Umm, II, s. 491. Onun, burnusla namaz kildigi ve kadilik yaptigi
kayitlidir. Bkz. Ibn Sa‘d, Tabakat, VIII, 260-261.

750, burnusunun icindeyken namaz kildigi ve ellerini disari ¢ikarmadigr kayitlidir. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, VIII, 385.
760, Sam burnusuyla secde etmistir. Bkz. ibn Sa'd, Tabakat, VIII, 242.
77ibn Sa'd, Tabakat, VI, 162.

Tarih Dergisi-Turkish Journal of History, (87): 18-37 r



Kiyafetler Anlam Degistirir Mi? islam Tarihinde Burnus Giysisinin Dindarlik Semboliinden Cezalandirma Aracina ... £ Erbay, 2025

Tabiin-Tebe-i Tabiin ismi Betimlendigi Hususiyet
Ziibeyd b. el-Haris (. 122/740) Alim78

Abdullah b. Avn (6. 151/768) Hadis alimi”®

Eb{ Bekr b. Ayyas (6. 193/809) Kiraat alimis®

Yukaridaki tablo, isldm tarihinin ilk yizyillarinda burnus giyen kimselerin hususi birtakim ozellikler
tasidigini gostermesi agisindan onem arz etmektedir. Bu ozellikler, dindarane bir hayat yasamak ve ilimle
istigal etmek gibi temel noktalarda toplanabilir. Buna ek olarak burnusun pahali bir giysi olduguna dair
kaydi yukarida belirtmistik. Pahaliligl sebebiyle gosterisli durmasi ihtimalinden hareketle yer yer yadirgan-
abilecegi yoniinde bir alginin varliginin da metinlere yansidigini ifade edebiliriz. Tabiin devrine dair bir
kayit, bu meyanda bir diisiincenin nasil yorumlanabilecegini gostermesi agisindan anlamlidir. Buna gore
hadis alimi ibn Avn (6. 151/768), Omer b. Enes b. Sirin’den bir burnus satin almistir. Onunla tabiinden Muaze
el-Adeviyye'nin (6. 83/702) yanina gitmis; Muaze, kinayici bir tavirla ibn Avn’a “Senin gibi biri bunu mu
giyiyor” demistir. Bunun iizerine ibn Avn, konuyu ibn Sirin’e acmis; ibn Sirin ise séyle cevap vermistir: “Ona,
[sahabi] Temim ed-Dari’nin (6. 40/661) bin dirheme bir elbise alip onunla namaz Rildigini séyleseydin ya!”.8!
ibn Sirin bu cevabiyla ibadet icin pahali giysiler alinabilecegini sahabi drnegi iizerinden ifade etmektedir.
Burnusun ibadette tercih edilmesinin nedeni, ibadette kiymetli kumasin kullanilmasina yonelik bir talepten
kaynaklanmasi nedeniyle olmalidir.

Burnus, ne kadar pahali olursa olsun dindarliga dair simgesel bir anlam tasimaktadir. Halife Miihtedi’nin
(255-256/269-870) sozii bu noktada dikkat cekicidir. Oldukga dindar bir sahsiyet oldugu bilinen halifenin
ibadet icin burnus giydigi ve ardindan sdyle dedigi kayitlidir: “Abbasogullari, iclerinde Omer b. Abdiilaziz
(99-101/717-720) gibi birisi olmamasindan étiirii haya etmiyorlar mi2"82 Halife, dindarligi dogrudan burnus
giyip onunla ibadet ederek temsil etmektedir. Abbasilerin ilk devrini asip orta devrine giden siirecte
burnusun dindarlik icerdigi anlam hala devam etmektedir. Halife Miihtedi’nin bu tutumunu destekleyen
bir diger drnek, Emevi devrine denk diismektedir. Velid b. Abdiilmelik’e (86-96/705-715) biat edildikten
sonra kardesi Abdullah, Misir'in salati ve haracina gorevlendirilmistir. Velid'in kardesine burnus giymesini
yasaklamasi,®> muhtemelen bir devlet yetkilisi olarak onun yasadigi zaman diliminde burnusun yaygin
olan baglamiyla alakalidir. Halife, kardesinin inzivaya cekilen, ziihd hayatini secen kimselerin goriintiisiinii
sunmasini istememis olmalidir.

3. Baglamin Donusumiu: Bir Cezalandirma Araci Olarak Burnus

“Fars meliklerinin, fil ve develer iizerinde, burnus giydirilmis bir halde [senin] huzuruna getirildigini
gortiyor gibiyim"84

Terciimesi sunulan bu so6z, burnusun baglamini degistirmede belirgin bir rol tistlendigini diisiindiiglimiiz
Halife Mu‘tazid’a aittir. Halife, oglu Muktedir'i kucagina alip severken elindeki bir deftere bakarak ona bu

780nun burnus giymis bir sekilde ibrahim en-Nehai'nin yanina geldigi; ibrahim’in ona, burnus giyme zamani olmadigi cevabini verdigi zikredilir.
Bkz. Ibn Sa'd, Tabakat, VIII, 426.

79Eb(i Muhammed Abdullah b. Mislim ibn Kuteybe, Uyinu’l-Ahbdr, Dari’l-Kitlibi'l-ilmiyye, Beyrut 1406/1986, |, 414.
80Hatib el-Bagdadi, Tarihu medineti’s-seldm, XVI, 547.

81ibn Kuteybe, Uydnu’l-Ahbdr, |, 414.

82{bn{i’'l-Cevzi, el-Muntazam, XII, 83.

83Eb( Omer Muhammed b. Yusuf b. Ya'klib el-Kindi, Kitabd'l-Vuldt ve Kitabi'l-Kudat, nsr. Muhammed Hasen Muhammed Hasan ismail, Ahmed Ferid
el-Mezidi, Dard’'l-Kitibi'l-1lmiyye, Beyrut 1424/2003, s. 46.

84Arib b. Sa‘'d el-Kurtubi, Silatu Tdrihi't-Taberi, thk. Muhammed Ebii’l-Fazl ibrahim, Darii Siiveydan, Beyrut 1387/1967, s. 37.
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duayi etmistir. Halifenin algisinda ileride oglunun gii¢lii bir yonetici olmasi ve Fars meliklerini hiikmii altina
almasinda simge degeri tasiyan giysi, burnustur.

Hadim Safi el-Hiiremi'nin (6. 298/911) nakline gore Halife Mu‘tazid, sonradan halife olacak kucagindaki
o8lu Muktedir'in omzuna vurarak ona yukaridaki sekilde seslenmistir. Mu‘tazid'in ogluna bu sekilde seslenisi,
siradan bir temenniden ibaret degildir. Zira halife, yenice bir gelenek baslatmis, ozellikle cezalandirma
ve teshir etme yontemlerinde alintilanan detaylari kullanmistir. Dindarane yasamin, toplumdan zimnen
soyutlanmanin bir gostergesi olarak kullanilan burnus giysisi, Mu‘tazid sonrasi Abbasi yonetiminde siyasi
asagilanmanin aracina doniismistir. Her ne kadar bu asagilama yonteminin ilk 6rnegini Abdullah b.
Zlibeyr'in (6. 73/692) hareketinin bastirildig siirecte gorsek de, devamli ve kurumsal bir devlet anlayisi
olarak ‘isyancilara burnus giydirme’ ritiielinin Mu‘tazid sonrasi Abbasi devrinde yerlestigini soyleyebiliriz.
Buna gore Haccac (6. 95/714), Abdullah b. Ziibeyr'i kusatip durumu Abdiilmelik’e bildirdiginde onun etrafin-
dakiler sevinmis ve Sam halkinin ileri gelenlerinden oldugu anlasilan bazi kimseler, ibnii'z-Ziibeyr'in ‘eli kolu
baglanip basina burnus giydirilerek deve iizerinde, Sam carsisinda gezdirilmedigi miiddetce’ bu durumdan
razi olmayacaklarini dile getirmislerdir.®> Burada agikca bir asagilama oldugu goriilmektedir. Ancak Emevi
tarihinde bunun bir baska ornegini tespit edemedigimizi sdylemeliyiz. Nitekim icerisinde asagilama ve
teshiri iceren bu cezalandirma yontemi, Abbasi devrinde siireklilik kazanmis olacak ki, siirlere de konu
olmustur. Zira Abbasi devri sairlerinden ibnii’'r-Rimi (6. 283/896), siirinde burnus giyme arzusunu kalbinde
tasiyan bir kimseyi elestirir ve burnusun ayni zamanda zindan elbisesi olduguna dikkat ceker.2®

Konuyla ilgili siireklilik arz eden ilk ornekler, Mu‘tazid devrine aittir. Buna gore 9 Muharrem 281'de
(21 Mart 894) Mudar topraklarinin amili Tiirk b. Abbas, beraberinde Siimeysat'in idarecisi Ebu’l-Agar’'in
(6. 303/916) adamlarindan kirk esirle birlikte Bagdat'a gelmistir. Esirlerin develer iistiinde, ipek ciibbeler
(derari‘) ve burnuslar (beranis) giydirilip teshir edilerek sehre getirildigi, sehirden gegirilerek halifenin
sarayina gotiiruldiigl rivayette zikredilmektedir. Akabinde ise yeni insa edildigi anlasilan hapishanede
hapsedilmislerdir. Tiirk b. Abbas’a, basarisindan o6tiirii hil'at giydirilmistir.8”

Taberi miitercimi Rosenthal (1914-2003), Tiirk b. Abbas'la ilgili bu rivayetin terciimesinde burnus kelime-
sine dair yaptigl agiklamada, mezkir kiyafetin ozellikle ele gegirilen isyancilar ve sapkinlarla (heretic)
iliskilendirildigini kaydetmektedir. Bunun yaninda elbisenin bi¢iminden otiirii bir kadinsilik icerdigini
sdyleyen miitercim, s6z konusu durumu asagilamanin bir 6gesi olarak degerlendirmektedir. ibnii'l-Mu‘tez’in
(6. 296/908) konuyla ilgili siiri ve Harici HarGn’un altin islemeli elbiseyi giymeyi reddetmesi de onun bu
goruslerini destekleyen detaylar arasindadir.8®

Rivayette ilk dikkat cekici unsur, esirlerin her birinin develer lzerine konulmasidir. Diger yandan ozel
giysi cesitleri olan ipek clibbe ve burnuslarin giydirilmesinin amaci, onlarin siradan esirler olmadigini gegisi
izleyen halka anlatmak olmalidir. Son olarak ise s0z konusu esirlerin vardiklari nokta, dikkat edilecegi iizere
halifenin sarayidir. Tim bu detaylardan anladigimiz, Halife Mu‘tazid’in muhalifleri i¢in unutulmaz psikolojik
ceza yontemleri tasarladigidir. Bu ceza tiirl, metinlerimizde asagilama ve teshir olarak somutlasmaktadir.
Halifenin bu yonde bir cezalandirmayi se¢mesinin diger bir amaci da olmalidir: Bagdat halki. Halk, halifenin
muhaliflerine karsi muzaffer oldugunu bu sayede gorecek ve ‘yenilmez’ bir halife profili zihinlerinde yer-
lesmis olacaktir. Nihayetinde halifenin propagandasi basariya ulasmistir.

85EbU’'l-Hasen Ali b. el-Hiseyin el-Mes'(di, Miiriicii'z-zeheb ve me‘adinii’l-cevher, thk. Kemal Hasan Mer‘, Beyrut el-Mektebeti'l-Asriyye, 1425/2005,
111, 95-96.

86Sjir igin bkz. https://www.aldiwan.net/poem64555.html. (erisim: 10. 04. 2025)
87Taberi, Tarth, X, 36.

88The History of al-Tabari: The Return of the Caliphate to Baghdad, ed. Ehsan Yar-Shater, ingilizceye cev. Franz Rosenthal, State University of New
York Press, New York 1985, XXXVIII, 13 (75. dipnot).
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Halife Mu‘tazid, 22 Rebiiilevvel 283 (9 Mayis 896) yilinda yakaladigi Harici lideri Har(in es-Sari"yi®® saf ipek
kumaslarla siislenmis bir filin Gizerine taht kurdurarak oturtmus ve lizerine ipekten clibbe ve basina uzun bir
burnus giydirerek onu teshir etmistir. Yakalanmasinda biiyiik emegi gecen Hiiseyin b. Hamdan’a (6. 306/918)
hil‘at giydirilmistir.°® Mes‘'di’nin (6. 345/956) kayitlarindan hareketle Har(in es-Sari’nin esir edilmesiyle ilgili
daha detayli bilgilere ulasilmaktadir. Buna gore Harlin es-Sari, Hiiseyin b. Hamdan’a maglup olduktan sonra
bir file bindirilmis, lizerine ipekten bir clibbe ve basina da uzun bir burnus gecirilerek meydanda Hiiseyin'in
ardinda gezdirilmistir. Daha sonra ise muzaffer bir edayla Halife Mu‘tazid’in gecis toreni diizenlenmistir.
Halife, lizerinde siyah bir kab‘a ve kalansiive ile bozguna ugrattigi Harlin'un ardi sira sehre girmistir. Yaninda
kardesi Abdullah b. Muvaffak da vardir. Onlari diger devlet adamlari takip etmektedir. Sirasiyla Gulam Bedr,
Vezir Ebu’l-Kasim Ubeydullah b. Siileyman b. Vehb ve oglu Kasim b. Ubeydullah gecit yerinden ilerlemektedir.
Bu manzarayi goren halkin ciddi bir kalabalik olusturdugu ve halifeye cok¢a dua ettigi kaydedilmektedir.
Sehrin dogu yakasindan bati yakasina kadar insanlar birikmis ve bu gecidi izlemislerdir. Oyle ki kalabaliktan
iki yakayi birlestiren ust koprii ¢cokmiis ve insanlarla dolu bir teknenin lizerine diismustiir. O giin pek ¢ok
insanin nehirde bogularak can verdigi rivayet edilmektedir.®!

Rivayetle ilgili ilk dikkat cekici husus, isyanci Har(in’un file bindirilmesidir. Bu, yillardir isyan faaliyetleri
ylriiten ve bolge halkini biktirmis bir tarihi karakter olarak Hariin icin hususi secilmis olmalidir. O, siradan bir
muhalif degildir. Bu nedenle teshiri de bliyiikge bir filin listiinde olmasi tercih edilmistir. Harlin'un ardinda
onu maglup eden Hiiseyin b. Hamdan bulunmaktadir. En son ise halifenin kurmaylariyla resmigecit yapmasi,
muzaffer imajini pekistiren bir detaydir. Uzerine ipekten ciibbe ve basina burnus gecirilen Harlin’un teshir
cezasl, muhtemelen halka 6nceden duyurulmustur. Kalabaligin bir nedeni de budur. Sonrasinda gerceklesen
olaylar goz oniine alindiginda s6z konusu kalabaligin toplanmasiyla halifenin amacina ulastigi soylenebilir.

Diger bir teshir ve asagilama olayi, 7 Safer 288 (31 Ocak 901) tarihinde meydana gelmistir. Buna gore Halife
Mu‘tazid, oglu Ca‘fer [Muktedir] ve Bedr el-Kebir'le birlikte yollari siislenen sehre giris yapmistir. Halife, isyan
girisiminde bulunan Hadim Vasif'i°? etkisiz hale getirerek horgiiclii deveye oturtmus, lizerine de ipekten
ciibbe ve burnus giydirerek Bagdat'a getirmistir. isyanci Vasif, muzaffer halifenin dniine alinmistir. Vasif'in
ardinda yine develerde tasinan ve baslarina burnus gecirilmis Bugayl, Bugayl'in oglu ve ibnii’l-Miihendis
gibi isyanci oldugu anlasilan baskalari vardir. Teshir edilen bu esirlere giydirilen ciibbeler sari veya kirmizi
renktir.®3 Bu rivayette ilk olarak dikkat ceken husus, yollarin siislenmesidir. Bu, yukarida yaptigimiz tahmini
onayici bir bilgidir. Kuvvetle muhtemel halife, muzaffer bir edayla sehre giris yapmak istedigi icin sehirdeki
yerel yoneticileri bilgilendirmis ve resmigecit icin caddeler hazir hale getirilmistir. Ayrica bu rivayette de
isyanci konumunda olan kisi, yani Vasif, halifenin oniindedir. ipekten ciibbe ve burnus giydirilen esirler,
halka teshir edilmisler ve bu sayede halife hedefine ulagmistir. Sari ve kirmizi renkteki clibbeler de dikkat
cekmesi sebebiyle daha iyi goriinmelerini saglayan asagilama temasinin bir 6gesi olmalidir.

Halife Miiktefi’nin hilafet yillarina denk gelen 26 Muharrem 291 (19 Aralik 903) Pazartesi giinii Karmati lid-
eri isyanci Sahibiissame, horgiicli deve lzerine bindirilerek ipek bir burnus ve clibbe giydirilmis bir sekilde
teshir edilmek suretiyle Rakka'ya getirilmistir.°# Burada halifenin yer almamasi, sehrin Rakka olmasindan
otirudiir. Ayni yil kisa bir siire sonra gerceklesen olay, halifenin resmigecit yaptigini gostermektedir. Buna

8Musul ve cevresinde hakimiyet kurmaya calisan ve devleti epey mesgul eden Harici isyanlarinda Hartin'un roliintin ayrnintili bir anlatimi icin bkz.
Saim Yilmaz, Mu‘tazid ve Miiktefi Déneminde Abbdsiler, Kaythan Yayinlari, Istanbul 2006, s. 150-171.

90Taberi, Tarih, X, 44.
9TMes'di, Mirdcti’z-zeheb, 1V, 202.

92Hadim Vasif'in suglir bolgesinde gikardigr isyan ve bu isyanin bastirilisi ile ilgili tarihi detaylar icin bkz. Yilmaz, Mu‘tazid ve Miiktefi Doneminde
Abbasiler, s. 258-261.

93Mes‘Udi, Miircli’z-zeheb, 1V, 211-212.
94Taberi, Tarih, X, 112.
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gore 291 (903) yilinda Halife Miiktefi, Karmati seferinden doniisiinde filin izerinde Bagdat'a girerken 6niine
de develerin iizerine bindirilmis esirleri katmistir. Esirlerin lizerinde ipekten ciibbe (derari) ve burnus
vardir.?5 Miskeveyh'in (6. 421/1030) kayitlarina gore Halife Miiktefi, Karmati liderini yakaladiginda onu fil
tizerinde direkten bir diizenek kurarak teshir etmek istemistir. Ancak bu diizenegin yiiksek olmasi nedeniyle
sehirdeki bazi kemerler ve gecitlerin yikilmasi gerektigi ileri siiriilince bu diislincesinden vazge¢mis ve
filin Gizerine iki buguk zira yiiksekliginde bir taht kurdurmustur. Miiktefi Bagdat'a girdiginde Karmati esirler
ipek clibbe ve burnuslar giydirilmis vaziyette develer lizerinde halifenin oniinde teshir edilerek meydanda
gezdirilmistir. Esirlerin ortasinda heniiz sakali dahi ¢tkmamis bir geng¢ bulundugu, bu gencin agzina islenmis
bir tahta parcasi konuldugu ve bu tahta pargasinin da gem gibi basinin arkasina baglandigi zikredilir. Bu
cezanin sebebi ise Rakka'ya girdiginde kendisine beddua eden halka kiifiir edip tiiklirmesidir.°® Rivayette ilk
olarak halifenin Karmati liderini filin de iizerine gikararak herkes tarafindan goriilmesini istedigi anlasiimak-
tadir. Ancak bu hedefini tam anlamiyla gerceklestirememistir. Yine de tiim isyancilari ipek ciibbe ve burnusla
asagilayarak teshir ettirmistir. Diger yandan gence verilen cezanin sebebine dair agiklamadan, esirlerin
muzaffer halifenin oniinden resmigecit yaparken halkin onlara beddua okuyup asagiladigi anlasilmaktadir.
Bu da netice itibariyle halifenin hedefine ulastigini gostermektedir.

292 (904-905) yilinda Basra Valisi, halifeye isyan girisiminde bulunan bir adam géndermistir. Bu adamla
birlikte otuz dokuz kisi daha tutuklanmistir. isyanin basi oldugu anlasilan kisi, hérgiiclii deveye bindirilmistir.
Digerleri de develer lizerinde, ipek ciibbe ve burnuslar giydirilmis halde teshir edilmistir. Esir edilen bu
kimselerin cogunlugunun yardim isteyip agladigi ve sucsuz olduklarina dair yeminler ettikleri kaydedilmek-
tedir. Esirlerin Kerh Kapisi ve Huld Sarayi’'ndan sonra Miiktefi'nin sarayina getirildikleri rivayet edilmektedir.
Bu durum, onlarin sehir boyunca teshir edildiklerini gostermektedir. Halife Miiktefi, esir edilenlerin hepsinin
hapsedilmesini emretmistir.®”

15 Ramazan 293'te (10 Temmuz 906) isyanci ibnii'l-Halici, Abbasi ordusuna karsi yaptigi savasl
kaybedip Misir'dan Bagdat’a yirmi bir adamiyla birlikte esir edilerek gonderilmistir. Onlar, suglarinin
karsiigi olarak develer lizerinde, ipek ciibbe ve burnuslar giydirilerek Bagdat'a getirilmislerdir. Bu
esirler, Bablissemmasiyye'den Bagdat'a sokulmuslardir. Bu sekilde halka teshir edilmisler, akabinde hepsi
hapsedilmistir. Halife Miiktefi'nin huzuruna varinca o, ibnii’l-Halici’'nin kendi sarayinda, digerlerinin ise
Hadid'de hapsedilmelerini emretmistir.%®

294 Rebiiilevvel'de (Aralik-Ocak 906-907) Abbasi Komutani Vasif'in, bolgede ciddi kargasaya sebep olan
Karmati lideri Zikreveyh (6. 294/907) ile giristigi savasta, Zikreveyh’in agir yaralanmasi ve akabinde 6lmesiyle
birlikte en yakinindaki yardimcilari, yakin cevresi, oglu, katibi ve hanimi dahil olmak iizere akrabalari esir
alinarak ici bosaltilan cesediyle birlikte Bagdat'a tasinmistir. Onun, bir deve iizerine konularak basina burnus
ve Ulzerine sirmali kaftan gecirilmek suretiyle teshir edildigi zikredilmektedir. Ayrica oniinde ele gegirilen
diger esirler bulunmaktadir.®® Yilmaz'in da degindigi gibi Zikreveyh'in etkisiz hale getirilmesi, Miiktefi'nin ¢ok
ciddi bir basarisidir.’°® Oyle anlasiliyor ki halife, bu basariyr duyurmak ve propaganda etmek icin yukaridaki
asagilama ritiiellerini uygulamistir.

297 Zilhicce (910 Temmuz-Agustos) tarihinde Hadim Minis ile Leys b. Ali arasinda Nevbendcan mevkiinde
gerceklesen savasta Leys maglup olmus ve maiyetindeki kardesi ismail, Ali b. Hiiseyin b. Dirhem ve Fazl b.

95Taberi, Tarih, X, 112.

96 Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, V, 36.

97Taberi, Tarih, X, 118, Arib b. Sa'd, Sila, s. 16.

98Taberi, Tarih, X, 129, Arib b. Sa‘d, Sila, s. 21, Miskeveyh, Tecdribi’l-iimem, V, 45.
99The History of al-Tabari: The Return of the Caliphate to Baghdad, XXXVIII, 179.

100Yilmaz, Mu‘tazid ve Miiktefi Doneminde Abbasiler, s. 321.
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Anber ile birlikte esir alinmistir. Leys filin, maiyeti ise develerin lizerinde burnus giydirilmis bir sekilde teshir
edilerek Bagdat'a getirilmislerdir. Onlarin, sonrasinda hapsedildikleri rivayet edilmektedir.°"

298 (911) yilinda Saffarilerin gulami Siibkera (Sebiikeri) isyan etmistir. Emir Muvaffak'in (6. 278/891)
kolesi Vasif Kame liderliginde bir ordu bu isyani bastirmak icin gorevlendirilmistir. Fars bolgesinde yer alan
Siraz sehrinin giris kapisinda Siibkera bozguna ugratilarak esir alinmis, akabinde Kattal ismindeki adami
ele gecirilmis ve Bagdat'a getirilmistir. Oniinde on iic esir de deve lizerindedir. Her birinin lizerinde ipek
kaftan ve burnus bulunmaktadir. Metinden bu tarihin 19 Sevval 298 (20 Haziran 911) oldugu anlasilmaktadir.
Bu tarihte, fil Uizerinde uzun bir burnus giydirilmis halde Siibkera da teshir edilerek Bagdat'a getirilmistir.
Onun Bagdat'a bu girisinde Vezir ibnii’l-Furat (6. 312/924) ve diger komutanlar da bulunmaktadir. Oniinde bir
toren birligi (el-kiirk) ve zillerle-canlari birbirine vurarak ses ¢ikaran bir gorevli bulunmaktadir. Burada Vezir
ibnii’l-Furat da [zaferinden &tiirli] kaftan giydirilerek onurlandirilmistir. Arib’in bu giinii, ‘goriilmeye deger
bir giin’ (yevmen meshiida) olarak andigini ifade etmekte yarar vardir.®2 Marmer'in bunu propagandanin bir
araci olarak okumasi,°3 yerinde bir okumadir.

303 (915-916) yilinda Hiiseyin b. Hamdan, Hadim Minis tarafindan yakalanip Bagdat'a getirildikten sonra
deve lizerine kurdurulan niknik*°4 (deve kusu) ismindeki doner bir diizenek iizerine gerilerek (maslib) teshir
edilmistir. Onun —ahsap oldugu anlasilan- bu diizenek sayesinde saga ve sola cevrilebildigi nakledilmektedir.
Hiiseyin'e giydirilen ipek clibbenin bliyiik oldugu, bu sayede niknik't dondiiren gorevli adami dahi kapattigi
ve kimse tarafindan goriilmemesini sagladigi kaydedilmektedir. Hiiseyin'in oglu Ebu’s-Sakar ise devenin liz-
erinde teshir edilmistir. Ebu’s-Sakar'in lizerinde kaba, saf ipek kumastan giysi ve burnus vardir. Ebu’s-Sakar,
burnus giymek istememis ancak babasi Hiiseyin ona: “Giy oglum burnusu, zira baban; burada gordiiklerinden
¢ok daha fazlasina giydirmistir burnusu” demistir. Hiiseyin'in bu teshirinde, Halife Muktedir'in oglu Ebu’l-
Abbas Muhammed, yaninda devletin en ileri gelen biirokratlariyla birlikte hazir bulunmaktadir. Bélgede
bulunanlarin hepsinin siyah giysiler icinde oldugunun ayrica vurgulandigini ifade etmek gerekir. Bu haliyle
onlar, Babii's-Semmasiyye’den Halife Sarayi'na tasinmistir.’®> Hiiseyin'in bu sekilde teshir edilmesinde
amag, onu izleyen halk tarafindan goriilebilmesini saglamak olmalidir.

303 (915) yilinda Talibilerden birinin isyani ve bu isyana Arap bedevilerinin de katilmasi neticesinde
isyancilar Vasit sehrine girerek halka zarar vermislerdir. Bu durum, bolgenin vergi amili olan Hamid b.
Abbas'a (6. 311/923) ulasinca o, Muhammed b. Yusuf’'u miidahale etmesi icin gorevlendirmistir. Netice
itibariyle isyanin basinda bulunan Mahrez b. Rebah oldiriilmiis, yaklasik yiiz kisi de esir alinmistir. Bu esirler,
Cemaziyelevvel (Kasim-Aralik) ayinda, develer lizerine bindirilmis ve burnus giydirilmis bir sekilde teshir
edilerek Bagdat'a getirilmislerdir."°¢

307 (919-920) yilinda Yusuf b. Ebii’s-Sac (6. 315/927), Hadim Munis tarafindan esir edildikten sonra halka
teshir edilmistir. Bu teshirde uzerinde ipekten bir elbise ve islemeli uzun bir burnus da vardir.'®’ Yusuf
b. Ebii's-Sac’in, isyani neticesine bozguna ugratilarak Bagdat'a getirilmesi de yine muzaffer devlet imajina
hizmet etmektedir. ibn Ebii’s-Sac’in etrafinda ordu mensuplari bulunmakta, arkasinda ise Hadim Munis ve
ordunun ileri gelen mensuplari yer almaktadir. Tipki Amr b. Leys (6. 289/902) ve Hadim Vasif'in giydigi gibi

101ArTb b. Sa‘d, Sila, s. 36.
102Ar1b b. Sa‘d, Sila, s. 37.
193Marmer, The political culture of the Abbasid court, s. 63.

104Marmer, bu diizenegi ligat anlamina karsilik gelen ‘deve kusu’ (ostrich) olarak cevirmektedir. Bkz. Marmer, The political culture of the Abbasid
court, s. 64. Metinden yola ¢ikarak buradaki niknik'in ahsap bir diizenek oldugu soylenebilir.

105Arb b. Sa‘d, Sila, s. 56, Miskeveyh, Tecdribii’l-iimem, V, 92.
106 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 54.
197 Arib b. Sa‘d, Sila, s. 72, ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, VI, 648.
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ipekten bir kaftan ve basina da siislemeler (sdkdik) ve gingirdaklar (celdcil) olan bir burnus giydirilerek
deve iizerinde teshir edilmistir.’®8 Yusuf’un bu esir alinisinda, oniinde Kur'an okuyan kurralar da bulunmak-
tadir.’0?

Marmer’in degerlendirmelerinde propagandaya konu olan bu tiir bir asagilama bicimi, yenilginin utanci
(shame of defeat) olarak ifade edilmistir. Ayrica burada halifenin amacini vurgulamak da olduk¢a 6nem
arz etmektedir. Gegit toreninin halifenin sarayinda sona ermesi, boyun egis olarak yorumlanabilir. Bununla
birlikte esirlerin teshir edildigi sirada Kur'an ayetlerinin okunmasi ise halifenin Allah indinde mesruiyetini
vurgulayan diger bir sembol unsurudur. Halifenin bir isyanciya asagilayici bir elbise giydirirken digerine
kaftan gibi onurlandirici hediyeler takdim etmesi, onun en iist himaye makami olmasiyla aciklanabilir.’"°

Yusuf b. Ebii's-Sac’in esir alinisindan sonraki pasajda yaptigl degerlendirmelerin dipnotunda Marmer,
Rosenthal'in Taberi terclimesinde kelimeye verdigi anlam {izerinden burnusun asagilayici olup olmadig
konusuna deginmektedir. Burada tartismaya actigi husus, burnusun tam olarak neyi simgeledigidir.
Rosenthal'in gorisiinden, giysinin kadinsiligl cagristirmasi ve Miislimanlara uygun olmayan bazi detaylar
icermesi yoniiyle genel anlamda bir asagilama sayilmasidir. Ancak Marmer, kendi inceledigi metinlerden
hareketle bu kiyafetin kadinsilik ima ettigine dair bir ¢itkarimda bulunmayacagini belirtmekle birlikte
Dozy'nin kiyafetler lizerine kaleme aldig1 eserinde burnusun asagilayici bir iceriginin olmadigini da eklemek-
tedir. Ona gore asil sorulmasi gereken, asagilayici olanin burnusun kendisi mi yoksa onun kumasi, siislemesi
veya rengi midir?""" Marmer'in sorusunun cevapsiz kalmasi, muhtemelen s6z konusu kiyafetin ge¢cmisteki
islevine dair arkeolojik bir arastirma yapilmamasindan kaynaklanmaktadir. Bu soruya cevap sadedinde bize
gore burnus, bir tiir asagilamadir. Ancak bu asagilama, siyasiler icin kullanildiginda anlam kazanmaktadir.
Yukarida burnusun diinya hayatindan el etek ¢ekmis ve dindarane yasayan kimseler tarafindan yogun bir
bicimde kullanildigina deginmistik. Kanaatimizce halifeler ve giicii elinde bulunduran yoneticiler, isyancilara
ve siyasi rakiplerine burnus giydirerek onlarin -ilk bolimde degindigimiz lizere- ‘burnuslarina cekildigini’,
dolayisiyla siyasi iddialarini biraktiklarini ilan etmektedirler. Siyasi vasfi olan birinin s6z konusu iddiasini
teshirle yok etmesi yoniiyle burnus, tam anlamiyla asagilama anlami icermektedir.

Ayrica Halil b. Ahmed'in sozlugiine dayandirilan ve ilk boliimde bahsini actigimiz liibddi’l-burnus kul-
lanimi da hatirlanacak olursa, burnusun yiin-keceden yapildigl, dolayisiyla sicak altinda daha da rahatsizlik
verecek bir cezalandirma yontemi olarak tercih edildigi soylenebilir. Stfilerin ve dindar kimselerin ¢okca
giydikleri bu yiinlerin siyasi suclulara bir ceza olarak giydirilmesi anlamlidir. Bunun da suclularin politik
iddialarini bertaraf edici bir amaca hizmet ettigi soylenebilir.

Muktedir devrinden sonra burnusun teshirde kullaniminin artik bolgenin onde gelen komutan ve devlet
adamlarinca uygulandigi soylenebilir. S6z konusu uygulamalarin baglami da asagilayici bir tavirla diismani
sindirmektir. 322 (933-934) yilinda Karmati lideri Eb( Tahir'in (6. 332/944) adamlari gemilerle Fars bolgesin-
deki Tlic ve Siniz bolgesine inmislerdir. Burada Hacib Yakdt'un bir adami, onlarin gemilerini atese vermis,
bolge halkiyla birlik olarak Karmatilere saldirmislar, pek ¢ogunu oldiiriip seksen kisiyi de esir etmislerdir.
Bu esirler, Abbasi devlet adami Muhammed b. Yakat'un (6. 325/935) bir elgisi araciligiyla teshir edilerek
sehre sokulmuslardir. ibnii'l-Gamr olarak bilinen adamin basina boynuz gecirilmis, diger esirler ise ipekten
ciibbeler ve burnuslar giydirilerek Halife Sarayi’'na getirilmisler ve orada hapsedilmislerdir."'2

108 Mes'ld1, Miiricli’z-zeheb, 1V, 247.

199Muhammed b. Abdiilmelik el-Hemedani, Tekmiletii Tdrihi't-Tabers, thk. Muhammed Eb{'l-Fazl ibrahim, Darl Stveydan, Beyrut 1387/1967, s. 211.
oMarmer, The political culture of the Abbasid court, s. 65-66.

"""Marmer, The political culture of the Abbasid court, s. 65.

2Miskeveyh, Tecaribii’l-limem, V, 374-375.
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322 (933-934) yilinda imadiiddevle Ali b. Biiveyh (320-338/932-949), Hacib Yakiit'a karsi zafer kazandiginda,
ona ait bazi sandiklar ele gecirmistir. Bu sandiklarda burnuslar, zincirler ve esirler icin gerekli olan bazi
malzemeler bulunmustur. Ali b. Biiveyh'in komutanlarindan kimseler, bu burnus ve zincirlerin, Yak{t'un
esir olan adamlari igin kullanilarak teshir edilmelerini 6nermislerdir. Ancak bu 6nerinin kabul edilmedigi
zikredilmektedir.113

17 Zilhicce 330’da (2 Eylil 942) Cuma giinii Hamdanilerin Musul kolunun kurucusu Nasiriiddevle
(323-358/929-967) Bagdat'a girmistir. Oniinde Beridilerin kdlesi Yanis, Ebii’'l-Feth b. Eb{ Tahir ve Miizekker el-
Beridi, baslarina burnus gegirilmis bir sekilde teshir edilmislerdir.'4

26 Sa‘ban 331'de (5 Mayis 943) Nasiriiddevle’nin Beckem'in (6. 329/941) hacibi Adl'i ve oglunu ele gegirerek
Bagdat'ta deve lizerinde burnus giydirilmis bir sekilde onlari teshir ettirdigi zikredilmektedir. Adl ve oglunun
arkasinda Vezir Ebu’l-Abbas el-isfehani ve Kadi ibnii’l-Hiraki de bulunmaktadir.1s

367 (977-978) yilinda Ebu Sa‘d b. Behram, Irak Biliveyhi hiikiimdari Bahtiyar'in (356-367/967-978) Veziri Eb{
Tahir Muhammed b. Bakiyye'yi Biiveyhi hiikkimdari Adudiiddevle'ye (367-372/978-983) g6tiirmistiir. Ebd Tahir,
Bagdat'ta deve lizerinde burnus giydirilerek teshir edilmis; ardindan idam edilmistir."®

8 Receb 369'da (29 Ocak 980) Ebu’l-A‘l3, bir siiredir siyasi sorun gikartan Bend Seyban’dan pek ¢ok kisiyi
esir almis ve onlari develer lzerinde, uzun ve renkli burnuslar giydirilmis halde teshir ederek Bagdat'a
getirmistir."?

20 Sa‘ban 369 (11 Mart 980) yilinda esir alinan isyanci amillerden Abdiilaziz b. Muhammed el-Kerai, 6nce
Basra'ya, sonra da Bagdat'a tasinmis; basinda burnus ile niknik iizerinde bir gemide teshir edilmistir. 2
Zilhicce'de (19 Haziran) ise filin dniine atilarak ezdirilmis ve cesedi ibn Bakiyye'nin yanina asilmistir.18

446 yilinin Zilhicce (1055 Mart-Nisan) ayinda Besasiri (6. 451/1060), Ebu’l-Ganaim b. Muhliban’i Enbar'da
yakalayarak esir etmistir. Ebu’l-Ganaim deveye bindirilerek kirmizi bir gomlek giydirilmis, ayaklarina zincirler
vurulmus, basina da bir burnus gecirilerek Bagdat'ta teshir edilmistir.’"®

Burnusun kullanilmasiyla uygulanan tiim bu cezalandirici teshir unsurlari, Mu‘tazid sonrasi sekillenen ve
kiyafete yiiklenen yeni anlamin metinlerde aldigi goriinimd aciklar niteliktedir. Muktedir sonrasinda degisen
durum arasinda tek fark ise, halifelerin degil siyasi tasarruf giiciinii elinde bulunduran emirlerin uygu-
layicilar olarak merkeze oturmasidir. Cezalandirilan suglulara boynuz takilmasi, niknik iizerine konulmalari,
fillere ezdirilmeleri ve cesetlerinin asilmasi ise uygulamaya konulan ek metodlar olarak goriilmektedir.
Rivayetlerin her birinde Bagdat'a getirilip siyasetin merkezinde teshir islemini gerceklestirildikleri ayrica
goriilmektedir.

Sonug

Cahiliye devri ve islam oncesi siirecte de bilindigi anlasilan burnusun, 6zellikle Ehl-i Kitap tarafindan
bir ibadet giysisi olarak kullanildig1 soylenebilir. islami devir itibariyle de giyilmeye devam edilen burnus,
esasen kullanimin amaci ve anlayisindan cok bir sey kaybetmemistir. islam tarihinin ilk asirlarinda

13Miskeveyh, Tecaribi’l-limem, V, 373.

"4Miskeveyh, Tecaribli’l-limem, VI, 61, Hemedani, Tekmile, s. 334.

"5Eb{ Bekr Muhammed b. Yahya es-Sali, Ahbari'r-Razi-billah ve'l-Miittaki-lillah, nsr. ). Heyworth Dunne, Matbaatli's-Savi, Misir 1354/1935, s. 240.
116Sbt ibnl'l-Cevzi, Mir‘dtii’z-Zaman, XV, 502.

117 Miskeveyh, Tecaribii’l-limem, VI, 448.

18 Miskeveyh, Tecaribi’l-limem, VI, 464.

19Ep{i'-Hasen Ali b. Ebli’'l-Kerem Muhammed ibnu’'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, nsr. Omer Abdusselam Tedmuri, Dari’'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut 1417/1997,
VI, 119.
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metinlerde karsimiza pek ¢ok kez ¢ikan burnus, bir bas ve govde giysisi olarak tanimlanabilir. Dogrudan
Tirkce'ye cevirildiginde ‘kapilisonlu pelerin’ olarak ifade edebilecegimiz bu giysinin yaygin bir sekilde
kullanildigr ifade edilebilir. Zira cokca kullanildigindan otiird, fikih metinlerine de konu olmus ve ‘burnusla
namaz' basliklar agilmistir.

Tespit edebildigimiz kadariyla burnusu giyen kimselerin neredeyse hepsi, dini kimlige sahip olmalariyla
one ¢tkmaktadir. Sahabenin, tabiinin ve tebe-i tabiinin de burnus giymesi, bu ¢ikarimi pekistirmektedir. Asiri
dindarlik bicimleriyle bildigimiz Haricilerin burnus giymeleri ve kendilerini burnus giyen kimseler olarak
adlandirmalari, burada verilebilecek giizel bir 6rnektir. Dindarane bir hayat yasayan ve ilimle istigal eden
kimseler burnus giymislerdir. Burnus burada simgesel olarak onemli bir rol listlenmistir.

Halife Miihtedi'ye kadar burnusun kendisine yiiklenen bu dinT anlamin devam ettigi, halifenin dindar-
lgini burnus giyerek gostermesiyle anlasilmaktadir. Burnus kanaatimizce esasen islam tarihi boyunca
kullanilmistir. Ancak onu, dindarlik-zahidane hayat anlayisinin disinda kullanan ilk kimse, Halife Mu‘tazid’dir.
Mu‘tazid'in propagandaya dayali uygulamalarinin bir sonucu olarak bu giysi artik siyasi bir amag etrafinda
kullanmilmistir. Halife, otoritesini pekistirmek, halk lzerindeki propaganda giiciini artirmak, yenilmez
halife portresini saglamlastirmak, hepsinden ote isyancilari cezalandirip bunu teshir ederek gostermek
amaciyla burnusu etkin bir ara¢ olarak kullanmistir. Burnus, halifenin kullaniminda artik bir araca
doniismiis; kendisinden sonra gelen Miiktefi ve Muktedir devirleri de biiyiik olclide bu kullanima sahne
olmustur. Emirilimera ve Biiveyhi niifuz doneminde de burnusun teshir ederek asagilama anlaminin
birka¢ uygulamaya konu edildigini soyleyebiliriz. Netice itibariyle giysinin baglami siyasi otorite tarafindan
donusturilmustur.

Burnusun tiim islam tarihi boyunca asagilama-teshir etme-cezalandirma gibi bir anlam etrafinda kul-
lanildigl iddiasinda degiliz. Ancak halifenin devri, yeni bir uygulamanin devreye konulup kiyafeti bunun icin
araci etmesi yonuyle anlamlidir. Onun devri, bir doniisiimi tanimlamasi agisindan anlamlidir. Bu dogrultuda
artik kiyafet, siyasi otorite tarafindan sekillendirilmis, yeni forma kavusturularak halifenin diigmanlarini
cezalandiran bir ceza unsuru haline gelmistir. Bu durum, islam tarihinde daha baska hangi detaylarin ceza
unsuru olarak kullanilmis olabilecegi sorusuna bizi gotiirmektedir. Oniimiizdeki arastirmalara bir oneri
sadedinde burada, kiyafetin veya benzer simgesel deger tasiyan unsurlarin siyasi otorite tarafindan bir ceza-
odiil formuna donistiiriilmesinin diger orneklerini sorgulamayi yararli buldugumuzu ifade etmeliyiz.
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