IPTIDAILERDE
ICTIMAI BUNYE ve DIN

Hilmi Ziya Ulken

En iptidai din gekilleri bir asirdan beri etnolog ve sosyologlar: meggul eden
esash bir mevzudur ve bu miinasebetle bir ¢ok arastirmalar yapilms, bir gok
nazariyeler ileri siiriilmiigtiir. Bu siddetli aldkanin sebebi_orada insani miies-
seselerin kangik, miiphem manzaralarina ait ilk ip uclarim bulmak imidi olsa
gerektir. Esyayr anlamak icin orgiilerini ¢ozmeyi, en basit ilk unsurlarina ka-
~dar inmeyi tavsiye eden Descartes idealine uygun olarak insan ilimleriyle ug-
raganlar bu menge arayigina biiyiik bir 6nem vermekte idiler. Bu nazariyeler
arasinda yalmz birisi sosyologlar gevresinde biiyiik bir sohret almg, bilhassa
Tirkiye’de uzun zamandan beri 4deta tek nazariye gibi hiikiim siirmiitiir. Bu
‘da Emile Durkheim’in «Dini Hayatin Iptldal Seklllen» adli ¢ok tamlmig kita-
binda 1912 dé ileri siirmiis oldugu gériigtiir. Ondan 8nce ve ondan sonra ayni
mevzu iizerinde biisbiitiin farkl agiklamalar yapilmis oldugunu baz: vesileler-
le soylem1§t1k° Bir kismu degerini kaybetmis, bir kismu da dogrudan dogruya
sosyolojiyle ilgisiz olan bu agiklamalara tekrar dsnmemize hacet yoktur. Ciin-
kii Durkheim’in goriisii, her seye ragmen, tenkidlere kismen mukavemet et-
mektedir. Bu nazariyenin daha etrafli bir tahlilini bagka bir yazimiza biraka-
rak burada yalmz, dinlerin mengei hakkindaki baglica goriigler arasinda onun
yerini tayin etmeye, bilhassa Durkheim’in ihmal etmis oldugu ve Paul Des-
camps tarafindan dikkatle ele alinmis olan iptidailerde igtimai biinye ve din
miinasebetine bakmaya c¢aligacagiz.

Zamanmizda Dini Etnoloji sahasinda baghca dort tip nazariye ile kar§1-
lasiyoruz: A) Tekdmiilcii veya natiiralist nazariye: Gegen asir sonlarindan beri
Morgan, Robertson Smith, Spencer, Tylor, Frazer, v.s. taraflanindan tiirlii se-
killerde ileri siirtilmiigtiir. Durkheim’in «Iptidai din» nazariyesi de bunlardan-
dir. B) Tekémiil aleyhtar1 nazariye, ki baghca miidafileri Lowie, Boas, Mali-

! Les Formes Elementaires de la Vie Religieuse; Tiirkceye Hiiseyin Cahit Yalgm ta-
rafindan terciime edilmigtir. Van Gennep, 1932 de, L’Etat Actuel du Probléme Totémique’i
nesrettigi zaman bu nazariyeler 40 1 bulmustu.
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nowski, v.s. dir. Delillerini §oyle kisaltab#liriz: 1/ Iptidai zannedilen bir ¢ok
l\avunlerm sonradan ¢okmiis ve soysuzla§m1§ olduklan goriilmektedir. Meseld
Afrika’da Pygmée’ler, Bantou’lar, v.s. nin eskiden daha iistiin bir medeniyet-
leri oldugu halde sonradan bugunku durumu aldiklan anlagilmaktadir. 2. Tek-
nik ilerleme ile manevi kiiltiir daima paralel degildir. Bundan dolay: iptidaile-
rin teknik seviyesine aldanmamalidir. 8. Dint itikatlarin dogusunu tekamiil ile
degil, fonctionnel olarak aciklamak olgularin mahiyetine daha uygundur Bu
son itiraz bilhassa Malinowski tarafindan ileri siiriilmektedir: “4)Buna bir de
ikt vasiflarin tek4miil ile aciklamaya méni oldugunu ileri siiren “bir goriisii de
katabiliriz. fakat bu delil iclerinden en zayifidir. C) Yayilma (Diffusion) na-
zariyesi: Bu gbrils ilk defa Afrika’da kiiltiir cevreleri arasinda bazi teknik ben-
zorliklerin Ratzel tarafindan Tarkedilmesi iizerine, bunlarin yayihs saha ve
yollanmin aragtinlmas: neticesinde dogdu. Sonradan bu fikri Frobenius ve
Graebner ge'istirdiler. Afrika ve Avustralya’da ok sekilleriyle mimari desen-
ler. diger esya sekilleri, hattd manevi hayat arasinda siki baglant goriildii.
Béylece, ilerde kiiltiir antropoglanna temel hizmetini gorecek olan «kiiltiir
cevreleri» fikri dogdu. Pére Schmidt tek Allah fikrinin, iptidailer de dahil ol-
mak iizere biitiin dinlerde miisterek oldugu seklindeki théologique nazariyesi-
ni buradan ¢ikardi. Van Gennep ve Peére Koppers bu istikamette calismakta-
dirlar. D) En sonra bir de fenomenolojik nazariye iizerinde duralim. Felsefi
ve sosyolojik goriisleri birlestiren bu nazariyede en miihim isim Van der Lee-
uw’diir?. Fenomenologlar mense veya tabii sartlar arayacak yerde “bir mahiyet
E’in elé aldiklan dini fenomenlerin tavsifini yapmaktadirlar.’ E) Bizim bu ya-
zida iizerinde durdugumuz bu goriislerden hig biri degildir. Fakat dini feno-
menlerin meydana ciktiklan insan ziimrelerinin varhk sartlandir. Engels in
vaktiyle pesin bir fikre dayanmak iizere tenkidsizce tamim etmis oldugu ve
dogrulugu ancak bu pesin-fikrin dogrulugu ile kaim olan miiphem faraziyesi®
bir yana birakilacak olursa bu sahada Paul Descamps’a kadar esash bir ilerle-
me goriilmemekte idi. Bu noktaya tekrar dénmek iizere, simdi etnologlarn ilk
dinlere ait yaptiklan yeni miisahedelere temas edelim.

Bagta Durkheim olmak iizere, bir ¢ok sosyolog ve etnologlar totémisme’i
en saf ve elemanter din gekli saymaktadirlar. Halbuki Trilles’in miisahedeleri
bunu her yerde teyid etmemektedir. Giiney Amerika’da onun gormiis oldugu
'Nagual, totem’den gok farkli bir seydir. Nagualisme bir hayvan nevi ile bir in-
san nevi arasinda degil, tek bir insan ile tek bir hayvan arasindaki esrarh bir
rabitay: ifade eder. Hayvanin hayati insanin hayatina tibidir. Burada din ta-

2 Van der Leeuw, L’Homme Primitif et la Religion; Alcan, 1940.
3 Engels, Origine de la Famille, de la Fropriété privée et de 'Etat, trad. p. Bracke,
Paris, 1981. A
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mamen ferdi bir gsekil alyor ve Durkheim’in nazariyesinde oldugu gibi kolek-
tif itikadin ferdilesmis sekli olan sihir (magie) halinde meydana gikmuyor®.
Ik hadise olarak goriiniiyor. Buna benzer inanclara Afrika’da Bantou’lar ara-
sinda rastlanmis oldugu gibi, Hintli’lerin fakirisme itikatlan ile de ilisigi oldu-
gu Van der Leeuw tarafindan isaret edilmistir. O. Leroy, Lévy-Briihliin ipti-
daf zihniyete ait tezini tenkid ederken bu delillere dayanmaktadirt. Malinows-
ki totemisme ile catismakta olan bu mithim hadiseyi fonctionnel nazariyesiyle
agiklamak iizere benimsemektedir®.

Iptidat dinlere ait dlger muhlm b1r mu§ahede bu dinlerin mensuplan ara-
smda%'e"iﬁi mumyet i) ) dir. “Eskiden beri sosyologlar bu din-
lerde ferd1yetm hic bir rolii oimadlgma kani idiler. Yalmz bu meseleyi Marx’c1
bir gézle tetkik edenler degil, onunla hic bir aldkas: olmiyan sosyologlar, bil-
hassa Durkheim’c1 sosyologlar da bu kanaatte idiler. Durkheim’ cllara _gore ilk

e

din kollektif L oldugu gibi, opun icinde erimig bulunan“%utun 1qt1mai miiessese-
ler de koﬂektlftlrler Miilkiyet, mesuliyet, suc v.s.  kollektifijr. Fakat Maliniowski,
Melanezya’da - bilhassa Trobriand adalannda - yapt arashrmalannda kut-
sal esyanin, avda kullamlan sandalin yani pirogue’un ferd! tasarrufuna ait dik-
kate deger miisahedeler yapmistr. Bu miisahedeler oldukca yaygindir ve
Durkheim’in kategorik bir surette ileri siirmiis oldugu kollektlf ﬁ&]kLyet J;ezml
nakzetmektedir.

Iptldallere alt diger bir mithim miisahede de onlarda dini-sihrf itj
biitiin
mekte oldugu bu noktay1 bir cok etnolog ve sosyal antropolog teyid etmekte-
dir. Mesel4 okun ucunun sivriltilmesi, ucuna zehir konmasi, okun hedefine isa-
beti icin yapilan aveilik ekzersisi, bazi ziraat teknikleri ne dint, ne de sihridir-
ler. Bazan dini-sihrt itikatlarla birlikte bulunurlar. Bazan da onlarla tamamen
aldkasiz cereyan ederler. Mahnowskl onlarnn 1t1kat1arla blrﬁk‘fé ‘cetayan ettik-
leri halleri fonction nazanyemyle aglklamaktadlr Ona gére ictimal istikrarsiz-
lik; siijenin basaramamak, gelecege giivenememek yiiziinden diistiigii sikint1
ve buhran hali sihrin teknik yaninda yardime: bir rol almasina sebep olur. Bu-
nun i¢in iptidailer arasina girmeye liizum yoktur. Kendi cemiyetlerimizde de
sihrin giindelik hayatta ve teknikte rol oynadig1 ve oynamadig: halleri bu su-
retle tesbit edebiliriz.

Nihayet, bu sahada yeni b1r miisahede de sihrin sembolik, psikolojik, tek-

nik gekillerde izahina aittir. Eskiden beri sihrin ferdi, dinin ise ictimat oldugu-

s, o

® Georges Gurvitch, Vocation actuelle de la Sociologie adh kitabinda din ve biivii
meselesi ve munasebetlenm incelemektedir.

4 0. Leroy, La Raison Primitive, essai de réfutation du prélogisme.

3 Maf'mowskl la sexualité et la repression dans les soczetes primitives, Payot, 1922

1 samil qlma.masuhr Yine Malinowski’nin tizerinde fsrar € et-

.
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nu kabul etme temayiilii vardi. Durkheim’dan biraz dnce Hubert ve Mauss bu

~fozi miidafaa ediyorlardi®. Daha sonra Bergson da bu fikfeTstirak etti’. Durk-
heim ise yukarda zikrettigimiz biiyiik eserinde sihri de din vasitasiyle a{:ﬁzlédl-
g1 icin her ikisinin ictimai oldugunu soylemekte idi. Nitekim biitiin sosyoloji
maniiellerine de, bilhassa Tiirkiye’de, bu fikir yerlegmistir. Fakat yeni baz1 mii-
sahedeler sihrin teknikle, psikolojik sembolizmle siki aldkas: oldugunu, «ferdi
tesir vasitasi» rolii oynadigim gostermektedir.

Bu yeni miisaheedleri gézoniine alinca artik iptidai dinlerin agiklanmasin-
da eski fikirlere «oldugu gibi» baglanma imkim olmadig goriiliir. Bununla
beraber bu makalede meseleyi bu kadar derinden tetkik etmek niyetinde ol-
madigimz icin, yalniz ilerde bu meseleyi ele almamiza yanyacak hareket nok-
talanm isaret etmekle yetinecegiz. '

Acaba, zamammizda klasik olmug gibi goriinen Durkheim nazariyesi di-
sinda din sosyolojisinde bagka goriisler yok mudur? Burada eski ve yeni biitiin
etnolojik ve antropolojik nazariyeleri bir tarafa birakarak. yalmz sosyoloji sa-
hasinda bugiin sozii gegmekte olan goriigler iizerinde durmak istiyoruz. Va-
kaa, Durkheim’in din sosyolojisi-disinda, onunla uzlasmalarna imk4n olmiyan
iic nazariye ile veya ii¢ din sosyolojisiyle karsilasmaktayiz. Bunlar da Jogch;m
Wachi, Mensching’in ve Malinowski’nin. ‘9_13 sosyolojileridir. -

Joachim Wach, metod bakimundan Max Weber sosyolojisine baghdr. Za-
mammuz ilim cereyanlan arasinda «anlayict sosyoloji» ( verstehende Soziologie)
diye tannmakta olan bu goriigiin esaslarim anlatmaya bu makalenin hacmi el-
verigli- degildir®. Yalmz bu sosyoloji goriigiiniin_Dilthey ve Rickert’den gelen
Manevi llimler cereyamna bagh oldugunu, onlardan ancak «ldeal Tip» lere
tatbik ettigi «anlayig» metodunu olgular kompleksini aciklamak i¢in bagvur-
dugu ihtimaliyet metoduyla tamamlamak suretiyle ayrildigim isaret ederek bi-
rakalim. Max Weber, esasen biitiin eserlerinde bir din sosyolojisini _hazirla-
makta idi. Onu takip eden Troeltsch asil mevzua girdi. Bilhassa Wach, Durk-
rl;;g_é_,iﬁg}jl_»n_“nzat_tiviralizminden aynldi. Bir din tipolojisi yaﬁngin er_niyé?vaéita-
siyle iz‘a_;i’gih'z‘gf’l'éﬁfaﬁéiii'ﬁ: dinle cemiyet miinasebetini aragtirdi. Dini ziim-
releri_tasnif etti. Din adamlannin tipolojini yapt. Wach’in din sosyolojisine

6 Hubert et Mauss, Mélanges d’Histoire des Religions, 1929, Félix Alcan.

7 H. Bergson, Les deux sources de la Morale et de la Religion, 1932, F. Alcan.

¢ Bu mevzuu bundan sonraki bir makalede ele alacagiz. Raymond Aron, La Sociolo-
gie Allemande Contemporaine adl eserinde Max Weber sosyolojisine bir fasil ayirmakta-
dir. Aynca G. Gurvitch’in idaresinde nesredilen La Sociologie du XX. Siecle’de de bu mev-

zua temas edilmektedir. Tiirkiyede S. Ulgener bu metoda gore iktisadi tarihimizi incele-
yen eserler negrediyor.
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getirdigi yenilik zamanimzda ¢ok zengin tecriibi aragtirmalann dogmasinda
kendini gostermektedir®. Bunlardan en miihim arastrma Fransa’da Gabriel
Le Bras’a aittir®.

Mensching’in din sosyolojisi kismen Wach’dan, kismen Durkheim’dan
miiliém olan eklektik bir goriistiir. Bununla beraber Mensching’in eserinde
miithim olan cihet* iiniversel ve milli olmak iizere diinya dinlerini simflamas:
ve bunlarin aynldigr orta simflant géstermesidir. O, bir yandan dinlerin teka-
miiliinii gézden gecirirken, Durkheim’in metoduna sadik kalmakta, bir yan-
dan da tipolojiler yaparken Wach’a sadik kalmaktadir. Mensching’i bu eklek-
tik vasfindan dolayr her ne kadar orijinal saymayanlar varsa da, arashrma,
tasnif ve Ggretim kolayliklari bakimindan hususi degerini belirtmek dogru
olurz,

Nihayet din sosyolojisinde son gériis yukardan beri tizerinde bir cok ve-
silelerle durmus oldugumuz Mahnowskl nin gériisiidiir'®. Sosyolojide foncion-
nalisme diye tamlan bu metoda gore bir kiiltiirde her miiessese, her fikir ve
itikat muayyen bir fonction gériir. Guyane’da Busch zencilerinde mesken, is-
lemeli bir iskemle, dint bir merasim, bir hikdye, hakemlik icin toplanan ihti-
yarlar aym ictimaf biinyeye cevap veren ve birbirini tamamlayan birer foncti-
on gormektedirler. Biitiin kiiltiir unsurlan arasinda fonctionnel bir baglant

vardir. Evin kurulusu, esyamn im4l tarz ile dinf inanc, tabiat-iistii Alem fonc-

tion bakimindan bir biitiinlesme teskil ederler. Malinowski’ye gore iptidailerde
biivii pratigi ile cemiyetin giindelik diizeni arasimnda siki miinasebet vardir.
Trobriand adalarninda halk i¢ gdllerde bahklan zehirliyerek avlandiklan za-
man tehlikesizce is goreceklerinden emindirler. Bu gibi durumlarda biiyiive
bas vurmamaktadirlar.

Fakat acik denizde ava ¢iktiklan zaman, durumlan cok tehlikeli ve randi-
man belirsiz oldugu icin biiyii 4vinleri baslar. Bu miihim miisahedeler biiyii
itikatlanmin ictimat hayattaki istikrarsizhgn tamir etmek “nefse giiveni arttir-
mak, i¢ kivrantisint (. anxiété) azaltmak icin meyvdana giktigim géstermeve ya-
‘rlyor Malinowski ve aym metodu kullanan baska sosyologlar dinle ictimat ha-

9 Joachim Wach, Sociologie de la Religion, traduit par M. Lefévre, 1955, Payot.

10 Gabriel Le Bras, Etudes de Sociologie Religicuse, 2 vols. 1956 Presses universi-
taires de France.

11 G. Mensching, Sociologie Religieuse, trad. par Pierre jundt, 1951, Payot.

12 Mensching’in eserini bu degerli vasiflarindan dolay: terciime ettik. Negredilecektir.

13 Malinowski, The Dynamics of Culture Change, 1949, Yale University Press, Ma-
linowski, Iptidai Cemiyette Ciiriim ve Adetler, Ingilizceden ceviren: Erciiment Atabay,
[Sosyoloji Dergisi, say1 1 ve 2, 1942 - 1943, Edebiyat Fakiiltesi]
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yat arasindaki bu fonctionnel miinasebeti belirtmek igin yalmz iptidailerden
degil, kendi cemiyetlerinden de misaller vermektedirler: Teknik bakimdan ¢ok
ilerlemis bir cemiyette ruhani reislik statiisiinii kaybetmeye baslar. Zira kut-
sal gelenekler ve «tabiat-iistii» arka pldna gecer. Fakat hi¢ bir cemiyet ahirete
ve tabiat-iistiine itikad: tasfiye edecek kadar laiklesmemistir. Hattd laiklegmis
bir cemiyette dahi esash degerlerin intégration’unu temin eden herhangi bir
sistem olmalidir. Bununla beraber dinin daima bu intégration roliinii oynadig1
soylenemez*. Meseld 1) Birkag din bir cemiyette aym zamanda bulunuyor-
sa, ayn itikat ziimreleri arasinda derin gatigmalar olur: Avrupa’da katolik-pro-
testan gatigmasi, bizde siinni siy’t gatismasi béoyledir. Demek ki cesitli itikatlarn
olan cemiyette dinin intégrateur roliinden daima bahsedilemez. 2) Cemiyetler,
bazi dint degerler ve gayelerde birlesme sayesinde birliklerini temin ederler.
Fakat dinle ilgisiz fertlerin imanh olanlardan daha az «gayeleri ve degerleri»
oldugu sdylenemez. 3) Bir memlekette dini itikatlar dinle ilgisiz olanlarm de-
gerleriyle celisme halinde ise, dinin top yeki{in cemiyetin biitiinlesmesine ne de-
recede yardim ettigi sorulabilir. Meseld gocuklara ait is kanunu kabul eden
katolik kilisesiyle gocuklarm istismarimi meneden asri degerler arasindaki ca-
tismay1, veya dogumlann tahdidi meselesinde mezhepler arasindaki farklan
zikredebiliriz. Din sosyolojisine ait King Merton’un verdigi bu misaller fone-
tion nazariyesine tam baglanmanin miimkiin olmadigim gésteriyor.

Cemiyet ve kiiltiirlerin daima homojen bir sistem olmadigim, hele intikal
halindeki cemiyet ve kiiltiirlerin tiirlii tesirleri kendinde topladigim, heterojen
oldugunu, kiiltiir geligmesi icinde daima aym derecede canli, fakat mengeleri
fa7kIi unsurlarin bulunabilecegini, bir kisim unsurlann da kalinti halinde de-
vam ettigini, ictimai degismeler sirasinda bu heterojenligin kaybolmasina mu-
kabil bagka heterojenliklerin meydana ciktigim hesaba katacak olursak, bu
din sosyolojilerinden hig birine mutlak olarak baglanamayiz. Su kadar var ki
Wach’in metodu dini hayata dogrudan dogruya nufuz ederek anlama imkim
verdigi ve dint hidiseyi olusu sirasinda kavradig: icin tecriibt bir din sosyolo-
iisinin kurulmasina elveriglidir. Nitekim biitiin tecriib arastirmalar buradan dog-
mugtur. Malinowski’nin metodu itikatla cemiyet arasinda fonctionnel baghhk
aradigy icin iptidal veya asri cemiyetlerde bir cok miinasebetleri agiklamaya
elveriglidir. Ancak, gecen asrin sonunda insan ilimlerinde miibaldgah bir rol
_almug olan tekdmiil fikri yerine «igtimat degisme» fikrinden hareket etmek su-
retiyle gercege daha uygun olur ve béyle bir goriis tecriibeci vé foncion’cu
din sosyolojilerinden faydalanmay: temin eder.

14 Bobért King Merton, Elements de Methode Saciologique, trad. par Henri Mendras
[Ingilizcesi 1951, Fransizcast 1953] Librairie Plon.
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'Paul Descamps tecriibi sosyoloji metoduna gore iptidailerin ictimai biin-
yesi ve dini hayatin inceledi. Once, Bruxelles iiniversitesinin negrettigi Revue
de UInstitut de Sociologie’nin 1925-26 yil 2-8 No. sinda yaymladig: «Toplayici-
ligin igtimai rolii» adh makalede®, toplayicilik veya yikica ekonomi denen en
ipti“cla"ii istihsal seklinin ictimal tesirlerini ( répercussion) alfa,§l;1£d‘1.m§iftgiliv!§!9
geginen memleketlerde toplama gegici ve gok soniik bir rol oynar. Toplama
(cucillette) vahsilerin en basit aletlerle tabiatin mabsullerini_devsirmeleridir.
Buraya yemis, aga¢ kabuklan, bazi bitkilerin yumru kokleri, v.s. girer. Des-
camps, toplamanin 6nce cografi bélgelere gore aldigy sekilleri inceliyor. Top-
lama kutuplardan ekuatére dogru gidildikge artar. Kutuplarda hemen hig yok-
tur. Groenland’da baz yerlerde nadir olarak yetisen agaclann yemisleri top-
lanir. Kuzey ormanlar bélgesinde, Youkan, Alaska ve Sakhaline’de ilkbaharda
otlar, yazin 6rgii 6rmek icin kuru otlar, baz: bitkilerin yesil kabugu toplanir.
Sakhaline’de kokler, deniz yosunlari, mantarlar, ceviz toplarlar. Kanada’da Al-
gonklular yumrulan, kokleri toplarlar. Amerika’mn kuzey bati kiyisinda Kwa-
kiutl’ler, Nootka’lar yaban liztimleri, dokuma igin sazlar toplarlar. Britanya
Kolombiya’sinda yemis toplama cogahr. Selisch’ler, Chinooklar bununla ya-
sarlar. Akdeniz bélgesinde yer yer goriiliir. Kuzey Amerika’da kayalik daglar
~ bslgesinde Apache’lar yumrular, kékler, taneli bitkilerle yasarlar. Agac ka-
buklan, cevizler toplarlar. Bozkirlar toplayicihga pek az elveriglidir. Sicak bol-
gelerde toplama aveihktan daha énemli bir yer ahr. Bitkilerin usaresi bu bél-
geler halkim susuzluktan kurtarir. Deniz kiyisina dogru Tuareg’ler zamg aga-
a1 ve bugday taneleri toplarlar. Giiney Arabistan’da l4stik, giinliik ve akasya
vardir. Cebel-i Ghanian’da yabani hurma toplanir. Sicak ve nemli béslgelerde
toplayicihk artar. Martinik’deki Karaib’ler, Seylin’in Veddah’lan, Yeni Gine,
Avustralya’da toplayicilik biiyiik $nem kazamr. Fakat bu kifamn iclerine, boz-
kirlara dogru kaybolur.

Descamps bundan sonra toplayieilarm kullandiklan aletleri tetkik ediyor.
Bunlar degnek, agaca tirmanmak icin ip, bicak, dallar kesmek icin biiyiik bi-
cak, taneler icin kiiciik sepet. uzak yerlere tagimak icin kayik ( pirogue), balta,
ucu tash degnek, ay1 veya balina kiirek kemigi ile yapilms bir tirpan veya
oraktir. Toplama isini yapanlara gelince. toplamak, tasimak, v.s. aym kisi ta-
rafindan yapilir. Gogu kere bu isi kadmlar ve cocuklar gériirler. Toplama
alanlanmn miilkiyeti hemen hemen kollektiftir. Bitkiler cok seyrek oldugu za-
man is kafile halinde yamhr. Fakat bu kafile yanyana cahsan ve ashinda ba-
gumsiz olan ferdt atslyelerin toplanmasindan dogar. Bundan dolay: toplama
ozel bir ziimrelenmeyi gerektirmez. Basit ev hayati, aile birligi, kéy birligi de-

5 Paul Descamps. Le Béle social de la Coeillette [Revue de I’Institut de Sociologie,
sixiéme Année, T995 - 26, No. 2-3, Université libre de Bruxelles] »
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nen seye intibak eder. Toplamamn zaruri oldugu yerlerde, toprag olan kabile
elverigli mevsimden 6nce toplamay: yasak eden tabou’lar koyar. Bu hale bas-
lica Britanya Kolombiyasinda rastlanir.

Meskenler sabit oldugu zaman, mahsulii devsirmek icin koyden uzakca
bir yere kadar gitmek l4zm gelir. Kadinlar, cocuklar birlikte, bazan bir ib-
tiyarin nezaretinde yola cikarlar. Kolyma havzasinda dagda yetigen yaban
{iziimiinii toplamak icin, Ouraldaki Bagkird’larda aym saikle, Britanya Kolom-
biyasinda ve Quensland’da yine aym maksatla kafileler yola cikar. Fakat bu
son misalde ihtiyarin mezareti yoktur. Sirf belirli bir yere mahsus bir mahsul
oldugu zaman, mahsul devsirmek icin pek uzaktan gelirler. Bundan dolay
toprag1 olan kabile komsu kabilelerin hasat hakkim tamr. Amerika’da Sas-
katchewan yerlileri her y1l yemis devsirmek icin Peace River’e giderlerdi. Avus-
tralya’da iki komsu yerli olan Nogarnook’larla N’gotak’larin miisterek bir or-
manlan vardir ki kadinlar her yil oraya ihtiyarlann nezareti alunda giderler.

Agaca tirmanmak icabederse, yemis devsirmeyi bazan kadinlar yapar. Ek-
mek agacimn yemisini toplamak icabederse, o zaman daha giic olan bu isi er-
kekler yapar. Agaclar ferdi miilk oldugu zaman ihtiyar bir miilk sahibi ile isi
yapmay1 kabul eden genc bir hizmetci arasinda ozel bir is sozlesmesi meydana
cikar. Tanelerin toplanmasima gelince, meseld Kaliforniya’da, yukarda sdyledi-
#imiz metodla kadinlar tarafindan yapilir. Avustralya’da da taneleri toplayan
kadmlardir. Pirog kullamlan yerlerde iki veya daha gok kimse birlikte cahsr.
Bazan erkekler avdan déndiikleri zaman bu iste kadinlara yardim ederler. K-
sasi: Toplama cogu kere kadin ferdi atdlyesiyle ve son derece basit bir aletle
yapihr. Yalmz baz gii¢ toplamalarda - cok yiiksek agac, zahmetli kesis gibi -,
erkek atollyesi meydana cikar. Pirog’a ihtiyag oldugu zaman atélye en az iki
kisiden kurulur. Aletleri yapma atdlyesi ister istemez toplama atélyesine bag-
hdir. Orada degnek, bicak, balta, orak yapihr. Degnekleri kadinlar, 6tekileri
erkekler yaparlar.

Descamps bundan sonra toplamamn tarihteki cemiyetlerde ne sekiller
aldigant arastinyor. Tarihte toplama simdikinden fazla rol oynamstir. Giinkii
bugiin en verimli olan topraklar uzun zamandan beri islenmislerdir. Ciftci
memleketlerin diginda artik bitki ile yastyanlara rastlanmiyor. Bitki ile gecin-

" menin miithim bir rolii olan vahsi cemiyetler, ekuatérde Veddak’lar, Negrille’-

ler, Botocudo’lar, ¢ilde Bushman’lar, v.s. dir. Eski Neandertal irkma kadar
akmadan, cildh tas devrinde Misirhlarin deniz ve kara avile, lotus ve hurma
topliyarak yasadiklarimi biliyoruz. Misinn baklast olan lotus’den tariht devirde
ekmek yapiyorlardi. Papyrus cok eskiden beri biliniyordu, zira énéolythique
devrinde bir cok dallanm birbirine baghyarak sandallar yapiyorlardi. Tarihi
devirde ise ates yakmak ve alet yapmak icin koklerini kullandiklan gibi, ipleri
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ve elbiseleri ormek veya kagit yapmak icin de saplarimi kullaniyorlardi. Fakat
Leniiz i¢ini yemiyorlardi. Homeros ve Herodot, Trablus'un kuzeyinde lotus
yiyenleri zikrediyorlar. Strabon Messagéte’lerden bir kismunin Araxe adalann-

da yalmz kokler ve yabani yemislerle yasadiklarini, daghlann ise davar giit- -

mek ve yabani yemisler toplamakla gecindiklerini soyliiyor. Herodota gore,
Nasamon’lar da ¢obanlik ve toplayicilikla yasiyorlardi. Strabon’a gére Ammon
vahasinda beg dirsek (2,5 metre) boyuna yiikselen bugday ekiyorlardi. Hasat-
ta diisen taneler topragin ekilmesine yetiyordu. Arabistan kuzeyinin nemli ki-
simlarinda bugday, cavdar, yulaf ekiliyordu. Odysseus’in bir hikdyesine gore
Cyclope’lar kiigiik bir siirii besliyorlar, yabant bugday ve arpa ile yasiyor ve
sarap yapiyorlardi. Herodot bazi Hintli’lerin otla yasadiklarini séyliiyor. Seh-
nime’ye gore, eski Iranl’lar agac kokleri, yabant taneler ve yemislerle besle-
niyorlardi. Taribi ¢aglarda Iranin yiiksek kast1 olan kihinlerin (Mabid) haoma
denen kutsal bir bitkileri vardi ki usaresini icerler, yemisini yerler, liflerinden
elbise dokurlardi. Eski Misir, Mezopotamya ve Yunan kabartmalarindan bir
¢ogu bu yemis toplama sahalarim tasvir etmektedir. Bu da bu hikim iiretim
seklinin yakin zamanlara kadar geldigini gosteriyor.

Paul Descamps, bundan sonra toplayiciigin igtimai hayat iizerinde tesi-
rini inceliydr=Bir ¢ok bolgelerde toplama ancak igreti bir ‘gecim §ek11d1r ve
ictimal tegkildti degistirmez. Zikre degen istisnalan sunlardir:

1 — Mevsimlerin pek az farkh oldugu ekuatérde biitiin sene giinliik tii-
ketime yetecek kadar bitki mahsulii bulunur. Misil: Bazi Pygmée’ler. Buna
benzor bir hal Bushmanlarda gécebelikle elde edilmistir.

2 — Bazi miistesna bitki nevileri biitiin sene tiiketime yetecek mahsul
verirler. Misdl: Sagu agacindan ¢ikarilan Hint irmigi.

3 — Sabit meskeni olan kavimler biitiin y1l tiikketim yapacak surette bir
kisim mahsulii biriktirirler. Kamgadal'lar, Algonkluw’lar, Alaskal’lar béyledir.
Biriktirilen {iriiniin miktar1 ve onemi verimli mutedil bélgelerde artar: Kuzey
Amerika’nmn kuzey batisi, bilhassa Britanya Kolombiyasinda.

4 — Baz elverigli sartlarda miibim besin mahsulleri biriktirilebilir: Me-
dar bolgelerinde Hint patatesi, ekmek agaci yemisi, Maorilerde igrelti otu
kokleri, v.s.

5 — Bagka hallerde toplayicilik pek anzi bir rol oynar: Tundralarda, Pa-
tagonya’da, Amerika cayirlarinda oldugu gibi.

Bu simflama yardimiyle Descamps toplamamn cemiyet hayat iizerindeki

tesirini inceliyor:
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A. Onun once biriktirme iizerinde tesiri vardir. Bu ziimrelerde basiret
(pesinden gorme) ve yonetim giigleri gelisir. Buradan aile birlikleri halinde

bir tegkilat dogar, ciinkil tecriibeli ihtiyarlarin kontrolii zaruri olur. Kamga-

dallarda, yar toprak altinda kig meskenlerinde bir ¢ok cemaatler birlikte bu-
lunur. Tlinkit'ler, Haida’lar bir gok erkek kardeglerle kiz kardeglerin ogullarin-
dan miirekkep cemaatler halindedirler. Sunu da isaret etmeli ki bu kavimler-
de yemisten baska kuru babk da biriktirilir. Kig gormiyen memleketlerde sabit
meskenlerde tek bir aile de bulunabilir: Her kuliibede bes alti kisi olan Na-
garnook’lar ve N’gotak’lar gibi. Thompson yerlilerinin kig meskenlerinde 15 -
30 kigi bulunur. Umumiyetle Selish ve Chinook’lar aile birlikleri halinde ya-
sarlar. Kaliforniya’min kuzeyinde her kuliibede 12 - 14 kisi bulunur. Gallino-
mera’da her nesil i¢in ayn bir ocak bulunan L harfi seklinde meskenler var-
dir. Babaerkli (patriarcal) bir ailenin, Moari’lerde (Yeni Zelanda’da) kuliibe-
leri 15-20, bazan 30 - 50 kisi alan bir ¢it icine yerlesmigtir. Hasihi: biriktirme
ne kadar énemli, zaruri ve gii¢ ise onu yoneltme igini iizerine almis olan birlik
de o kadar biiyiiktiir. Buna karg, toplama onemli oldugu zaman, tamamen
yerlegmis bir hayat olmasa bile sabit bir anbar sahibi olmaya onlar1 mecbur
eder.

Toplamanin igtimai hayat lizerinde bir tesiri daha vardir: Pek az ticaret
yapan kavimlerde bitki besinin énemini tayin eder. 3 ve 5 nci gruplaﬂetTe?é-
sarlar, 1, 2 ve 4 ncii gruplar daha az et yerler ve bitki onun kadar yer alr.
Toplamanin bir de niifusun az veya gok kesif olmas iizerinde tesiri vardir. Bu
tesirin nemi 8 ve 5 nci gruplarda zayiftir. Otekiler de baska sebeplerle bera-
ber koylerin cesametini tayin eder. Winneboga’larda bir kdyde ortalama 300
kisi bulunur. Bunlar yemis toplamadan bagka istridye ve deniz kuglar avi da
vaparlar. Yamyam ve savasci olan Moariler, tersine, binlerce niifusu bir araya
getiren ve «pah» dedikleri stratejik noktalardaki kalelerde toplamirlar ve niifus
cogu kere deniz ve dere avi, toplama yapmak igin uzaklara giden alt-kabile
ve ailelere boliinmiis halde bulunur.

Gecim tarzlanmmn. en iptidaisi olan toplamamn dogumlar iizerinde tesiri-
ni déinceliyor. Toplama anamn emzirme zamamni fazla uzatmasina ve ¢o-
cuklara siit yerine bir mama vermesine sebep olur. Hububatin kendiliginden
ve bol yetistigi yerlerde niifus cabuk artar. Winnebago’da niifus artisimi temin
eden tarihi bir hatira olarak uzun zamandan beri saklanmig olup, klamin da
adh olmugtur. Yer degistiren bazi klanlar eski memleketlerinin hububat hati-
ralanm saklarlar. Ekmek agacindan Polynezia’hlar «popoi» dedikleri bir ha-
mur yaparlar. Markiz adalannda popoi ananin emzirmesine liizam birakmi-
vacak kadar boldur. Bu adalarda niifusun mahdutlugu gidadan ileri gelmiyor.
Kismen savascihk ve yamyamhgn tahribatindan, kismen de adalarda kapah
kalmadan dogan gocuklan 8ldiirme miiessesesinden ileri gelir.
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Toplayiciliktan giftcilige gecis: Descaps’a gore mantikan toplamanin ¢ift-
cilikténonee ¥t qusinulebilir. Toplama kolay bir istir, ciinkii pek az
aletle yapihr, iiriinii hemen devsirilir, Ciftgilik ise, tersine, hayli giic, uzun ve
zahmetli bir istir. Derin gorli ister. Zira ekimden ancak uzun miiddet sonra
hasat olur ve iiriinii istif etmek, tiiketimi disipline koymak gerekir. Toplay:-
ciliktan ciftilige gegis kolay olamaz. Bunun icin bir cok safhalardan atlamak
lazimdir. Toplamamn miilkiyet tzerindeki tesirinin incelenmesi bu noktada bi-
zi aydinlatacaktir. Bitki diriinleri niifusa nisbeth hudutsuz oldugu zaman top-
lama tamamen serbesttir. Bir iiriin yalniz bir yere mahsus oldugu zaman kaide
ve yasaklar baglar. Boylece herkesin pay: temin edilir. Hasat kaldir-
ma'Ve sarfetme tab u’lan  konur. Miihim bir mahsul etmedigi zaman tan-
nlara yapilan dualarda «giindelik ekmegiy eksik etmemesi dilenir. Bitkinin ko-
ruyucu tannsindan bu nev’i arttirmas istenir. Duay1 daha aktif bir hale koy-
mak icin bir takim biiyii vasitalan icadedilmistir. Aym metodu hayvan nevile-
ri, hattd madenler icin de kullanitlar. Totemlere ibadetin kokii budur.

Baz iiriinlerin eksilmesinden dolayr duyulan ac1 ve liziintii, onlann mev-
simlere gore béliinmesi isi, faydal nevilerin arttinlmas: i¢in mantik-dig1 arag-
lar kullanmak isteyen biiyiiciilerin gayretleri bu gegim tarzinin, bu ictimat gek-
lin manevi gériiniigleridir. Bu mantik-digi davraniglar verimsiz olmakla bera-
bor iptidat insanin hayatinda ilk iiretim ve icat hamlesin teskil etiigi igin, son--
radan yaratici gekiller almigtir. Biiyiiciiler kurakhgin kithga sebep oldugunu
farkettiler. Gesitli topraklann tesirlerine gére mevsimlerin répercussion’lanm,
filizlenme olayim tesbit ettiler. Bityiiciilerin bu buluglarinda tesadiifiin pay1
mithimdir. Tab u, biiyiiciiniin tecriibelerini yapmasi igin bu ise bir kisim
toprak ayirmasina imkén verdi. Kithk ve zaruretin neticesi olan tabu, aym za-
manda icadin da sarti idi. Farazi olarak denebilir ki, tabu, bir yandan topla-
manin kudretinde, 6te yandan islenmemis toprak iizerinde ciftcilikten dogdu.
Bu ikinci nokta hakkinda Codrington yeni Hébride’de, Salomon adalarnda
araghrmalar yapti. Azalan yemigleri toplamaya ve ciftcilige ait totemli tabu-
lar burada bahsettigimiz tekdmiil halkasinin baslangic1 ve sonunu temsil et-
mektedir. Ekuatériin baz bélgelerinde ¢ok zengin, fakat cok mahalli hint
patatesi tarlalan vardir. Sabit bir niifusla bu topraklan birteviye yeniden bél-
mek liizumsuz oluyor. Onlar anadan kiza, kayin babadan damada geciyor: Me-
seld Seylan adasimn Veddah’lan gibi. Avustralya’min bat kiyisinda topraktan
kesilen hint patatesi baglan yeniden topraga konuyor ki, bu da ciftcilige dog-
ru ilk adimdir. ' '

Grey’e gore Hutt River'in yerli kabilelerinde biiyiik hint patatesi tarlalan
bulunur. Yalmz hatirlamah ki burada denizle ¢6l arasinda gok dar bolgeler
vardir. Halkin yerlesme ihtiyac: bagka yerden biiyiiktiir. Bu da hayat sartlan-




— 47 —

nt olduklan yerde aramaya onlan zorlar. Bir ok durumlarda ciftciligin mey-
dana gikmas: daha ilerlemis bir komsu kavmi taklid ederek baglamigtir. Gok
muhtemel ki ilk ciftcilikte ilk ekilen bitki hububattir. Pampelly’ye gore bug-
day ve arpa ziraati Tiirkistan’da Anau havzasinda Iran simrna yakin Agk -

a}—)_-éla;@ggamlgé’m_gﬂ dogumundan 8000 y1l énce icadedilmigtir. Burada tesbit
edilen sartlar etnologlarin verdikleri sartlara tamamen uymaktadir. Vakaa ik-
lim gittikce kuraklagiyor ve bozkirn cografi cevresini ¢ole geviriyor, halk
vahalarda toplanmaya zorluyordu. Iran daglan buz dereleriyle kapli oldugu
icin bu ihtiyag daha gok duyuluyordu. Béylece hububatin kendiliginden azal-
mas: halkin toplanmaya mecbur oldugu zamana rastladig: icin, onlan ciftgi-
lige gotiirmiigtii. Kurakhk iiretimin azalmasinin sebebi oldugu igin, bunun de-
vasi toprag sulayarak nemlilik vermekti. Sonradan sulama kanallan agma su-
retiyle is kolaylagtinldi ve Isi’nin dogumundan 6000 y1l 6nce ciftgilige elverigli
alanlara dogru biiyiik gocler basladi. Bu da medeniyetin toplayiciliktan, aver-
hiktan giftcilige gegmesinin yani ik Cag medeniyetinin baglangicidir.

Paul Desacamps, ilk medeniyetler ve itikatlariyle hayat sartlan ve cemi-
yet biinyeleri arasindaki miinasebeti bu suretle tahlil ettikten sonra «Vahsi ka-
vimlerin igtimai hali» adli eserinde bilhassa Avustralya’da totemli klanlar diye
tanlan cemiyetlerin hayat sartlariyle itikatlari arasindaki miinasebetleri ince-
lemigtir. Bu eserde tecriibi sosyoloji 15181 altinda iptidailerin din ve adetlerinin
daha etrafl ele ahndigam goriiyoruz'®. Descamps once atolyelerin tesirini goz-
den gegiriyor: Kiigiik kara av1 ferdi atélyenin dogmasina imkin verir. Biitiin

vahsilerde cinsiyete gore is bolimii vardir. ki ferdi atolye birbirini tamamla-

‘yinca ev atolyesi kurulur. Hakiki ferdi atolye yalmz bekérlarda vardir. Geng-

ler 18 yaginda evleninceye kadar ayn bir kuliibede yasarlar. Karma ev atol-
yesi evlenmeyle beraber kurulur. Orada insan artik kendisi icin degil, evi igin
avlamr. Kadinlar evde kocalarna yardim ederler. Cokkariiik (polygamie)
seklinde evin verimi artar. Kanlann sayisi iiriiniin ¢oklugunu tayin eder. Deg-
nek ve balta yapmak, saz veya liflerden kumas dokumak isleri de kadnlarn
cokluguna baghdir. Bu sekli Victoria’da ve bati Avustralya’da goriiyoruz.

Bu cemiyetler degistirme suretiyle evlenirler. Bu da onlarda digardan ev-
lenmeyi (exogamie) kuvvetlendirir. Meseld Kulin’ler kargilikh birbirine kari
veren iki distan evlenen kabileye ayrilmglardir. Bunlarin ongunlarn «karga»
ve «kakatoeésy dir. Ormanlarda aveilik yapan bu fratri, gevresinde daima av-
lanmadig: kargay: goriir. O yenmeyen ve gok goriilen hayvan fratrinin sembo-
li olmugtur. Kacdimn hali kéleden farksizdir: dogiilebilir, degistirilebilir, miras

16 Paul Descamps, Etat social des Peuples Sauvages, 1930, Payot. - metodu igin Bk.:
Tecriibi Sosyoloji, geviren: N. §. Késemihal [La Sociologie Expérimentale adli eserinin bi-
rinci kismmin terciimesidir.]
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birakilabilir. Dullar erkek kardesin miilkii olurlar. D1§ardah evlenme karma
ev atdlyesinden daha genis sahaya yayilmistir.

Toplayicihk seklinde kadmn ev atélyesinin hakimligi ve ziimre halinde ev-
lenmelerin kokii goriiliiyor. Bunlardan Dieri, Urabunna, Arunta kabilelerini
zikrediyor. Onlarda bitkiyle beslenme tarzi hikimdir. Kurak mevsimde en
muntazam gida bir nevi mantar ve agag kokiidiir. Sulak mevsimde otlar, akas-
ya taneleri yenir. Biitiin bunlar gocuklar ve kadinlar tarafindan toplamr. Ka-
din ev atélyesi buradan gikar. Deniz ve kara avi bu tipin tamamlayicisidir.
Fakat ikinci derecede bir takim tesirler ige kargir: a) Once yasa gore bir ig
bgliimii vardir: Kara avi genclere, silsh ve aletlerin yapilmas: ihtiyarlara ait-
tir. Erkeklerin is diginda bog zamanlan vardir. Bayrama rastlayan sulak mev-
simi bir yana birakacak o'uisak, erkekler bu bos zamanlarim tamamen bog
gecirmezler. Sik sik ziyaretler-ve seyahatler yaparlar. Bagka memleketlerden
mal getirirler. Erkekler evden uzun miiddet aynlinca Andaman adalarinda ol-
dugu gibi anaerkligi (matriarcat) kuvvetlenir. Avustralya’mn asag1 bozkirla-
rinda erkekler evden fasilah olarak uzaklasir, bu da ziimre halinde evlenmeyi
dogurur. Zaman zaman terkedilen kan koruyucuya muhtagtir. Bu rolii oyna-
yan mesru «sevgili» veya sigishée’dir; o kadimn cahigmasindan faydalamr. Bu
adete Dieri’lerde Pirauru derler ve koca evde bulunmadig: sirada kocahik hak-
larim kullamr. Seyahatlerde erkekler de aym haklan kullamrlar. Boylece ig-
reti kocaliklar kurulur. Bu igreti evlenmeler bazi devaml sekiller alir. tranda
«nikdh-imiit'a» = la famille taisi*le denen sekil budur.

Bozkirlarda digtan evlenme giiney ormanlarda oldugu gibi topraklara bag-
I degildir ve ana otoritesini kuvvetlendirmez. Klanlarla nesillerin birlesmesin-
den dogar. Bazi yazarlar bunlara «evlenme simiflan» derler. Fakat, Descamps’a
gore baba daima ogullarindan bagka simftan, erkek kardegler aym simftan ol-
duklan i¢in n e s i 1 kavramm simflarin temelidir. Sistem en uzak kardeg
cocuklarna kadar yayilldigr icin, aym nesil bugiiniin sumflayic1 akrabalik te-
rimlerine gore «erkek kardeg» adim alan her yastaki fertlerden tesekkiil eder.
Bundan bagka bir adamin ve dedesinin nesilleri aym sinif icinde toplanmustir,
Urabunna’lar ana neslinden gelen klanlara béliinmiiglerdi. Yani gesitli toprak
ziimrelerine ayrniliyorlardi. Klanlar ikiger ikiser evlenmeyle bagh idiler. Bu,
ferdi degil, kollektif degisme yolu ile evlenme idi. Birlesmeler aym simf icin-
de, hatti yalmz bazilan arasinda simrlandinlmigti: Bir adam ancak anasinin
biiyiik erkek kardeslerinin kizlariyle evlenebilirdi. Dieri’lerde digardan evlen-
me daha genistir, iki fratriye kadar yayihr. Ana neslinden olmakla beraber
ménast bilinmiyen isimler alir. Bu sistem ¢ok sayida kar segmeye, aym kan-
dan olanlann birlesme yasagina sebep olur. Giiney Arunta’larda digtan evle-
nen iki fratri vardir. Fakat onlar baba neslindendirler ve hig bir isim tagimaz-
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lar. Tam tersine, nesiller biiyilk babadan toruna atlayan isimler tagirlar. Bu-
rada baba nesli ile toprak exogamia’sina gegiyoruz. Bu exogamia babanin oto-
ritesini arttirir.

Bu distan evlenme tekémiiliine paralel olarak ziimre halinde evlenmenin
tekamiiliinii goriiyoruz. Meskenlerin uzakhig ve yalmzhig dolayisiyle Urabun-
na’lardaki «punaluan», dig miinasebetlerin artmasi yiiztinden Dieri’lerde mes-
ru «sevgili» ler, en sonra Arunta’larda ferdi birlesmelerin hakimiyetine dogru
tekdmiil. Toplayiaihk ve yamyamhk Queenland’da meydana gikiyor. Burada
toplama sartlan ¢ok giitiir. Uzun didigmelere sebep olur. Savaslar ve gida yet-
mezligi yamyamhg dogurur’. Bu dar bolgede kesif kiitlelerin ¢arpigmas: bit-
tikten sonra, yilin bagka mevsimlerinde distan evlenen ziimreler halinde dagi-
nik yagarlar.

Daha iistiin bir gecim sekli balik avidir. Avustralya’da kiigiik sandallardan
biiyiik pirog’lara kadar gesitli tiretim araglan yapilir. Bu farklar tarihi sebepler-
den ziyade cografi sebeplerden dogar. Sandallardan mahrum bolgeler metrke-
zin bozkin ile ¢oldiir. En gok agag kabugundan kayiklar yapilir. En yisi kir-
miz1 kauguk agacimn kabugundan olamdir. Deniz avinn en basiti elle tut-
madir. Sandalsiz olarak gikilan kollektif av ondan sonra gelir. Daha kuvvetlisi
pirog’la yapilan kollektif balik avidir ki esash bir tegkildta muhtactir. En te-
melli vasitast balik avi olan kabilelerde onun mithim ictimat tesirleri goriili-
yor: 1) Istikrarh cemaatci aile tegkilati: Botany Bay, Broken Bay’de bir ihtiyar
bagkanlan vardir. Her kuliibe 6-8 kigi alir. Cemaatlerde babaerkligi (patriar-
cat) ve baba soyu (agnatigue) tip hakimdir. En iyi bilinenleri Yuin’lerdir. Bu
aile tipinin sebepleri nedir? Balik avi halk: kiigiik ziimreler halihde parcalar,
zira hepsi ayn zamanda ve birlikte avlanamazlar ve ava elverisli yerler dagi-

niktir. Basit ev bayatina kadar gidilemez, zira bir pirogda bir ¢ok kadin ve -

bazan erkek vardir. Pirog insaati cemaatci atolyede yapilabilir. Nihayet her-
kes kaza tehlikelerine atilamaz. Cemaat, erkek atdlyesinin iistiinliigii yiiziin-
den babaerklidir. Cemiyet hayatinda pirogun ige kangmasiyle birlikte bir za-
naatkr egrafhg kurulmaya baslar. Descamps bundan sonra demografik 4mil-
leri de gozden gegiriyor. Vahsilerin gogunda dogumlar azahcidir. Buna bagh-
ca iki sebep gosteriliyor: Gogebelik hali ve ¢ocuga mahsus gidanmn eksik ol-

17 Bir kisim etnologlara dayanarak Durkheim yamyamh# iptidat cemiyetlerin baz
itikatlarinin zaruri neticesi saymaktadir. Ona gore bu hadise totemi ve umumiyetle kutsal
varliklan yemekle aymi cinstendir; gayesi kutsal varliklarla insanlar arasindaki cevher bir-
ligini temin etmektir. Diisman kabileye mensup birini kurban ederek cevher birligi temin
edilmis, bu suretle diigmanligm kaldinlms olduguna inanilir. Durkheim, bunun igin, yam-
yamlikla insan kurbam arasmda siki bir miinasebet goriiyor. Bununla beraber Descamps’in
«gidat» nazariyesine katilan bir ¢ok etnolog vardir.

Sosyoloji Dergisi v 4
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mas1. Niifus kesifligi tabil kaynaklarin bollugu ile orantiidir. Bununla bera-
ber, bu her an gergegi gostermeden ziyade bir limit’i, bir isba noktasim gos-
terir. Bir cemiyet olayr adeta iki kuvvet arasindaki dengeden dogmaktadir:
Biri miimkiin oldugu kadar birikmeye dogru iten igtimailik, oteki bir ziimre
tarafindan islenen toprak alamm tahdide gotiiren ulagtirma giigliigii. Sartlar
az elverigli oldugu zaman 20-40 niifuslu toprak ziimreleri, ¢ok elverigli oldugu
zaman 400 - 600 niifuslu ziimreler goriiliir. Avustralya’da toprak ziimresi gogu
kere kiigiiktiir. Bir gok toprak ziimreleri «kabile» adi verilen bir biitiin tegkil
ederler. Fakat birlesme ve merkezlegme dereceleri gesitlidir.

Avustralyahlarin dini bu hayat sartlan iginde meydana gelmistir ve onlarn ‘

ozelliklerine gore tiirlii manzaralar ahr. Avustralya dinine etnolog ve sosyolog-
lar, eskiden beri, totemcilik diyorlar. Fakat totemciligin kokleri muhteliftir.
Niifus igba haline gelince, tabii servetleri tahrip eden bir igletme yiiziinden
gida maddelerinin yok olmaya baglamasindan sonra kollektif totemcilik dog-
mugtur. Goriiliiyor ki Descamps’in totemcilik nazariyesi Durkheim’den tama-
men farklidir. Totem hakkindaki eski nazariyeierden Baldwin Spencer, Had-
don, P. W. Schmidt, Reuterskiold, v.s. nin goriigleriyle esaslaninda birlegmek-
tedir. Ancak Descamps’n 6zelligi bunu bir nazariye halinde birakmiyarak bii-
tiin varlik gartlan ile igtimai hayatin ve dini tezahiirlerin miinasebetlerini gos-
termesindedir.

Descamps’a gore boylece gida tahdidi, yani tabulgr sistemi dogmugtur.
Insictimmegyini ile Taydal nevilerin iiretilmesini temin edecek bilyii garele-
rine bag vurulmugtur. Biiyii ve tabu daha 6nce zaten vardi, fakat kollektif bii-
yii ve kollektif tabu yayildi, diizenlendi. Exogamia gibi bagka tabularla kar-
" gilash ve birlesti. Totemcilik bir nevi biiyiiye dayanan dini cemaat oldu. Fa-
_ kat niifus igba noktasindan agag tekrar nasil indi? Burada ilk faraziye niifusun
azalmasidir. Meseld yerlilik halinden gdgebelik haline gegme gibi. Bagka bir
faraziye, daha 6nce mithimsenmiyen gidalarn kabul ediimesidir. Her iki siireg
de, Descamps’a gore birlikte iglemig olabilir.

Mitolojik bir ceddin adim tagiyan ziimreye totemli klanlar diyoruz. A)
Dieri’lerin ana neslinden totemli olmiyan distan evlenen iki fratrisi vardur.
Yani bunlar totemli tabulara bagh degildirler, fakat intichiuma 8yini yapar-
lar. B) Urabunna’lann ana neslinden evlenmeye bagh iki veya iig, totemli
klanlar vardir. Ayin sonunda totemi yemek imkinim bagka klanlara veren in-
tichiuma’lar yaparlar. C) Arunta’lann, baba neslinden totemli olmayan iki
distan evlenen fratrileri vardir. Bunlar dogug yeriyle muayyendirler ve sarth
totemli tabularla totemikdirler. Intichiuma &yini yaparlar. Goriiliyor ki iki
miiessese zaman zaman birbirine yaklagiyor ve uzaklagiyor. Bazi ziimrelerde
distan evlenme (exogamie) ve totemcilik yanyana gelmigtir. Bazilarinda yalniz

-' O
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biri vardir, oteki yoktur. Bazilarinda ana neslinden gelen cemiyette distan ev-
lenme hakimdir. Bazilaninda, tersine, baba neslinden gelen toplumda digtan
evlenme goriiliiyor. Su halde Avustralya klanlarinda her zaman goriilen digtan
evlenme, totemcilik ve ana nesli miiesseselerinin birbirine zaruri olarak bagh
olduklann ve hepsinin aym sebepten dogdugu asld iddia edilemez. Halbuki
Durkheim’in biitiin dinlerin ilk sekli ve miigterek temeli diye gordiigii totem-
cilik, onca, daima exogamiye ve ana nesline bagh olmak ldzim gelirdi. Bu mii-
sahedeler onu tekzip etmektedir. Devam edelim: Aligator kiyilaninda Kaka-
du’larda fratri yoktur. Yalmz dogug bag iizerine kurulmug digtan evlenmiyen
totemli klanlar vardir ve totemli tabusu olmiyan intichiuma’lar yaparlar. Ter-
sine, giiney dogu kiyllarinda intichiuma’siz totemli tabularin bulundugu bir
bolge vardir: Kurnai’ler, Yuin’ler boyledir. Darling korfezinde yalmz totem-
leri 6ldiirmeyi yasak eden bir tabu goriiliiyor. Bunlar bozkirlardan oraya gel-
mis kavimler olsaydi Intichiuma’dan ziyade tabulan birakmalar gerekirdi. Bu-
nun igin Descamps bagka bir faraziyeyi tercih ediyor: Kurnai’lerde yalmz aile
bagkaninin totemi vardir. Bunu 6liimden sonra ogullarina verir, fakat cemiye-
te .girdiklerinden beri tabu olmustur. Yuin’lerde aile birligi balik avi ile daha
saglamlagsmigtir. Buna karsi totemli tabu ile intichiuma’yr muhafaza eden Na-
rinyeri’ler bize bozkir bolgesinden gelmig gibi goriiniiyorlar.

Descamps’a gore nufus hareketlerinin de itikatlann tarzlan ve dogrudan
dogruya baz itikatlar iizerinde tesiri vardir. 1830 a dogru Marunna’lar bir sal-
gin hastalikla zayiflamuglar, Kuringay’lar tarafindan Murray nehrinin kayna-
gina dogru kogulmuglardir. Bir de az savager kavimlerde ferdi gogler vardir.
Bu nufus hareketleri Avusturalyada 6nemli rol oynar. Gogler ve ¢ocuk oldiir-
meleri sayesinde bozkirlarda nufus dengesi kurulabiliyor. Meseld Arunta’larda
birteviye yeniden bedene giren (incarnation) belirli sayida ruh olduguna ina-
mlir. Bu ruhlardan her birini churinga denen bir obje temsil eder, bunlar kut-
sal bir magarada saklanir. Oyle ki her yeni dogan gocuk bir 6liiniin churinga
sina sahip olur. Bu yeniden bedene girme inanci Urabunna’lar, Arunta’lar ve
Karpantari korfezine kadar biitiin bagka kuzey kabileleri arasinda vardir. Chu-
ringa’lara gelince, bu inancin hayat sartlarile gevrelenmis olan sabit nufus mec-
buriyetine ne kadar bagl oldugu goriiliiyor. Fakat nufus antropologlari mese-
ye bagka bir cepheden bakiyorlar: nufus hareketlerinin itikatler iizerinde- tesi-
rini degil, kiiltiiriin ve itikatlarin nufus hareketleri iizerinde tesinrini inceliyor-
lar. Frank Lorimer’in bagkanhiginda nesredilen(®') Culture and Human Ferti-
litiy adindaki kolektif eser bu konuyu ele almaktadir. Hadiseye her iki cephe-
den bakmak ta dogrudur: Descamps’in gosterdigi gibi nufus hareketlerinin

18 Frank Lorimer and M. Fortes, K. A. Busia, A. I. Richards, F. W’ Notestein, Cultu-
re and Human Fertility, 1954, Unesco, Paris.
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itikat sekillerine tesiri oldugu kadar, itikatlar ve kiiltiiriin de nufus hareketleri
izernde tesm vardir.

Descamps bundan sonra mesken, elbise iizerinde tabil gartlarin tesmm
iptidailerin giyinme tarzlanim ele aliyor. Mesken iklime, maddi sartlara, go-
cebelik ve yerlilik derecelerine, teknik vasitalara baghdir Fakat hemen ildve
edelim: Mesken ayni zamanda kiiltiir tarzina, inanglarin hususiyetine de bagh-
dir. Elbise iptidailerde bilhassa ibadet ve dini merasimlerle ilgilidir. Bali halk AL
giindelik hayatta ciplak gezerler. Fakat dini dyinleri sirasinda hususi olarak r
islenmig muhtesem elbiseler giyerler'. ;

Kiiltiir seviyesi ve igtimal biinye miinasebetini de Descamps aym surette
inceliyor. Bir kavmn igtimai hali, simdiki cografi sartlanndan miistakil olarak,
daha once kazanmis olduklarna, yani tarihi tekdmiiliine baghdir. Ulagilan tek-
nik seviye ile olciilen maddi kiiltiir, bilgisiyle ifade edilen fikri kiiltiir, inang- |
larin temsil ettigi dini kiiltiir, en sonra devirler zarfinda kazamlmyg ictimai te-
sekkiil. 1 - Teknik seviye: Teknigin esash unsurlari umumidir. Atesin kullaml-
mast biitiin insanhga yayilmistir, onu hayvandan ayirir. Bir kismu biitiin vah-
silerde miigterektir. Kopegin ehlilegtirilmesi, Tasmanya ve Torus bogazi miis-
tesna, biitiin insanlikta miisterektir. Bu miiesseseyi tarihten onceki vahsiler bil-
miyorlardi. Avustralyal’lar képegi yalmz av icin kullamyorlar. Baz1 kavimler-
de ise tagt, yiik, av kopegi gibi kullamlmigtir. Biitiin vahsiler basit vasitasiz 4
hasat devresindedirler. Birbirlerinden cografi sartlar ve aletleriyle aynhrlar.
Avustralya batisindaki kiiltiir unsurlan ihtimal yabana bir tesirden ileri gel-
mektedir. Intichiuma Ayini ciftgilige yol aciyor. Egya yapma bakimindan bii- 4
tiin vahgiler elle esya yapma devresindedirler. Bagka bir bakindan vahsiler ,
tagitlarin miikemmelligi ile birbirlerinden aynlrlar ki, bu biiyiik bir tekdmiil
faktoriidiir. Avustralya’lilar kolla tagima devresindedirler. Aym kabilede aym
teknik seviyeye ulagamiyan aletler bulunur. Bazi Avustralya’lilar cildh tag dev-
resine gelmiglerdir. En ¢ok cildladiklan baltalarina Tomahawk diyorlar ki bu
kelime kizil derililerden alinmigtir. Sildhlan ¢ok mahduttur. Eskiden ok, yay
bilmiyorlardi. Buraya sonradan Melanezya’dan getirilmistir. Onun yerine fir-
latilan sivri oklar kullamyorlardi.

P

Fikri seviye: Bu kavmn biriktirdigi empirik bilgiyi ihtiyarlar muhafaza
ﬁeder ve yeni nesillere nakleder. Geng onu énce konugmalarda, sonra gtrakhk
. sirasinda ve cemiyete giris merasiminde 6grenir. Victoria’da 14.-18 yagindaki
cocuklara verilen tegkilath bir 6gretim bile vardir. Kizlanin aldig: egitim daha
zayifir. Kurnai’de kadinlanin durumu nisbeten iyidir. Din ve biiyii esash su-

19 Georg Krause und Karl With, Bali, 1922 Folkwang - Verlag, Hagen; Le Courrier
dergisinin Décembre 1958 sayisinda;
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rette aynlmanustir. Avustralya yerlilerinde tek bir uzman vardir, bu da biiyii-
ciidiir. Fakat o, hakikatte, hem hekim, hem polistir. Bunlar 'yalmz biiyiiciiliik
isiyle yasamazlar, deniz ve kara av1 da yaparlar. Bununla beraber, gayeleri el
isinden kagmak ve tam uzman olmaktir. Bilyii yapar ve bagkalarim korkutarak
hayatlanm kazamrlar. Biiyliciiniin aletleri degisik ve gariptir: Sivri kemik,
tahta ig. billir tas parcasi, ellips bigiminde tahta parcasi, insan kara cigeri,
v.s. Bazi kavimlerin bityiiciileri zehir kullanirlar: Kamilaroi, Yuin, v.s. de. Me-
todlan garip, cogu kere karmagik ve gesitlidir. Avustralya biiyiiciileri corpora-
tion teskil etmezler, ferdi olarak cahgirlar. Fakat tesir etmek i¢in belirli bir
zihnt egitimi kazanmaya mecburdurlar. Hayaletler gérmeye elverisli bir mizag
sahibi olmalidirlar; bu mizac perhiz, inziva, inzivada aclik ve susuzlukla zih-
nin zayiflamasi, riiya ve vecdin devamh bir hale gelmesi, v.s. ile kuvvetlendiri-
lir. Bazilan hakikaten ritya 4leminde tabiat-iistii ‘seyahatler yaptiklarina’ ina-
mrlar. Burada mistik ekzersisler, kendine telkin, suur-alt ve hypnotisma’mn
bityiik payr vardir. Baz1 kabilelerde biiyiiciilerin ferdi totemleri bulunur. Vie-
toria’da giindiizleri uyur, geceleri halki korkutmaya gelirler. Kendi kendilerini
yetistiren biiyiiciiler oldugu gibi bir biyiiciiniin irakhginda yetisenler de var-
Air. Bazi kabilelerde bityiiciiliik bir aileye mahsustur, babadan ogula gecer.
Bazan da bu imtivazi kaybedebilirler. Biiyiiciilerin baz1 tabulardan kurtulmak,
bazi suclardan affedilmek gibi imtiyazlan vardir. Bunlar gdsteriyor ki biiyiicii-
lerin yetisme tarzlan cok cesitlidir. Mutlak bir kaideleri yoktur. Yetisme me-
todlan empiriktir. Biiyliciiler, olaylar arasinda basit yakinlik ve zamandashk
vmﬁnasébetlerjgi»frxaiik sebeplik yerine alarak bununla majik izahlara kalkarlar
ve tekniklerini bu iptidat agtklamaléra gére hazirlarlar. Olagan-iistii kithk ve
kuraklik zamanlarinda, sel basma, hastahk gibi hddiselerde halk biiviiciilerin
himayesine siginir; nitekim ferd? acilarda da ayn ayn onlara basvururlar. Kol-
lektif yinlerin devreli ve diizenli olarak gérdiigii vazifeyi biiyiiciiler her za-
man gdriirler. Klanlar tarihten mahrum olduklar icin eski nesiller ve gelene-
#in tesekkiilii hakkinda hic bir fikre sahip degildirler.

~ Dint seviye: Baz tntichiuma 4yinlerinin az ¢ok dint bir karakteri oldu-
gunu gdrmiistiik. Kurban Ayini ile communion 4yinine yaklasanlan ve kuzey
bozkirlarda yapilanlan vardir: Bilhassa Arunta, Unmatjera, Kaitish klanlann-
da. Bunlara ¢dle yakin olan Luritja’lan da katmahdir. Duaya yaklasanlan ve
kuzey bélgelerde yapilanlar da vardir. Intichiuma’nin icra edilmedigi blge-
lerde dagimk halde 6zel bir ibadetin unsurlar1 bulunuyor. Yuin’lerde yagmuru
cagurmak icin «giirleyen bugalar» bir nevi dua vazifesini gdriiyor. Cemiyete
girig Ayininde bir nevi putun etrafindaki sarkilar ve danslar dint dyinlere ben-
zemektedir. En sonra bir tanrimin heykel tarzinda figiirii olan bir putun, ce-
miyete giris ve cenaze merasimlerinin Wallaroi kabilelerinde bulunmas: daha
yiiksek dinf seviyeye deldlet ediyor. Giiney batida baz kabileler gazaph ruh-
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lan yumusatmak igin kutsal topraklann iizerine dallar atarlar. Murray bélge-
sinde biiyiiciiler dereye, kurban edilmis bir adamin yagh saclanm atarlar, ki
bunlar hediye ve kurban miiesseselerinin onlarda yeri oldugunu gésteriyor.
Bununla beraber, biitiin bunlar dint hayatin dagimik ve zayif unsurlandir. Fa-
kat bu vahsiler arasinda ne rahip, ne kilise vardir. Yalmz kutsal topraklar, ma-
garalar, bir ruhun hitkmii altinda bulunan 6zel yerler vardir. Dint teskildt ve
metodlu bir &gretim olmadig icin, onlar da Descamps’a gore, ancak miiphem
bir dinf hayat baslangic1 olmak lzim gelir. Fakat Descamps’in burada ne
Durkheim gibi mukayeseli etnoloji, dinler tarihi metoduna, ne de Wach gibi
anlayicr ve nufuz edici tecriibe metoduna sahip olmamasi tahlillerini sath
birakmaktadir.

Yuin’ler, Ngarigo’lar, Wolgal’lar, Kurnai’ler ve Kulin’lerde, Gurditch-Ma-
ra, Narinyeri, Kamilaroi, Wallaroi, v.s. de yiiksek bir tann fikri vardir diyen
Descamps Schmidt, Koppers gibi etnologlann araghrmalarindan faydalanmak-
tadir. Darling’in giineyindeki kabilelerde ve bu civardaki bazi kavimlerde de
miiphem bir tann fikri goriiliiyor. Fakat merkezdeki kabilelerin itikatlarna
aym bir yer ayirmahdir. Bunlar bu &zellikleriyle etnolog ve sosyologlarn dik-
katini cekmislerdir. Frazer iigiincii Totemisme nazariyesinde (1905) Arunta’-
lar heniiz insanin cogahgimin hakiki sebebini bilmedikleri icin «mistik gebe
kalma» fikrinde olduklan seklinde bunu aciklamaya calistyordu?®. Bu acikla-
ma denemesi yukarda bahsettigimiz «ruhun bedene girmesi» inancinin baska
bir seklidir. Iptidailere gére cedlerin ruhlan bélgelere dagilmis, kayalara ve
baska yerlere yerlegmislerdir. Onlar bu yerlerden gecen kadinlann viicuduna
girerek dogacak gocugun rubunu teskil ederler. Bu insanin 8liimiinden sonra
ruhu yeniden geldigi yere déner ve yeniden bedene girme zamamm bekler.
Bunun icin Arunta klanlan ne ana, ne baba neslinden olmayp «gebe kalma
yeri» ne gére nisbet edilirler. Bu da yine baba soyundan olan bir ruh (cism -
14tif) neslini ifade eder. Descamps’a gore - Andrew Lang’la beraber - biitiin
bu nazariyeler totemli teskildtin dogusunu aciklamaktan ziyade onlar anla-
mak icin sonradan tasavvur edlimistir. Isin dogrusu, totem miiesseselerinin ké-
kiiniin simdiki ve gecmis hayat sartlan icinde aranmas: gerektigidir.

Gebe kalma nazariyesi eksik olarak sabit olan bir vak’aya dayamyor: Bu
da iireme ve gogalma hAdisesinin asil sebebinin bilinmemesidir. Bu bilinme-
mezlik, Spencer ve Gilen’in gérdiikleri Arunta kabilelerine ait olup Strehlov’un
gordiigli aym kabilelerde veya ona komsu baska kabilelerde bsyle bir hidise
tesbit edilmiyor. Spencer, Arunta’lara ait son eserinde bu miihim olguyu hic

20 Frazerin bu konudaki Totemizm ve egzogamya adli yazis1 Prof. M. lzzet tarafin-
dan terciime ve 1925 de Hahiyat Fakiiltesi dergisinde nesredilmisti.
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zikretmiyor ve Strehlow’a baska noktalarda cevap veriyor. Descamps’a gore
burada dogusu tayin igin ise kangmas: zaruri olan bir ru h akrabali-
1 veya «manevi akrabalik» vardir, yoksa fizik dogus sebebinin mutlak ola-
rak bilinmemesi bahis konusu degildir. Vakaa baba nesli, fratriler ve baskan-
larda kabul edilmisti. Bunu isbat eden bir nokta da «ruhun bedene girmesi«
inancinin baba neslini kabul eden bir ¢cok kavimlerde - Waramunga, v.s. - mev-
cut olmasidir. » '

Descamps’a gore tam tersine bu. ana neslini daha mantiki kilan iktisadi
yeni hale uygun teskildt arasinda bir tekdmiil merhalesini hakli gostermek icin
icadedilmis bir aciklamadir. Vakaa buna benzer tekAmiil merhalesinde olan
biitiin kavimlerin béyle bir gebelik izahim tasavvur etmedikleri seklinde iti-
raz edilebilir diyor. Bu isbat eder ki bu zarurt olan fakat yetmiyen bir faktor-
diir: Nitekim yukarda ruhun bedene girmesi inancinin niifus miktarim sabit-
lestiren demografik bir sarta bagh oldugunu gormiistiik.

Arunta’lar bu sartlanin bir araya geldigi biricik kavim degildir. Meseld
Kakadu’lar da exogam olmayan totemli klanlardir ve nesillerini dogus yerle-
rine nisbet ederler, ruhun bedene girmesine inamrlar. Halbuki onlar da Arun-
‘ta’lar gibi ana neslinden veya baba neslinden gelen kollarla cevrilidirler. Bu-
nunla beraber izahin teferruati birbirinin aym degildir ve bunda sasilacak bir
sey yoktur: Her yeni dogana giren ruh bilinen bir ceddin ruhudur. Giiney bat
kabileleri arasinda da bu hallere rastlanir. Bunlar baba neslinden gelen frat-
riler ve ana neslinden gelen klanlardur. ' : ‘

Descamps’a gore intichiuma ile gebeligin izaht arasinda zarurt rabita yok-
tur. Ciinkii bunlardan birincisi belirli bir-anda iktisadi kavnaklann isba halin-
de bulunmasmdan, ikincisi ise demografik sabitlesmedendir, bu da birincinin
neticesi olabilir. Ote yandan her intichiuma’nin zel teferruah biiyii ile 6nce-
den ulagilan seviyenin tesiri alinda olmak 14zim gelir. Bagka dint inanclar to-
temli Klanlann meydana cikmasma ait efsaneleri ihtiva etmektedir. Yazilan
olmamakla beraber bu efsaneler kaybolmuyor. Ciinkii onlar her sene tiyatro
temsiline benzer bir takim din} temsillerde oynamyor; bunlar hiristiyan Orta
Cagandaki mystdre’lere benziyorlar. Orada biitiin klan gerek yalmz bagina,
gerek sevirci olan bagka klanlann huzurunda aktsr roliinii ‘ahyor. Arunta’larda
bu temsiller cemiyete girme Ayinlerine baglt oldugu halde, Waramunga’larda
intichiuma Ayinlerine baghdir (Frazere gére). Bu efsanelerde 1rkin ‘tarihinin
unsurlanim aramak bostur. Tarihi olgular bu ve daha bir ¢oklarinm icerisinde
erimistir. :

- Cemiyete giris éymlend;ng:,baélag;abﬂu Zira onlar A. R. Brown’un Min-
copie’ler dolayisiyle gosterdigi gibi, aym ziimre iiyelerini birlegtiren manevi
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bir nevi communion teskil ederler: Miisterek ibadetleri yapar, miisterek inanc-
lara dayamrlar ve ahlaki ogretimin vesilesidirler. Blug yagina kadar genclere
tatbik edilirler, ihtiyarlarnin nezareti altinda hayata karst mukavemeti arttir-
mak icin yapilan 1ztirap verici ekzersislerden ibrettirler. Bunlardan Dieri,
Arunta, Waramunga, Narinyeri, Kurnai, v.s. lerin yinleri ¢ok sedit ve isken-
celidir. Bu arada kirbaclanma, cildi kazima (tatouage), dis kirma, derinin so-
vulmas: vb. zikredilebilir. Descamps’in yukarda Arunta’larda churinga denen
kutsal esya hakkinda soylediklerini anlatmistik. Bunlardan bazlarina etnolog-
lar «giirleyen bugalar» diyorlar. Giinkii bir delikten gecen ipi cevirerek bir
takim iniltiler gtkarmak ve béylece dine yeni girenlere bir tann sesini igitti-
gini zannettirmek isterler. Baz: kabileler onlan cemiyete giris dyinlerinde kul-
lamrlar, bir kism intichiuma’da kullamirlar. Melville adasinda giirleyen bu-
galarin yerini bir bambu trompeti almigtr. Cenaze merasiminin dint bir cep-
hesi vardir, fakat hayat sartlarindan miiteessir olmustur. Oliilere ait esyamn
birakilmasi gégebelerin esyalarim kolda tagima zorunda olduklan sirada, bun-
lar1 8lenle beraber Ibirakmalarindan ileri gelse gerektir. Bu adet yan géce-
belerde, yerlesmis eski gocebelerin kalntilan halini almak tizere devam et-
mistir. Her adetin belirli hayat sartlarna tekabiil etmedigi zamanda da onu
baska 4lemde maddi esyamn kullamlmas: seklinde yorumlama yoluna gidil-
mistir. Murray boyunca oturan kabilelerde sliiler esyalariyle g6miiliir, Goul-
burn bélgesinde ise yalmz silghlariyle gomiiliir. Gippsland’da é&liiler énce si-
lahlariyle beraber kiiciik bir kuliibeye konurdu. Waramunga’larda ceset bir-
kac esyasivle bir agaca konur, geri kalanlan dayilanina ve enistelerine miras
diye hirakilir?

Ferdi totemcilik Avustralya’da-pek az yayilmistir. Ferd! totem, umumi-
yetle, bir riiyadan sonra kazamhr: Totem olan hayvana bir cet gozii ile degil,
“koruyucu ruh gbzii ile bakihr. Totemin ait oldugu nevi, ferd icin tabu olmus
ve hiirmet kazanmistir. Ferd! totemeiligin, ihtimal, majik bir kokii vardir. Na-

tinyeri’lerde yalmz biiyiiciilerin ferdi totemleri vardir. Wallaroi’lerde erkek .

. ve kadn biiyiiciilerin birer totemi vardir. Kurnai’lerde kollektif totem, ihtimal,
irst olan ve yerli ziimreye yayilms bulunan biiyiiciiniin totemidir. Ferdt to-
temlerin kullanilmas: yalmz giiney batida umumilesmistir: - Yaraykana’larda
herkesin, hatt4 birkac ferdt totemi olabilir. Bu miiesseseye Yuin’ler ve' Wa-
duman’larda da rastlamir. Bazi kavimlerde cinsiyet totemleri vardir: Bunlara
cedler degil, biiyiik erkek veya biiyiik kizkardes gozii ile bakilmaktadir. Bu
totemlere hiirmet edilir ve tabu sayilir. Bu miiessese Kurnai’lerde atélyelerin

2 Orta Asya’daki eski Tiirklerde bu Adetin bulundugunu biliyoruz. Oliiniin kondu-
gu bu kuliibeye <barak» veya <bark» diyorlardi. [Stanislas Julien, Les documents sur les
Tou-kiouse orientaux]

R A s

o



— 57 —

cinsiyete gore boliinmesine, anaerkli = matriarcal aileye dogru tekdmiile kar-
sihktir. Cinsiyet totemleri giiney dogunun ve merkezin bir ¢ok kavimlerinde
vardir. Yuin, Watjobaluk, Buandik, Arunta, Dieri, Wallaroi, v.s. gibi. Rock-
hampton taraflaninda simflar ve nesillerin her iki cins icin tiirlii adlan ve ta-
bulan vardir.

_ Paul Descamps’in tetkikleri iki mithim neticeye ulagiyor: 1 - Aym seviye-
de aym memlekette oturan iki kavim bir ¢ok birlesik noktalan olmakla bera-
ber, birbirinin tipatip ayni olmayabilir. Bu tortuyu meydana getiren olgularn
yakin sebeplerini inceleyince, onlardan baglicalarim «Ictimat Tesekkiil» ad: al-
tinda toplayabiliriz. 2 - Hayat §artlar1yle bu tesekkiiller ve onlarla cemiyetin
fikir ve inanglarn arasinda karsihkli baglhk ve siki miinasebet vardir. Durk-
heim Avustralya klanlan arasindaki bu farklan ve ozellikleri ihmal etmesi yii-
ziinden klanin aileden once geldigine ve her yerde aym vasfi olduguna ait na-
zariyesini ileri stirmiigtiir. Avustralya klanlarinda totemcilikle exogamia ara-
sinda siki bir baghhk géren Durkheim buradan «fiicurun nehyi**» ne ait mes-
hur nazariyesini_gikarmustr. Bu nazariye Durkheim’in din, -hatt4 cemiyet hak-
k1ndak1 _goriisiiniin esasim te§k11 ediyordu: Cunku ona gore, totem inanci, in-
sanlan birbirine kar§1 kutsal, bundan dolay1 da haram kilar; bu inancta olan
cemlyetlerde disardan evlenmek zarureti dogar Totemizm biitiin dint hayatln

"oldugu kadar ana soyu ailesinin, ana hukukunun, cinsi ahlikin, harem (gyné-
cée) in ve dolayisiyle babaerkli aile tekdmiiliiniin de hareket noktasidir. Bu-
nun icin Durkheim’er biitiin sosyologlar igtimai miiesseselerden herhangi biri- -
ni tetkike girdikleri zaman igse daima totemcilikle baglamaktadirlar. Aym. hal
Tiirkiye’de Durkheim tesiri altndaki sosyoloji yaymnlan ve ders kitaplarinda
da hakimdir. Biiyiik bir kisim etnolog ve sosyal antropologlann calismalarina
ve onlan sosyolojik bakimdan tefsir eden Descamps’m incelemelerine gére
totemcilikle exogamia arasinda siki bir baghhk yoktur: tiirlii varlik sartlanma
gore onlar birbirlerine bagh olabilir veya olmayabilirler. O halde miihim olan,
varlik sartlanm tetkik etmektir. Bu da bize din ve cemiyetin tek mengei fikrini
vermekten gok uzRur.

22 Emile Durkheim, La Prohibition de PInceste et ses origines, Année Sociologique,
vol. 1; bu makale 1917 de Iqtlmalyat derglsinde Prof. Necmettin Sadak tarafindan ter-
ciime ve nesredilmistir.



