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Oz: Psikanalitik kuram, insan zihninin derinliklerinde yatan bilingdist siiregleri inceleyerek bireyin ruhsal
yapisini anlamaya yonelik ¢dztimleme modelleri sunar. Kuramin kurucusu kabul edilen Freud; bilingdisy, id,
ego, sliperego gibi kavramlarla insan zihninin isleyisini agiklarken Jung, kolektif bilin¢disinin evrensel
arketipleriyle bireyin ruhsal gelisimini ele alir. Lacan ise imgesel, simgesel ve gercek diizlemler {izerinden
6znenin kimlik olusumunu ve dilsel yapilanmasin: inceler. Bu ¢calismada Giicciik Cevat masaly; Freud, Jung ve
Lacan’in yaklagimlar1 dogrultusunda ¢dziimlenmistir. Freudyen perspektifle kahramanin bilingdis: arzulari,
Oedipus Kompleksi, libidinal diirtiileri, fantezileri, yineleme zorlantis1 ve savunma mekanizmalar: ele
almmis; toplumsal tabularla catismasi ve cezalandirma siiregleri irdelenmistir. Jungiyen perspektifle
masaldaki arketipler iizerinden kahramamin golgesiyle yiizlesmesi, animasiyla kurdugu iliski ve baba
arketipinin otoritesine karg1 verdigi miicadele degerlendirilmistir. Lacanyen ¢6ziimlemede ise kahramanin
imgesel, simgesel ve gercek diizlemlerindeki varolussal miicadelesine odaklanilmis; 6znenin eksiklik hissi,
arzu nesnesiyle olan iliskisi ve “babanin adi” kavrami iizerinden simgesel diizenle olan catismasi
incelenmistir. Calismada Freud, Jung ve Lacan’in psikanalitik kuramlarinin ayni halk anlatis1 tizerinde
uygulanabilir oldugu Giicciik Cevat masali izerinden gosterilmistir. Giicciik Cevat masali 6zelinde yapilan bu
incelemede, psikanalitik kuramlarin masallarin evrensel mesajlarini ¢dziimleyerek bireyin i¢ diinyasina
ulagsmada etkili bir yontem sundugu ortaya konulmustur. Masallarin, insan ruhunu sembolik bir dille
yansittigl, bireysel gelisim ile toplumsal yapilar arasindaki etkilesimi goriiniir kildig: tespit edilmistir.
Anahtar Kelimeler: Freud, Jung, Lacan, Psikanalitik Kuram, Masal, Giicciik Cevat.

Abstract: Psychoanalytic theory offers analytical models for understanding the individual's psychic structure
by examining the unconscious processes lying in the depths of the human mind. While Freud, regarded as
the founder of the theory, explained the workings of the human psyche through concepts such as the
unconscious, id, ego, and superego, Jung addressed the individual's psychic development through the
universal archetypes of the collective unconscious. Lacan, on the other hand, investigated the formation of
the subject's identity and linguistic structure through the registers of the Imaginary, Symbolic, and Real. In
this study, the tale of Giicciik Cevat has been analyzed in accordance with the approaches of Freud, Jung, and
Lacan. From a Freudian perspective, the hero's unconscious desires, Oedipus complex, libidinal drives,
fantasies, repetition compulsion, and defense mechanisms were examined, alongside his conflict with societal
taboos and the processes of punishment. From a Jungian perspective, the hero's confrontation with his
shadow, his relationship with his anima, and his struggle against the authority of the father archetype, as
represented through the archetypes in the tale, were evaluated. In the Lacanian analysis, the focus was on the
hero's existential struggle within the Imaginary, Symbolic, and Real registers; the subject's sense of lack,
relationship with the object of desire, pursuit of jouissance, and conflict with the symbolic order through the
"Name-of-the-Father" were explored. Through the example of the Giicciik Cevat tale, this study demonstrates
that the psychoanalytic theories of Freud, Jung, and Lacan can be applied to the same folk narrative. This
examination specifically conducted on the Giicciik Cevat tale reveals that psychoanalytic theories offer an
effective method for accessing the individual's inner world by deciphering the universal messages of fairy
tales. It has been determined that fairy tales reflect the conflicts of the human soul and its processes of
transformation through a symbolic language, thereby making visible the interaction between individual
development and societal structures.
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Extended Abstract

The present study explores the psychoanalytic dimensions of the Turkish folktale Giicciik Cevat by
employing a tripartite theoretical framework based on the perspectives of Sigmund Freud, Carl Gustav
Jung, and Jacques Lacan. Building on the foundational assumptions of psychoanalysis, the research
investigates how unconscious processes, symbolic representations, and cultural narratives intertwine within
this folk narrative. Through a comparative application of Freudian, Jungian, and Lacanian models, the paper
reveals how Giicciik Cevat embodies universal psychic structures, repressed desires, archetypal encounters,
and the formation of subjectivity in a cultural context.

Psychoanalytic theory, which originated with Freud and expanded through the contributions of later
thinkers such as Jung and Lacan, serves not only as a clinical method but also as a powerful interpretive
tool for analyzing literary and folkloric texts. These narratives often encode unconscious material in
symbolic language, making them fertile ground for psychoanalytic exploration. The tale of Giicciik Cevat,
as collected by Ayse Benek Kaya in Gel Zaman Git Zaman Derleme Masallar (2023), is rich with motifs
of dream visions, magical helpers, forbidden desires, and symbolic punishment. These elements correspond
closely with the psychoanalytic vocabulary and provide a basis for layered interpretation.

In the Freudian reading, the tale is analyzed through concepts such as the id, ego, and superego, the Oedipus
complex, repression, and dream work. The dream motif at the beginning of the tale is interpreted as a
manifestation of repressed desires, particularly as the protagonist receives instructions from a disembodied
voice. This voice is seen as a representation of the ego, attempting to balance the demands of the id and
superego. The character of Cevat, an invisible helper who fulfills the protagonist's every wish, is interpreted
as a projection of the id, operating beyond moral and societal constraints. The tale dramatizes the conflict
between primal urges and social norms, especially through the motif of the nightly abduction of the sultan’s
daughter, which represents unmediated libidinal desire. The superego, represented by the sultan, imposes
moral sanctions, culminating in the protagonist’s symbolic punishment being sewn into a calf’s hide and
suspended. This punishment reflects the psychic consequences of unregulated desire and the return of the
repressed. The tale’s conclusion, in which the protagonist reconciles with his helper and gains social
acceptance through marriage, symbolizes the reintegration of the id, ego, and superego into a balanced
psychic structure.

The Jungian interpretation focuses on archetypes and the process of individuation. The tale includes
archetypal figures such as the wise old man, the shadow, the anima, and the father figure. These archetypes
are viewed as essential components of the protagonist’s inner journey. The narrative arc reflects a path of
transformation in which the hero must confront and integrate his shadow the unconscious aspects of his
personality. Cevat embodies the shadow, representing repressed instincts and desires. The sultan’s
daughter, approached initially as an object of desire, represents the anima whose integration is crucial for
psychic wholeness. The sultan, as a father figure, must be challenged and symbolically overcome for the
protagonist to achieve individuation. Through this symbolic journey, the tale captures key aspects of Jung’s
theory, particularly the psychological necessity of integrating all aspects of the self.

From the Lacanian perspective, the tale is interpreted through the registers of the Imaginary, the Symbolic,
and the Real. The protagonist’s early loss of both parents is seen as a trauma that disrupts his transition
from the Imaginary to the Symbolic order. Lacking both maternal mirroring and paternal law, he becomes
trapped in a fragmented and incomplete selthood. His desire for the sultan’s daughter, and his reliance on
the invisible figure of Cevat, reflects a Lacanian lack. The desire remains unfulfilled and repeats cyclically,
evoking the notion of jouissance, which Lacan defines as a pleasure that exceeds satisfaction and borders
on pain. The punishment imposed by the sultan is understood as the intervention of the Law, a symbolic
assertion of boundaries that the protagonist had transgressed. His symbolic death and rebirth—being
trapped in and then released from the calfskin represents an encounter with the Real, a traumatic experience
that transcends representation. The conclusion of the tale, where the protagonist is accepted by the sultan
and marries the princess, signals the restoration of symbolic order. It also marks the subject’s return from
the Real to the Symbolic, suggesting the possibility of reintegration within a socially sanctioned framework.
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The tale therefore exemplifies Lacan’s theory of subject formation and the tensions between desire,
language, and law.

This study demonstrates that the psychoanalytic theories of Freud, Jung, and Lacan can be jointly applied
to a single folk narrative, thereby revealing the explanatory power of interdisciplinary approaches in the
analysis of oral cultural products. Through the case study of the folktale Giicciik Cevat, the research makes
visible how unconscious desires, archetypal structures, and processes of subject formation are symbolically
represented within folk storytelling. From Freud’s structural model of the psyche to Jung’s theory of the
collective unconscious and Lacan’s conceptualizations of the symbolic order, this multi-layered reading
uncovers the psychological and social dimensions embedded in the narrative. The combined use of these
psychoanalytic perspectives allows for an exploration of the interplay between individual psychodynamics
and cultural codes, demonstrating that folk narratives offer fertile ground for in-depth psychological
interpretation. Such interdisciplinary studies not only introduce new perspectives to traditional literary
research but also contribute to the examination and development of psychological theory by grounding
abstract concepts in concrete cultural examples.

Giris

Psikanalitik kuram, Sigmund Freud’un onciiliigiinde ortaya ¢ikan ve insan zihninin bilin¢dist
sliregler tarafindan sekillendigini savunan bir teoridir. Bu kurama gore bireyin kisiligi biiyiik
Olclide cocukluk deneyimleriyle temellenir; bastirilmig diirtiiler, i¢csel ¢atismalar ve savunma
mekanizmalari ise duygu, diisiince ve davranislar iizerinde belirleyici bir rol oynar. Zamanla farkli
kuramecilarin katkilariyla gelisen bu yaklasim, psikolojinin sinirlarini asarak edebiyat, sanat ve
kiltir gibi alanlarda da kullanilan etkili bir analiz araci haline gelmistir (Ekici, 2004: 110).
Ozellikle halk edebiyati iiriinleri, bilingdisinin sembolik ifadelerini barmdirmasi nedeniyle
psikanalitik incelemeler i¢in zengin bir kaynak sunar. Bu kuram, insanin i¢ diinyasindaki
korkulari, bastirilmis duygulari ve bilingdigina itilmis arzular ortaya cikararak halkbilimi
iiriinlerindeki derin anlamlar ¢oziimleme imkani saglar. Ernest Jones’e gore, folklorun temelini
olusturan gelenekler, inanglar ve halk sarkilar1 gibi unsurlar, toplumun hem igsel hem de dissal
ihtiyaglarina verdigi yanitlarin bir yansimasidir. Bu iiriinler, bireylerin ve toplumun arzularini,
korkularini, nefretlerini ve 6zlemlerini sembolik bir bi¢imde ifade eder (Jones, 2007: 105). Bu
nedenle halkin yarattig1 Girlinlerin psikolojik siireclerini anlamak, insan ruhunun derinliklerine
inmek i¢in firsatlar sunar. Bu baglamda Wundt, Freud ve Jung gibi isimlerin etrafinda sekillenen
psikolojik okullar, halkbilimi iirlinlerinin psikanalitik agidan incelenmesinde ©onemli rol
oynamigtir (Cobanoglu, 2019: 167). Her bir okul, bu iriinlerin ardinda yatan psikolojik
dinamikleri ¢éziimleme konusunda kendine 6zgii perspektif sunarak insanin bireysel ve kolektif
ruhsal siireglerini anlamaya yonelik katkilar saglamistir. Bu okullar, halk kiiltiiriiniin yiizeysel
incelenmesinin oniine gegerek kiiltiirel iiriinlerin insan psikolojisiyle olan derin baglarini ortaya
cikarmay1 hedeflemistir.

Sigmund Freud, psikanalitik yaklagimiyla halk edebiyati triinlerini bilingdisinin sembolik
ifadeleri olarak yorumlar. Ona gore halk anlatilari ve riiyalar, toplumsal ve kiiltiirel normlar
tarafindan bastirilmig diirtiilerin, arzularin ve c¢atigmalarin kendini ifade ettigi alanlardir
(Karabulut, 2022: 762). O, bu frlinleri 6zellikle cinsel organlarin veya cinsel birlesmelerin
simgeleri olarak ele almis ve halk kiiltiiriinli olusturan unsurlar1 bu perspektifle analiz etmistir
(Cobanoglu, 2019: 167). Riiyalarin sembolik yapisi ile halk anlatilar1 arasinda giiglii bir benzerlik
oldugunu vurgulayan Freud, her ikisinin de bilingdisinin izlerini tagidigini savunmustur (Freud,
2018: 209). Freudyen psikanalistler, bu anlatilarin altinda yatan bilingdigi malzemeyi ortaya
c¢ikarmak ve bunlarin riiyalarla olan baglantisin1 ¢éziimlemek i¢in ¢aba harcamislardir. Bu
baglamda Freud’un kurami, halk edebiyat1 {irlinlerini psikoseksiiel gelisim evreleri; id, ego,

[353]



IR
adebi elesliri dergis! Ekim 2025, 9(2)

stiperego yapilari, Oedipus Kompleksi, diirtii gibi kavramlar c¢ergevesinde inceleyerek insan
psikolojisinin evrensel dinamiklerini anlamaya yo6nelik derin bir analiz imkani sunar. Masallarda,
efsanelerde veya mitlerde karsilasilan semboller, idin ilkel diirtiilerinden egonun gergeklikle
uzlagma ¢abalarina, siiperegonun ahlaki yasaklarina kadar uzanan genis bir psikolojik yelpazeyi
yansitir (Tikdemir, 2025a: 1366). Freud un bu kuramu, biling ve bilingdis1 arasindaki karmagik
etkilesimi merkeze alarak halk anlatilarinin yapisin1 kesfetmek isteyenler i¢in hem teorik hem de
pratik bir rehber iglevi goriir. Bu sayede, halk kiiltiiriiniin sembolik dilinin ardindaki psikolojik
gerceklikler aydinlatilabilir.

Carl Gustav Jung, Freud’un o6grencisi ve ¢alisma arkadasi olmasina ragmen zamanla kendi
analitik psikoloji okulunu kurmus ve Freud’un cinsel sembolizmine dayanan yaklasimindan
ayrilmistir. Jung, Freud’un cinsel terimlerinden ziyade biling-bilingalti, yasam-6liim, tanr1 seytan
gibi metafizik terimleri kullanarak daha genis ve evrensel bir cercevede ¢aligmalarini
stirdiirmiistiir (Dorson, 2011: 50). Ona gore, insan zihni yalnizca kisisel deneyimlerle sekillenmez
ayn1 zamanda kolektif bilingdis1 adin1 verdigi, tiim insanliga ait ortak psisik miras1 da icerir. Bu
kolektif bilin¢disi, atalardan kalitsal olarak aktarilan ve insanlik tarihinin hatta insan 6ncesi devrin
birikimlerini barindiran arketiplerden olusur (Jung, 2016: 14-16). Arketipler, evrensel imgeler ve
semboller olarak her kiiltiirde ve donemde kendini gosterir. Bu imgeler yalnizca gelenek veya
goclerle yayilmaz, insan psisesinin derinliklerinden kendiliginden ortaya ¢ikabilir (Jung, 2021:
21). Persona, golge, anima/animus, yash bilge gibi arketipler hem bireysel hem de kolektif
diizeyde insan davraniglarini ve kiiltiirel {irtinlerini sekillendirir. Arketiplerin en belirgin sekilde
goriildiigli alanlardan biri de halk edebiyati iiriinleridir. Jung’a gore, ruh diislerde oldugu gibi mit
ve masallarda da kendini anlatir; arketipler bu dogal etkilesimde “olusum, yeniden olusum, ebedi
zihnin eglencesi” olarak goriiniirler (Jung, 2021: 98). Jung’un bu yaklasimi, halk edebiyati
iiriinlerini yalnizca kiiltiirel metinler olarak degil ayni zamanda insan psisesinin derinliklerine 151k
tutan psikolojik belgeler olarak da degerlendirmemizi saglar. Arketipler, anlatilar araciligiyla
insanligin ortak bilingdis1 deneyimlerini ifade eder ve bireyin kendi igsel yolculuguna rehberlik
eder (Tikdemir, 2025: 206). Bu nedenle halk edebiyati iiriinleri, Jung’un psikolojik kurami igin
hem bir ifade kaynagi hem de bu kuramin uygulandigi verimli bir alan olarak 6ne ¢ikar.

Jacques Lacan, psikanalitik kurami edebiyat ve diger kiiltiirel alanlarda 6nemli bir perspektif
haline getiren diistiniirlerden biridir. Gelistirdigi imgesel, simgesel ve gercek diizlemleri insan
zihninin yapisint anlamak ve kiiltiirel {irlinleri ¢6ziimlemek igin gii¢lii bir ¢cergeve sunar (Nasio,
2009: 49). Bilingdisinin dil gibi yapilandigint dile getiren Lacan, edebi eserlerin yazarin
bakisindaki anlaminin ne oldugunun kullanilan sembollerin analiziyle miimkiin olacagini ifade
eder (Kaya, 2024: 287). Bu yaklasim, bireysel edebi eserlerin yaninda halk anlatilar1 i¢in de
gecerlidir. Nitekim halk anlatilari, toplumsal bakisin sembolik ifadelerini tasiyan zengin bir
kaynak olarak goriiliir. Lacan’in imgesel, simgesel ve ger¢ek diizlemleri etrafinda sekillendirdigi
Oteki, eksik, joissance gibi kavramlari bu anlatilarin incelenmesinde 6nemli bir gergeve
sunar. Halk anlatilari, Lacan’in kurami 1s181nda incelendiginde, bilingdisinin dil araciligryla nasil
kendini ifade ettigini ve bu ifadelerin kiiltiirel mirasin nasil bir pargasi haline geldigini gérmemizi
saglar. Bu nedenle Lacan’in perspektifi, halk anlatilarinin psikolojik dinamiklerini ¢éziimlemek
isteyenler i¢in 6nemli bir arag iglevi goriir.

Masallar, bilingdisinin sembolik ifadelerini barindirmalar1 bakimindan psikanalitik kuramlarin
uygulanabilecegi verimli bir alan sunar. Bireyin ¢atismalarini, arzularimi ve toplumsal normlarla
olan iliskisini sembolik bir dille ifade eden masallar ayn1 zamanda bir ulusun kolektif bilincinden
ve anonim bilingdisindan tiiredigi i¢in sifrelenmis, ortiik anlamlar barmdirir (Sar1 ve Ercan, 2008:
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19). Bu ozellikleriyle masallar, Freud’un bilingdis1 ve riiya analizi, Jung’un kolektif bilingdis1 ve
arketipleri, Lacan’in imgesel, simgesel ve gercek diizlemleri gibi psikanalitik kuramlarin
uygulanmasina elverisli bir zemin olusturur. Bu kuramlar, masallarin ylizeyde goriinen anlatisinin
Otesine gecerek insan ruhunun derin ve karmasik yapisini anlamamiza yardimci olur. Bu
baglamda ¢aligmamizda, Ayse Benek Kaya’nin Gel Zaman Git Zaman Derleme Masallar (2023)
eserinde yer alan Giicciik Cevat masali, bu tg¢lii psikanalitik kuram 1s18inda incelenecektir. Bu
yoniiyle masal, farkli kuramlarin ayni anlatinin ¢6ziimlenmesinde nasil karsilik buldugunu ortaya
koyacak boylece farkli psikanalitik kuramlarin halk anlatilarinin ¢ok katmanl yapisini anlamada
ne denli islevsel olabilecegini gosterecektir. Bu inceleme, psikanalitik kuramlarin edebi metinleri
anlamadaki agiklayicr giiciinii gostermekle kalmayacak disiplinlerarasi bir metodolojinin masal
cozlimlemelerinde nasil biitiinciil ve derinlikli bir perspektif sundugunu da ortaya koyacaktir.

Giicciik Cevat Masalinin Motif Sirasi

1. Giicciik Cevat adindaki kahraman, zengin bir babanin oglu olarak diinyaya gelir. Ancak
annesinin ve babasiin ¢liimiinden sonra servetini kaybeder ve yoksul bir hayata mahkim
olur.

2. Bir geceriiyasinda gizemli bir ses ona cuma aksami Kirklar ve Yedilerle karsilagacagini haber
vererek Yedilerden Giicciik Cevat’1 dilemesi gerektigini telkin eder.

3. Riiyadaki talimati yerine getiren kahraman, kendi adinda goériinmez bir yardime1 olan Cevat’a
sahip olur. Cevat, onun her istegini aninda yerine getirir ve kahramani kisa siirede yeniden
zenginlestirir.

4. Kahraman, padisahin kizina asik olur ve Cevat’tan onu her gece kendisine getirmesini ister.
Cevat, kiz1 her gece kahramanin yatagina getirir, sabah olunca da geri gotiiriir.

5. Padisah, kizinin durumunu fark eder ve ona iz siirmesi i¢in dar1 ve boya kullanmasini sdyler.
Ancak Cevat, bu izleri ustaca karigtirarak kendini gizlemeyi basarir.

6. Padisahin kizi, kim oldugunu ve gecmisini 6grenmek i¢in kahramana sorular sorar. Kahraman
kendi hikayesini ve Cevat’1, anlatir ve kiz bu bilgileri babasina aktarir.

7. Padisah, kahramanin evini bulur ve onu cezalandirmaya karar verir. Yardimci Cevat’1 terk
etmesi i¢in kahramani ikna eder ve bdylece kahraman koruyucu giiciinii kaybeder.

8. Koruyucu giiciinii kaybeden kahraman, padisahin talimatiyla adamlari tarafindan dana
derisine konularak Kih-1 Kaf dagina asilir.

9. Kahraman, yalvararak terk ettigi Cevat’1 geri ¢agirir ve ondan yardim ister. Cevat, tekrar geri
gelip kahramani dana derisinden kurtarir.

10. Kahraman, Cevat’tan kendisinin koyuldugu dana derisinin i¢ine padisahi1 koymasini ister.
11. Padisah, kahramanin giicii karsisinda boyun eger ve kizini ona vermek zorunda kalir.

12. Kahraman, padisahin kiziyla evlenir ve mutlu bir hayat siirer.

1. Sigmund Freud’un Perspektifinden Hareketle Masalin Céziimlenmesi

Freud’un psikanalitik kuraminda riiyalar, bilingdiginin agik bir sekilde ifade buldugu birer alan
olarak kabul edilir. Bastirilmig diisiinceler, i¢sel ¢atismalar ve biling diizeyine ¢ikamayan arzular,
rityalarda sembolik bir dil kullanarak kendini gosterir (Freud, 2018: 191, 275). Giicciik Cevat
masalinin baglangicinda anlatilan riiya motifi de bu dinamigi yansitarak kahramanin
bilingdisindaki bastirilmis arzularmi agiga c¢ikarir. Riiyada kahramanin aldigr “Egerci’nin
kopriisiiniin tistiinden Kirklar ve Yediler gecer. Gegen Yedilere selam verme, Kirklar gegerken
selam ver! Onlar sana ‘Dile diledigini!” derler. Sen Giicciik Cevat’1 dile, bagkasina kulak asma”

[355]



IR
adebi elesliri dergis! Ekim 2025, 9(2)

(Benek Kaya, 2023: 169) seklindeki telkin, bilingdisinin ¢6zlim arayisina ve arzu giderimine
yonelik bir rehberlik sunar. Freud’un id, ego ve siiperego arasindaki ¢atigma teorisi baglaminda
degerlendirildiginde riiyada telkini veren dis ses, kahramanin karar verme ve denge kurma
mekanizmasi olan egosunu simgeler. Telkinde ge¢en Kirklar, idin ilkel ve bastirilmig diirtiilerini;
Yediler ise siiperegonun temsil ettigi toplumsal diizeni ve ahlaki normlar1 sembolize eder. Ego,
bu catismada bir denge arayisina girerek idin arzularini toplumsal normlara gore yonetmeye
calisir. Bu karsilasmanin bir képrii iizerinde gergeklesmesi, masala psikanalitik bir derinlik
kazandirir. Halk anlatilarinda koprii, ¢ogunlukla ruhsal doniisiim ve kargilagsma mekani olarak
sembolize edilir ve bir esigi, gecis slirecini temsil eder (Ugurcan ve Kocak, 2021: 444).
Kahramanin rityasindaki bu sembolik unsurlar hem bastirilmig arzularin agiga ¢ikigint hem de
toplumsal normlarla bireysel arzular arasindaki diyalektik gerilimi dramatize eder. Bu baglamda
masal, bilingdiginin ¢6ziim iiretme kapasitesini ve riiyalarin rehberlik iglevini ifade eder.

Ego; bireyin diisiinme, karar verme ve diirtii yonetiminde kritik bir rol oynar. Idin i¢giidiisel
arzulari, siiperegonun ahlaki kurallar1 ve dig diinyanin beklentileri arasinda bir denge kurmaya
calisir. Ancak bu dengeyi saglamak kolay degildir ve ego iizerinde ciddi bir bask: yaratir. Ego,
varligim siirdiirebilmek i¢in giiciinii idden alir; dolayisiyla tamamen bagimsiz hareket etmesi
miimkiin degildir ve id ile siirekli bir etkilesim halindedir (Gegtan, 1998: 46). Ego, anlik
doyumdan vazgegmenin, haz alma isini ertelemenin ve bazi haz kaynaklarindan tiimden
vazge¢menin kaginilmaz oldugunu kabul eder. Boylece haz ilkesinin kendini yonetmesine izin
vermek yerine temelde yine haz almaya yonelen ama hazzi ertelense ve azalsa bile gercekligi
dikkate alarak kazanilan bir hazza yonelen gerceklik ilkesine boyun eger (Freud, 2012a: 423). Bu
baglamda masalda dis ses olarak karsimiza ¢ikan ego, idin etkisi altinda kalmis ve kahramana
Kirklara selam verip Giicciik Cevat’1 dilemesi gerektigini soylemistir. Kahraman, riiyasinda aldig1
bu emire uyarak kopriiniin {izerinde hem Yedilere hem de Kirklara selam vermistir. Ancak
yalnizca Kirklardan bir dilekte bulunarak Giicciik Cevat’1 istemistir. Kahramanin her iki gruba da
selam vermesi, bireyin id ve siiperego catigmasinda bir denge arayisi iginde oldugunu gosterirken
Kirklardan Giicciik Cevat’1 istemesi, bilingdigindaki ilkel arzularini gerceklestirme yolunda
egonun id ile uyumlu bir sekilde hareket ettigini ortaya koymaktadir.

Kahramanin riiyasinda aldig: telkini yerine getirmesiyle birlikte dilegi gerceklesir ve yeraltindan
bir ses duyulur. Bu ses kahramanla ayni ad1 tasiyan ve “Cevat” olarak anilan gériinmez bir varliga
aittir. Kahramanin dilegini yerine getiren bu ruhsal varlik fiziksel olarak gériinmez olsa da siirekli
olarak her istege karsilik verir ve arzu edilen her seyi aninda gergeklestirme giiciine sahiptir.
Masalda Cevat’in yeraltindan seslenmesi ve goriinmez olusu, bilingdisindaki arzularin
goriinmeyen ancak stirekli etkisini hissettiren dogasini simgeler. Yeralt1 diinyasi, psikanalitik ve
folklorik anlatilarda bilingdisini ve bireyin bastirilmis arzularinin saklandigi, kontrol edilmesi zor
karanlik bir 4lemi temsil eder. Masallarda yeralti, kahramanlarin smavlardan gectigi,
erginlenmenin gergeklestigi ve gizli giiclerin agiga ¢iktig1 bir alan olarak tasvir edilir. Burada,
bireyin hayvani ve toplumsal normlara aykir: diirtiileri, olaganiistii varliklar araciligryla sekillenir
ve bu varliklar ¢ogunlukla kotii ya da ¢irkin 6zelliklerle betimlenir (Simsek ve Senocak, 2020:
24). Masalda, kahramanin dilegini gerceklestiren yeralt1 figiiriiniin kahramanla ayn1 ad1 tagimasi
ve “Gilicclik Cevat” olarak betimlenmesi, bireyin biling ve bilingdig1 arasindaki kurdugu baga
isaret etmektedir. Psikanalitik agidan bakildiginda bu figiir, kahramanin bastirilmis ve farkinda
olmadig1 yanlarini, yani bilingdisindaki yonlerini temsil etmektedir. Biling bireyin farkinda
oldugu diisiince ve arzularini igerirken bilingdisi, bireyin kabul etmekte zorlandig1 ve toplum
tarafindan hos goriilmeyen diirtiilerin saklandig1 karanlik bir alandir (Giiriin, 1991: 20; Tura,
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2021: 33). Giicciik Cevat’in kahramanin adiyla anilmasi, bilin¢dis1 diirtiilerin bireyin kimliginin
ayrilmaz bir parcasi oldugunu gostermektedir. Bu baglamda, masal kahramani kendi adin1 tagtyan
bu figiirle bilingdisinda kurdugu iligki araciligiyla igsel bir yiizlesme yasar.

Yer altindan seslenerek kahramanin dileklerini gergeklestiren Cevat figiirii, psikanalitik acidan
idin bilin¢dis1 arzu ve isteklerini yerine getiren araci temsil eder. Freud’a gore id, benin yalnizca
0zel degisime ugramis boliimiidiir ve diirtiilerin etkisinde olup yalnizca haz ilkesine gére hareket
eder (2011: 99). Bu yoniiyle kahramanin su, sigara, ev ve magaza gibi taleplerini aninda karsilayip
idin sinirsiz haz arayisini ortaya koyar. Birey; id, ego ve siliperego arasinda siirekli bir denge
arayisindadir ve bu denge bozuldugunda diirtiiler kontrolsiizlesir; ger¢eklikten koparak yalnizca
anlik hazlarm pesine diiser (Gegtan, 1998: 48). Ozellikle id baskin hale geldiginde, haz ilkesi
gergeklik ilkesine {istiin gelir ve bu durum, cinsel diirtiilerin zapt edilmesini zorlagtirirken bireyin
icsel ve digsal dengelerini bozarak zarar gérmesine yol acar (Freud, 2011: 23). Bu bakimdan
masalda goriinmeyen ve yalnizca kahramanin bilingdisinda var olan Cevat figiirli, bireyin
gerceklikten kopma egiliminin ve bilingdisindaki sinirsiz isteklerin bir disavurumudur. Kiigiik
Cevat’in varligi, somut bir bigcimde goriinmese de idin siirekli hissedilen ancak kontrol
edilemeyen giiciinii ve bireyin bilingdisindaki arzularin siirekli hareket halinde oldugunu
simgeler.

Masalin ilerleyen kisminda, kahramanin Cevat’a verdigi talimatlarin giderek daha ciiretkar hale
geldigi ve cinsel diirtiilerini tatmin etmeye yonelik bir arzuya doniistiigii goriilmektedir. Freud’a
gore, cinsel diirtiiler bireyin erginlik ¢aginda sekillenir ve olgunlagma siireciyle birlikte gelisir.
Bu diirtii, bireyin karsi cinse kars1 dayanilmaz bir ¢ekim hissetmesiyle kendini gosterir ve nihai
amaci cinsel birlesme ya da bu amaca ulagmay1 saglayan ¢esitli eylemler dizisidir (Freud, 2012a:
23). Kahraman, bilingli diizeyde ifade edemedigi cinsel diirtiisiinii gériinmeyen bir figiir olan
Cevat araciligryla gerceklestirme yoluna gider. Masaldaki cinsel temayiil, kahramanin padisahin
kizin1 yatagina getirip onunla cinsel birliktelik saglamastyla acik bir sekilde ortaya ¢ikar. Bu
durum, Freud’un id kavramina dair dnemli bir 6rnek sunar. Freud’a gore id, bireyin cinsel
diirtiilerinin ve libidinal enerjilerinin kaynagidir; haz ilkesine gore hareket eder. Cinsel nesne
yatirimlari araciligiyla libidinal gerilimleri serbest birakmaya caligir ve bu yolla bireyin erotik
gerilimlerini azaltmaya calisir (Freud, 2011: 104). Bu baglamda, kahramanin padisahin kizini
cinsel nesne olarak Cevat aracilifiyla yatagina getirtmesi, bireyin bilingdisindan gelen bu
dirtiilerinin tatmin arayisinin bir yansimasidir. Bu dirtiiler, Freud’un “diirtii ve ahlak agisindan,
idin tiimiiyle ahlak dis1 oldugu soylenebilir” (Freud, 2011: 112) ifadesinde belirttigi gibi idin
toplumsal normlarla ¢atisan ve ahlaki kurallarla kontrol altina alinamayan arzularini temsil eder.
Padisahin kizinin kendi rizasi olmadan gece vakti sirtlanip yataga birakilmasi, idin toplumsal
normlart ve etik ilkeleri goz ard1 ederek anlik hazza odaklandiginin carpici bir 6rnegidir.

Idin ahlaki denetimden yoksun dogasi, bireyi saldirganhiga ve cinsel diirtiilerin doyumunu
saglamak adina zarar verici eylemlere yonlendirebilir. Bu baglamda cinsel taciz, idin etik sinir
tanimayan isleyisinin en ¢arpici drneklerinden biridir. Cinsel taciz, kurbanm beden sinirlarinin
ihlal edilmesi, rizasinin yok sayilmasi ve hem ruhsal hem fiziksel biitiinliigiiniin tehdit edilmesiyle
tanimlanan agir bir ahlaki sorun olarak karsimiza gikar. Anadolu masallarinda cinsel istismar, ana
hikayenin akis1 i¢inde bazen agik¢a bazen dolayli bicimde yer bulan bir motif olarak yer
almaktadir (Tiirkan, 2017: 229-230). Inceledigimiz masalda kahramanin, padisahin kizin1 her
gece rizasi diginda yatagina getirtmesi, bu motifin belirgin bir 6érnegidir. Masal, psikanalitik
acidan degerlendirildiginde idin etkisi altindaki bireyin bastirilmis cinsel arzularinin etik ve
toplumsal simirlar1 asarak cinsel tacize doniistiiglinii gézler Oniine sermektedir. Bu durum
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toplumda cinsel istismar olarak kabul edilen ahlaki ve toplumsal bir yasagin ¢ignenmesi anlamina
gelir. Freud’a gore yasaklar, bireyin gii¢lii egilim gosterdigi ve hos goériinmeyen davraniglarin
engellenmesi amaciyla toplumun ve ebeveynlerin otoritesiyle temin edilir ve kusaktan kusaga
aktarilir (Freud, 2020: 34). Ancak masaldaki kahramanin anne ve babasinin vefat etmesi, onun
iizerinde sliperegonun temsili olan ebeveyn otoritesinin eksik kaldigin1 gosterir. Ebeveynlerinin
yoklugu, kahramanin siiperego denetiminden yoksun kalmasmma ve ahlaki sinirlari asarak
toplumsal normlar1 géz ardi etmesine zemin hazirlar. Kahramanin bilin¢gdisindaki bu diirtiisel
egilimleri, idin baskin hale gelmesiyle yasagi ¢ignemeye yonelir. Bu yasagi delme siirecinde ise
kahraman, goriinmeyen Cevat’1 ara¢ olarak kullanir. Bu durum, bireyin yasaklar1 dolayl yollarla
¢ignemesi ve toplumsal otoriteden kaginmaya ¢alismasinin psikanalitik bir yansimasidir.

Masalda padisahin kizi, kahramanin idinin arzuladigi bir haz nesnesini temsil eder. Freud un
cinsel nesne se¢imi lizerine olan goriislerine goére, ¢ocugun anne-babasma duydugu sevgi,
ergenlik doneminde yeniden yapilandirilarak yetiskinlikteki cinsel nesne se¢imini etkiler.
Cocugun bu ilk baglantilari, bilingdiginda derin izler birakir ve ilerleyen yillarda, karsi cinsle olan
iligkilerde bu izlerin etkisi goriilmeye devam eder (Freud, 2012a: 113). Masalda, kahramanin hem
annesinin hem de babasinin 6lmesi, bu baglantilarin kesintiye ugramis oldugunu gostermektedir.
Bu durum, kahramanin cinsel nesne se¢iminde bilingdisinda olusan eksiklik hissiyle hareket
ettigine ve padisahin kizin1 bu eksikligin telafisi olarak gordiigiine isaret eder.

Kahramanin padisahin kizini her gece kagirip sabah geri birakmasi, Freud’un libido ve fantezi
kavramlari ile birlikte riiyalarin isleyisi lizerinden yorumlanabilir. Freud’a gore libido, bireyin
cinsel enerjisini yonlendirdigi temel diirtii kaynagidir ve bu enerji, gercek diinyada tatmin
edilemediginde fantezi diinyasina yonelir (Freud, 2018, 127-128). Fanteziler ise gece riiyalarmin
da ¢ekirdegini ve prototipini olusturur; bireyin bastirilmig arzulari, gergek diinyada tatmin
edilemediginde riiya yoluyla doyum bulur (Freud, 2011, 441). Kahramanin padisahin kizin1 her
gece kacirip yatagina getirmesi, bilingdisindaki libidinal arzularin fantezi yoluyla sahnelendigi
bir riiya senaryosunu andirir. Kahraman, fantezilerinin agiga ¢iktig1 gecenin iginde, toplumsal
normlarin ve gergekligin sinirlarin1 asarak idin arzuladigi haz nesnesine ulasir ve libidosunu
tatmin eder. Gecenin karanligi, bilingdigindaki arzularin serbestge ortaya ¢ikmasina olanak
tanirken sabahin gelisiyle birlikte bu fantezi sona erer ve kahraman gergeklik diinyasina geri
doner. Bu eylem, riiyadan uyanma siirecinde bastirilmis arzularin yeniden kontrol altina
alinmasini ve idin haz ilkesinin yerini egonun gergeklik ilkesine birakmasini yansitir.

Masalda, kahramanin padisahin kiziyla olan bu tekrar eden iligkisi, Freud’un “yineleme
zorlantis1” kavramuiyla iligkilendirilebilir. Freud’a gore, bireyin bilingdisinda bastirilmig diirtiileri,
birincil doyum yasantisin1 yeniden yagama arzusuyla kendini gosterir ve bu diirtiiler tam doyum
saglanana kadar tekrar etmeye devam eder (Freud, 2011: 51). Kahramanin, padisahin kizini her
gece yatagina getirip sabah geri gotiirmesi, bilingdisindaki bu bastirilmis cinsel diirtiilerin tatmin
edilme cabasii simgeler. Freud’a gore, bu tiir yineleme davraniglar1 saldirganlikla yakindan
baglantilidir ve bireyin bilin¢digindaki ¢atismalarini disa vurmasinin bir yoludur (Freud, 2011:
11, 46). Masalda tekrar eden bu motif, bireyin toplumsal normlarla ¢atisan bastirilmig arzularinin
nasil kontrolsiiz bir sekilde disa vurulabilecegini agik¢a ortaya koyar. Yardimci Cevat’in,
kahramanin bilin¢dis1 aracisi olarak padisahin kizini tekrar tekrar yataga tasimasi, bilingdisindaki
arzularin  siliperego tarafindan yeterince Dbastirilmadiginda Dbireyin igsel dengesinin
bozulabilecegine dair psikanalitik bir 6rnek sunar. Ancak padisahin kizinin her sabah geri
gotiirilmesi, sliperegonun tamamen devre disi kalmadigini ve bireyin, toplumsal normlarla ¢atigsa
bile bu normlara tamamen sirt ¢evirmedigini gosterir. Bu durum, bireyin igsel ¢atigmalarinin ve
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ahlaki denetim mekanizmalarinin hala bir dl¢iide etkili oldugunu ancak idin taleplerinin baskin
gelmeye devam ettigini géstermektedir.

Giiciik Cevat’in padisahin kiziyla geceleri gizlice yagadigi cinsel birliktelik, Freud’un asik olma
stirecinde tanimladigi narsisistik dinamiklerle iligkilidir. Freud’a gore asik olmak, ben
libidosunun bir nesneye dogru akmasiyla gergeklesir. Birey, cinsel nesnesini bir cinsel ideale
yiikseltir ve kendi ben idealinin eksiklerini nesne iizerinden telafi etmeye ¢alisir (Freud, 2012b:
45-46). Masalda Giiciik Cevat’in, gorlinmeyen bir aracinin yardimiyla padisahin kizini elde
etmesi, kizin onun i¢in siradan bir nesne degil, yiiceltme yoluyla ideallestirilmis bir figlir haline
geldigini gosterir. Cevat igin kiz, artik sahip olamadigi ya da hi¢ sahip olamadigi
miikemmeliyetlerin simgesidir. Boylece, Giiciik Cevat bastirilmig narsisitik arzularini bu ideal
nesne tizerinden doyurma sansi bulur. Bu birliktelik, Freud’un belirttigi gibi narsisistik tatminin
gercek engellerle karsilagildiginda ikame edici bir tatmin arayisiyla asirt nesne yatirimina
doniismesine benzer. Cevat, kendi yikima ugramis ben idealini, padisahin kiz1 gibi erisilmesi gii¢
bir figiir lizerinden telafi etmeye galisir.

Masalda padigsah, bilingdisindaki kontrolsiiz diirtiileri temsil eden ide karsi savas acip onu
siirlandirmak amaciyla siiperegonun temsili olarak devreye girer. Freud’a gore siiperego, bireyin
zihinsel yapisinin ahlaki ve elestirel islevlerini yerine getiren kismidir ve toplumsal normlari, etik
degerleri igsellestirerek bireyin davranislarini denetler (Freud, 2018: 21). Siiperego, idin sinirsiz
cinsel ve saldirgan arzularini bastirarak bireyin diirtiilerini ahlaki degerlere uygun hale getirmeye
caligir ve egoyu gerceklikten ¢ok ahlaki hedeflere yonlendirme egilimindedir (Gegtan, 1998: 47).
Bu baglamda masalda padisah, kizinin geceleri bilinmeyen bir gii¢ tarafindan yatagindan almip
sabah geri getirilmesi karsisinda etik diizeni tehdit eden bu durumu kontrol altina almak igin
harekete gecer. Padisahin, kizina stratejik ¢éziimler sunarak bilinmeyen figiiriin kimligini aciga
cikarmaya caligsmasi, siiperegonun en temel islevlerinden biri olan ahlaki denetim ve diizen
saglama cabasini yansitir. Kahramanin eylemlerini durdurma girisimi, siiperegonun bireyin sinir
tanimaz arzularini denetleme ve bilingdigindaki tehlikeleri kontrol altina alma ¢abasini somut bir
sekilde gozler oniine serer.

Kahramanin padisah ve padisahin kiziyla kurdugu iliski, Freud’un Oedipus Kompleksi kavrami
15181nda, bireyin bilingdis1 ¢atigmalarini ve yasakli arzularini agiga ¢ikarir. Freud’a gore Oedipus
Kompleksi, bireyin erken ¢ocukluk doneminde anne ve babasiyla kurdugu iliskilerde ortaya ¢ikar
ve erkek cocuk, annesini bir sevgi nesnesi olarak goriirken babasini bu sevginin 6niindeki bir
engel ve tehdit olarak algilar (Freud, 2012a: 254-253). Bu kompleks; cinsellik, kiskanglik, rekabet
ve ensest yasagi gibi evrensel temalarin anne-baba-cocuk iligkileri i¢inde nasil rgiitlendigini
aciklar (Freud, 2011: 13). Masalda padisah, kahramanin bilin¢gdis1 diizeyde rekabet ettigi ve
otoritesine meydan okudugu baba figiiriinii temsil ederken padisahin kizi ise kahramanin
arzuladig1 ve “yasakli” olan anne figiiriinii yansitir. Kahramanin padisahin otoritesini asarak
kizini elde etme girigimi, Freud’un “babanin sahip oldugu yasakli nesneye ulagsma” diirtiisiiyle
aciklanabilir. Bu arzu, bireyin ¢ocuklukta bastirdigi oidipal diirtiilerin yetiskinlikte bagka figiirlere
yansitilmasiyla bilingdisi ¢atigmalarin sembolik olarak disa vurulmasidir.

Siiperegoyu simgeleyen padisah, masallarda genellikle otoriteyi ve toplumsal diizeni temsil eden
bir figiirdiir. idin temsilcisi olan gériinmeyen Cevat’1 bulmak ve onu denetim altina almak ister.
Ancak siiperego, ide dogrudan erigemez; bunun igin bir aracinin yani ego islevini gdren
kahramanin devreye girmesi gerekir. Kahraman, idin gizli giiciinii ortaya ¢ikarma ve siiperegonun
talepleri dogrultusunda onu bastirma gorevi istlenir. Padisah, kahramani bulup idin giiclinii
elinden alarak hem diizeni korumay1 hem de kendi otoritesini pekistirmeyi hedefler. Bu siirec,
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bilingdisinin kesfi ve arzularin denetim altina alinma c¢abasidir; kahraman bu denetim
mekanizmasinin somut bir temsilidir. Padisah, egoya yani kahramana erismek i¢in haz nesnesi
olan kizini kullanir. Padigahin, kizina “Etegine dar1 doldur! Buradan ¢ikinca etegini del! O seni
sirtlayinca deligi a¢! Darty1 oglanin kapisina varincaya kadar o delikten 1yil 1y1 akit! Kapiyi
varinca kes! Sabahleyin ben o kapidan bulurum” (Benek Kaya, 2023: 170-171) demesi,
stiperegonun bilingdisin izlerini siirerek onu denetim altina alma c¢abasina dnemli bir 6rnektir.
Ancak burada id yani yardimci Cevat, siiperegonun bu hamlesine karsi zekice bir savunma
gelistirir. Cevat, kahraman mahalleye dondiikten sonra yollardaki dar izini fark eder ve derhal
harekete gecer. Hemen bir diikkéna girerek bir ¢uval dar1 alir ve her mahalleyi dartyla doldurur.
Bu hareket, idin bilingdisindaki sinirsiz yaraticiligi ve engellere karsi direng gosterme yetisini
ortaya koyar. 1d, baski altinda kalmamak igin siiperegonun iz siirme gabasini manipiile eder ve
kendi izlerini kaybettirir. Padisah, dar1 planinin basarisiz olmasinin ardindan bu kez kizina baska
bir talimat verir: “Bu gece bir teneke boya kar! Elini boyaya batir! Oraya varinca oglanin esigine
bes parmaginin besine de vur! Biz varip onu buluruz” (Benek Kaya, 2023: 171). Bu yeni plan,
siiperegonun bilingdis1 iz siirme ¢abasinin devam ettigini ve bilingdisindaki arzulari kontrol altina
alma girisimlerinin siirdiiglinii gosterir. Ancak burada da idi temsil eden Cevat, tekrar bir
manipilatif ¢oziim gelistirir. Sabah oldugunda kapisinda boyali el izini géren Cevat, hemen bir
diikkana gidip bir teneke boya alir, boyay1 suyla karigtirir ve mahallesindeki her kapiya elini
stirerek izleri karistirir. Bu davranis, idin yineleme zorlantisi ve yaraticilikla direng gdstermeye
devam ettigini ortaya koyar.

Dar1, boya ve kap1 gibi unsurlar, psikanalitik agidan iz birakma ve kimliklendirme arayiginin
sembolleridir. Dari, bireyin kimliginin ve bilingdis1 izlerinin dis diinyada birakilmasi anlamina
gelirken boya daha belirgin ve kalici bir iz birakma ¢abasini temsil eder. Boyanin siiriildiigii kap1
ise bilinenle bilinmeyen, goriinenle goriinmeyen, 1sikla karanlik ve varlikla yokluk arasinda bir
gecis alani olarak goriiliir. Ezoterik anlamda kap ise bireyin i¢ diinyasi ile dis diinyas1 arasindaki
sinir1 temsil eder (Ersoy, 200: 123-124). Bu sinirdan gegmek, bilingdisindaki igeriklerin biling
diizeyine taginmasini ve bireyin kendi karanlik yonleriyle yilizlesmesini simgeler. Bu semboller,
bilingdis1 diirtiilerin, toplumsal normlara ve ahlaki kurallara kars1 direnisinin bir sembolii olarak
okunabilir. Stiperego (padisah), diizeni koruma ve bilingdisindaki tehlikeli arzular1 dizginleme
gorevini yerine getirmeye ¢alisirken id (Cevat) bu denetim mekanizmasina direnir ve manipiilatif
yontemlerle 6zgiirliiglinii korumaya calisir. Dar1 izlerinin her yere sacilmasi, mahalledeki tiim
kapilara boyali elin vurulmasi bilingdisinin simirsiz yayilma kapasitesini ve kontrol altina
alinmasindaki giigliikleri simgeler. Cevat’mm bu hamlesi, idin baski altina almmak yerine,
toplumsal normlara kars1 yaratici ve kurnaz yollarla varligini siirdiirmeye calistigin1 gdsterir. Bu
durumda, padisahin (siiperogonun) kontrol c¢abasini sekteye ugratan idin (Cevat’in) kendi
arzularini tatmin etmek i¢in her tiirlii yola bagvurma potansiyeline sahip oldugu goriiliir.

Ego, stiperegonun ide kars1 uyguladigi ahlaki denetime dogrudan izin vermez; idin her eylemi
ego araciligiyla kontrol edilir ve yonlendirilir. Bu durum, bireyin psikolojik biitiinliigiinii koruma
stirecinde egonun, idin arzularin1 gizlemek ve toplumsal normlarla uyum saglamak i¢in ¢esitli
savunma mekanizmalari gelistirmesiyle agiklanir. Savunma mekanizmalari, bireyin bilingdisinda
farkinda olmadan sekillenir ve kisi, bu mekanizmalarin gerisindeki dinamik giiclerin farkinda
degildir (Gegtan, 1998: 73). idi temsil eden Cevat’in dar1y1 her yere sagmasi ve boyayi her kapiya
siirmesi, egonun bilingdist olarak gelistirdigi savunma mekanizmalarinin bir sonucudur. Bu
eylemler, bireyin bastirilmig diirtiilerinin toplumsal denetimden kaginma ve izlerini kaybettirme
cabasini simgeler.
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Masalda, dar1 ve boya planlarinin basarisiz olmasinin ardindan padisah, kizina oglanin
koynundayken onunla konusup konusmadigini sorar. Kizin konustugunu séylemesi iizerine
padigah, oglanin kim oldugunu, ailesini ve ge¢misini Ogrenmesini ister. Gece vakti kiz,
kahramana bu sorular1 sorar ve kahraman ge¢misini anlatir. Kiz, bu bilgileri babasina aktarir.
Padisah, kahramanin kimligini 6grenmek i¢in koytin ileri gelenlerine danigir ve kahramani bulur.
Bu boliim kahramanin kimlik arayisi, toplumsal kabul ve gegmisiyle yiizlesme siireci agisindan
derin psikanalitik semboller barindirir. Freud’un bilingdis1 ¢atismalarin ¢oziimii ve bireyin
toplumla olan iliskisi baglaminda degerlendirildiginde kahramanin bastirilmig kimlik unsurlarimin
ortaya cikisi ve toplumsal normlarla yiizlesmesi dikkat ¢ekicidir. Padisahin, kizin1 kahramanin
gecmisini 6grenmek icin bir araci olarak kullanmasi, siiperegonun ego lizerindeki denetimini ve
toplumsal diizeni koruma cabasini simgeler. Kahramanim ge¢misteki hayatini anlatmasi, onun
bastirilmis kimlik 6gelerinin farkina varma siirecinin bir yansimasidir. Freud’a gore, siiperegonun
islevi, ozellikle ¢ocukluk doneminde edindigi komplekslerin ve baba figiirii gibi otorite
unsurlarinin etkisiyle sekillenir (Freud, 2012a: 54). Masalda, kahramanin babasinin dliimiinden
sonra kontrolsiiz haz arayigina yonelmesi, otorite eksikliginin birey tizerindeki etkisini vurgular.
Bu eksiklik, kahramanin bilingdis1 diirtiilerine teslim olarak toplumsal normlara uyum saglamakta
zorluk ¢ekmesine neden olur.

Padisah, kahramanin evinini bulduktan sonra kapiy1 ¢alar ve misafir olarak igeri girer. Kahraman,
goriinmeyen Cevat’a siirekli talimatlar vererek padisaha ikram igin su, yemek ve kahve
getirmesini ister; tiim bu istekler aninda karsilanir. Ancak padisah, Cevat’in gozle goriilmeyen bir
varlik oldugunu hatirlatarak kahramana bu hayali figiirden kurtulmasi gerektigini soyler.
Padisahin bu ifadesi, siiperegonun ego iizerinde baski ¢abasini agik¢a ortaya koyar. Padisahin
kahramana Cevat’in gereksiz ve zararli oldugunu ima etmesi, siiperegonun idin kontrolsiiz
taleplerine kars1 koyma islevini temsil eder. Bu sahnede, padisahin (siiperegonun), kahramani
(egoyu) Cevat’tan (id’den) kurtulmaya ikna etme cabasi dikkat g¢ekicidir. Burada siiperego,
bireyin diirtiisel arzularin1 denetim altina almak ve toplumsal normlara uygun bir yasam
siirdiirmesini saglamak amaciyla hareket etmistir. Bu telkin {izerine kahraman, Cevat’1 “Isin bitti,
sen git” diyerek kovar ve onu tekrar ¢agirdiginda gelmedigini fark eder. Kahramanin siiperego
etkisiyle Cevat’1 kovmasi, bireyin i¢sel catismasinda siiperegonun galip geldigini ve egonun, idin
taleplerine sinir koydugunu gosterir. Ego, idin taleplerini denetim altinda tutmak i¢in toplumsal
normlarin ve ahlaki degerlerin temsilcisi olan siliperegoya boyun egerek diirtiilerin kontrolsiiz
tatminine son verir. Ancak burada dikkat ¢ekici olan, kahramanin Cevat’1t kovduktan sonra bosluk
hissetmesidir. Padisah, kahramana bir cariye 6nererek bu boslugu doldurmay: teklif eder. Bu,
bireyin bastirilmis arzularin1 daha kabul edilebilir yollarla tatmin etme girisimini simgeler.
Freud’un savunma mekanizmalar1 teorisine gore, ego bu tiir durumlarda i¢sel dengeyi saglamak
icin yeni yollar arar.

Hizmetkar Cevat’in kovulmasi iizerine padisah ve adamlari, kahramanin ahirindaki danay kesip
derisini ¢ikarirlar. Kahramani bu derinin i¢ine koyup Kih-1 Kaf Dagi’na gotiiriir ve bir ¢am
agacinin dalina asarlar. Giin vurdukea ve riizgar estikce deri sikigir, kahraman biiyiik aci ¢eker ve
siirekli “Aman Cevat! Aman Cevat!” diye bagirmaya baslar. Mankurtlastirma diye tabir
edebilecegimiz bu boliim, idin (Cevat’in) bastirilmasi ve ortadan kaldirilmasiyla birlikte egonun
(kahramanin) igsel bir ¢atigma yasamasina odaklanir. Padisahin (sliperegonun) baskisiyla idin
taleplerini reddeden kahraman, hayali arkadasindan kurtulmus olsa da bu bastirma, ruhsal
yapisinda derin bir bosluk yaratmistir. Freud’a gore, fikirlerin bilince ¢ikmalarindan 6nceki
durumu bastirmadir. Bastirilmis olan, bilingdiginin prototipidir ve idin bir pargasidir (Freud, 2011:
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76, 85). Bu baglamda, kahramanin derinin iginde sikisarak aci ¢ekmesi, bastirilmis diirtiilerin
birey lizerindeki zararli etkilerini sembolize eder. Giin 15181 ve riizgarin etkisiyle acinin artmasi,
bilingdisinda bastirilan arzularin tekrar yilizeye ¢ikma ve bireyi rahatsiz etme egilimini yansitir.
Kahramanin “Aman Cevat!” diye bagirmasi, bastirilan idin geri ¢agrilma cabasini ve bu diirtiilerin
tatmin edilme arzusunu simgeler. Kahramanin goériinmeyen figiiriinii yeniden ¢agirmasi, idin
bastirilmasina karst gosterdigi direnci ve bireyin igsel catigsmalarinin hala ¢oéziimlenmedigini
acikca ortaya koyar.

Freud, rityalarin temelinde arzu giderme siirecinin yattigini belirtir. Ancak bu arzunun giderilmesi
her zaman olumlu bir sonu¢ dogurmaz; “Bir arzunun giderilmesi, hos olmaktan ¢ok uzak bir seye,
yani cezalandirmaya yok agabilir” (Freud, 2018: 269). Bu baglamda masalda kahraman,
rilyasinda hizmetkar Cevat’a ulasir ve onun yardimiyla bilingdigindaki tiim arzularini
giderir. Ancak sonunda bu sinirsiz arzulari, bir cezalandirmasina neden olur. Kahramanin hayvan
derisi icine konulup Kiih-1 Kaf Dagi’nda bir cam agacina asilmasi, Freud’un ilkel topluluklarin
ritlielistik tabu kavramiyla iliskilendirilebilir. Freud’a gore, ilkel toplumlarda topluluk diizenini
tehdit eden birey ya da unsurlar, ritiielistik yollarla toplumdan dislanir ve cezalandirilir. Bu
cezalandirma siireci, toplulugun sugluluk duygusunu ve bilingdisindaki bastirilmis arzularini
yonlendirdigi bir arinma ritiielidir (Freud, 2020: 23). Masalda kahramanin dananin derisine
konularak Kih-1 Kaf Dagi’na asilmasi, idin ilkel ve hayvani yonleriyle baglantili giiclii bir
sembolizm tasir. Bu cezalandirma sahnesi, kahramanin bilingdis1 bir sekilde idin kontroliine
girerek ilkel arzularim tercih etmesinin sonuglarini 6demek zorunda kaldigini ifade eder. Dananin
derisinin i¢ine yerlestirilmesi, bireyin idin ilkel ve hayvani yonleriyle yiizlesmesi ve bu yonlerle
biitiinlesmek zorunda kaldigi bir durumu temsil eder. Kahramanin bu siirecte maruz kaldigi
cezalandirilma, “Bu senin hayvani diirtiilerindi; bunu sen istedin” seklinde bir alegorik mesaj
igerir. Derinin kahramani sikistirmasi ve onun siirekli “Aman Cevat!” diye bagirarak yardim
istemesi, bastirilan ilkel diirtiilerin birey ilizerinde yarattigi aciy1 ve bu diirtiilerin kontrolsiiz
baskilanmasinin getirdigi yardim arayigini simgeler. Goriinmeyen Cevat’in bu ¢agriya karsilik
vermemesi, idin siiperego baskisi kargisinda geri ¢ekilmesini ve kahramanin bu siirecte pigmanlik
duygusuyla yiizlesmesini gosterir. Ancak Kirklar ve Yediler’in araya girmesiyle Cevat yeniden
kahramanin yanma doner ve onu kurtarir. Bu doniis, bireyin idin taleplerini tamamen
bastiramayacagini ve bu ilkel yonleriyle zamanla yiizlesmesi gerektigini ifade eder. Cevat’in
kahramani dalda asili halde bulup bigakla deriyi keserek serbest birakmasi, bastirilan ilkel
diirtiilerin bireyin psikolojik biitiinliigiinii koruma siirecinde yeniden devreye girecegini ve kisinin
bu yonleriyle barismak zorunda kalacagini simgeler. Kahramanin “Aman Cevat, ayaklarinin altini
Opeyim, beni kurtar” demesi, ego ile id arasinda yeni bir uzlasma ¢abasini temsil eder. Freud’a
gore (2014), bastirilan diirtiiler higbir zaman tamamen yok olmaz; birey bu diirtiileri bilingli ya
da bilingsiz bir sekilde tekrar geri getirir. Bu baglamda, Cevat’in kahramani kurtararak onu tekrar
hayata dondiirmesi, bireyin ilkel arzularini kontrol altina alma ¢abasi ve psikolojik dengesini
yeniden kurma siirecine bir isaret olarak yorumlanabilir.

Kahramanin dana derisinin igine yerlestirilmesi ve ardindan oradan kurtulmayi bagarmasi,
Freud’un oliim diirtiisii (Thanatos) ve yasam diirtiisii (Eros) kavramlariyla iliskilendirilebilir
(Freud, 2011: 99-105). Freud, Eros’un devreden ¢gikmasi durumunda 6liim diirtiisiiniin serbest
kalacagmi ifade eder; bu, bireyin yikici egilimlerinin baskin héle gelmesiyle sonuglanir. Masalda
goriinmeyen Cevat, Eros’un bir temsilcisi olarak kahramanin libidinal arzularini tatmin eden bir
aragtir. Ancak Cevat’in kahraman tarafindan kovulmasi, bireyin yagsamla bagini saglayan Eros’un
devre dis1 birakildigini ve boylece 6liim diirtiisiiniin ortaya ¢iktigini gosterir. Kahramanin dana
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derisinin icine yerlestirilmesi, eski kimliginin oliimiinii ve ilkel diirtiilerinin bastirilmasini
simgeler. Bu sahne, ayn1 zamanda bireyin Eros’un yoklugunda yikici egilimlerinin kontrol
edilemez hale gelmesiyle yiizlesmesini ifade eder. Bu noktada Kirklar ve Yediler’in kahramana
yardim i¢in Cevat ile konugmasi, 6liim diirtiisiiniin yol a¢tig1 yikimi1 durduran ve bireyi yeniden
Eros’a yonlendiren bir miidahale olarak degerlendirilebilir. Cevat’in yeniden sahneye ¢ikmasi ve
kahramani deriden kurtarmasi, Eros’un yeniden devreye girdigini ve bireyin yasamla bag
kurmasini sagladigint simgeler. Freud’a gore, 6liim ve yasam diirtiileri siirekli bir catisma
halindedir; bu nedenle Cevat’in doniisii, bireyin ilkel diirtiilerle uzlasmaya varma ve psikolojik
biitiinliigiinii yeniden insa etme cabasini temsil eder. Kahramanin deriden kurtularak topluma geri
donmesi, Eros’un yeniden etkin héle gelmesiyle bireyin eski kimligini geride birakip yeni bir
kimlik kazanmasinin alegorik bir yansimasidir.

Masalin son boliimii; id, ego ve siiperego arasindaki dinamik dengenin yeniden saglanmasini ve
kahramanin toplumsal kabul siirecini psikanalitik bir bakis a¢isiyla ele alir. Deriden kurtulan
kahraman, Cevat’a padisahi derinin i¢ine koyup ¢am agacina asilmasin ister. Bu sayede ego,
stiperogadan bagimsizlasip id ile is birligi yapar. Bu durum, bireyin toplumsal normlar ve ahlaki
kurallardan ayrilarak kendi arzularini gergeklestirebilme siirecini ifade eder. Padisahin derinin
icine konulup ¢am agacina asilmasi, siiperegonun denetleyici ve baskici yapisinin gegici olarak
devre dis1 birakilmasini sembolize eder. Ancak bu durum uzun siirmez. Padisah, adamlarinin onu
araylp bulmasi lizerine deriden kurtulur. Bu sahne, siiperegonun tamamen bastirilmasinin
stirdiiriilebilir olmadigin ve bireyin psikolojik biitlinliigii i¢in bu yapinin yeniden devreye girmesi
gerektigini gosterir. Freud’a gore, bireyin i¢sel dengeyi korumasi igin siiperegonun, id ve ego ile
birlikte var olmasi1 gerekir. Bireyin ruhsal dengesi ancak igsel ¢atismalarin ¢oziilmesiyle saglanir
ve bu siireg, toplumsal kurallar ve bireysel arzular arasinda bir denge kurulmasiyla miimkiin olur
(Gegtan, 1998: 48). Bu nedenle padisahin deriden kurtarilip geri getirilmesi, bireyin toplumsal
kurallarla ve ahlaki denetimle tekrar uzlasma siirecini simgeler.

Padisah, deriden c¢ikarildiktan sonra kahramani bulup ona kizini nikéhla verir, bu da bireyin
toplumsal kabul ve kimlik kazanma siirecinin bir sonucudur. Masallarda nihai 6diil genellikle
evlilikle baglantili olarak verilir. Masallarda evlilik, her derdin devasini igerir, statii
kazandirmanin en hizli ve kesin sonug veren yontemidir (Sezer, 2012: 20, 131). Masalin sonunda
gergeklesen diigiin, psikanalitik acidan bireyin farkli ruhsal yapilarinin (id, ego ve siiperego)
uzlagmasini ve igsel biitlinliige ulagsmasini temsil ederken ayni zamanda toplumsal diizenin
yeniden insasinin bir semboliidiir. Ancak bu noktada dikkat ¢eken bir diger unsur, evliligin
padisah kizinin iradesiyle degil babasinin tasarrufuyla “6diil” olarak sunulmasidir. Masallarda
erkek figiirler siklikla cesur, giiglii, akilli ve bagimsiz karakterler olarak resmedilirken kadin
karakterler pasif, korunmaya muhtag ve edilgen temsillerle sinirlanir. Bu temsil tarzi, masallarin
tarihsel olarak kadin anlaticilar (masal analari) tarafindan kiz ¢ocuklarina aktarilmis oldugu
disiiniildiigiinde, ataerkil diizenin daha ¢ocuklukta yapilandirildigini gostermektedir. Kadinin
kendi kimligini bireysel ¢abalariyla degil baba, erkek kardes ya da es gibi eril figiirler araciligiyla
kazandig1 bu yapi, toplumsal cinsiyet rollerinin psikanalitik oldugu kadar kiiltiirel ve ideolojik
boyutlarimi da goriiniir kilar. Kadinlar tarih boyunca erkekler tarafindan boyunduruk altina
almarak zayif cinsiyet olarak gosterilmis; masallarda ise bu ideoloji, “kadimi koruyacak giiclii
erkek” anlatisiyla per¢inlenmistir. Bu yonden masallarda evlilik, kadin i¢in mutlak bir huzurun
ve kurtulugun simgesi olarak sunulmus; bdylece evlilik, kadinin asli hedefi ve nihai kimlik ingast
olarak kodlanmigtir (Sar1 ve Ercan, 2008: 85, 86). Giicciik Cevat masalinda da padisah kizinin
kendi iradesiyle degil babasinin karariyla nikahlanmasi; ataerkil diizende kadinin, evlilik
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iizerinden kimlik kazandig1 ve bir 6zne degil toplumsal diizenin devamlilig1 i¢in tahsis edilen bir
6diil nesnesi olarak konumlandirildig anlayisin bir yansimasidir.

2. Carl Gustav Jung’un Perspektifinden Hareketle Masalin Coéziimlenmesi

Jung’un psikolojik yaklasiminda riiyalar, bireyin bilin¢dis1 siireglerine agilan bir kapi1 olarak islev
gbriir. Jung, riiyalar1 “bilingdisinin fiili durumunun sembolik bir formda kendini resmetmesi”
(2015: 64) seklinde tanimlayarak sembolik dilin kisinin ruhsal gelisiminde belirleyici rol
oynadigin1 vurgular. Ona gore riiyalar yalnizca bastirilmis igerikleri ortaya ¢ikarmakla kalmaz
ayni zamanda bilingdis1 ile biling arasinda denge kurarak kisinin gelecekteki gelisimine de
rehberlik eder (Jung, 2012: 55; 2024: 76). Giicciik Cevat masalindaki riiya sahnesi bu Jungiyen
perspektifin somut bir 6rnegini sunar. Kahramanin karsilastigi Kirklar ve Yediler imgeleri,
bilingdisindan gelen mesajlarin tasiyicilan olarak islev goriir. Bu riiya, kahramanin bastirilmis
potansiyelini hem agiga ¢ikarir hem de onun kigisel doniigiim siirecini tetikleyen bir baglangic
noktast olusturur. Kahramanin riiyada aldigi mesajlar ve sonrasinda yasadigi degisim,
bilingdisinin yalnizca tehdit edici degil ayn1 zamanda doniistiiriicii ve biitiinlestirici giicilinii ortaya
koymaktadir.

Jung’un psikoloji kuraminda arketipler, kolektif bilingdisinin temel yapitaslaridir. Ona gore
kolektif bilingdisi, insana atalarindan kalitsal olarak aktarilan ve psisenin en derin katmanini
olusturan evrensel imgeler biitiinlidiir. Jung’un arketip olarak adlandirdigi bu imgeler, insan
davraniglarindaki temel egilimleri ve tepki bigimlerini belirler (Gegtan, 1998: 176-177). Ona gore
arketipler yalnizca gelenek, dil ve gdclerle yayginlasmaz her zaman ve her yerde kendiliginden
yeniden ortaya ¢ikabilir (Jung 2021: 21). Giicciik Cevat masalindaki riiya sahnesi, bu teorinin
somut bir yansimasini sunar. Kahramana yol gosteren dis ses, kolektif bilingdisindan gelen ve
Jung’un “bilge ihtiyar” arketipiyle ortiisen bir rehber figiir olarak karsimiza ¢ikar. Bu arketip,
bireyin ig¢sel yolculugunda bilgelik ve rehberlik saglayan, kolektif bilingdiginin derin
katmanlarindan beslenen bir temsildir (Gegtan, 1998: 177). Riiyada beliren Kirklar ve Yediler de
bu baglamda bilge ihtiyarin farkli tezahiirleri olarak yorumlanabilir. Kahramanin bu figiirlerle
kurdugu etkilesim, Jungiyen psikolojideki bireylesme siirecinin tipik bir 6rnegidir. Kirklar ve
Yediler, kahramanin kolektif bilingdisiyla baglanti kurmasini ve kendi ruhsal potansiyelini
kesfetmesini saglayan birer araci islevi goriir.

Kahraman, bilge arketipinin rehberliginde bilingdisini agiga ¢ikarir. Ancak bu bilingdisi, goriiniir
bir formda degil, yerin altindan gelen bir ses olarak temsil edilir. Jungiyen bakis agisiyla bu
figiir, gdlge arketipinin bir yansimasidir. Jung’a gore golge, bireyin bastirilmis, toplum tarafindan
kabul gérmeyen ve genellikle olumsuz olarak algilanan yonlerini sembolize eder (Jung, 2009:
118). Golge, insanin kisiligine ve toplumsal normlara uymayan arzularini, utang duydugu ve
bilinmesini istemedigi hayvani i¢giidiilerini barindirir. Ayni1 zamanda ruhsal biitiinliigiin ayrilmaz
bir parcasi olup, bireyin bastirilmis ve yeterince deneyimlenmemis yonlerini kisilestirir (Jung,
2006: 71-73). Masalda goriinmeyen Cevat, kahramanin golgesi olarak islev goriir ve onun
bilingdisinda sakladig1 arzularin disavurumu haline gelir. Cevat, kahramanin maddi hirslarini (su,
sigara, magaza) ve cinsel arzularini (padisahin kizini kagirmak) somutlastirarak golge arketipinin
ozelliklerini sergiler. Masalda dar1, kapiya vurulan boya gibi faaliyetler, golgeyi goriiniir kilmak
ve izini siirmek icin yapilir. Ancak golge, dogas1 geregi yakalanmaktan kacinir ve her seferinde
bir yolunu bularak izleri siler.

Jung’a gore golgesine teslim olan birey, kendi 15181n1 keser ve sonunda kendi tuzagma diiser.
Golgenin kontroliine giren kisi, farkinda olmadan stirekli olarak kendine zarar veren secimler
yapar ve bagkalar1 iizerinde olumsuz bir etki birakir. Boyle bireyler, siirekli sanssizlik i¢inde
yasar, hatta yoluna tas koyacak bir engel yoksa bile kendi tokezleyecegi engelleri yaratir. Ustelik
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bu yikici siire¢ i¢inde faydali bir sey yaptigini sanarak hareket eder (Jung, 2021: 61). Bu
baglamda, kahraman da golgesi tarafindan ele gegirilen birey modelini yansitir; bilingdisinin
sundugu giicii kontrolsiizce ve sorumsuzca kullanarak kendini bir ¢ikmaza siiriikler. Baslangicta
Cevat’in yardimlariyla zenginlesen kahraman, bu giiciin dogasin1 anlamadan onu bencil arzularini
tatmin etmek igin kullanir. Ancak gdlge kontrolsiizce serbest birakildiginda, bireyin kendisini
yikima stiriiklemesi kaginilmazdir. Kahraman, elde ettigi giiciin sinirlarin1 bilmeden hareket eder
ve sonunda bu giicii kaybetme noktasina gelir. Padisahin tesvikiyle gélgesinden kurtulmaya karar
veren kahraman, bilingdisindan gelen bu giicii disladiginda onunla saglikli bir iliski kurma
firsatin1 da kaybeder. Cevat’it reddettigi anda, kahraman kendisini koruyan ve arzularini
gerceklestiren bu goriinmez giicli yitirir. Artik tehlikelere karsi savunmasizdir ve tamamen
baskalarmin merhametine muhtag hale gelir. Onceden kontrolsiiz de olsa ona gii¢ saglayan gélge,
simdi yoklugunda bir bosluk yaratmis, kahramani savunmasiz bir konuma itmistir. Ancak
Jung’un teorisine uygun olarak bastirilan ve dislanan golge geri doner. Bu kez sadece kahramani
degil ona hilkmetmeye ¢alisan padisahi da etkileyerek onu aymi akibete siiriikler. Cevat’in
padisahi cezalandirmasi, golgenin yalnizca bireyi degil onun iizerinde gii¢ kurmaya ¢alisan diger
figiirleri de etkileyebilecegini gosterir.

Jung’un arketip teorisinde anima ve animus, bireyin bilingdisinda yer alan ve kisiligin
tamamlanmasini saglayan karsit cinsiyet imgeleridir. Erkek bilin¢gdisinda disil yonii temsil eden
anima, kadin bilingdisinda ise eril yonii yansitan animus, ruhsal biitiinliige ulagsmada kritik rol
oynar (Jung, 2016: 61-62). Mitlerde ve masallarda tanrica, peri ya da biiyiicii gibi ¢esitli formlarda
tezahiir eden anima, bireyin igsel donisiimiinde rehberlik eden bir giigtiir (Jung, 2006: 72).
Incelenen masalda padisahin kizi, kahramanin anima arketipinin somutlagmis halidir. Ancak
kahraman, bu karsilagmay1 saglikli bir biitiinlesme firsatina doniistiirmek yerine animasini salt
fiziksel tatmin araci olarak kullanir. Jungiyen perspektife gére bu durum, golge arketipinin etkisi
altinda kalan bireyin davranis bi¢imidir. Kahramanin padisahin kiziyla kurdugu iliski, gercek bir
igsel yilizlesmeden ziyade bilingdisi arzularin nesnelestirilmesi olarak karsimiza ¢ikar. Bu
sagliksiz iligki bigimi, masalda padisahin kizinin giderek solgunlagmasi ve hastalanmasi seklinde
sembolize edilir. Bu durum, animanin doniistiiriicli giicliniin yitirilmesine ve psisik dengenin
bozulmasina yol agar. Masalin bu boliimii, anima ile kurulmasi gereken saglikli iligkinin 6nemini
ve bu iligkinin yanlis yonetilmesi halinde ortaya ¢ikabilecek ruhsal sorunlari ortaya koymaktadir.

Kahramanin yolculugunu en ¢ok etkileyen ve sekillendiren arketiplerden biri baba arketipidir.
Baba arketipi, yalnizca fiziksel bir erkek figiirii olarak degil bireyin ruhsal gelisiminde belirleyici
bir gii¢ olarak da 6nemli bir rol oynar. Baba, bilgeligi ve rehberligi simgeleyebilecegi gibi baskici
ve otoriter bir figiir olarak da bireyin 6zbenlik gelisimini sekteye ugratabilir. Eger baba arketipi,
otoritesini asir1 derecede dayatirsa birey bu baskiyla miicadele etmek zorunda kalir ve kendi
kimligini olusturma siirecinde onunla ¢atismaya girer (Ege, 2015: 40). Masaldaki padisah, baba
arketipinin otoriter ve kural koyucu yoniinii temsil eder. O, hem kahramanin karsisinda duran bir
dis diisman hem de bireysellesme siirecinde asilmasi gereken ig¢sel doniisimi tetikleyen bir
figiirdiir. Kahramanin padigsahla ¢atigmasi, otoriteye karst bir baskaldiridir ve  onun
bagimsizlagsma silirecinin  kaginilmaz  bir  parcasidir.  Kahraman, baba arketipiyle
yiizlesirken goélgesiyle de karsi karsiya gelir ve onun yikici etkilerini dogrudan deneyimler. Ancak
bu yiizlesme, saglikli bir doniisiimle degil bilingdisi bir hesaplasma ve otoriteyi yok etme
diirtiisiiyle sonu¢lanir. Kahraman, baba figiirline boyun egmek ya da onunla uzlagmak
yerine, golgesi araciligiyla padisahi cezalandirarak onu devre dig1 birakir. Kahramanin padisaha
kars1 kazandigi bu zafer hem isyan hem de kisisel bagimsizligini ilan etmesi anlamina gelir. Baba

[365]



IR
adebi elesliri dergis! Ekim 2025, 9(2)

arketipi ile miicadeleyi kazanan kahraman, kendi kimligini insa etme yolunda énemli bir adim
atmigtir. Padisahin, kahramani kabul ederek ona kizin1 vermesi otoritenin artik bir engel olmaktan
¢ikip onun bireysellesmesini onaylayan bir figiire doniismesini simgeler. Bu evlilik, bir
uzlagsmanin ve kahramanin olgun bir birey olarak kabul edildiginin gostergesidir. Buradaki
evlilik, iki erkek figiir arasinda gergeklesen bir “deger aktarimi” bigiminde sunulur. Masal anlatisi
icinde padisah kizinin herhangi bir iradesi ya da s6z hakki olmaksizin verilmesi, onu nesnelestirir.
Bu durum, masallarda kadin karakterlerin siklikla pasif ve belirleyici iradeden yoksun temsil
edilmesiyle dogrudan iligkilidir. Sezer’e (2012: 122) gore, giizel kadin figiirii femme fatale degilse
tipk1 “bir android gibi” nitelikleri dnceden belirlenmis, iradesi askiya alinmig bir karakter olarak
sunulur. Zekas1 kabul edilse bile 6znelesemez; sadece yardimer bir figiir olabilir. Ciinkii irade,
nesnelesmeye izin vermez. Oysa giizellik ve cinsellik, kadm karakterin “miilk” olarak
kodlanmasinin en gii¢lii araglaridir. Giicciik Cevat masalinda da evlilik, kahramanin bireylesme
stirecindeki bir sembol olarak iglev gorse de padisah kizinin bu siiregte yalnizca bir “6diil” islevi
gormesi, masalda kadinin esya gibi kullanildigin1 ve eril figiirlerin uzlasisina hizmet eden bir
nesneye indirgendirildigini acik¢a ortaya koyar.

3. Jacques Lacan’in Perspektifinden Hareketle Masalin Céziimlenmesi

Lacan’in psikanalitik kurami, 6znenin ruhsal yapilanmasini imgesel, simgesel ve gercek olmak
tizere ii¢ temel diizlemde ele alir. Bu diizlemler, bireyin benlik algisinin olusumundan toplumsal
normlarla kurdugu iliskiye kadar uzanan genis bir psikolojik siireci agiklamaktadir. imgesel
diizen, Lacan’1n ayna evresi olarak adlandirdig: 6-18 aylik doneme tekabiil eder ve 6znenin heniiz
dilsel diizene tam olarak ge¢cmedigi, bedensel ve duygusal biitiinliik arayisinda oldugu bir gelisim
asamasini temsil eder (Zizek, 2022: 241). Ayna evresi, egonun 6zdeslesme yoluyla olusumunun
izahidir (Evans, 2019: 47). Bu evrede ¢ocuk, ayna yansimasi veya annenin yiizli gibi bir ylizeyde
gordligii imge aracilifiyla pargali beden algisimi biitiinlestirmeye ¢alisir. Ayna islevi géren bu
yansima, ¢ocuga kendisi hakkinda ilk tutarli imgeyi sunar ve narsisistik bir kimlik ingasinin
annenin arzusunun nesnesi olma istegiyle hareket eder ve onunla biitiinlesme arzusu tagir (Tura,
2022: 122-124). Ancak bu biitlinliik hissi temelde yanilsamalidir, zira ¢ocuk heniiz simgesel
diizene -dilin yapilandiric1 alanina- gegis yapmanustir. Imgesel diizende olusan benlik algist,
simgesel diizenin devreye girmesiyle doniisiime ugrayacak ve 6znenin kendini dilsel bir varlik
olarak yeniden konumlandirmasina yol acacaktir. Lacanyen psikanaliz baglaminda masal
kahramaninin yasadigi anne kaybi, imgesel diizlemde derin bir travmaya yol agmaktadir.
bagin kopmasi kahramanin kendilik duygusunda pargalanmaya neden olur. Bu kopus, 6znenin
simgesel diizene saglikli bir gecis yapmasini engelleyerek onu imgesel diizlemde hapsolmus bir
konuma siiriikler. Simgesel diizene gegisin Lacanyen teorideki temel tastyicilar: olan “babanin
ad1” ve fallik gosteren, bu masalda babasinin da Sliimiiyle islevsiz kalmaktadir (Zizek, 2022: 228).
Bu c¢ifte kayip, kahramani simgesel diizenin disinda birakarak toplumsal normlarla bag
kuramayan, dilsel-toplumsal diizene eklemlenemeyen bir 6zne konumuna mahkim eder. Bu
durum, kahramanin kendini tamamlanmis hissetme arayisinda patolojik bir dongiiye girmesine
yol acar. Imgesel biitiinliigiinii kaybeden kahraman, bu eksikligi farkli figiirler ve nesneler
araciligiyla telafi etmeye caligir.

Riiyalar, bilin¢diginin bastirilmis arzularini ve eksikliklerini temsil eder; her belirtik riiya igerigi,
kendisinde zorunlu olarak eksik olan seyin yerini alan bir dolgu islevi goriir (Zizek, 2022: 82).
Masalda, kahramanin riiyasi da tam olarak bu iglevi iistlenir. Riiyasinda, bilingdiginin temaytilii
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olan bir dis ses, ona Kirklar’a selam vermesi Yediler’e selam vermemesi gerektigini sdyler. Bu
telkin, kahramanin bilingdig1 arzularini agiga ¢ikaran bir ara¢ haline gelir ve onun goriinmeyen
yardimecisi Cevat’a sahip olmasina, boylece eksikligini gegici de olsa telafi etmesine olanak tanir.
Lacan’a gore, “Bilin¢disi, dilin mantiksal bir sonucu olup dil gibi yapilanmistir. Dil, bilingdiginin
kosuludur” (Tura, 2022: 74, 107). Bu perspektiften bakildiginda, bilingdisini yansitan Cevat’in
gdriinmez olmasma ragmen dil araciligiyla kahramanla kurdugu iletisim son derece anlamlidir.
Cevat’in kahramanla dil araciligiyla iletisim kurmasi, bilingdisinin dilsel yapisini yansitir.
Lacan’a gore, bilingdisi dinamik bir kavramdir ve kendini 6znenin yagamindaki kesintilerde,
bocalamalarda gosterir (Lacan, 2022: 27, 34). Kahramanin riiyast da tam olarak boyle bir kesinti
aninda ortaya ¢ikar. Annesinin ve babasinin 6liimiiyle yasadigi travma, onun bilingdisi arzularini
harekete gecirir ve bu arzular riiya aracilifiyla ifade bulur. Riiyadaki Kirklar ve Yediler,
bilingdisinin bastirilmis igeriklerini temsil ederken Cevat ise bu igeriklerin harekete gecmis
halidir. Cevat, kahramanin dogrudan sahip olamadigi ancak onun aracilifiyla hareket ettigi
bilingdis1 bir giicli simgeler. Bu durum, kahramanin simgesel diizene ayak uyduramayisinin bir
sonucudur. Lacan’a gore bilingdisi, Platon’un magara alegorisinde oldugu gibi 6znenin gergeklige
dair algisim sekillendiren ancak kendisi tam olarak gorlinmeyen bir alandir (Lacan, 2022: 198).
Lacan’in bu Platoncu referansi 1s1ginda, Cevat’in goriinmez varligi tam da magaranin duvarina
yanstyan golgeler gibi islev goriir. Tipki magaranin tutsagi olan insanlarin gercekligi yalnizca
golgeler iizerinden algilamasi gibi kahraman da gercekligini Cevat’in eylemleri ve sOylemleri
iizerinden sekillendirir. Cevat, magara alegorisindeki zincirler gibi kahramani hapseden bir islev
iistlenirken ayn1 zamanda onun gergeklik algisinin tek kaynagi haline gelir.

Lacan’in kuraminda “Oteki”, 6znenin benlik insas1 i¢in vazgecilmez bir yap: tasidir. Imgesel
diizlemde “Kiiciik Oteki” (anne ve ayna imgesi), ¢ocugun parcali benligini gecici olarak
biitiinlestiren bir yanilsama sunarken simgesel diizlemde “Biiyiik Oteki” (dil, yasa, toplumsal
normlar), 6znenin toplumsal diizene gegmesini saglar (Kaya, 2024: 292; Zizek, 2022: 243). Masal
kahramaninin hem imgesel biitiinliiglinii saglayan annesini hem de simgesel diizenin temsilcisi
olan babasini kaybetmesi, bu iki temel Oteki figiiriinii bir anda yitirmesi anlamina gelir. Bu cifte
yitim, onu benligini yeniden insa edecek dayanaklardan yoksun birakarak derin bir varolussal
krize siiriikler. imgesel diizlemdeki boslugu Cevat’in goriinmez varligryla doldurmaya calisan
kahraman, simgesel diizene gegisi saglayacak “Biiyiik Oteki” ile de saglikl bir iliski kuramaz. Ne
var ki bu telafi girisimleri, asil kaybin yerini dolduramaz. Kahramanin Cevat ile kurdugu iliski,
Biiyiik Oteki’yle saglikli bir diyalog kuramayan znenin caresiz ¢irpinislarii yansitir. Lacan’in
vurguladig1 gibi 6znenin varolusu kacimlmaz olarak Oteki’yle kurdugu iliskiye baglidir. Masal
kahramaninin trajedisi de tam da bu iliskinin yapisal olarak bozulmus olmasinda yatar. Simgesel
diizene saglikli gegisin engellendigi bu durum, kahramam siirekli bir eksiklik duygusuyla bas
etmek zorunda birakan ve narisist telafi mekanizmalarina mahkiim eden bir kisir dongii yaratir.
Narsisizmi ayna evresine yonelik erotik bir ¢ekim olarak tanimlayan Lacan, bu erotik ¢ekimin
saldirgan bir yoniiniin bulundugun da belirtir. Ona gore narsisitik iligki insan iligkilerinin imgesel
boyutunu meydana getirir (Evans, 2019: 185).

Lacan’a gore eksiklik, 6znenin varolussal temelidir ve ihtiyag ile talep arasindaki dilsel boslukta
ortaya ¢ikarak arzunun kaynagini olusturur. Bu eksiklik, ¢ocugun annenin bedeninden
ayrilmasiyla baglar, hadim edilme ve tamamlanmamishk hissi yaratir. Dil oncesi donemde
kopmus oldugu bedene geri donme arzusu olarak deneyimlenen eksiklik, 6zne simgesel diizene
girdiginde tatmini imkansiz bir arzuya doniigiir. Bu arzu, asla ele gegirilemeyecek bir nesneye
yoneliktir ve 6znenin siirekli bir aray1s icinde olmasina neden olur (Zizek, 2022: 240). Masalda
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imgesel diizleme sikisip kalmis, simgesel diizleme adim atamayan kahramanin arzusu da bu
eksiklikten dogar. Baslangicta servetini geri kazanmak isteyen kahraman, daha sonra padisahin
kizina sahip olma arzusuna ydnelir. Kiiciik Oteki olarak karsimiza cikan padisahin kizi,
kahramanin eksikligini temsil eder, onun i¢in arzunun nesnesi haline gelir ancak bu arzu asla tam
olarak tatmin edilemez. Her gece kizin yanina goétiiriilmesi ve sabah tekrar ayrilmasi, Lacan’in
Oznenin arzusunun asla tam olarak doyurulamayacagi, kendi baskisi altinda siirekli ve bitimsiz
olacag: fikriyle ortiisiir (Evans, 2019: 41). Bu siiregte, jouissance kavrami devreye girer.
Jouissance, basit bir hazdan 6te imkansiz bir diirtii tatmini olarak tanimlanir. Lacan’a gore
jouissance, 6znenin eksikligini giderme fantezisini yaratarak kendini gercekte temellendirir ancak
bu tatmin asla tam olarak gergeklesmez (Zizek, 2022: 241-242). Kahramanin padisahin kizina
duydugu arzu da bu kapsamda degerlendirilebilir. Kiz, onun i¢in bir jouissance nesnesi haline
gelir. Kahraman, “cinsellik 6znenin alaninda eksiklik yoluyla kurulur” (Lacan, 2022: 217)
sozleriyle uyumlu olarak eksikligini arzu nesnesi olarak cinsellige yoneltir ancak bu yonelim,
Oznenin eksikligini ortadan kaldirmaz. Bu noktada bilingdisinin jouissance ile olan iliskisi
belirleyici hale gelir. Nasio’ya gore, “bilin¢disi, jouissance sayesinde ¢alisir, kimildar ve kendini
belli eder” (Nasio, 2009: 52). Masalda kahramanin isteklerini gergeklestiren ve bilingdigini temsil
eden goriinmez yardimci Cevat da giiciinii jouissance’dan alir. Bdylece, bilingdisinin 6znenin
yasamindaki etkisi ve jouissance’in bu etkiyi nasil besledigi agikga ortaya konur.

Lacan’1n psikanalizinde “babanin ad1” simgesel diizenin temelini olusturan ve toplumsal yasay1
temsil eden bir kavramdir (Evans, 2019: 50). Bu kavram, Freud’un Oidipus ii¢geninin simgesel
karsilig1 olarak gercek babadan bagimsiz bir sekilde isler. Baba, cocuga “hayir” diyerek yasaklar
ve sinirlar koyar; bu yasaklar, 6znenin kiiltiirel bir varlik olarak kurulmasini saglar (Zizek, 2022:
240). Igsel ile dissal, 6znel ile nesnel arasindaki ayrimi yaparak 6znenin simgesel diizene gecisini
miimkiin kilar. Bu siire¢, 6zneyi annesiyle olan dolayimsiz haz iliskisinden ¢ikarir ve onu
toplumsal bir {iye haline getirir (Tura, 2022: 135). Masalda, padisah figiirii bu simgesel diizenin
somut bir temsilidir. Kahramanin padisahin kizina duydugu arzu, simgesel diizenin koydugu
yasaklara kars1 bir bagkaldir niteligi tasir. Ancak padisah, “Biiyiik Oteki” olarak bu baskaldirry1
cezalandirir ve Giiciik Cevat’1 dana derisinin i¢ine hapseder. Bu cezalandirma, simgesel diizenin
yasalarina kars1 gelen 6znenin yasadigi catigmay1 ve bu ¢atismanin bedelini temsil eder. Padisahin
otoritesi, simgesel diizenin sinirlarin1 korurken kahramanin yasadigi siireg, 6znenin toplumsal
normlarla uzlasma c¢abasimin bir yansimasidir. Bu baglamda, padisahin cezalandirict rolii,
simgesel diizenin yasalarini ihlal eden 6znenin arzularini kontrol altina alma islevini tstlenir.
Kahramanin hikayesi, bireyin simgesel diizene entegre olma siirecinde yasadig1 gerilimi ve bu
gerilimin kaginilmaz sonuglarini agikga ortaya koyar.

Lacan’a gore gercek; bilinmeyen, adi konulamayan ve simgelestirilemeyen bir alandir. Gergek,
her zaman bizden 6nde olan, temsil edilemeyen ve dilin sinirlarini agan bir deneyimdir. (Nasio,
2009: 51). Onun deyisiyle, “imkansiz olandir Gergek”. Bu baglamda, 6liim deneyimi gercegin en
saf halidir; ¢iinkii 6liim, aktarilamaz ve simgesellestirilemez bir deneyim olarak kalir (Zizek,
2022: 241). Masalda, kahramanin dana derisine konularak 6lim ve yeniden dogus deneyimi
yasamasl, ger¢egin ylizeye ¢iktigi bir an olarak degerlendirilebilir. Bu siire¢, kahramanin simgesel
ve imgesel diizenin sinirlarii asarak gergegin esigine geldigi bir andir. Dana derisinin igine
hapsolma, bir tiir 5limii deriden kurtulus ise dogumu temsil eder ve bu metaforlar gercegin temsil
edilemez dogasini agik¢a ortaya koyar. Kahramanin bu deneyimi, simgesel diizenin yasalarini
ihlal etmesinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikar ve onu gercegin kaotik, diizensiz alaniyla karsi
karsiya getirir.
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Masalin sonunda kahramanin padisahin kiziyla evlendirilmesi, Lacanci kuramda simgesel
odiillendirme olarak adlandirilan yapinin masalst bir karsiligidir. Bu evlilik, 6znenin kendi
eksikligiyle yiizlesip onu kabullendikten sonra simgesel diizen tarafindan taninmasi ve
odiillendirilmesi seklinde tezahiir eder. Artik 6zne, arzusunu toplumsal yasa ve kiiltiirel normlarla
uyumlu bir forma doniistirmiis boylece simgesel alanda mesruiyet kazanmstir.
Ancak Lacan’a gore, hicbir simgesel diizen arzuyu tam anlamiyla doyuramaz ¢iinkii arzu, yapisal
olarak eksik olanin etrafinda doner ve nihai doyumdan ziyade siirekli yeniden iiretim lizerine
kuruludur. Arzunun pesinden gitmek, tatmine ulasmak degil eksiklikle yasamay1 grenmektir.
Dolayisiyla 6znenin arzu ettigi sey ile tatmin saglayacak olan nesne hi¢gbir zaman ortlismez ¢iinkii
yasa, 6zneye “olabildigince az haz duy” diye buyurarak bir giivenlik mesafesi ¢izer (Zizek, 2022:
239; Evans, 2019: 41, 257). Bu c¢ercevede, masaldaki evlilik bir tatmin an1 degil
eksikligin simgesel olarak tanindig: ve 6znenin diizen i¢ine yerlestirildigi bir kirilma noktasidir.
Lacan’mn ifadesiyle, “temel yasa evlenmeyi diizenleyerek, kiiltirin hakimiyetini ¢iftlesmeye
teslim edilmis doganin hakimiyetinin iistiine koyar” (Cléro, 2011: 146). Bu baglamda diigiin
sahnesi, mutlu sona ulagsmig geleneksel bir birliktelik olmasinin 6tesinde Lacan’in kuraminda
Oznenin arzu, yasa ve toplumsal taninma arasinda denge kurdugu bir simgesel uzlasma alanidir.
Masaldaki simgesel diizen yalnizca bireysel arzulara degil ayn1 zamanda toplumsal cinsiyet
rollerine dayali ataerkil kodlara da dayanir. Padisah kizinin, 6znelesme hakki taninmaksizin bir
“odil” gibi sunulmast; evliligi, kadinin iradesizlestirildigi ve erkegin taninmasinin aract kilindig1
bir ataerkil simgesel toren haline getirir. Boylece masalda simgesel diizeninin, ataerkil yapiya
dayanan toplumsal cinsiyet normlartyla da oriilili oldugu goriiliir. Kahramanm arzusunun
toplumsal kabulle birlesmesi, kadin figiliriiniin 6znelesmeden bu kabuliin “nesnesi” olarak
sunulmasi pahasina gergeklesir.

Sonug¢

Giicciik Cevat masali, insan ruhunun evrensel ¢atismalarin1 ve doniigiim siireglerini yansitan
onemli bir halk anlatisidir. Caligmada uygulanan Freudyen okuma, masalin bilingdisi arzularla
toplumsal yasalar arasindaki derin gerilimi nasil isledigini ortaya koymustur. Kahramanin
padisahin kizina duydugu yasak arzu ve bu arzunun yol agtig1 ¢atismalar, Oedipus Kompleksinin
kiiltiirel dokudaki izlerini tasimaktadir. Masalda, idin ilkel diirtiileri ile siiperegonun toplumsal
yasaklar1 arasinda sikisan egonun cabalari, Freud un psikanalitik kuramimin éngérdiigi sekilde,
bireyin igsel ¢atigmalarini ve toplumsal normlarla uzlagsma ¢abasini yansitmaktadir. Jungiyen
kuramla yapilan inceleme, masalin arketipsel boyutunu aydmnlatmigtir. Kahramanin golgeyle
hesaplagmasi, animayla biitiinlesme ¢abasi ve baba otoritesini agma miicadelesi, bireysellesme
stirecinin temel basamaklarini olusturmaktadir. Masalda, kolektif bilingdiginin evrensel motifleri
olan bu arketipler, insanin ruhsal olgunlagma yolculugundaki kritik esikleri temsil etmektedir.
Ozellikle kahramanin gdlge arketipiyle kurdugu iliski ve bu iliskinin doniistiiriicii etkisi, Jung’un
bireylesme gelisiminin somut bir Ornegini sunmaktadir. Lacanyen perspektifle yapilan
¢Oziimleme ise masalin 6zne ingasi siirecine 151k tutmustur. Kahramanin imgesel diizlemde
yasadigi duygular, simgesel diizene gegiste karsilastig1 engeller ve gercegin esigine geldigi anlar,
Lacan’in 6znelesme kuraminin 6nemli unsurlarimi yansitmaktadir. Bu siiregte, kahramanin dilsel
ve toplumsal diizene gecis g¢abalari ile bu diizenin yasalar1 arasindaki gerilim, Lacanyen
psikanalizin temel kavramlariyla agiklanabilir oldugu gorilmiistiir.

Bu calisma Freud, Jung ve Lacan’in psikanalitik kuramlarinin ayni halk anlatis1 {izerinde
uygulanabilecegini gostererek sozlii kiiltiir liriinlerinin ¢ok katmanli yapisina disiplinlerarast
bakis agilariyla biitiinciil yaklagmanin dnemini ortaya koymustur. Giicciik Cevat masali 6zelinde
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yapilan ¢éziimleme, bireyin i¢ diinyasindaki bilingdisi arzular, arketipsel ¢atigsmalar ve simgesel
diizene katilim gibi psikanalitik temalarin halk anlatilarinda nasil temsil buldugunu goriiniir
kilmigtir. Freud’un yapisal kisilik modeli, Jung’un arketipleri, Lacan’in 6znelesme siireclerine
dair kavramsallagtirmalar1 masalin ruhsal ve toplumsal diizeyde ¢ok yonlii anlamlar tasidigini
gostermistir. Bu inceleme, halk edebiyati metinlerinin psikanalitik kuramlarla okunmasinin,
bireysel gelisimle toplumsal yapi1 arasindaki etkilesimleri sembolik diizlemde ¢oziimlemeye
olanak tanidigini ortaya koymaktadir. Psikanalitik kuramlarin farkli boyutlartyla ayni anlati
tizerinden islerlik kazanmasi hem metin ¢oziimlemelerinde kuramsal ¢esitlilik hem de insan
dogasina dair derinlemesine bir anlay1s sunmaktadir. Bu tiir disiplinlerarasi ¢alismalar, geleneksel
edebiyat arastirmalarina yeni perspektifler kazandirirken psikoloji biliminin soyut teorilerinin
somut kiiltiirel 6rnekler iizerinden incelenmesine ve gelistirilmesine katki saglamaktadir.
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