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(44 S tinnet Sosyolojisi”, bir kavramsallagtirma ola-

rak bir ¢ok soru ve tartisma stojunu berabe-
rinde getirmektedir. Her seyden 6nce kavramin hangi
baglamda kullamldifii; merkez ve periferisiyle ne tiir
tartismalara referansta bulundugu netlik kazanmasi
gereken bir noktadir. Bir bagka deyigle, ilgili tartigma
alanlan agimlandik¢a, belki kavramin ne tiir bir
“yol”u tammladig1 daha iyi anlasilabilecektir. Ashnda
“Siinnet Sosyolojisinin imkam” gibi bir baghgn, siin-
net sosyolojisi kavramsallagtirmasinin mesruiyetine
dair bir tartismay ihtiva edecegini anlamak zor ol-
masa gerektir, Bu durum entelektiiellerce ilk basta,
sosyolojinin Islam’in iginde mesrulastinlmasi ya da
fslam’in sosyoloji igindeki mesruiyet arayislan sek-
linde degerlendirilebilir. Ya da ilk bakista bildik ve
zamani gegmis bir tartigma olarak okunabilir. Fakat
meselenin bir iist bashk olarak “Islam sosyolojisi”
kavramsallagtirmast ile degil de, “Siinnet Sosyolojisi™
{izerinden tartismaya agilmasina tam da bu noktada
dikkat ¢ekmeliyiz. Zira Siinnet bu baglamdaki tartig-
malara daha somut agihmlar getirecek gibi goriin-

mektedir.




“*Suinnet Sosyolojisi™ kavramsallastirmast, ilk bakigsta
iddiali gibi durmaktadir. Belki sorunu oncelikle **Siin-
net” ve “sosyoloji” arasindaki iligki seklinde vazet-
mek, iddiaci yaklagimlara karst gardim almis kimi
ilgili entelektiiclleri daha az kizdirabilir ya da ilgisi-
nin dagilmasina sebep olabilirdi. Fakat tam da bu
noktada, “Siinnet Sosyolojisi”nin ilmi temellerde bir
tartiymasina ge¢gmeden Once, kavramsallastirmanin
psikolojik etkisi, Tiirkiye ve islam diinyas: agisindan
tarihsel arkaplam ve konuyla ilgili entelektiiel bellek-
lerdeki anlam ve hedefi iizerine kisa bir analiz yap-
manin faydali olacagim diigiinmekteyiz.

“Siinnet Sosyolojisi” kavramsallagtirmasina ilk itiraz,
“8iinnet” ve “Sosyoloji” gibi iki farkli anlam diinya-
smna ait kelimelerin biraradaliginin imkanina dair ge-
tirilecektir. Ciinkii Islam ve Sosyoloji iizerine yapilan
tartigmalar da bu noktada diigiimlenmektedir. Vahy-i
béitin' da denilen siinnetin Batili temelde yapilanan
sosyoloji ile birlikteligi nasil miimkiin olacaktir? Bu-
rada oncelikle sosyolojinin bir bilim olarak temel ka-
rakteristiklerini tarigmak gerekmektedir.

“Stinnet Sosyolojisi” kavramsallastirmasi,
ilk bakssta iddiali gibi durmaktadir.

agiklama bigimlerinde teolojik arkaplan ve icerikten
hiimanist bir karaktere dogru doniisiim oldugunu gor-
mekteyiz. “Bilim”in tebelliir etmesine dogru giden bu
siireg, Tann'yi referans olmaktan gikaran, insani iire-
tim mekanizmalarin anlatmaktaydi. Ortagag’da Hi-
ristiyan teolojisinin hakim oldugu bir donemden
itibaren Aydinlanma’mn hiimanist karakteri ve bakis
agisina giden siirecte, insan ve Tanri’'mn bilgi bagla-
mindaki konumu ve hiyerarsisi de yavas yavas degi-
sime ugramustir. Aydinlanma 6ncesi donemde, Tann
bilgisinin mutlaklig1 ve bu baglamda insan iizerindeki
mutlak egemenligi, ilerleyen siiregte giderek Tannsal
bilgiye insanin da ulagabilecegi diigiincesine dogru ev-
rildi. Siireg igerisinde Tanri’nin mutlakligi, Tanr’nin
kendisini de belirledigi evrensel yasalarin mutlakl-
gina dogru doniigmektedir. Nitekim Bodin’den yakla-
sik kirk y1l 6nce Fransiz John Calvin'in teoloji
alaninda Tanri’yi baslangigta kabul ettigi yasalarla ev-
reni yoneten mutlak hakim durumunda goren bir dii-
siince gelistirmeye ¢aligmasi s6z konusu idi.? Yine
John Preston (1587-1628) Tanr1’'nin hi¢bir doga yasa-
s degistirmeyecegi kabuliinii ortaya atmigtir.? Bu
siiregte agama agama Tann-insan iligkisine dair klasik
hiyerarsi de bozuldu. Dogrusu bilimin iizerine dayan-
d1g1 temel varsayimlardan biri, bu baglamda ulasilan

Belki sorunu dncelikle “Siinnet” ve “sosyoloji”
arasindaki iliski seklinde vazetmek, iddiac
yaklagimlara karsi gardini almis kimi ilgili

noktay1 imlemekteydi. Bu, gegmis ile gelecck ara-
sinda bir simetri 6ng6ren ve asli itibaryla teolojik bir
moda biiriinen Newton modeliydi. Béylece Tanr gibi

entelektiielleri daha az lkazdiwrabilir ya da
ilgisinin dagilmasina sebep olabilirdi.
Fakat tam da bu noktada, “Siinnet
Sosyolojisi”nin ilmi temellerde bir
tartismasina gecmeden dnce,
kavramsallastirmanin psikolojik etkisi,
Tiirkiye ve islam diinyasi acisindan tarihsel
arkaplan: ve konuyla ilgili entelektiiel

belleklerdeki anlam ve hedefi itizerine kisa bir

analiz yapmanin faydah olacagim
diisiinmekteyiz.

Aydinlanma oncesi Ortagag Avrupasi’'nda insan, top-
lum, diinya ve evrene dair tiim agiklama bigimleri
ozunde dini idi. Tanr, biitiin agiklama big¢imlerine
niifuz etmis olarak veba salgimindan, cilizzam hasta-
liklarina, fakirlikten sosyal statiilerin belirlenmesine
kadar bir dizi sosyal olay ya da olguda belirleyici bir
rol oynamaktaydi. Tabii ki Tann adina konusan ruh-
ban simiflarinin bu agiklamada ciddi pay sahibi oldu-
gunu belirtmek gerekmektedir. Ilerleyen siiregte,
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biz de kesin bilgiye ulasabilirdik. Dogrusu dogayla in-
sanlar, madde ile akil, fiziksel diinya ile sosyal/manevi
diinya arasinda kéklii aynmlar bulundu@u seklindeki
kartezyen dualizmi bunun zeminini saglayan birinci
varsayim idi.* insanin Tann gibi bilebilecegi séylemi,
bilimin hiimanist, sekiiler yapisim net bir bigimde or-
taya koymaktaydi. Boylece Tann ile insan arasinda
ontolojik bir farklihk kalmadig gibi, Tanr1’dan ba-
gimsiz, ilkelerini insanlann bulabilecegi bir evren,
dinya, giderek toplum tasavvuru olusmustur. Bunun
dogal bir sonucu olarak mihaniki evren diisiincesi, bir
yandan diinyaya insanlara miidahele etmeyen bir
Tanri anlayisimi getirmis; Ste yandan Tann ile insan
arasindaki alanlarin ayrismas: keskinlesmistir. Boy-
lece yasadifimiz evrenin digina gikilarak, agkinliga re-
feransin insan hayatindaki belirli alanlara inhisar
ettirilmesi trajedisiyle yiizyiize kalinmigtir.

Bilimin askin olana referans yapmadan tabiatta var
olan evrensel yasalara ulasabilmesi, her seyden once
insani imkan ve enstriimanlara dayanmaktadir, Bun-
dan dolay: insa ettigi Aydinlanmaci bir akh referans



haline getirirken, dikkatleri de tabiat ve sosyal alanda
var olan nedenselliklere ¢ekmistir, Aydinlanma’nin
ozelde kilise ve gegmisin tiim gelencklerine acimasiz
bir clestiri getirerek®, akla vurgusu bu baglamda
onemlidir. Nitekim Lucretius’dan Russell’a kadar
elestirel rasyonalist gelenegi belirleyen dinin tabiati
ve kaynagina dair goriisler, tiim dinlerin aklin askiya
alinmasindan, bilim ve hakiki bilginin yoklugundan;
kisaca batl inangtan meydana gelmesindendir, Bu
gorii, 18. Yiizyil Fransa aydinlanmasindan daha fazla
etkili ve parlak bir sekilde Avrupa tarihinde ifade edi-
lir. Voltaire'in “Dictionary”, Helvetius'un “Treatise on
Man”, La Mettrie’nin “Man a Machine", Condor-
cet’nin “Outline of an Historical View of the Progress
of the Human Mind”, ve Holbach'in “System of Na-
ture” gibi bu tiir eserlerinde dinin — 6zellikle en gok
Hiristiyanhgin- yalmzca cahillik ve irrasyonelligi ge-
rektiren bir batil inanglar y1gim oldugu kanaati agik-
tir.® Bu baglamda “Akil, ne sadece olgulara dayali
gergege, basit tecriibe verilerine ne de vahiy, gelenek
veya otorite kanitina referans verir. Akil, gozlem ile
birlikte hakikat kazanci igin bir kolayliktir. Sadece
bilgi ve haber elde etmek icin degil, bir de oncelikle
geleneksel diisiince bigimini degistirmek igin de, an-
siklopedi yazarlar1 onun fonksiyonlarim bu agidan de-
gerlendirdiler.”” Yine felsefeler dini, ruhun gergek
tabiatindan ilerleyen bir gii¢ olarak gérmediler. Onlar
dini yalmzca evren ve insan hakkinda bir zihni 6ner-
meler biiflinii seklinde gordiiler; ve agikga bu dner-
meler yanhslandigindan bu yana, akla inancin
yayilmasi ile emin bir sekilde onlarin nihai tasfiyesi-
nin miimkiin olabilecegine dair kestirimlerde bulun-
dular® Son kertede bilimle felsefe arasindaki
ayrigsmanin Auguste Comte tarafindan boganma olarak
ilan edilmesini® bu cercevede okumak miimkiindiir.

Bilimin birebir nedensellik, akil, duyular ve deneyler
iizerine yogunlagmasi, sekiiler bir nitelik kazandigt
gibi, bunun dogal bir sonucu olarak askinla baglantist
kopuk bir sekilde ickin ve dis diinyaya odaklanmug bir
bilgi anlayigini getirmistir. Buna gore bilim, olaylar
arasinda sebep-sonug baginin kurulmasi suretiyle
genel kavramlara ulasmak seklinde tebelliir etmekteydi
ve deneyime dayals idi. Bilimsel aragtirma bilimin ger-
ceklesmesini saglayan kurallarin akla ve deneye daya-
narak yapilmahdir. Boylece insandan hareket ederek
iginde yasadigimiz diinyay1 ve evreni yakindan tani-
mak; i¢ yapisim 6grenmek, ondan yararlanarak daha
akilc1 ve giiglii bir toplum diizeni kurmak'® miimkiin
hale gelecektir. Bu da son kertede insamin doga iize-

rindeki hakimiyetini, bilimin ilan edilen bir amaci ola-
rak ortaya koymaktadir."! Tann’nin hakimiyet alanla-
rindan el gektirildigi boyle bir durumda, insanin yeni
ikame alanlan da belirlenmis olmaktadir.

Genel bir ¢ati olarak bilim, hem tabiat hem de sosyal
bilimleri kapsamaktadir. Bati’daki geligim tarihi iti-
baniyla sosyal bilimler, tabiat bilimlerinin biraz geri-
sinden gelmektedir. Fakat sosyal bilimlerle tabiat
bilimleri arasindaki bariz fark ya da tartigma konusu
olarak, sosyal bilimlerde tabiat bilimlerindeki kadar
bir kesinligin olamayacagi hep dile getirilmektedir.
Ozelde bunun konusunun “insan”olmasiyla direkt
baglantisi vardir. Ancak sosyal bilimlerin de genel

amag ve ozelliklerine bagli bir takim karakteristikleri
de bulunmaktadir.

Genel bir ¢cati olarak bilim, hem tabiat
hem de sosyal bilimleri kapsamaktadir.
Bati'daki gelisim tarihi itibariyla sosyal

bilimler, tabiat bilimlerinin biraz gerisinden

gelmektedir. Fakat sosyal bilimlerle tabiat

bilimleri arasindaki bariz fark ya da tartisma

konusu olarak, sosyal bilimlerde tabiat
bilimlerindeki kadar bir kesinligin
olamayacag hep dile getirilmektedir.

Sosyal bilimler ve 6zelde sosyoloji de bir bilim anla-
yis1 temelinde insa olundu. Toplum ve toplumsal olay-
lar tizerine odaklanan sosyoloji, nedensellik ilkeleri
cergevesinde toplumda cari olan yasalan ortaya ¢ikar-
may1, toplumun igleyis kurallarini ortaya koymayn he-
deflemekteydi. Sosyolojinin Avrupa’da bu sekilde
ortaya gikisi, hig giiphesiz yasanan konjonktiirle bire-
bir ilintilidir. Sanayilesmenin ortaya ¢ikmasi, kentlere
gog, yeni iiretim bigimleri, Fransiz ihtilli, imparator-
luk yapilanmn giderek ¢6ziilmesi vb. birgok nedenler
Avrupa’da “toplum” lizerine gozlerin gevrilmesine
sebep olmustur. Diger yandan Avrupa toplumlarinin
giderek sekiilerlesen yapisi sonucu Tanri’nin diinyevi
alandan ve dzelde toplumdan el gektirilmesi, bir diizen
verici olarak din ve Tann’dan sonra toplumlarm dii-
zeninin nasil saglanacag gibi bir temel soruyw/sorunu
glindeme getirmistir. Bundan dolay: “ilerleme” ile bir-
likte Avrupa toplumlarinda “diizen™ iki nemli parola
haline gelmistir. Bu baglamda 6nemli bir tespit yapan
Jean Baudrillard, “Tann diigiincesinin buharlasmas:
bizi gergeklik ve bu ger¢ek diinyay doniistiirme ideali
denilen bir bakis agisiyla kars1 karsiya getirmistir. Bu
diigiinceyse bizi diinyay: bir gergefie yani teknik ve
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biitiinsel bir gergeklige déniistiirmemize yol agmig-
ur”'? demektedir. Diger yandan, Batl ilk sosyologlar
olan Auguste Comte ve Emile Durkheim'in ézelde
Fransiz Ihtildli sonrasinda karmasiklasan Fransa top-
lumunda “diizen” arayiglarini, sosyoloji ve diizen fik-
riyle yakindan ilintisine deginmek gerekmektedir. Bu
baglamda sosyoloji, Tanri’nin yeryiiziinii terkedisi
sonrasinda (dolayistyla dinin daha 6nce diizen verici
bir unsur olarak kaybolusunun ardindan) bu diizeni
saglama konusunda kendisine rol yiiklenen bir bilim
olmustur. Bu baglamda Henry De Saint Simon’un ki-
tabinin **Avrupa Toplumunun yYeni Bastan Diizenlen-
mesi”"? olmas ilgingtir.

Pozitivist felsefenin agirhiki etkisi,
din sosyolojisinde de uzun siire devam

etmistir. Dini, kendisine 6zgii anlami ve yapisi

icinde degerlendirmek yerine, olgularin

objektif olarak kendini agiga cikaran bilgiler

verdigi varsayimina dayanarak dinin
olgusallas(tiril)abilen boyutlar iizerinde
durulmus, cok 6nemli diger boyutlarini ve
insan hayat: icin cizdigi anlam diinyasini
reddetme egilimine girilmistir.

Dinin bir diizen verici referans olarak oynadig rol,
Tanri'nin ¢ekilmesinden sonra olusan vakum ile daha
net olarak ortaya gikmistir. Nitekim Auguste Com-
te’un pozitivist postiilalar yayarken paradoksal olarak
bir “Pozitivizm [Imihali” ortaya ¢ikarmasi; Durkhe-
im’1n bir yandan toplumu tannlastirmas: 6te yandan
dine toplumda islevsel bir rol yiiklemesi, aslinda din
ve toplum iliskileri baglaminda yaganan travmalari
ve sosyolojisinin ortaya ¢ikisinin nedenlerini goster-
mesi bakimindan énemlidir. Durkheim, yaptigi ¢alis-
mada ilkel torenlerde kullamlan kutsal objelerin
semboller oldugunu onaylad, fakat onlarin grubu ve
ozellikle grubun ahlaki normlarini sembollerle anlat-
malari gerektigi sonucuna vardi, Tanr, bu bakis agi-
sindan toplumun somutlagmig bir bigimi haline
geldi." Yine varolugsal ilgiler etkisinde kalmayan
Durkheim, toplumun, bir zorlayici (kollektif giig) giig
olarak isledigini ve diizeni emniyete aldigim iddia
eder. Durkheim igin gerceklik toplumdur. Toplum bi-
reyin bilincini asar, toplumsal sembolizm, kisileri ka-
naatin lekelemedigi bir alana yiikseltir ve boylece
bilgi, algiy1 kayit altina almaya hazir olur. O nedenle
bu yiiceltilmig ¢er¢eveye, davranis1 kontrol edecek
zorunlu bir dzgiirlitk verilir. Insanlar, hem toplumun
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gegmisini hatirlayan hem de gelecegini igine alan bir
kollektif zihince kontrol edilir."s

Ayrica toplumsal yararliligin dogmadan iistiin bir ko-
numa gegmesi gerektigine iligkin goriig de yilizyilin
tekrarlanan tavr olarak gériinmektedir.'® Yine Durk-
heim, *bilimsel statii pesindeki biitiin bilgi alanlarinin
paylagtigi bir bilim modelinin oldugunu veri olarak
almigtir. Bu model, nesnelligi ile ¢aligma nesnesine,
galismayi yapan 6zneden tamamen farkl: olarak arag-
tirmacinin tetkikine tabi kilinabilen, gozlenebilen ve
kesinlikle yansiz ve ayn bir dil iginde agiklanabilen
orada bir sey olarak ele almistir.”"'” Bu baglamda mo-
dern diinyaya ait bir girisim olan sosyal bilim, ger-
ceklik hakkinda bir bigimde ampirik olarak
dogrulanan sistemli, diinyevi bilgi iiretme ¢abasina
dayanmaktadir. O kendisini bilingli olarak vahiy yo-
luyla inmis ya da akilla ¢ikarsanmis dogrulardan dte
dogrulan aramak diye tammlamaktadir.'® Bu ise Al-
lah®1n (CC) bir gergeklik olarak modem insanin giin-
delik hayatinda anlamini yitirmesi ile gergekligin
anlamimi dig diinyaya indirgeme felsefesini getirmek-
tedir.'” Bu baglamda toplumsal gergekligin de insanin
kendi disinda verilmis belirleyicilikleri gerilettigi
veya ertelettigi, onlarin egemenliklerini kirabildigi
Glglide varlik kazanacagi ve insan ozgiirligiine teka-
biil edecegi belirtilmektedir.?” Bu ise agikga toplumsal
gergekligin dindisi ingasinin altini gizmektedir,

O giinden bu yana genelde sosyal bilimler 6zelde ise
sosyoloji ve din sosyolojisi alaninda bir ¢ok ¢aligma-
lar yapildy, tartismalar gergeklestirildi Bu tartismalar-
dan birisi de, hem sosyal bilimlerin hem de din
sosyolojisinin dine yaklagimlari konusunda olmustur.
Bu baglamda din sosyolojisinin bagrinda bir krizin
¢ikmug olduunu séylemek miimkiindiir. Zira kurum-
sallagmas siirecinde konjonktiirel olarak “dine” me-
safesi ve buna paralel metot ve yontemleri genel bir
problematik olusturmustur. Her seyden 6nce modemn-
lesme teorileriyle de baglantili olarak din, ilerlemeci
bir ideoloji igerisinde yeniden okunmugtur. Buna gore
basit toplumlardan (ilkel?) karmagik (Sanayi) toplum-
larina dogru giden siiregte ilkel dinlerden monote-
izme dogru bir evrilme oldugu varsayilmaktadir.
Nitekim Emile Durkheim, Max Miiller, Edward Tay-
lor gibi sosyolog, din bilimcisi ve antropologlar in-
sanhgin ilk dini formunu arama tesebbiisii igine
girmiglerdir. Durkheim’in “Dini hayatin ibtidai Bi-
cimleri” kitabint bu baglamda hatirlamak dnemlidir.
Bu arayislar ise Bati toplumlarinin mesrulastirilmasi
yoniinde bir takim ideolojik egilimleri tanimliyor go-



rinmektedir. Aynt zamanda dinin arkaik dénemlere
aitligi gibi bir temel tezi de arkaplaninda barindir-
maktadir. Nitekim Comte'un teolojik safhadan bas-
layarak metafizik ve pozitif safhaya ilerledigi
varsayilan toplum ve tarih gériigii bunu net bir sekilde
gostermektedir.

Aydinlanma diisiincesinin ardindan ve aslinda Aydin-
lanma diisiincesi ile din, bir yanhs biling, irrasyonel
durum, ilkel donemlerden bakiye kalan bir fenomen
olarak goériilme egilimindedir. Bu anlayisin din sos-
yolojisi agisindan da “din”in neligine dair yanhs al-
gilamalan beraberinde getirdigi sdylenebilir. Nitekim
Marx dini bir afyon olarak goriirken, yeni olugan dua-
list yapida diinyanin kutsal/profan aynimi neticesinde
din “kutsal”, “irrasyonel”, *metafizik”, “biiyiisellik"”
gibi anahtar kavramlar etrafinda ve insan hayatinin
kiigiik bir bdliimiine inhisar eden bir yapida algilanir
olmustur. Halbuki Eliade’in deyisiyle “insan olarak
yasamak, bizatihi dini bir faaliyettir.”*' Bu da, din
sosyolojisinin iginde ¢iktign cografyada bulunan dinin
oOzelliklerinin tiim dinlere tegmil edilmesi gibi bir so-
nucu beraberinde getirmigtir. Bu baglamda bugiin din
sosyolojisinde, dinin tammininn tim dinler igin ge-
gerliligi ciddi bir rezerv ile karsi karsiyadir. Sosyo-
loglar yaptiklari din tamimu ile dini, sadece bir kiiltiir
ya da sosyolojik bakig agisina gére gérme egilimine
girerek bir tanim yapmislar; bu konuda dinlerin fark-
liliklanimi g6z 6niine almadiklan gibi onlarin varolus-
sal boyutunu da baktiklan zaviyenin dogal bir sonucu
olarak ihmal etmislerdir. Ali izzetbegovig’in deyi-
siyle, din sosyolojisi dinin 6ziini, biyoloji hayat, psi-
koloji ruhu, tarih ise kendi dahili insani manasini
kagirmakta, gozardi etmektedir.”? Dolayisiyla feno-
menin bizzat kendisini gormek, her sey bir izdiisiim
olarak goriilmedigi taktirde ancak miimkiin hale ge-
lebilecektir.?

rPozitivisl felsefenin agirlikh etkisi, din sosyolojisinde
de uzun siire devam etmigtir. Dini, kendisine 6zgii an-
lani ve yapisi iginde degerlendirmek yerine, olgulann
objektif olarak kendini agiga gikaran bilgiler verdigi
varsayimmna dayanarak dinin olgusallas(tiril)abilen
boyutlar iizerinde durulmus, ¢ok dnemli diger boyut-
Jarini ve insan hayati igin ¢izdigi anlam diinyasim red-
detme egilimine girilmistir. [lerleyen siiregte,
bilimlerde pozitivist felsefe agirligum yitirirken, dine
yaklagimlarda eski bakig agisinin farkli gekillerde eles-
tiriye ugradigin da gormekteyiz. Nitekim fenomeno-
lojik yaklagim, tarihsel din ¢ahsmalarina bilimsel
yaklagimlar iginde bulunan ii¢ egilime de tepki gos-

termistir. Bu ii¢ eilim; dini fenomenleri dinin kendi-
sinin disinda yalmzca sosyoloji, psikoloji ya da antro-
poloji (bilimsel indirgemecilik) gibi disiplinlere uygun
olarak agiklama; dinin kokeniyle ilgili teorilerin
biiyiik bir kismimn gerisindeki evrimci varsayimlar
ve dinin yansitici teorilerle agrklanmasidir.** Daha da
dtede Vrijhofun ifadesiyle, din sosyolojisinin teolo-
jinin din tanimimu terketmesinin bir zorunluluk oldugu
sonucuna varilmistir.2* Dolayistyla sosyal bilimlerin,
bugiin birden gok diinya goriigiiniin varhigmni ciddiye
almak icin ne yapmasi gercktigi sorusunu®, *“dinler”
icin dile getirilerck bir tartigma zemini olugturulma-
simn gerekliligi ortadadir. Ote yandan bir ok sosyo-
lojik teoride; mesela yapisal-fonksiyonel ve gatisma
teorilerinde agik¢a, sembolik etkilesim teorisinde ise
dolayl ve muglak olarak din toplumda meydana gelen
bir gok olaydan biri olarak goriilmektedir,*” Bu durum,
dinin varolussal boyutunu gormezden geldigi gibi,
onun anlamlandirma projeksiyonu gelistirme nosyo-
nuna da yabanci durmaktadir. Belittilen ¢ergevede
dini inan¢ konusunda ii¢ farkh bakis agisinin oldu-
gunu soyleyebiliriz. Birincisi, dindar kigi, insani bir
insa olan toplumsal diinyanin gergek yapisindan ha-
bersizdir ve bu konuda yanhs bir bilince sahiptir. ikin-
cisi, dini inanglarn dogru ya da yanhs olmasi 6nemli
degildir, nemli olan bunlarin insan davranislarina
olan etkileridir. Ugiinciisti ise her ikisi de diinyay1 kav-
ramada ve anlam vermede bize yardime: oldugundan
din ile sosyoloji arasinda bir gatigma bulunmamakta-

dir28

Din sosyolojisinin dine yaklasiminda bu

sorunlardan konumuzla da baglantih olarak

iki noktanin altim cizmeliyiz. Birincisi,

din sosyolojisinin hiimanist ve sekiiler bir

karakterde yapilanmasidir ki bu,

Bal: diinyasinin Tanri, insan ve evren
algilayisindaki paradigmatik farkhilig
ifade eder.

Cok kaba hatlanyla degindigimiz din sosyolojisinin
dine yaklagiminda bu sorunlardan konumuzla da bag-
lantil1 olarak iki noktamn altimi ¢izmeliyiz. Birincisi,
din sosyolojisinin hiimanist ve sekiiler bir karakterde
yapilanmasidir ki bu, Bati diinyasinin Tanri, insan ve
evren algilayigindaki paradigmatik farklihig: ifade
eder. Ikincisi ise, arastirma konusu yaptigi dinlerin
kendi 6zgiil karakterleri ve tanmimim esas almak ye-
rine kiiltiirlestirilmis ve indirgemeye tabi tutulmug ve
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daha gok Hinistiyan Bati’min tarihsel ve kiiltiirel 6zel-
liklerini izerinde tagiyan bir din tanimini digerlerine
dognu tesmil etme. Bu durum, agikgas: ozellikle isla-
miyeti konu edinen din sosyolojisi ¢aligmalannda bir
knz noktasini teskil etmektedir. Fakat bu arada mev-
cut din sosyolojisi anlayisinin 6nemli katkilarda bu-
lundufunu da gdzard: etmemek gerekir. Bu baglamda
Nasr'in deyisiyle, “Allah (CC) ile miinasebeti olma-
yan bir tabiat bilimi anlayisinin sebep oldugu bunca
bozulma ortada dururken, insanlar, samimi bile olsa-
lar, modern bilimin Islam"in tesvik ettigi ilm oldu-
gunu iddia ederek ya da sanki modemn bilim yokmusg
gibi davranarak problemden kagilamaz, ™

Oncelikle “bir sosyolojimiz olmal mi?”
sorusuna cevap vermeliyiz. Zira miisliiman
diinyasinda bir sosyolojiye gerek olmadigs

farklh bicimlerde dile getirilmektedir.

Bu krizi agmaya ydnelik gerek Bati, gerekse Islam
diinyasinda tartigmalar ve ¢6ziim arayiglar tabii ki
goze carpmaktadir. Gegmisten bu yana Ismail Raci
Faruki’nin “bilginin Islamilestirilmesi” tezinden bas-
layarak Ferid Ahmed, Ilyas Ba Yunus, Ali Seriati, Zi-
yauddin Serdar, S. Hiiseyin Nasr gibi bir ¢ok isimler
bunlar arasinda sayilabilir. Biz burada bu tezler, ko-
nuyu hacimce genisletecegi gerekgesiyle ele almaya-
cagiz. Ancak “Siinnet Sosyolojisi"nin imkaninin
(Islam Sosyolojisi) nasil miimkiin olacagina dair kisa
bir tartigma yapmak istiyoruz,

Oncelikle “bir sosyolojimiz olmalh m?” sorusuna
cevap vermeliyiz. Zira miisliiman diinyasinda bir sos-
yolojiye gerek olmadig farkh bigimlerde dile getiril-
mektedir. Bu yaklagimda Fikih ile sosyal bilimler
kars: karsiya getirilerek bir tezat konseptine oturtul-
makta; “egier sosyal bilimler gergegin tek s6zciisiiyse,
o zaman Fikih ilminin sadece tarihi bir degeri olacak-
tir. Giiniimiiz sosyal meselelerini bizler sosyal bilim-
lerle agiklaylpp ¢ozeceksek Fikih ne ise
yarayacaktir?"* sorusu ile sosyal bilimler fikha karsit
ve gergegin tek sozciisii olarak konumlandinlmakta-
dir. Bu ise son kertede Islam diinyasinin sosyal bilim-
lerinin Fikih oldugu iddiasim dillendirmektedir. Daha
sonra tartisacagimiz gibi, oncelikle Fikih normatif
olup, bizim temellendirmeye gahstigimz islam sos-
yolojisi betimleyicidir ve gergekligin tek sozcisu
olma gibi bir iddiast yoktur. Fikih Islam toplumlannda
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ferdin ne yapmas: gerektigine yonelik toplumsal dge-
leri de dikkate alan normatif kurallar koyacakur. Hal-
buki Islam sosyolojisi, miisliiman toplumlarinda genel
olarak din-toplum iliskilerini, degigimleri, sorunlan
ve bunlann nereden kaynaklandiklarina dair bir tar-
tisma yapacak; ideal (Fikhi hiikiimler) ile varolan
(mevcut) arasindaki mesafenin sebeplerine ve bunla-
rin giderilmesi igin neler yapilabilecegine dair 6neri-
lerde bulunacaktr. Aslinda Fikih ile Islam
sosyolojisinin yardimlagacag alanlar bdylece ortaya
¢ikmaktadir. islam Sosyolojisi, dogasi geregi farkls
analizler ve yorumlar getirecektir. Fikih, Islam sosyo-
lojisinin tiim islevlerini géremez. Aralannda farklilik
oldugundan dolayr Sentiirk'iin iddialan kabul edile-
bilir degildir.

Sorunun birinci kaynag, bilimin hiimanist ve sekiiler
karakteridir. Bu ise, bastan igerik, yontem ve metot-
larda Tanri’dan bagimsiz bir sekilde ise baslamay ge-
rektirmektedir. Bu ag¢idan bilimin Tann’dan
kopukluguna bir son verilmelidir. Bildigimiz gibi Is-
lam’1n bakis agisindan insan, gevre, tabiat ve diinya
arasinda bir uyum s6z konusudur. Kainatta bulunan
her sey Allah'in (CC) yarattig: varliklardir ki, bityiik
bir ¢esitlilik ve renklilik olusturmaktadir. Allah (CC)
ayn zamanda tarihe, insana ve diinyaya miidahil ola-
rak aktiftir. O, her an diridir ve ebedidir. Insan da
dahil olmak tizere kainattaki tiim varliklar bir iist re-
ferans olarak Allah’a baghdirlar. Tabiatta ve sosyal
hayatta var olan diizen ve ilkeler, esyanin tabiatindan
kaynaklanmayip temelde Allah’in egya igin dngor-
digii ilke ve prensiplerdir. Bunun anlami; Tanri’dan
kopuk, O’ndan bagimsiz bir ilkenin isglemedigini 6n-
kosul olarak kabul etmektir. Konumuzla baglantili bir
ayngtirma yapacak olursak, tabiat ve toplumda varo-
lan ve isleyen kurallar Siinnetullah dedigimiz Al-
lah’in sdreklilik kazandirdigi diizenli ilke ve
prensiplerdir. Ibn Haldun, meshur kitabi Mukad-
dime’de ictimai hayatin gesitli ilkelerini tespit ettik-
ten sonra, sikhikla “Bu, yaratanin mahluklan igin
koydugu bir kanundur, Tann’nin bu kanunu higbir
vakit degismez™' demektedir. Yine ibn Haldun, ta-
rihe, rivayete yalan haberler kansmasinin en dnemli
sebebini, ictimai hayatin tabiatinin hallerini bilme-
mek olarak gérmektedir® ki, yani ashinda bunun tabii
ve sosyal kanunlari; bir baska deyisle stinnetullah
bilmemek anlamina geldigini sdyleyebiliriz. Her ne
kadar “Siinnetullah™in Kur’an-1 Kerim’de gegmis ka-
vimlerin helaki baglaminda kullanilan dar bir anlam
gergevesine sahip oldugunu ifade edenler varsa da®,



tabiidir ki Kur'an-1 Kerim, biitiin sosyal ilke ve dii-
zenlilikleri ortaya koyan bir sosyal bilim kitabi degil-
dir. Fakat sosyal hayatin kendi iginde isleyen ilke ve
prensiplerinin bulundugu bir gergektir. Aksi halde
higbir sekilde ilim yapilamaz. ibn Haldun da ashinda,
“ge¢misler gelecege suyun suya benzemesinden daha
fazla benzer™ derken bu gergege isaret etmektedir.
Sosyal bilimlere Islami bakis agis1 hig siiphesiz bu
ilke ve prensiplerin Allah'1 belirledigi gibi bir diigiin-
cede degildir. Zira inang olarak bu ilke ve prensipleri
Allah"in degistirmeye giicii yetecegi kabul edilir. Ote
yandan gegmiste bazi mucizelerle tabiatta isleyen ku-
rallann gegici olarak tersine déndiiriildiigii de bir ger-
¢ektir. Fakat bu, gegici ve anzi bir durumdur.
Dolayisiyla islami temelde yapilanacak sosyal bilim-
lerin Allah'dan (CC) kopuk ve hiimanist bir karak-
terde olamayacagini ifade etmeliyiz.

“Islami temelde bir sosyal bilimler” ifademiz, bilgi-
nin Islamilestirilmesi tezinin bir savunusu degildir.
“Bilginin [slamilestirilmesi” ifadesi, Islami etiketle
bilginin doniistiiriilebilecegine dair yanlis bir izlenim
uyandirabilmektedir. Her ne kadar Faruki, kitabinda
paradigmatik doniigiim 6nerileri yapiyor olsa da. Bu
baglamda bilgi ve Islami projeksiyon meselesinin
tekrar tartisiimasi: konu agisindan uygun olacaktir.
Bilgi, suje ile obje arasindaki bir bag* ise, elde edilen
bilginin, sujenin konumu ve projeksiyonu ile ilintisi
inkar edilemez. Bu baglamda bilginin insan ve top-
lumlan ve gevresini (kendisi de dahil) bir algilama ve
yorumlama bigimi seklinde kabul edilmesi miimkiin-
diir.** Materyalist birisi de, objelere bu konum ve
perspektiften bakarak bilgi iiretecektir. Bu sekilde
elde edilen bilginin Islamilestirilmesinden degil, ye-
niden Islami bir perspektiften ve farkli projeksiyonla
bilgi elde etmek s6z konusu olacaktir. Bir miisliiman
bu bilgiyi iiretirken, Allah ile olan bagimi koparma-
yacaktir. Bu baglamda miisliimanin iirettigi bilgi, [s-
lami bir perspektif ve projeksiyon iginde kaldik¢a
“hikmet” niteligini elde edecektir.

Ote yandan Islam’da tek bir Allah vardir. Allah ile
insan arasinda halik-mahluk gibi ontolojik ve mahiyet
itibariyla bir fark ve hiyerarsi soz konusudur. Ezeli
ve ebedi olan Allah’in kendisi gibi bilgisi de mutlak-
tir. insan bilgisi ise kesbe dayali, goreli ve dayanik-
sizdir. Bu ise hem insanin kendi kendisine yeterli
olmadigina hem de bilgi iiretirken yardim almas: ge-
rektifine’’ vurgu yapmaktadir. Her seyden 6nce Is-
lami bilgi, Allah Teala’min hem ilk hem de nihai
olarak illet ve gayesi bulundugu zincir ve diziler di-

sinda bir mevcudiyet, hakikat ve deger olmadiginin,
ilahi iradenin tayin cttigi bag diginda tasarlanan, bili-
nen veya degerlendirilen bir seyin namevcut, sahte
veya degersiz, ya da kasitla o bag digindaymug gibi
gosterilen bir sey oldugunun idrakindedir.”® Bu du-
rumda Miisliiman bir sosyologun tavr, Allah’in bil-
gisinden kopmadan toplumda cereyan eden olaylan
anlamlandirmak, toplumda var olan evrensel ilke ve
prensipleri ortaya gikarmak, gok girift bir iligkiler ag
olan ictimai hayatin tabiatin1 anlamaya ¢alismak ol-
malidir. ilim, kelime itibartyla; bir seyin hakikatini
anlama, bilme, marifet, yakin®** anlamlanina gelmek-
tedir. Dolayisiyla bilgi ile kurulan iligki onun lizerin-
den bir tahakkim iliskisi olmayip, ele alinan
fenomenin hakikatini anlamaya galigmak ve son ker-
tede Allah"in yarattif varliklar arasinda (insan, ¢evre,
tabiat, bitki vb.) uyumlu iligkileri yakalamaktir.

Allah (CC) aym: zamanda tarihe, insana ve
diinyaya miidahil olarak aktiftir. O, her an

diridir ve ebedidir. insan da dahil olmak iizere

kainattaki tiim varliklar bir iist referans
olarak Allah’a baghdirlar. Tabiatta ve sosyal
hayatta var olan diizen ve ilkeler, esyamin

tabiatindan kaynaklanmayip temelde Allah’in

esya icin dngordiigii ilke ve prensiplerdir.

Ikinci olarak, Islam’m en énemli niteliginin tevhid
oldugunun vurgulanmas: gerekir. Burada Tevhid, yal-
mizca bir Tann telakkisi degil, biitiinciil bir diinya gé-
rigiidir.*® Allah tiim varliklarin yegane referans: ve
iist birlestiricisidir. Alemlerin yaraticisi olarak Al-
lah’in bilgisinin uyumsuz, eksik, gelisik olmas: dii-
sintilemez. O’nun bilgisi her seyi kugathgi gibi
esyaya ait tiim bilgiler birbirleriyle uyumlu ve birbir-
lerini tamamlayicidir. Diinya da gerek tabiat alaninda
gerekse sosyal alanda varolan goriiniirliikler ve gesit-
lilikler, O’nda birlegerek anlam kazanirlar. Bu, lite-
ratiirdeki meshur ifadesiyle kesret i¢inde bir vahdeti
igerir. Burada Allah’in gerek tabiat gerekse toplum
igin koydugu ilke ve prensipler hikmetin anlagilmasi,
dogru bilgi ile insanin tabiat ve toplumda diger insan
ve varliklarla uyum ve denge i¢inde yasamaya matuf
olarak kesfedilmeyi beklemektedir. insan, Allah ve
Allah’in bilgisi ile bagini koparmadan ve diger var-
liklarla ¢atigma iliskisine girmeden, tabiat ve topluma
dair bilgi tiretme cehdinde bulunacak, bu iirettigi bil-
gileri sinayacak ve boylece gerek tabiat gerekse top-

SAYl 23 SONBAHAR 2011 ESKIYENI T




luma dair bilgi, s6z ve eylemlerinde (praxis) isabetli
olacaktir ki, biz buna hikmet diyoruz.

Ziyauddin Serdar, Islam medeniyetinin parametrele-
rini siralarken onceligi Allah’a teslimiyete vermekte-
dir. O, daha sonra insamin farklhi boyutlar: arasindaki
uyum ve dengeye vurgu yapmakta; vasat iimmet ni-
teligini belirttikten sonra Islam medeniyetinin para-
metrelerini tayin edenin de ik, cografya hatta dil
degil, felsefi bakig oldugunu sdylemektedir.*' Bura-
daki medeniyet kelimesi yerine bilimi koydugu-
muzda, gergekten Islami olanin farklihimin bir
felsefi bakig (perspektif) oldugunu ifade edebiliriz.
Kirmani, Islami bir sosyal bilime ait karakteristikleri
$0yle ifade etmektedir: Birilim adam ilmin kutsalli-
gin1, Marifetullahi tiim bilimin {izerine yerlestiren
bilgi hiyerarsisini, Tiim gerceklik diizenleri arasin-
daki karsilikli baghliklan, Allah’in dyetleri olarak ha-
diselerin kutsi karakterini, Kur’ani vahiyde doganin
yer almasini, dikey sebebin ya da ilahi iradenin ken-
dine tabi olan bu sebepleri inkar etmeden yatay se-
beplere olan hakimiyetini bilmek zorundadir.”
Bunlara dair igerikleri yukarida biz de tarugmistik,
Ancak Kirmani’de gegen “kutsal” kavramim biraz
problemli gérmekteyiz. Zira insanin dzelde iirettigi
sosyolojik bilginin kutsallig1 s6z konusu olamaz. Bu
durumda bir ilmi tartismanin yapilmasi imkansiz hale
gelir. Fakat burada 6nemli olan varliklann ilahi ile
olan baglantisini kaybetmemektir. Toplum igin de bu
baglanti kaybedilmemelidir. Nitekim toplumun bu
yapist (baglantisi M.T.) bir kez ortadan kalktiginda,
sosyal diizenlemeler ya da eylem tarzlan varhklarin
diizeni temeline oturmadiginda, ¢ikar i¢in kullanil-
maya agik olmaktadir. Benzer sekilde gevredeki var-
liklar varolus zincirindeki konumlarnin getirdigi
onemi kaybettiklerinde, insanlarin tasanlan i¢in ham-
madde ya da arag olarak goriilmeye agik hale gelmek-
tedir.*?

Miisliiman bir sosyologun tavri, Allah’in

lam1 indirgemeci bir tamima tabi tutarak, onu eksik ve
yanhs bir sekilde tamimlamayacak; islam"in efradim
cami agyarin1 mani bir sekilde karakteristiklerini be-
lirten tamiminin esas alacaktir. Bu baglamda Islam’in
bir din, bir diinya goriigii, uhrevi boyutu olan ve diin-
yaya projeksiyon sunan, tevhidi vb. karakteristikler
biitiinciil olarak dikkate alinacaktir.

ikincisi, Islam sosyolojisi, Kur’an ve siinnet basta
olmak iizere, [slam’in tarihsel siireci igerisinde varol-
mus, etkilesime girmis kavramlar Gizerine oncelikle
odaklanacaktir. Kendi diinya goriisii, tarihi, birikimi,
zihin diinyas (tarihsel siiregle kavramdaki degigmeler
de dahil) uzerine bu kavramlar, miisliman toplumla-
rinin sosyolojisi, toplumsal yapilarn, olaylann ve de-
gisimlerin ¢oziimlenmesi i¢in ciddi ve gercekei birer
analiz araci haline geleceklerdir. Bu zamana kadar
daha ¢ok miisliiman toplumlarinin batih zihin diinya-
simn hakimiyetindeki kavramlar iizerinden analizi,
krizleri daha da artirmig gériinmektedir. “islami An-
tropolojinin Olusturulmast™ adli eserinde Davies, bu
¢abasinda Islami antropolojiyi iizerine kurmaya ¢alis-
tig1 “birbinni tammanin (49/Hucurat, 13’e referansla,
Tedruf M.T.) bat1 antropolojisinin digindaki bir kay-
naktan alindigim; béylece onun anlami ve yorumunun
gok degisik bir antropolojiye yol agtigini belirtmekte-
dir.* Davies, temelde ne bati antropolojisini kétiile-
mek ne de tamamen onun reddini istemektedir. Ona
gore, yapilmasi gereken Bati antropolojisini kendi me-
deni durumu igerisinde anlamak, Islam antropolojisi-
nin igerigi hakkinda ortaya attigi sorularin farkina
varmaktir, Basit bir sekilde, kimse Islami kayramlar
ile Bati antropolojisi yapamaz, fakat insanhigin dogast,
kiiltiir ve toplum hakkinda 6nemli sorular ortaya ata-
bilir, verilerin birikimi ve sorgulamasini yapilandira-
cak ve diizenleyecek katcgoriler iiretebilir. Boyle bir
sorgulamanin Islami kavramsal temeli kuruldugunda
ve agiklandiginda Bat antropolojisiyle diyaloga giri-
lebilir* Gériilecegi iizere Davies, islami bir kavram-
dan hareketle bir inga ¢abasma girilebilecektir,* Fakat
kavramin Islami igerigi, meseleyi en temelinden felse-

fesine kadar tartiymay: igermektedir, Bunun gibi sos-
yal grup, degisim vb. bir gok sosyolojik konunun
Kur"an, Siinnet ve onlarin tarihsel agilimlannda hangi
kavramlar iizerinden nasil analiz edildigi 6nemlidir.’

bilgisinden kopmadan toplumda cereyan eden
olaylar1 anlamlandirmak, toplumda var olan
evrensel ilke ve prensipleri ortaya cikarmalk,
cok girift bir iliskiler ag) olan ictimai hayatin
tabiatini anlamaya calismak elmalidir.  slam sosyolojisi, islam’s salt bir kiiltiirel unsur olarak
algilamaz. Bir dinin salt kiiltiir olarak algilanmasi,
Onun bir ok karakteristiklerinin ihmal edilecei an-
lamina gelecegi gibi, Islam’ amorf, iddiasiz bir ko-
numda algilamaktadir. Toplumsal baglamda din ve

Peki Islam sosyolojisinin dine yaklagiminda temel
karakteristikler neler olacaktir? islam sosyolojisi, Is-
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kiiltiir iligkisini iki diizeyde incelemek miimkiindir.
Birincisi, her din bir kiiltiir olusturur; bu gayet normal
bir durumdur. Fakat dinin tamamen bir kiiltiirel 6ge
olarak gériilmesi farkhidir. Batida dine yaklagimlarda
indirgemeci tutumlardan birisi de budur ve oldukga
sorunludur.

Dine yaklagimda bir diger problem, dinin kutsal olana
referansla tammlanmasidir ki, dualist bir yapmin
kabul edilmesi anlamim tagimaktadir. Mesela, Hiris-
tiyanligm 1zinden giden Bati, uzun bir siire dini,
maddi ya da cismani gergeklige zit ve bazen de mistik
olan manevi bir ger¢eklik olarak degerlendirmistir.
Bu bakimdan Bat diinyasi, “kutsal” ile “profan”,
“saf” ile “kirli”, “dini" ile “sekiiler” arasindaki alisi-
lagelmis dikotomileri tekrar etmektedir.*®

Islam sosyolojisi, Islami normlar tartisma konusu
yapmaz. Ancak onu da dikkate alarak toplumda miis-
liman hayatina deden tiim pratikler, anlayislari be-
timlemeli, anlamlandirmaya c¢alismalidir. Hatta
sadece bunlar betimlemekle kalmamali; sosyal olay-
lar, degisimler vb. sosyolojik baglamda analiz ederck
bunlann katki ve zaafiyetlerini tartigmalidir. Hig stip-
hesiz bunlarin farkli zaviyeden yapilmasi, {slam sos-
yolojisi galigmalari i¢in bir zenginlik olusturacaktir.
Burada islam, soyut bir diisiince olarak degil, kendi-
lerini miisliiman olarak gdren kisiler ya da topluluklar
tarafindan yasanilan bir gergeklik olarak ele alinmak-
tadur,*?

Islam sosyolojisi ideal ile olan arasindaki mesafeye
deginerek bu mesafedeki sorunlari ve onlara yonelik
¢Oziim Onerilerini de sunabilmelidir. Bu, “normatif
Islam” ile “yasanan Islam™ veya “uygulanan islam”
seklindeki ayristirmaya tekabiil etmektedir. Normatif
islam, otoritesi bir gok miisliiman grubun kiiltiirel
faaliyetlerini agan talimatlar, normlar ve degerler bii-
tiinii olarak gériinmektedir. Normatif Islam, ulema ve
fukaha gibi uzmanlar tarafindan meydana getirilen
metinlerden tespit edilmektedir.*® Buna gére islam
sosyolojisinin katkisi, Waardenburg’un deyisiyle,
“yasamlan Islam"1 sosyolojik bakimdan analiz etmek,
norm-pratik iligkisi ve geriliminin olusumundaki sos-
yal etkenleri ortaya ¢ikarmak olacaktir. Bu katkilar
daha da genisletilebilir.

islam sosyolojisinin konusu; Islam’in toplumla bu-
lusmasindan itibaren meydana gelen sosyal olaylar,
formlar, degisimler, gruplar, dis etkiler, mezhepler,
prototipler, fikih, kelam vb. 1lmi birikimlerin yapisi,
islam anlayiglan ve buna etki eden nedenler ile anlam

diinyas1, diinya goriisii, olgular, semboller vb. tiim
dini sosyal olaylardir.

islam sosyolojisi agisindan 8nemli olan, inceleme ko-
nusu yaptifit toplumla ilgili dogru bilgi kaynaklarina
baglanarak dogru ve isabetli bilgilere ulagilmasidir.
Bu da daha dnce deginildigi gibi birinci elden *hik-
met” kavramim hatirlatmaktadir. Sozlitkte “adalet,
hilim, ilim, peygamberlik, veciz s6z™' gibi anlamlara
gelen hikmet kavraminin, bilgi yaninda eylem de
temel unsurlarindandir.? Bundan dolay: hikmet, salt
bir bilgi olmayip hem Maturidi** hem de Fahreddin
Razi’ye gore* s6z ve amelde isabet demektir. Séz ve
amelde isabetin ise dogru bilgiye dayanmas: gerektigi
agiktir. Dolayistyla bir konuya iliskin dne siiriilen
goriis veya soz, gergegie tam bir uygunluk gosteri-
yorsa bu hikmetli bir s6z olur. Fakat bu sdziin eylem
(amel) ile de dogrulanmasi gerekir. Ciinkii teori ile
pratik birebir tekabiil etmedikge hikmetin elde edil-
mesi veya tezahiiri miimkiin olmamaktadir. Buna
gore hikmetin epistemolojiye bagh olarak ahlakla da
iligkisi bulunmaktadur. {slam alimleri buna dayanarak
hikmetin 6ncesinde gergeklik bilgisi, sonucunda ha-
yirli amel var demislerdir.**

Peki islam sosyolojisinin dine yaklasiminda
temel karakteristikler neler olacaktir?
islam sosyolojisi, islanm indirgemeci bir
tamima tabi tutarak, onu eksik ve yanhs bir
sekilde tamimlamayacak; islam’in efradim
cami agyarimi mani bir sekilde
karakteristiklerini belirten taniminin esas
alacaktir. Bu baglamda islam’in bir din,
bir diinya goriisii, uhrevi boyutu olan ve
diinyaya projeksiyon sunan, tevhidi vb.
karakteristikler biitiinciil olarak

dikkate alinacaktir.

Iste konumuz agisindan kritik nokta tam da burasidr.
Hikmet sosyal gergekligin bilgisini bize verebilecek-
tir. Hikmetin hem s6z hem de eylemlerde (amel) isa-
bet ettirmek anlammdan yola gikarak, Siinnetin
tarihsel alanda bilginin somut agilimi oldugunu soy-
leyebiliriz. Siinnetin bu konumunu birkag agidan
a¢imlamak dnemlidir. Oncelikle Kur’an-1 Kerim’in
sosyal hayata kendisini agmasi, Hz. Peygamber ve
stinnet lizerinden olmustur, Bu agidan Kur’an ve siin-
net aynilmaz bir biitiindiir. Hz. Peygamber (SAV)
Veda hutbesinde, “size iki sey birakiyorum. Onlara
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sarildik¢a yolunuzu gasirmazsiniz, Bunlar Kur’an ve
Siinnettir™® derken, bu iliskiye dikkat ¢eckmektedir.
Kur'an-1 Kerim'de gecen “Andolsun ki, Rasiilullah
sizin i¢in, Allah’a ve Ahiret giiniine kavusmay
umanlar ve Allah’s (CC) gokga zikredenler igin giizel
bir dmektir™ ifadesi, bu birlikteligi ve iliskiyi teyid
etmektedir. Yine Sahabeden biri Hz. Aise'ye (RA),
Hz. Peyganber’in ahlakini sormus. Hz. Aise; “Sen hig
Kur’an okumuyor musun? Onun ahlak: Kur’an idi
cevabini vermis; buna bagh olarak Hz. Peygamber
ylrilyen Kur’an geklinde vasiflandinlmigtir.*® Dola-
yistyla Kur’an vahyinin anlagilmas, ancak siinnetle
miimkiin olmakta ve miitemmim hale gelmektedir.
Izzetbegovig'in deyisiyle, “Kur’an"in biitiin tefsirler,
Onun hadise (Siinnet M.T.) yani hayata bagvurulma-
dan anlagilmaz oldugunu gostermektedir.™*

islam sosyolojisi, islam’s salt bir kiiltiirel

unsur olarak algilamaz. Bir dinin salt kiiltiir

olarak algilanmasi, Onun bir cok
karakteristiklerinin ihmal edilecegi
anlamina gelecegi gibi, islam’1 amorf,
iddiasiz bir konumda algilamaktadir.

El-Evzai de Hasan B. Atiyye’den su nakli yapmakta-
dir: Vahiy Rasiilullah’a inerdi. Onu tefsir eden siinneti
de ona Cibril getirirdi. Evzai devamla, Kitabin siinnete
olan ihtiyaci, siinnetin kitaba olan ihtiyacindan daha
¢oktur demektedir.® Dolayisiyla Siinnet te, Kur’an-1
Kerim gibi hikmetin temelindeki gerceklik bilgisi vas-
fina haizdir. Aymi zamanda Siinnet, yukanda gegtigi
lizere hayirli ameldir ki, bu durumda Siinnet’in hem
hikmetin dncesi hem de sonrasinda bulundugunu ve
aslinda hikmetle kopmaz bir baginin sz konusu ol-
dupunu gormekteyiz. Bu durum, imam-1 Safii’nin
hikmeti stinnet seklinde tanimlamasiyla® da 6rtiis-
mektedir.

Siinnet-Hikmet iligkisine bu sekilde bir degini, islam
sosyolojisine Siinnetten baglamamin; bir diger deyisle,
Siinnet sosyolojisinin 6nemli bir baslangi¢ noktasidir.
Zira dogru ve saghikl bilginin hikmetle clde edilecegi;
hikmetin de ana gévdesini Siinnetin olusturdugu go-
riilmektedir.®> Bununla birlikte Siinnet'in tarihsel
alanda somutlagmis ve agihm yapmusg niteligi de Siin-
net Sosyolojisi agisindan bir baska dnemli baglangig
basamagdir, Tam da bu noktada Siinnet kavramini ko-
numuzla baglantili olarak igeriklendirmeye galisalim.
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Sozliikte “iyisini de kotiisiinii de kapsamak iizere yol,
idet anlammna gelen Siinnet™®, belli bir standarda
oturmus davranis bicimlerini ifade etmektedir.*
Bunun diginda beyan etme, belirleme, belli bir kural
uygulama, muamele etme, 6rek davranig sergileme,
stinnet koyma, izinden gitmek ve yol izlemek anlam-
larini da ihtiva etmektedir.®* Bir kavram olarak Hz.
Peygamber’in soz, fiil ve takrirlerini kapsamaktadir.
Buna Satibi, sahabe ve halifelerden nakledilen uygu-
lamalan da eklemektedir.®® Goriilecegi iizere Siinnet,
Hz. Peygamber’in etkisi ve kapsamm sadece kendi-
siyle simirh ferdi bir davranis bigimi olmayip kolektif
bir nitelige sahiptir. Bu baglamda Siinnetin bugiine
gelinceye kadar miisliiman toplumlarin ferdi ve sos-
yal hayatlarindaki bir davramis modu oldugunu sdy-
leyebiliriz. Nitekim Sunna kavrami ile, Peygamber
devrinden itibaren Hz. Muhammed tarafindan 6gre-
tilmis veya vazedilmis biitiin kaideler anlagilmaya
baslanmigtir.®” Bu kaideler devamlilik arz edip sadece
olaganiistii durumlarda degismektedirler.®® “*Davranig
modu” ifadesiyle iki noktay: birbirinden ayirmakta-
y1z. Burada mod, formlar degisse de, arkasindaki de-
gismeyen degerlere atifta bulunmaktadir, Dolayisiyla
Siinnet, evrensel bir nitelik tasir, formlan ise tarihsel-
dir. “Her tarihsel davranisin arkasinda tiimel olarak
bu hasletlerden biri, ya da bir kag: bulunur. Iste ev-
rensel olan bu degerlerdir. Onlarin ortaya gikmasini
saglayan formlar ise tarihseldir. Diger bir ifadeyle,
tikel durumlar tarihsel iken, bu tikel olaylarin ardin-
daki asil neden olan tiimeller evrenseldir.”®® Garaudy
sosyal, siyasal, ekonomik ve ahlaki anlamda Hz. Pey-
gamber’e kilavuzluk eden prensiplerin, ¢agimizin ta-
rihi sartlars igerisinde yeniden degerlendirilmesini
glindeme getirirken,” aslinda teorik olarak ifade edi-
leni somutlagtirmay1 6nermektedir. Anlasilmaktadir
ki, Stinnet, miisliiman toplumlar igin arkasinda evren-
sel tiimel degerlerin oldugu bir sosyal davranig mo-
dudur. Burada Siinnet, tiim zamanlar igin gegerli ilke
ve prensipleri vermektedir. Siinnetin bu sekilde be-
lirleyici bir mod olmasinin, tarihten giintimiize tiim
miisliiman toplumlarin sosyal hayatinin, degisimleri-
nin, siyasal, ekonomik formlarinin vb. tiim sosyallik-
lerin anlamlandinlmasi agisindan  konumuzla
baglantis1 agiktir. Siinnet, miisliman toplumlarinda
belirleyici bir arkaplan olugturmaktadir.

Bu durum Siinnetin bir diinya goriiii olugturucu ni-
teligine de vurgu yapmaktadir. Her seyden énce Hz.
Peygamber’in yoluna 6zgii olarak kullamilan” Siin-
net, hayat igin metod olma™ 6zelligiyle 6nplana cik-



maktadir. Bu baglamda Stinnetin mislimanlar igin
bir hayat warzi oldugu™ sdylenebilir. Kur'an-i
Kerim'de de “Siinnetii’-Evvelin™ tabiri, kadim tim-
metlerin hayat tarzini tizerine bina ettikleri yol™ ola-
rak kullanilmaktadir. Zira Siinner, total olarak
diinyaya kargt miisliiman ferdi bir tavir almaya zor-
lamakta ve perspektif kazandimaktadir. Kirbasoglu,
Hz. Peygamber'in kendi déneminde islam toplu-
munu akide, ibadet, teblig, cgitim, ahlak, hukuk, si-
vaset, ekonomi gibi ¢esitli alanlarda bireysel,
toplumsal ve evrensel boyutta hayatin her alaninda
esas aldigi ilke ve prensipler ile bir zihniyet ve diinya
goriisii olugturmasini siinnet seklinde kavramsallag-
tirmaktadir™ ki, stinnetin tiim zamanlarda boyle bir
fonksiyonundan bahsetmek miimkiindiir, Miisliiman
toplumlarin siinnet tizerinden kazandig zihniyet ve
diinya goriisii, onlanin ekonomik, sosyal, kiiltiirel vb.
birgok sosyalliklerindeki egilim ve trendlerin arkap-
lanini anlamada ciddi katkilar saglayacaktir, Bildigi-
miz gibi, Max Weber'in “Protestan Ahlaki ve
Kapitalizmin Ruhu” tezi basta olmak iizere bir ¢ok
calismasi, bu noktada odaklanmaktadir. Ulkemizde
de Weber’in yolundan giden Sabri Ulgener’in zihni-

Tam da bu noktada Siinnetin stirekliligi, konusu, kap-
samt giindeme gelmektedir, Siireklilik, degerler,
diinya goriisii, davramslar ve perspektifin nesilden
nesile aktarilarak devam cttirilmesi bakimindan ol-
dugu kadar, degisimleri, farkh yapilanmalan, grupsal
olusumlan, tarihsellikleri, kiiltiirel farklihiklar, farkly
kiiltiirler igerisinde olugan miisliman yagaminin
farkli formlarmi vb. gormek sosyoloji agisindan
onemlidir. Stinnet kavraminin bizzat sozliiksel igerik-
lerinde bu anlamin da igkin oldugu goriilmektedir,
ibn Faris, Siinnet kelimesinin siret-gidigit anlaminda
kullanilmasinda; dékiilen suyun damlalarimin birbi-

islam sosyolojisi acisindan énemli olan,

inceleme konusu yaptig toplumla ilgili dogru

bilgi kaynaklarina baglanarak dogru ve
isabetli bilgilere ulagilmasidir, Bu da daha
once deginildigi gibi birinci elden “hikmet”

kavramim hatirlatmaktadir. Sozliikte # adalet,

hilim, ilim, peygamberlik, veciz s6z” gibi
anlamlara gelen hikmet kavraminin, bilgi
yaninda eylem de temel unsurlarindandir.

Bundan dolay: hikmet, salt bir bilgi olmayip
hem Maturidi hem de Fahreddin Razi’ye gore
stz ve amelde isabet demektir. S6z ve amelde

yet, ahlak ve din iligkileri lizerine yogunlasan c¢alis-
malar vardir.

Siinnetin tarihsel, kiiltiirel ve sosyal alanda Kur’an-1
Kerim’in somutlagmig bigimi olmasi, onu siinnet sos-
yolojisi agisindan onemli bir karakteristik olarak mer-
keze tagimaktadir. Oncelikle Siinnetin “takip etmek”
anlamindan yola gikarak, onun orijinal ve ilk anlami
itibariyla model davramig ve 6rek koymayi ifade et-
tigini’® sdyleyebiliriz. Bu, siinnetin tarihsel ve kiiltii-
rel anlamdaki ilk asamasim gostermektedir.
Dolayistyla Siinnet, Hz. Peygamber’in dini-normatif
icerikli uygulamalari baglaminda “uygulama” ifade-
sinin gosterdigi gibi yasanmig bir duruma isaret et-
mektedir.”” Bunun bir sonucu olarak siinnet, teoriyi
realiteye gevirmistir. Béylece Siinnet ile islam form
kazanms ve yasamaya baslamigtir. Boylece Islam’in
degerleri baz1 seylerin gerceklesmesini hizlandirmig
ve insanlar da buna itaat etmiglerdir.”® Bu gergevede
toplumsal bir hiiviyet kazanan Siinnet, sadece Hz.
Peygamber’in ortaya koydugu ferdi bir davrani mo-
deli olmamus; takriri Siinnet’in de gok iyi gdsterdigi
gibi Hz. Peygamber’in onay1 ve otoritesi altinda iim-
metin insasina katilimet bir siireci igaret etmigtir. Bu
somutlagtinmlar, sadece Hz. Peygamber déneminde
degil, daha sonraki nesillerde de kendi tarihsel ve kiil-
tiirel kosullarinda yagamaya devam etmistir.

isabetin ise dogru bilgiye dayanmasi
gerektigi aciktir.

rini izlemesi ile, bir kiginin bir seyi adet edinerek bir-
birinin pesi sira yinelemesi arasindaki cereyan
illetinin rol oynams olabilecegini soylemektedir.”
Yine “s-n-n" kokiinden dokmek, yontmak, sivrilt-
mek, siirmek ile stinnetin iglek yol anlami da kelime-
nin siireklilik karakterinin® altim gizmektedir. Hz.
Peygamber’in (SAV) uygulamalarina siireklilik ka-
zandiran unsur tekrarlardir. Dolayisiyla 6nce Hz. Pey-
gamber’in uygulamalarim defalarca gormekten
dolayi, Sahabede bir ameli tevatiir olugmaktadir.®
Bunlar daha sonra tekrarlanarak bu siireklilik pekis-
mektedir. Tabii ki bu stireklilik siireg icerisinde form
degistirebilmektedir. Bu baglamda siinnet, imam Ma-
lik’in anlay1sinda oldugu gibi tarihle ve su anla egza-
manh giden ve onlardan kopmayan; bu siiregte
ilerlerken devamli bir sekilde kendi normuna bagh
kalarak form degistiren, tarihselligin formuna biirii-
nen bir diinya goriisii olarak gorillebilir.** Dolayisiyla
sitreklilik baglaminda Siinnette zaman-mekan unsu-
runun aynt zamanda islam siyasi diisiincesi ve klasik
usul agisindan da dikkate deger oldugunu® belirtelim.
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Siirekliligin devam ettirilmesi, siinnetin nesiller boyu
kapsami ve igsellestirilmesiyle de ilintilidir. Kabul
etmek gerekir ki, Siinnet nesiller boyu tevariis eder-
ken insan hayatinin tiim alanlarina farkinda olmaksi-
zin  sinmisti. Bundan dolayr toplumun dip
dalgalarinda giindelik hayatin rutin bir pargas haline
gelebilir ve gogu zaman da bir arkaplan olugturarak
belirleyiciligini siirdiidiir. Kardavi, Siinnetin bu kap-
sayicilifiint uzunluk, genislik ve derinlik boyutlan
icinde ele almakta ve hayatin hepsini kapsadigimi be-
lirtmektedir. O, uzunlukla insanin dogumundan &li-
miine dek, hatta ceninlik doneminden, éliiminden
sonrasina kadar biitiin hayatim kapsayan, zaman di-
limini; genislik ile de; cvde, ¢arsida, mescidde, yolda,
iste Allah (CC) ile olan iliskide, kisi, aile, misliman
ve gayr-1 miislimler, hatta insan, hayvan ve bitkiler
ile olan iliskilerde dahi, kisinin daima stinnetin reh-
berliginde yiiriimesiyle hayatin her sahasini kugatma-
sini; derinlik ile de, viicud, akil, ruh, zahir, batin, soz,
amel ve niyeti kapsayan insan hayatinin ig yapisin
kastetmektedir,*

Arkoun, Siinnetin daha éncesi ile paradigmatik olarak
kopus yasadigim soylerken, bunu “tagut’” kavrami
iizerinden meklendirmektedir.”’

Son tartigma noktasi, ayni zamanda siinnet-gelenek
iliskisini giindeme getirmektedir, Siinnet-gelenek ilis-
kisinde iki boyuttan bahsedebiliriz. 1ki, gelencklerin
sonraki nesle aktaniimasidir ki, bunu yukarida tarti§-
mistik. Nitekim Cahiliye araplar Siinnet kelimesi ile
babalarindan kendilerine intikal eden ve 6mek dav-
raniglar olan 6rf ve adetleri kastederlerdi.*® Bu durum
toplumun geleneksel unsurlarinn bir sonraki nesle
tevariis etmesini igermektedir. Fakat bunlar aynen
devam ettirilmeyip zaman iginde doniigebilir ya da
kaybolabilirler. Kur’an-1 Kerim’den anladigimiz ka-
dariyla peygamberler, ipki Hz. Peygamber’in yaptigt
gibi tevariis ettikleri gelenekler konusunda segmeci
dayranmuslar; bazilarini terkederken bazilan vurgu-
lanarak devam ettirilmigtir. Siinnet-gelenek iligki-
sinde bir nokta da, peygamberlerin vurguladiklar
siinnetler siire¢ i¢erisinde kaybolsa da, bir sonraki
peygamber tarafindan tekrar tarih ve kiiltiir alanina
cikanilabilmektedir, Hz. Peygamber'in bu sekilde Hz.
ibrahim’e (AS) dayanan siinnetleri bulunmaktadir.

i Siinnetin tarihsel, kiiltiirel ve sosyal alanda
Kur’an-i Kerim'in somutlasmis bicimi olmasy,
onu siinnet sosyolojisi acisindan dnemli bir

Siinnet-gelenek iligkisinin ikinci boyutu da, siinnetin
zamanla bir gelenek olusturmasidir. Bu durum, stin-
netlerin siirekli uygulanarak bir sonraki nesle aktanl-

karakteristik olarak merkeze tasimaktadir.

Oncelikle Siinnetin “takip etmek” anlamindan

yola cikarak, onun orijinal ve ilk anlam
itibariyla model davramis ve érnek koymayi
ifade ettigini sdyleyebiliriz.

Siinnetin siirekliligi baglaminda tartigilmas: gereken
bir konu da, Siinnetin Hz. Peygamber’le birlikte Arap
toplumunda gegmisi reddederek olusup olusmadigi-
dir. Dogrusu Siinneti, cahiliye doneminden tamamen
kopuk olarak gorenler vardir.* Fakat bu, dogru bir
yaklasim degildir. Bu durum igin kopus ve siireklilik
kavramlanm birlikte kullanmak daha agiklayicidir.
Burada gegmisten paradigmatik anlamda bir kopus
yaganir; ancak gegmisten kimi unsurlar aynen kimi-
leri de doniistiiriilerek alinir; bir kismi da reddedilir,
Siireklilik ancak boyle saglanmaktadir. Yoksa geg-
misi tamamen iptal ve sifirdan bir diizenleme sosyo-
loljik anlamda realitelere ters diiymektedir. Goldziher
islami Siinnet anlayisinin eski arap telakkisinin yeni-
den gozden gegirilmis sekli oldugunu® soylemekte-
dir. “Gozden gegirme” ifadesi, paradigmatik
déniisiimii igerdigi oranda Goldziher dogrulanabilir.
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mas: ve siireg icerisinde gelenekleserek bir form
kazanmasidir. Siinnet kavraminin Ingilizce kargihifi-
nin “tradition (Gelenek)” olmasi, bu agidan ilgingtir.
Hakikaten birgok miisliiman toplumlannda stinnet,
geleneksel davranig kaliplart ve formlan olusturarak,
toplumda uygulanmaya devam etmektedir. Hatta
¢oju zaman bunu uygulayan insanlar tarafindan da
Hz. Peygamber’in bir siinneti oldugu bilinmemekte-
dir. Goriilecegi lizere Siinnet sosyolojisi, gelenek bag-
laminda da ciddi bir arastirma ve analiz alanina
sahiptir.

Siinnet, Kur'an-1 Kerim’in praxisidir. Hz, Peygamber
ile birlikte Sahabe tarafindan uygulanmis ve her ne-
silde uygulanarak toplumsal pratiklerin igine yerles-
mistir. Insanlar (Miisliiman toplumlarda) aslinda bu
pratikleri, ¢ogu zaman Siinnet oldugunun farkina var-
madan giindelik hayatlaninda bir gelenek olarak uy-
gularlar, Bu pratiklerin aile, kiiltiir, ekonomi,
giindelik hayatta somutluklar kazanmas: ve bunu
Siinnet {izerinden kazanmas: Siinnet Sosyolojisinin
onemli bir imkamdir.

Siinnet-orf iliskisi agisindan imam Malik ve Medine-
lilerin ameli atfina da deginmeliyiz. Bilindigi gibi Hz.



Peygamber'in Siinnetinin yaygin olarak bulundugu
ve kurumsallagmaya basladig1 yer Medine idi. Neite-
kim Goldziher, Siinnetin ilk tatbike konuldugu yerin
Medine oldugunu sdylemektedir.*® Bu diisiinceden
yola gikarak Imam Malik, medinelilerin amelini siin-
netin merkezine yerlestirmistir. Bu baglamda imam
Malik'in Muvattai, arkasinda normatif degerlerin bu-
lundugu belirli bir siinnet formunu; dolayistyla belirli
toplumsallik formlarini ifade etmekteydi. Kitabu’l
Muvatta, Medine’de ve Medine muhitinde yaygin bir
halde bulunan Siinnet ve icmaa gore, mendsik ve
amellerinin tam bir tablosunu ¢izmek; icma ve Siin-
netten hareket ederek, heniiz tespit edilmemis bulu-
nan her sey igin, nazari bir kistas vermektedir.
Abbasiler i¢in Muvatta derin olan fikir aynliklan ara-
sindan “bastinilip dizeltilmis” (Muvatta’nin kelime
manasidir) bir yol géstermekteydi. imam Malik’in
Hicaz'daki dini amellere bakarak, karsilamak istedigi
iste bu ihtiyag idi; Medine’de 6rf haline girmis olan
ilkeleri, sistem haline getirip, tedvin etmek isti-
yordu.” Goriilecegi iizere Siinnetin arkaplanindaki
evrensel ilkeler ve Medine ameli tizerinden tiiretilen
praxisin bir toplumda uygulanmas;, siinnetin iizerin-
den ne derece kapsamli sosyolojik tartigmalann ya-
pilabilecegine bir isarettir.

Sonuc Yerine:

“Siinnet Sosyolojisi” baghifini tagiyan bu makalede,
Bat orijinli olan din sosyolojisi bilimi, Batidaki bili-
min felsefesi, tarihi seriiveni ve din sosyolojisinin
dine yaklagim baglaminda kritik edilmekte; yakla-
simlarindaki sorunlu durumun paradigmatik agidan
tamamen farkl1 bir din ve toplum olan islam ve miis-
liiman toplumlarinin sosyolojisini yapmak igin yeterli
olmadig sonucuna ulasiimaktadir. Ardindan “hik-
met”, “siinnet” kavramlarinin igerik tartismasiyla,
“Siinnet Sosyolojisi” gibi bir kavramsallastirmanin
islam toplumlarinda saglikli sosyolojik arastirmalar
igin bir imkan olup olmayacag tartigiimaktadir. Bu
baglamda sonug sadedinde diigiince ve yaklagimlari-
mizi asagidaki sekilde ifade edebiliriz:

Miisliiman toplumlarmin normatif-praxis gibi gift bo-
yutlu ve kapsamli 6gesi olan Siinnet, soyut ve teorik
tartismalardan uzak, tekrarlanabilir ve siireklilik ni-
telikleri sosyolojik ¢oziimlemeler igin iyi bir zemin
olarak goriilebilir. Aslinda Kur’an-1 Kerim'in bir top-
luma degin ve bir kiiltiir iginde somutlagmig agilimi
olan Stinnet, bu ag¢idan Kur'an-1 Kerim’'den daha
fazla toplumsallik ve kiiltiirellik tasimaktadir. Bunun
anlami; Kur'an ve Stinnetten herhangi birinin modem

tartismalara tekabiil eden “tarihsellik™ ve “yerellik”
gibi niteliklerden birini tagiyor olmasi degildir.
Kur’an-1 Kerim, nasil toplumla diyalojik bir iligki ice-
risinde yirmi ii¢ senede inmisse, Siinnet de Kur’an-1
Kerim'in somut kiiltiirel ortamda ete kemige birtine-
rek immetin (biiyiik resmin) ingasini saglamigtir. Bu
biiyiik resim, siireg igerisinde kiiltiirel, toplumsal un-
surlarin formunda olugmustur. Tarihsel siireg iceri-
sinde her bir toplum ve bu toplumlardan her bir
nesilde Kur’an-1 Kerim ve Siinnet ile yeniden temas,
ozelde Siinnetin farklt kiiltiirel, tarihsel, toplumsal
kosullar igerisinde ¢agdas formlar olarak tebelliir et-
mesini saglamistir, Ote yandan Siinnet, bir praxis ola-
rak sonraki nesillere aktarnim ile yinelenirken, yine
kiiltiir, tarih ve toplum da o toplumun ve neslin ko-
sullar igensinde bir forma biiriinebilmektedir. Halk
kitlelerinin sonraki nesillerde Siinneti gelenek igeri-
sinde bulmalan s6z konusudur ve gelenek dnemli bir
kismiyla Stinnetin miisliiman toplumlaninda kiiltiir ve
toplumsallikla yogunlastinlmis seklidir. Tiim bu ilis-
kiler aginin “Siinnet Sosyolojisi” agisindan bir imkan
oldugunu soyleyebiliriz.

.

Miisliiman toplumlarinin normatif-praxis gibi
cift boyutlu ve kapsamli dgesi olan Siinnet,
soyut ve teorik tartismalardan uzak, tekrar-
lanabilir ve siireklilik nitelikleri sosyolojik
coziimlemeler icin iyi bir zemin olarak
goriilebilir. Ashinda Kur’an-1 Kerim’in bir
topluma degin ve bir kiiltiir icinde
somutlasmis acilimi olan Siinnet, bu acidan
Kur’an-1 Kerim’den daha fazla toplumsallik
ve kiiltiirellik tasimaktadir.

Stinnetin kapsaminin Siinnet sosyolojisinin imkant
agisindan onemli oldugunu belirtmeliyiz. Siinnet,
hem Kur’an-1 Kerim'in pratigi olarak, hem tarihsel
dénemlerde formlar kazanmig olarak, hem Hz. Pey-
gamber’in drekliginde farkli mezhep, ekol ve tari-
katlarda Islam’in yasanma bigimlerine viicud vermis
olarak (meseld; Ehl-1 Siinnet, baslibasina islam’in bir
ortodoksisi olarak “Siinnet”in merkeze alarak tanim-
landig1 ¢ok genis kapsamli yapidir) iginden farkh
miisliiman toplumlanmin (diin ve bugiin) din, gele-
nek, kiiltiir vb. kiilliyath 6geleri ihtiva eden ve bu
baglamda tarihsel ve giincel ¢éziimlemelere izin
veren kapsamli bir agthmdir. Siinnet Sosyolojisinin
onemli imkanlarindan birisi de budur.
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imam Saffi’nin hikmeti Siinnet olarak gormesi, soyle
bir formiilasyonu giindeme getirmektedir: Dogru
bilgi+dogru eylem (amel)=Hikmet=Siinnet. Bu, sos-
yal gergekligin bilgisinin Siinnette de tezahiir ettigini
gosteren bir done olarak okunabilir,

Metinde Bulag’a atfen gegen hikmetin hayirl ameli
sonuglamasi ve bir ahlak tasavvuru da meydana ge-
tirmesinden hareketle, Siinnetin diinyay1, mii*'minin
faaliyetlerini ve sosyal olaylan somut érneklikler
lizerinden anlamlandirmasi miimkiindiir. Bu, ciddi bir
arkaplan olugturmaktadir. Dolayisiyla Siinnet Sosyo-
lojisinin, modern sosyolojinin yasadi anlam soru-
nunu agacagim one siirebiliriz.

Siinnet, tiim tarihsel ve kiiltiirel (reel) agilimlariyla
Miisliiman diinyasimin Allah, insan ve evren tasav-
vurlarini, sosyolojik agidan (yeni bir perspektifle) in-
celenebilecek bir zeminde ve giindelik hayatin sosyal,
ckonomik, kiiltiirel, siyasal vb. alanlarinda kendisini
gosterebilecektir.

Miisliiman toplumlarinin fikhi, birbirini izleyen sii-
rekli “an"lann iginde ve birbirleriyle baglantil olarak
Sunnetin giindelik hayata 6mekligi ve enstantaneleri
ile kurulmaktadir, Bu, Siinnet ile miisliimanin top-
lumsal hayatinda “kii¢iik” ve “biyiik™ resimlerin bir-
biriyle ilintili olarak olustufunu ima etmektedir.
Dolayisiyla “praxis™in tiimel arkaplani koruyarak ge-
nigletilebilecegi ve evrensel dlgekte resmin biiyiitii-
lebilecegi bir esneklik de s6z konusudur,

Tiim bu iligkiler ag1 icerisinde Siinnetin, yerlilik ara-
yislaninda 6nemli bir imkan oldugunu soéyleyebiliriz.
Tiim igerimleriyle birlikte Siinnetin, islam’dan baska
.hi¢gbir dinde olmamas: dikkat g¢ekicidir ve bir gok
seyde oldugu gibi ilmi ¢alismalarda da miisliiman
toplumlarim ayricalikli kilmaktadr. H
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