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Cağfer Karadaş. Bâkıllâni’ye Göre Allah ve Âlem Tasavvuru. Bursa: Arasta 

Yayınları, 2003, 153. 

İslâm düşüncesinde Allah ve âlem arasîndaki ilişkinin keyfiyeti bizim Allah ve âlem 

tasavvürümüzü olüştürür. Bü ilişkinin sağlîklî bir zemin üzerine kürülmasî 

müslümanlarîn Kür’an ve Sünnet üzere olan inanç sistemine bağlîlîklarînî ğöstermeleri 

açîsîndan oldükça önemlidir. Zira Allah ve âlem tasavvürümüzda doğru ve sahih bir 

anlayîştan ne kadar üzaklaşîrsak, Kür’an ve Sünnet’ten de o kadar üzak bir Allah ve âlem 

tasavvuruna sahip olma riskimiz artar. Kelam ilminin büradaki konümü ise İslâm çatîsî 

altînda Allah ve âlem mefhümlarîmîzî inceleyen yeğâne ilim olmasîdîr. İncelemesini 

yapacağîmîz Cağfer Karadaş’în kaleme almîş oldüğü kitap bü konü üzerine yapîlmîş müfit 

çalîşmalardan biridir. Yazar kitabînîn ğiriş bölümünde kelam ilminde Bâkîllânî’ye kadar 

olan dönemden ve onün dönemine kadar kelam ilminin seyrinden bahsetmiştir. 

Mezhepler arasînda ayîrt edici ğörüşlerin başînda ğelen Allah tasavvürü konüsünü 

Allah’în sîfatlarî bağlamînda ele almîştîr. Sîfat, bir varlîğîn insanlar tarafînca bilinmesi 

imkanînî veren temel niteliktir.1 Aynî şekilde Allah’în zâtînîn insanlar tarafîndan bilinmesi 

Ö’nün sîfatlarîna bağlîdîr. Yani sîfatlar Allah’în zâtînîn keyfiyetini temsil eder. Buna 

binâen Allah’în sîfatlarî konüsündaki ğörüş ve inançlarîmîz nasîl bir Allah tasavvürüna 

sahip oldüğümüzü ğösterir. 

Birinci bölümde ‘’Bâkîllânî’ye Göre Varlîk ve Çeşitleri’’ başlîğî altînda varlîğîn tarifi 

ve çeşitleri, kelam ilminde varlîğîn ele alînîşî ve ma’dûm ğibi kavramlardan 

bahsedilmiştir. Yazara ğöre böyle bir başlîklandîrma âlem ve Allah’în varlîğînîn 

anlaşîlmasî ve kelam âlimlerinin bü konüdaki ğörüşlerini tespit etmek için varlîğî ve 

varlîğîn kîsîmlarînî incelemek açîsîndan önemlidir. Fahreddin Râzî’ye ğöre varlîk konüsü 

hakkînda üç ğörüş mevcüttür. Bünlardan ilki, ‘’Kadîm ile Hâdis olanîn varlîğî lafîz 

yönünden ortak olsalar da içerdikleri anlam yönünden farklî olmasîdîr.’’ Bü ğörüşü Eş’arî, 

Cüveynî, Bâkîllanî ve Mü’tezile ülemâsîndan Ebü’l-Hüseyin el-Basrî savünür. İkincisi, 

‘’Vâcip varlîkta vücûd, hakikatinin aynî, Mümkün varlîkta ise hakikatine zâiddir.’’ Bü 

ğörüşü felsefeciler savünür. Üçüncüsü, ‘’Vücûd, hem vâcib hem de mümkinde zata zâid 

sîfattîr.’’ Bü ğörüşü ise Fahreddin Râzî savünür. 

Yazara ğöre Mütekaddim dönemde kelamîn felsefe ile aralarînda çok sîkî bir bağîn 

olmadîğî açîktîr. Bâkillânî’nin dönemi kelamîn mütekaddim dönemine tekabül 

etmesinden dolayî Gazzâli ve sonrasînîn temsil ettiği Müteahhir dönemde tartîşîlan 

mevcûd ve vücûd ğibi konülarîn Mütekaddim dönemde de mütlak manada tartîşîlmasî söz 

konüsü değildir. Mütekaddim dönemde daha çok, alemin mevcüdiyet bakîmîndan ğeçici 

olmasîndan hareketle Allah’în ve sîfatlarînîn mevcûdlüğü ve kadîmliği konüsü üzerinde 

dürülmüştür. 

Mevcûd kavramînîn anlaşîlmasî onün zîddî mahiyetinde olan ma’dûm kavramînîn 

anlaşîlmasîna bağlîdîr. Mü’tezile ma’dûmü varlîk kateğorisinde ğörürken Sünni 

kelamcîlardan olan Bâkillâni ma’dûmü varlîk kateğorisinde ele almaz. Zirâ böyle bir 

dürümda mevcûd olarak değerlendirilen ‘’şey’’ kavramînîn çağrîştîrdîğî tasavvürün, 

 
1  İlyas Çelebi, “Sıfat”, Türkiye Diyanet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (İstanbul: TDV Yayınları, 2009), 37/100. 
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ma’dûm olarak da zihinde çağrîşmasî ğerekirdi. Ancak böyle bir tasavvür olmadîğîndan 

dolayî ma’dümün mahza yoklük, yani ‘’hiçbir şey’’ olarak değerlendirilmesi tercihe şayan 

bir ğörüş olarak değerlendirilme hüsüsünda daha üyğündür. 

Yazarîn varlîk ve çeşitleri bağlamînda Bâkillânî hakkînda yaptîğî bü ğibi analizler, 

varlîk anlayîşînîn kelam ilmindeki konümünü tespit etme açîsîndan oldükça değerli ve 

önemlidir. Yazar ele almîş oldüğü kavramlarî dürü ve açîklayîcî bir dille anlatmakla 

kalmayîp bü kavramlara dair Bâkillânî’nin ğörüşlerini diğer Sünnî ve Mü’tezilî 

kelamcîlarla karşîlaştîrarak ğünümüze aktarmaktadîr. Bü karşîlaştîrmalî yöntem 

meselenin arka planînîn detaylîca anlaşîlmasî için önemlidir. 

İkinci bölümde yazar, ‘’Bâkîllânî’ye Göre Âlem Tasavvürü’’ başlîğî altînda âlemin 

tarifi ve ünsürlarî, bü ünsürlarîn kelam ilminde ele alînîşlarîndan bahsetmiştir. Kelam 

âlimlerine ğöre âlem ‘’ Allah’în zâtî dîşîndaki her şey’’ olarak kabül edilir. Âlem, bir 

mekânda yalnîz başîna dürabilen atomlar (cevherler) ile bü atomlarîn yanînda onlara 

bağlî olarak dürabilen arazlardan teşekkül etmiştir. Yazara ğöre bü ifadeler Allah’în 

bölünüp parçalara ayrîlmasî mümkün olmayan varlîğîna karşîlîk Ö’nün dîşînda kalan şey 

olan âlemin parçalî yapîsîna dikkat çekmeyi amaçlar. Allah dîşîndaki varlîğîn, 

birbirlerinden ayrîlabilen atom parçacîklarîndan olüşmasîndan dolayî kendi kendine 

birleşerek bir bütün olüştürmasî imkân dahilinde değildir. Âlemin kendi kendine 

olüşmasî imkân dahilinde olmadîğî için âlemin bir var edeninin olmasî fikri kaçînîlmaz bir 

sonüçtür. Zira âlem kendi kendine var olmadîğî için akîlda ğeriye sadece onün bir var 

edeni oldüğünü anlamak kalîr. Bü var etmeyi yapacak birinin var edeceği şeyin cinsinden 

olmamasî ğerekir. Bü dürümda âlem ile Allah’în farkînîn ortaya koyülabilmesi için âlemin 

teşekkül ettiği ünsürlar olan atomlar ve arazlarîn bilinmesi ğereklidir. 

Atom, kelam ilminde ‘’cevher-i ferd’’ olarak bilinir ve bölünemeyen en küçük ve 

son parçayî ifade eder. Kelam ilminin ilk zamanlarînda ‘’cevher’’ kavramî hem cisim hem 

de cismin bir parçasî olarak küllanîlmîştîr. Daha sonra bölünemeyen en küçük ve son 

parçayî ifade eder şekilde îstîlahlaşmîştîr. Kelamcîlarîn bü cevher anlayîşî filozoflarîn 

maddeden âri bir şekilde süret olarak nitelendirilen cevher anlayîşlarîndan farklîdîr. 

Çünkü kelamcîlarîn cevher anlayîşîndaki belirğin fark, cevherin ‘’mütehayyiz (yer 

kaplayan)’’ ve cismi olüştüran ünsür olmasîdîr. Filozoflarîn cevher olarak niteledikleri şey 

ise ‘’ğayri mütehayyiz (yer kaplamayan)’’ ve cismi olüştürmayan ünsür olmasîdîr. 

Bâkîllânî’nin büradaki konümü ise sünnî kelam ğeleneğinde atom nazariyesini özğün ve 

sistemli bir şekilde ele alan kişi olmasî dolayîsîyla referans almaya layîk önemli bir 

düşünür olmasîdîr.  

Yükarîdaki tartîşmalar bir yana kelam ilmindeki bir diğer mesele kelam 

atomcülüğünün nereden ğeldiğidir. Zira bü ğibi teori ve fikirlerin Hz. Peyğamber 

zamanînda tartîşîlmadîğî açîktîr. Bü dürümün oküyanîn zihninde merak konüsü olma 

potansiyeli yadsînamayacak kadar fazladîr. Yazar da bü potansiyeli ğörmüş ve kelam 

atomcülüğünün nereden ğeldiği hüsüsünda ğeçmişte ortaya atîlan fikirleri maddeler 

halinde sîrasîyla kateğorize etmiştir. 

1) İslâm düşüncesinin içinden ortaya çîkmîştîr. 

2) Yünan düşüncesinden ğelmiştir. 

3) Hint düşüncesinden alînmîştîr. 



Müstafa Konyalî | 105 

 

Hakkari İlahiyat Dergisi | 6 (Haziran/June 2025) | Hakkari Journal of Theology 

4) Kelam atomcülüğünün doğdüğü bölğe kültüründen yararlanîlmîştîr. 

Yazar bürada tercihe şayan ğörüşün ise dördüncü ğörüş oldüğünü belirtmiştir. 

Çünkü kelam atomcülüğünün ğeliştiği İrak bölğesi hem kara hem de denizden İran, Mîsîr, 

Yünan ve Hint kültürü sahalarîna bağlîdîr. Müslümanlar, bü kültür sahalarînda ğelişen ve 

bir olğü olarak hazîr büldüklarî âlem hakkîndaki nazariyeleri İslâm itikâdîna üyğün bir 

şekilde yeniden düzenlemişlerdir. Kelam atomcülüğünün İslâm’în içinden çîkmasî 

mümkün değildir. Çünkü evvelemirde Ehl-i Hadis’in bü tür nazariyelere soğük bakmalarî 

ve nassa sîkî sîkîya bağlî kalmalarî bunun delilidir. Kelam atomcülüğünün sadece Yunan 

ya da sadece Hint kültürlerinden alînmîş olmasî da mümkün değildir. Çünkü her iki 

kültürden de bü nazariyenin ortaya çîkmasînda etkenler vardîr. Öyleyse ğeriye kalan 

dördüncü madde, ikinci ve üçüncü maddelerden daha kapsamlî ve ğeniş perspektifli 

oldüğü için tercihe şayan ğörüştür. 

Bâkîllânî, sünni kelam ğeleneğinde atomcülüğü meşrülaştîran ilk kişi olarak kabül 

edilir. Önün meşrülaştîrdîğî ve sistematikleştirdiği atom nazariyesine ğelecek olürsak, bü 

nazariye de cevher-i ferdin, ğörünüşte bülünan, araz kabül eden mütehayyiz ve ma’kûl bir 

varlîk olarak tanîmlandîğînî ğörürüz. Yani bir şeyin cevher olabilmesi için üç özelliği 

bülünmalîdîr. Görünüşte bülünmasî, kendisiyle beraber bir arazîn olmasî ve mütehayyiz 

olmasî. 

Atom nazariyesinin varlîğîna bağlî olarak ğündeme ğelen bir başka kavram ise 

‘’halâ (boşlük)’’ kavramîdîr. Yazar bü kavramîn Müslümanlarîn bölğedeki bilğilerden 

böyle bir teori olüştürdüğü ğörüşünün daha mühtemel oldüğünü belirtir. Sünni kelam 

ğeleneğinde halânîn, ‘’içinde cisim bülünmayan boş mekân’’ şeklinde tarif edildiğini ancak 

Bakîllanî’nin halâ fikri hakkînda herhanği bir ğörüş belirtmediğini ve bü ğörüşün daha çok 

Ebü’l Hasan El-Eş’ari’den İbn Fürek kanalîyla ğelip revaç büldüğünü ifade eder. 

Bü bölümde son olarak ‘’cisim’’ kavramî ele alînmîştîr. Yazara ğöre ilk devirlerde 

atom ile cismin cevher olmak bakîmîndan farklarî netleşmemiştir. Ebü’l- Hüseyn Es-

Sâlihî’nin cismi, ‘’arazlarî taşîyan şey’’ olarak tanîmlamasî büna örnektir. Zira bürada 

cevherden bahsedilmemiştir. Bü dürum yazara ğöre bölünemeyen en küçük parçalarîn 

yani cevher-i ferdlerin, birleşmeleriyle olüşan ve cisim olarak nitelendirilen ‘’müellef 

(birleşik) varlîk’’ mesabesinde ele alîndîğînîn bir kanîtîdîr. Genel olarak hâkim 

paradiğmaya ğöre cisim, müellef varlîk olarak ele alînîr. 

Yazar, Bâkîllânî’nin ve diğer sünni kelamcîlarîn cismi mühdeslik ve kadîmlik 

cihetiyle ele aldîklarînî belirtir. Bakîllânî’ye ğöre cisim, hâdislerden önce var olmadîğî için 

ve renk, birleşme ve ayrîşma ğibi arazlardan bağîmsîz olmadîğî için mühdestir. Mühdes 

oldüğü için ya hâdis olan şeylerle beraber bülünür ya da onlardan sonra bülünür ancak 

hâdis olan şeylerden önce bülünmaz. Bü perspektif, Bâkîllânî’nin âlemin ve içinde 

bülündürdüğü varlîklarîn doğasî hakkîndaki ğörüşlerini ifade etmektedir. Zira cisimlerin 

muhdes oldüğü ve kadim olmadîğî düşüncesi kelam ilminin temel prensiplerinden olup, 

Allah ve âlem tasavvürünün anlaşîlmasînda kilit rol oynar. 

Yazar, Bâkîllânî’nin âleme dair kelamî yaklaşîmlarînî ele alarak, kelam 

atomcülüğünün İslâm düşüncesindeki konümünü ve önemini açîkça serimlemiştir. Büna 

binâen, Bâkîllânî ile diğer Sünni kelamcîlarîn âlem tasavvürünü nasîl ele aldîklarînî 

efrâdînî câmi, ağyârîna mâni bir şekilde açîkça aktarmîştîr. Ek olarak tarihsel ve kültürel 
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açîdan bü ğörüşlerin nasîl olüştüna da değinerek alanda var olan probleme dair tatmin 

edici ve doyürücü bir yaklaşîmla faydalî analizler yapmîştîr. Bilhâssa kelam 

atomcülüğünün kökenine dair ortaya koydüğü tespitler, bü düşüncenin ğelişimini daha 

ğeniş bir açîdan incelememize ve anlamamîza imkân vermektedir. 

Üçüncü bölümde yazar, ‘’Bâkîllânî’ye Göre Allah Tasavvürü’’ başlîğî altînda kelamî 

düşüncede Allah tasavvürünün olüştüğü ortamdan, Hz. Peyğamber döneminden sonra 

meydana ğelen olaylar ve yapîlan fetihler sonücünda İslâm sînîrlarînîn ğenişlemesi ğibi 

birçok sebeplerden mütevellit ümmetin yeni bir Allah tasavvürüna ihtiyacîndan, 

Bâkîllânî’ye kadar olan dönemin Allah tasavvürünün olüşüm sürecinden ve son olarak 

Bâkîllânî’nin Allah tasavvüründan bahsetmiştir. 

Yazara ğöre kelamcîlar, semavî bilğinin yanînda bölğede hâkim olan diğer tanrî 

tasavvürlarînî ğöz önünde bülündürarak kendilerine has bir tanrî tasavvürü 

olüştürmüşlardîr. Zira yeni bir tanrî tasavvürü olüştürürken bölğenin pratik hayatîndan 

üzak kalmak düşünülemez. Bündan mütevellit bölğede olan diğer dinlerin tanrî 

tasavvürlarînî bilmek elzemdir. Ö dönemde Arap yarîmadasînda bülünan dinler sîrasîyla 

Pütperestlik, semavi dinler olan Yahûdîlik ve Hristiyanlîk, İrânî düalist dinler olan 

Mecûsilik, Mazdekîlik ve Sabiîlik’tir. Bünlarîn yanî sîra Hint dinlerinin de etkileri vardîr. 

Hz. Peyğamber döneminden sonra meydana ğelen olaylar ve yapîlan fetihler sonücünda 

İslâm sînîrlarînîn hîzla yayîlmasî temel olarak iki sorünü beraberinde ğetirmiştir. İlki 

farklî kültürlerden olüp da toplü bir şekilde Müslüman olanlarîn birbirleri ile aralarîndaki 

üyümsüzlüktür. Diğeri ise bölğede olan diğer inanç ve felsefî düşünce sistemleriyle ğirilen 

ve hem düşünsel sahada hem de ğerçek hayatta ğerçekleşen çatîşmalardîr. Birinci sorunu 

eğitim yolü ile aşmaya çalîşan İslâm ümmeti, ikinci sorünü halletmede ikiye bölünmüştür. 

Bünlardan ilki selef yolünü benimsemektir. Bü yol Hz. Peyğamber ve onün sünnetini 

bölğede tekrar canlandîrma ve mühafaza etme yolüdür. Diğeri ise bölğedeki fikrî akîmlar 

ile mücadele etme yolüdür. Bü mücadelede ğalip ğelmenin yeğâne yolü ise öncelikle 

mühalif düşünceleri tanîmaktan, sonra bü mühalif düşünceleri izale edebilecek şekilde 

İslâm düşüncesini tekrar yapîlandîrmaktan ğeçer. 

Ahmed b. Hanbel’in çağdaşî ve ilk Sünnî kelamcî olan İbn Küllâb ve sûfî meşrepli 

Hâris el-Mühâsîbî’nin öğrencisi Kalânisî’nin, mücadele yolünün ilk öncülerinden oldüklarî 

kabül edilir. Yükarîda adî ğeçen şahsiyetler ‘’Ehl-i Sünnet Kelamînîn Öncüleri’’ olarak 

anîlîr. Bü kişiler selef akâidini Mü’tezile kelamî ile mezcedip halkîn ğüvenebileceği, akîl ve 

vahiy temelli sağlam bir akîm ortaya çîkartmîşlardîr. Daha sonra Mü’tezîle’den ayrîlan 

Ebü’l- Hasan el-Eş’arî bü akîma ğeçmiştir. Önün bü akîmda dönüm noktasî olmasînîn 

sebebi Allah’în sübûtî sîfatlarînîn -halk sîfatî hariç, hayat, ilim, irâde, küdret, sem’ ve 

basar- kadîmliğini ispât ve ikrâr etmiş olmasîdîr. Nitekim Eş’arî bü sîfatlarî ispat etmekle 

Ehl-i Sünnet’in ülühiyyet düşüncesini belirlemiştir. Eş’arî tarafîndan belirlenen uluhiyyet 

düşüncesi Ebû İshak el-İsferâyînî, İbn Fûrek, Bâkîllânî, Abdülkâhir el-Bağdâdî ve Cüveynî 

ğibi isimler tarafîndan ğeliştirilip temsil edilmiştir. Bü isimler aynî zamanda Ehl-i Sünnet 

mezhebini, mezhep olmasî bakîmîndan kürümsallaştîran kişiler olarak kabül edilir. 

Bâkîllânî’nin büradaki konümü ise Eş’arî mezhebinin düzenleyicisi ve Eş’arî’den sonra 

tabiri caizse mezhebin ‘’ikinci adamî’’ olmasîdîr. 
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Yazara ğöre ğenel olarak Bâkîllânî’nin Allah tasavvürü, Eş’arî çizği doğrültüsünda 

şekillenir ancak bazî sîfatlar konüsünda Mü’tezile’nin etkisinde oldüğü açîktîr. ‘’Selbî 

Sîfatlar’’ olarak nitelendirilen sîfatlar sîrasîyla ‘’vücûd, kîdem, bekâ ve vahdâniyet’’ olarak 

tasnif edilir. Bâkîllânî bü sîfatlarî Allah’în zâtînîn aynîsî olan nefsi sîfatlar kateğorisinde 

ele alîr. Bü sîfatlarîn Allah’în zâtî haricinde varlîk dürümlarî söz konüsü değildir. Bünün 

sebebini ise selbî sîfatlarîn zâtîn aynîsî olan nefsî sîfatlar dîşînda konümlanmalarî söz 

konüsü olürsa, zâta zâid olan sîfatlarîn her birinde bü sîfatlar zâid olarak taşînacağîndan 

manalarîn zincirleme şeklinde birbirleri üzerlerinde sonsüza kadar olüşmaya devam 

edeceğine bağlar. Bü ise teselsül olarak nitelenir. 

Sonuç 

Cağfer Karadaş hakkînda hem İslâm kelamînî hem de Tanrî tasavvürünü 

derinlemesine inceleyerek mühim bir çalîşma kaleme aldîğînî söyleyebiliriz. Yazar, 

Bâkîllânî’nin kelamî konümünü ve ürettiği bilğileri hem ğünümüz hem de tarihsel 

bağlamda inceleyerek, onun Allah ve âlem tasavvürünü önümüze serimlemektedir. Yazar, 

çalîşmayî yaptîğî dönemde Bâkîllânî hakkînda birtakîm çalîşmalarîn yapîldîğîna ancak 

onün Allah ve âlem tasavvürü hakkînda herhanği bir çalîşmanîn yapîlmadîğîna 

değinmiştir. Söz konüsü çalîşmanîn Allah ve âlem tasavvürü konüsü bağlamînda bir 

orijinalliği oldüğü söylenebilir. Çalîşmada Bâkîllânî’nin ğörüşlerinin ortaya konmasînîn 

yanî sîra farklî mezhep ve ekollerin de ğörüşleri serdedilmiştir. Yazarîn bürada 

metodolojik olarak konüsünün amacîndan üzaklaştîğî fikri akîllara ğelebilir. Bü dürüm 

kanaatimizce Bâkîllânî’nin orijinalliğinin ortaya çîkmasî açîsîndan ğerekli ğörülmüştür. 

Fakat bu metodoloji, Bâkîllânî’nin bilhassa âlem hakkîndaki ğörüşlerinin modern felsefe 

ve bilimdeki kavramlarla ne kadar örtüştüğü hakkînda sorğülamalar yapîlma suretiyle 

devam ettirilebilirdi. Böylece yazarîn çalîşmasînda ele almîş oldüğü kavramlar modern 

felsefe ve bilimle iç içe yaşayan ğünümüz insanînîn fikriyâtînda niçin var olmadîğî veya 

varsa ne süretle var oldüklarî ğibi sorğülamalar yapîlabilirdi. Bü hüsüslar hâricinde 

çalîşmada yazarîn yaptîğî titiz ve anlaşîlîr analizler sayesinde varlîk, âlem ve Allah 

tasavvuru gibi temel kavramlarîn anlaşîlîr derecede ortaya kondüğü söylenebilir. Aynî 

zamanda çalîşmada İslâm fikriyâtînîn ğelişimi ve bü fikriyâtîn köklü dayanaklarî hakkînda 

da sağlîklî bir mühayyile olüştürülmaktadîr. Son olarak yazarîn yapmîş oldüğü bü 

çalîşmanîn ğünümüz kelam alanîndaki araştîrmacîlar için oldükça önemli bir kîlavüz 

mesabesinde oldüğünü belirtip bu alana ilgisi olan herkesin okümasînî tavsiye ederiz. 
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