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Sabiilikte ihtida ve Kiiltiirlerarasi Evlilik Problemi

The problem of conversion and intercultural marriage in the Mandaean religion
Sinasi Giindiiz

6z

Sabiiligin geleneksel olarak din degistirmeye ve diger inanglardan kisilerle evlenmeye kapali oldugu bilinmektedir.
Bu gelenekte kisinin ancak soy yoluyla Sabii olabilecegi vurgulanmakta ve bu nedenle misyonerlik galismalarina
izin verilmemektedir. Bu geleneksel yaklasimin hem kendi inanglari Gizerine akademik arastirmalar yapan cesitli Sabif
akademisyenleri hem de Sabii toplumunun ezici ¢ogunlugu tarafindan kabul edildigi bilinmektedir. Bununla birlikte
glinimuzde bazi bilim insanlari ve Sabii toplumunun belirli Giyeleri, baska kulttrel gevrelerden gelen insanlarin Sabii
inancina kabul edilebilecegini savunarak zaman zaman bu geleneksel anlayisa karsi gikmaktadirlar. Diasporada yogun bir
sekilerlesme ve asimilasyon baskisi altinda olan Sabii cemaatinin giderek kan kaybettigi, adeta yok olmaya yiz tuttugu ve
ozellikle ABD ve Avrupa Ulkelerindeki Sabii genglerin zaman zaman farkli gevrelerden evlilik yapma isteklerinin cemaati
bu konularda bir ¢ikis yolu aramaya ittigi de bilinmektedir. Bu dogrultuda bazi arastiricilar ve yani sira bazi Sabii din
adamlari, gesitli Sabii kutsal metinlerinde yer alan Anus Uthra ve Meryey hikayeleri gibi anlatilarin tarihin derinliklerinde
kalmis ve mitolojik unsurlar tasiyan anlatilar olsa da din degistirme olasiligi igin birer referans olarak kullanilabilecegini
one stirmektedir. Bu sekilde, geleneksel yaklasimin disinda, en azindan bu tir evliliklerden dogan es ve ¢ocuklarin Sabit
cemaatinden diglanmasina iliskin mevcut sorunun ¢oziilebilecegi diistinilmektedir. Bu gcalismada, Sabiilikte farkli inang
gruplarindan kisilerle din degistirme ve evliligin miimkiin olup olmadigina iliskin bu tarz glincel tartismalar ele alinmakta
ve bu tartismalarda referans olarak kullanilan argimanlar analiz edilmektedir. Sabii olmanin sadece soya bagh oldugu
ve Sabif dinine gore disaridan evliligin caiz olmadigi yonindeki geleneksel gorlsin aksine Sabii toplumunun ozellikle
diasporada karsilagtigl sosyal kosullarin ve sorunlarin 6ne sirilen arglimanlarda etkili oldugu savunulmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Sabiilik, ihtida, kiltlrlerarasi evlilik, diaspora, Anus Uthra, Meryey

Abstract

The Mandaean religion is traditionally known to be closed to conversion and marriage with people of other faiths,
emphasising that one can only become a Mandaean by descent, and therefore does not allow missionary work. It is
known that this traditional approach is accepted both by various Mandaean scholars who conduct specialised research
on their religion and by the overwhelming majority of the Mandaean community. However, some scholars as well as
some specific members of the Mandaean community have occasionally challenged this traditional understanding,
arguing that people from other cultural environments might be accepted by the Mandaean religion. It is also known that
the Mandaean community, which is under intense secularisation and assimilation pressure in the diaspora, is gradually
losing blood and almost disappearing, and the Mandaean youth'’s desire to marry from different circles from time to time,
especially in the USA and European countries, pushes the community to seek a way out in these issues. In this direction,
some scholars, as well as some Mandaean clergymen, suggest that such narratives from various Mandaean sacred texts
as the stories of Anush Uthra and Meryey, which have mythological elements, even though they have remained in the
depths of history, could be used as a reference for the possibility of conversion. In this way, it is thought that at least
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the current problem of the exclusion from the Mandaean community of spouses and children born from such
marriages can be resolved, apart from the traditional approach. This study discusses the current debates on
the possibility of conversion and marriage with people from different faith groups in the Mandaean religion
and analyses the arguments used as a reference in these debates. It is argued that the social conditions and
problems faced by the Mandaean community, especially in the diaspora, are effective in the arguments put
forward in contrast to the traditional view that being a Mandaean is only dependent on lineage and that
according to the Mandaean religion, intercultural marriage is not permissible.

Keywords: Mandaeans, conversion, intercultural marriage, diaspora, Anush Uthra, Meryey

Extended Summary

There is no homogeneous attitude among the belief systems known as “Gnostic
traditions” in terms of conversion, missionary activity, and intercultural marriage. While
some favour missionary activities and intermarriage, others oppose it, limiting religious
affiliation to birth or descent. The Gnostic traditions’ attitudes towards conversion and
missionary activity are somehow related to their approach in the context of the doctrine
of election. Adherents of almost all Gnostic traditions accept themselves as the chosen
people. In most Gnostic belief systems, including the Mandaean religion, being elected is
related to lineage and privilege over others. While in the Gnostic traditions such as
Manichaeism, election is only related to adherence to the message of gnosis, the message/
teaching of truth and salvation, and there is therefore no election based on adherence to a
particular pure lineage, the others such as Mandaeism relates the election to a particular
pure lineage. Throughout history, the Mandaean tradition has been characterised by its
inward-oriented nature in terms of its message of truth and salvation, and has traditionally
distanced itself from conversion, missionary work, and intercultural marriage. The
overwhelming majority of the Mandaecans maintain the traditional belief that the
Mandaean tradition is a belief system that continues through descent. Accordingly, those
who are not born to a Mandaean mother and father, or who somehow have only a
Mandaean mother or father, are not considered to be Mandaean. The Mandaeans believe
that this understanding, to which they traditionally adhere, is supported by both the
centuries-long practice of the Mandaean religion from the past to the present and the texts
in their sacred scriptures that refer to this tradition. In line with this traditional acceptance,
the Mandaean tradition appears as an ethnocentric religion based on ethnic identity in
terms of religious affiliation. The Mandaeans consider themselves the first people on
earth, “sons and daughters of light” descended from the cosmic hidden/secret Adam. In
fact, the Mandaean tradition holds that the Mandaeans and non-Mandaeans have two
different origins. According to the Mandaean scriptures, the Mandaeans, the people of
Mshunai Kushta (heaven), are the products of the first creation; the other peoples are of
the second creation. This second creation is an event that occurs through the intervention
of demonic forces. Accordingly, with the sacred origin narratives in Mandaean mythology,
one based on the period of the first creation of man and the other on the aftermath of
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Noah’s flood, the Mandacans distinguish themselves from others in terms of origin as a
chosen people who possess the knowledge of truth (kushta). With this origin myth, they
emphasise that their precedency is also an election in terms of lineage. It can be argued
that the Jewish tradition has an influence on this conception of lincage as being elected
and the identity of religious identity and ethnic identity in the Mandaean tradition. In the
sacred scriptures, the Mandaeans are called to stay away from the others, called by names
such as “the darkness”, “the twelve gate houses”, “the Jews” and “the Chaldeans”, and
their food and drink, not to mix with them, and not to befriend them. This rule of not
mixing with and avoiding non-Mandaeans also includes not marrying them. Accordingly,
today, Mandaeism is traditionally closed to conversion and marriage with people of other
faiths. It is emphasised that one can only become a Mandaean through lineage and
therefore missionary work is not allowed. Although this is the general opinion of today’s
Mandaean community, it is seen that different views have been discussed recently,
especially among some members of the community living in the diaspora. It is known that
some academic circles prominent in Mandaean studies have recently supported the critical
approach of the Mandaean community against this traditional attitude of being closed to
conversion in the context of the doctrine of election in Mandaeism. In this regard, it is
argued that certain statements in the Mandaean scriptures allow for the possibility that, at
least in a certain period of history, Mandaeism permitted conversion and marriage with
people of different religions. Among the narratives in the Mandaean scriptures that have
been discussed in this regard, some narratives about Manda d Hayye (Knowledge of Life)
revealing himself to all human beings, a narrative about Anush Uthra spreading the
message of truth among the Jews and gaining believers from them, and the story of
Meryey (Mary) are particularly noteworthy. It has been argued that these narratives may
be evidence for the inclusion of conversion in the early Mandaean tradition. For example,
the story of Meryey is taken as an example of the transition from Judaism to Mandaeism,
and it is emphasised that the text about Meryey tells that Yahia Yuhana (John the Baptist)
preached his faith to the Jews and that there were those among the Jews who followed his
invitation, as in the case of Meryey. Furthermore, the statement in some Mandaean texts
about marrying “those who identify themselves with the people of Left” may also be
considered as evidence for intercultural marriage. On the other hand, it is noteworthy that
various Mandaean writers adhere to the traditional teaching that Mandaeism is completely
closed to marriage with non-Mandaean persons. These authors dispute the notion that
such narratives in the Mandaean scripture allow for conversion and intercultural marriage.
They argue that the narratives of Manda d Hayye revealing himself to the entire human
race, Anush Uthra converting the Jews to the doctrine of truth, and Meryey’s submission
to John do not imply, as has been claimed, that the Mandaean sources allow for conversion.
Considering their context within the text, they interpret these narratives as examples of
bringing the message of truth together with the Mandaeans, especially the reintroduction
of sinful Mandaeans to the message of truth. According to them, the text about taking
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daughters from those identified with the people of the Left does not speak of marriages
with non-Mandaeans, but of marital relations with sinful Mandaeans who mixed with
non-Mandaeans and identified with them. Considering the texts and arguments on the
subject of conversion and intercultural marriage in Mandaeism, it is clear that the
Mandaeans generally adhere to the traditional teaching that one can only become a
Mandaean by being born to a Mandaean mother and father and that marriage with non-
Mandaeans is strictly forbidden. However, it is noteworthy that some Mandaeans living
in the diaspora, especially in the USA and western European countries, have recently
expressed different opinions from the main body of the Mandaean tradition on the subject
of conversion and marriage. Both the pressures on the Mandaeans living in the diaspora
in the context of assimilation and missionary activities of different religions and the desire
of some Mandaeans from time to time to establish a marriage relationship with non-
Mandaeans make it necessary to question the traditional understanding on this issue.
They believe that there is a social-historical background to the traditional lack of a
favourable view of conversion in Mandaean history, and that the Mandaeans, who had
been favourable to conversion until roughly the period of Islamic domination, sought to
protect themselves during the period of dominant Islamic rule, and therefore the
community tried to close itself off from external influences as much as possible, and thus
a widespread understanding prevailed among the community that Mandaeism was only
possible through birth to a Mandaean mother and father. In this study, it is emphasised
that the traditional approach of Mandaeism, which is closed to conversion and intercultural
marriage and that one can only become a Mandacan by descent, is still accepted today
both by various Mandaean writers who conduct specialised research on Mandaeism and
by the overwhelming majority of the community. However, it is pointed out that the fact
that Mandaeism, which is under intense pressure of secularisation and assimilation,
especially for those living in the diaspora, is almost disappearing due to this closed
structure, and the desire of Mandaean youth, especially in the USA and Europe, to marry
from different circles from time to time, has forced the community to seek a way out in
these issues. In this regard, some scholars, as well as some Mandaean clerics, argue that
narratives in various Mandaean sacred texts, such as the stories of Anush Uthra and
Meryey, can be used as references for the possibility of conversion, even though these
narratives are deep in history and have mythological elements.
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Giris

Her inang sisteminin ihtida ve kiiltiirlerarasi evlilik konusuna kendi teolojisinden
ve din anlayigindan hareketle yaklastigi, 6zellikle “evrensel dinler” olarak siniflanan
ve ihtidaya agik olan Islam, Hiristiyanlik ve Budizm gibi dini gelenekler karsisinda
“milli dinler” ve “kabile dinleri” olarak nitelenen yapilarin ihtidaya ve kiiltiirlerarasi
evliliklere genelde daha kapali bir yap arz ettigi bilinmektedir. ihtida, misyonerlik ve
dis evlilikler konusunda “Gnostik gelenekler” olarak bilinen inang sistemleri arasinda
da homojen bir yap1 olmadig1 gériilmektedir. Gnostik dinler! olarak nitelenen Sabiilik
ve Maniheizm yaninda Valentinianizm, Marsionculuk ve benzeri erken donem gesitli
Hiristiyan akimlar gibi inang sistemleri arasinda farkli dinlere ve geleneklere mensup
insanlarin dine kabul edilmeleri ve bunlarla evlilik iliskisi kurulmasi hususunda farkli
yaklagimlar oldugu bilinmektedir. Bazilar1 digaridan ihtidaya, dinin tebligine ve dig
evliliklere yer verirken bazilari buna karsi ¢ikmakta, dinsel aidiyeti yalnizca belirli bir
soya bagli olma ya da dogumla sinirlamakta ve digerleriyle evlilige karsi ¢ikmaktadir.

Gnostik geleneklerin ihtida ve misyonerlige dair tutumlarinda secilmislik dgretisi
baglamindaki yaklasimlar etkili goziikmektedir. Tiim Gnostik gelenekler hakikat
ve kurtulus bilgisine (gnosise ya da hikmet/marifet bilgisine) tabi olanlar olarak
miintesiplerini “segilmigler” olarak digerlerinden ayristirmaktadir. Cogu Gnostik inang
sisteminde bu secilmislik ayn1 zamanda soy olarak da bir secilmisligi ve digerlerine
gore ayricaliklig1 igermektedir. Ornegin Setian gnostisizmi olarak siniflanan Gnostik
akimlarda Gnostikler Adem’in oglu Sit’in soyundan gelen ve hakikatin farkinda
olan saf halk olarak goriilmiistiir. Buna gore hakikat ve kurtulus bilgisi kesintisiz
olarak Sit nesli tarafindan sahiplenmis ve siirdiiriilmistiir.? Sabiilikte de Sabiilerin
Nuh tufani sonrasi Nuh ile karis1 Anhurayta’nin (Nurayta) seckin nesli olduklart
diigtiniilmiistiir.’> Bu dogrultuda gerek Setian Gnostikleri gerekse Sabiiler, hakikat
bilgisi izleyicileri olarak soy olarak da safliklarini korumus olan segilmis bir nesil
olduklar1 kanaatindedirler.

1 Gnostik dinler nitelemesi, genel olarak hakikat ve kurtulus 6gretisinde gnosis (kurtarici hikmet,
marifet bilgisi) 6gretisine, ilahi alem ve maddi alemde somutlagmus siifli alem diializmine, ilahi
alemden diisiis tasavvuruna ve ruhun ilahi alemden maddi alemde ve bedende hapishane hayat:
yasayan ve ancak gnosis araciligiyla kurtulacak olan bir cevher oldugu inancina yer veren
dini gelenekler i¢in kullanilmaktadir. Erken donem Hiristiyan Gnostik akimlar: gibi yapilarin
zamanla etkinligini kaybetmesine karsi 6zellikle Sabiilik ve Maniheizm gerek kurumsal yapilart
gerekse zengin dini literatiirleriyle Gnostisizmin tipik temsilcileri olarak islam’mn egemen
oldugu dénemlere kadar varliklarmi siirdiirmiistiir. Islami dsnemde Maniheizm’in zamanla
miintesiplerini kaybetmesine karsilik Sabiilik bugiin de hala varligin1 devam ettirmektedir.

2 Bkn. K. Rudolph, Gnosis: the Nature and History of an Ancient Religion, tr. R. McL. Wilson,
(Edinbourgh: T.&T. Clark 1983), 135 vd.

3 E.S. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and
Folklore, (Oxford 1937), 93.

297



darulfunun ilahiyat 36/2

Diger taraftan en azindan bir zamanlar evrensel bir diinya dini olma iddiasinda
olan Maniheizm gibi Gnostik geleneklerde ise se¢ilmislik yalnizca hakikat ve
kurtulus mesaji/6gretisi olan gnosis mesajina bagli olmayla iligkilidir; belirli bir
saf soya bagliliga dayali bir secilmislik s6z konusu degildir. Maniheizm’in bu
yaklasiminin Mani’nin igerisinde yetistigi Hiristiyan geleneginden bir etkilesim
oldugu* ve bu ¢ergevede Mani’nin gnostik inanglarini tipki Hiristiyan geleneginde
oldugu gibi evrensel diizlemde yaymaya ¢aligtigi soylenebilir. Nitekim Mani’nin
Ogretilerine dayandirilan Maniheizm, {i¢iincii ylizyildan itibaren bu dogrultuda bir
misyonerlik dini seklinde yapilandirilmistir. Hakikat mesajin1 evrensel anlamda
insanlara ulastirilmasi gereken bir 6greti olarak kabul eden ve ancak bu mesaja
inanip baglanmakla kurtulusun miimkiin olacagini diisiinen Mani,’ heniiz yasami
esnasinda Ogretilerini dort bir tarafta yaymak amaciyla 6grencilerini organize
etmigtir. Boylelikle Mani sonrasi ddnemde Maniheizm hizla yayilmis ve miladi
4. ylizyildan itibaren Kuzey Afrika ve Anadolu’dan Balkanlara kadar genis bir
cografyada Hiristiyanligin en biiyiik rakibi haline gelmis, 8. ytizyi1lda Dogu
Tiirkistan’da Uygurlarin resmi dini ilan edilmistir.®

Ote yandan Maniheizm’in aksine Gnostik gelenegin dikkat gekici bir temsilcisi
olarak giintimiize kadar varligini stirdiiren Sabiilik ise tarih boyu hakikat ve kurtulus
mesajia sahip olma ag¢isindan ige doniik yapisiyla dikkati cekmektedir. Sabiilik
bu dogrultuda geleneksel olarak ihtidaya, misyonerlige ve dis evlilige mesafeli
durmustur. Nitekim glniimiizde de Sabiilerin kahir ¢cogunlugu, Sabiiligin soya
cekim yoluyla devam eden bir inang sistemi oldugu ydniindeki bu geleneksel
kanaati siirdiirmektedirler.” Buna gore Sabii olmak ancak Sabii bir anne ve babadan
dogmakla miimkiindiir. Bu durumda Sabii bir anne ve babadan dogmus olmayanlarin
ya da bir sekilde yalnizca annesi ya da babas1 Sabii olanlarin Sabii olarak kabul
edilmeleri s6z konusu degildir.

4 Mani’nin vaftizci 6zellikleriyle 6n plana ¢ikan Elkasay mezhebine tabi bir ailede yetistigi hatta
babasinin (Fatik, Pattaikos) bir din adami oldugu sdylenmektedir. Bkn. S.N.C. Lieu, Manichaeism
in the Later Roman Empire and Medieval China A Historical Survey, (Manchester University
Press 1985), 28 vd.

5 Buarada Maniheizm’in dinin temel kurallarina riayet ve hakikat 6gretisine yakinlik ve uzaklik
bakimindan kendi cemaatini de ikiye ayirdigi, boylelikle Maniheist cemaatin her tiirlii cinsellikten
uzak durma, et yememe ve diinyevi islerden uzak durma seklindeki {i¢ miihiir ilkesine bagl
kalmak suretiyle ruhban yasamu siiren “seckinler” ile bu kurallara riayeti gozetmeyen “dinleyiciler”
olarak ikiye ayirdig da bilinmektedir.

6  Bkn. M. Alicl, Isigin Elgisi Mani ve Gnostik Diisiincesi, (Istanbul: Divan 2018), 117-118.

7 S. Giindiiz, Sdbiiler Son Gnostikler, iigiincii baski, (Istanbul: Vadi 2016), 214. Bu geleneksel
goriiste olan ¢agdas Sabii arastiricilar i¢cin 6rnegin bkn. B.H.S. Nasoraia, 7The Mandaean
Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, (New Delhi: Sterling 2021), 11; K.
Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion; Living Religious Faith, PhD Thesis, (Flinders
University Faculty of Education, Humanities and Law, 2018), 46.
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Sabiiler geleneksel olarak bagli olduklar1 bu anlayigin hem gegmisten giinlimiize
Sabiiligin yiizyillar boyunca siiregelen pratik uygulamasindan hem de kutsal
kitaplarinda bu gelenege referans olusturan metinlerden hareketle desteklendigi
kanaatindedirler. Sabii kutsal metinleri bu baglamda gézden gecirildiginde, Sabiilerin
yabancilarla karismamalarina, onlardan uzak durmalarina ve kutsal metinlerini
onlara agmamalarina dair ¢esitli ifadeler dikkati gekmektedir.

1. Sabiilikte Soy Olarak Secilmislige Yonelik Koken Mitoslari

Kur’an’da ti¢ ayette ismen kendilerinden bahsedilen® ve Arap komsulari tarafindan
Sabil (Subba, Subbi) olarak adlandirilmakla birlikte kendileri icin Mandaye
(bilenler) ve Nasuraye (gercegi koruyup gozetenler) isimlerini kullanan Sabiilerin
kutsal metinlerinde Sabii olmayanlarla ilgili ¢esitli isim ve nitelemeler bulunur.
Bunlar arasinda “karanlik”, “sol halk1”, “on iki kap1 evleri” ve “Keldaniler” gibi
isimler ozellikle dikkat ¢ekicidir. Bunun yani sira Miisliimanlar i¢in “Araplar”,’
Yahudiler igin “Yahutayya”!? gibi isimlendirmeler de bulunur. Bunlardan yahutayya
teriminin Ginza’da dini bir grup olarak Yahudileri kastetmesi yaninda genelde
inanmayanlari, hakikatten ayriligi ve farkliligi kasteden bir baglamda kullaniliyor
olmasi dikkati ¢eker. “Yahudi halkindan halklar ve diller ortaya ¢ikt1.”!! denilerek
Sabiiligin disindaki tiim farkli yollarin, dinlerin ve dillerin Yahudilikten zuhur
ettigi belirtilmektedir.'> Boylelikle Yahudilik terimi tiim hata, giinah ve sapkinlikla
Ozdeslestirmektedir.

Sabiilerce “zamanin baslangicindan beri siiregelen”'® bir gelenek olarak
nitelenen Sabiilik, bu geleneksel kabul dogrultusunda dinsel aidiyet agisindan
etnik kimligi esas alan etnosentrik bir din olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Sabiiler
kendilerini kozmik gizli/sirli Adem’den tiireyen “1s1gm ogullari ve kizlar1” olan

Bakara, 2/62, Maide, 5/69, Hac, 22/17.

9 Kolasta, 357 (E.S. Drower, (tr.), The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, (Leiden 1959),
251).

10 Bkn. E.S. Drower, R. Macuch, A Mandaic Dictionary, (Oxford 1963), 184.

11 Ginza Right, ii, 46 (M. Lidzbarski, (tr.), Ginza der schatz oder das grosse Buch der Mandder
tibersetzt und erkldrt, (Gottingen 1925), 43).

12 Sabii kutsal metinlerinde farkli uluslarin ve dillerin ortaya ¢ikist ve boylelikle kotiiliigiin
yayginlagmasi tarihsel olarak baska halklarla da iliskilendirilir. Ornegin Haran Gaveyta’da
Islam’m egemen oldugu dénem igin de bdyle bir niteleme goriiliir: “Bu Arap ¢aginda biitiin
kotii yaratiklar kotii ayrik otlar1 gibi cogalacak... halklar, uluslar ve diller dagilacak, 6l¢iisiiz ve
sayisiz olacak...” E.S. Drower, (tr.), Haran Gawaita and tha Baptism of Hibil Ziwa, (Vatican
City 1953), 19.

13 Nasoraia, The Mandaean Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, 3.
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yeryiiziindeki ilk halk olarak kabul etmektedirler." Tlk insan Adem’in ilahi elgi
Manda d Hayye (ya da Hibil Ziva) tarafindan egitilip hakikat mesajiyla, yani manda
ile bulusturulmas1® ile hakikat mesajinin Adem’in ¢ocuklar1 Hibil, Sitil ve Anus
araciligryla siirdiiriildiigiine ve Sabiilerin bunlarin saf nesli olarak kimliklerini bu
zamana kadar koruduklarina inanmaktadirlar.

Sabii kutsal metinleri Hibil, Sitil ve Anus’u saglikli ve saglam bir soyun
cocuklari, kiligla, atesle ve su ile yok olmayan varliklar olarak nitelemektedir.'®
Sabii gelenegine gore Adem’den itibaren siiregelen insanlik tarihinde insanligi helak
eden li¢ katastrofik olaydan da bu saf nesil korunarak varligini devam ettirmistir.
Bu helak hadiselerinden ilkinde insanlik kiligla, ikincisinde atesle, ticiinciisiinde ise
su ile yok edilmis, her ii¢ afetten de yalnizca birer ¢ift hayatta kalmis ve insanlik
bundan tekrar cogalmistir:

Bu Adem’e verilen ilk égretidir. ... Daha sonra diinya kilig ve salgin hastaliklarla yok
edilecek. ... Sonra geride Ram, erkek, Rad, kadin kalir; onlara bu dénemin basi denilir.
Sonra diinya sizden yenilenecek, uyanacak, diinya gogalacak. ... Adem’den Ram ve Riid’a
kadar otuz nesil vardir. ... Sonra diinya atesle yok edilecek. Surbay, bir erkek ve Sarhabel,
bir kadin kalacak. ... Sonra diinya yeniden uyanir ve ¢ogalir. Rdm ve Rid’tan Surbay ve
Sarhabel’e kadar yirmi bes nesil vardir. Sonra Surbay ve Sarhabel’den sonra diinyay1 bir
tufan vuracak. Geride gemideki Nuh ve Nuh’un oglu Sem (Sum) kaldi. Tiim diinya su ile
yok olur, ... Surbay ve Sarhabel’den Nuh’a on bes nesildir."”

Sabii gelenegi soy olarak Sabiilerle Sabii olmayanlarin iki farkli kokene
dayandig1 kanaatindedir. Insanligin gegmis tarihine yonelik Ginza’daki yukaridaki
anlatidan hareketle Sabiilerin Nuh tufani sonrasi diger insanlardan ayrildiklarina
inantlmaktadir. Buna gore Sabiiler tufandan kurtulan Nuh ile esi Anhurayta’nin
oglu Sem’in (Sam) soyundan gelen nesildir. Diger halklar ya da Sabii olmayan
diger insanlar ise bagka bir soydan, Nuh ile Nuh’un karis1 kiligina girerek onu
kandirp iliskiye girerek bundan hamile kalan kétii disil varlik Ruha’nin ¢ocuklarinin
soyundan gelmektedir. Nuh’u kandirarak ondan hamile kalan kotii ruh Ruha'®,
bu iligkiden Ham, Yam ve Yafet’i dogurmustur. Bunlar Sabii olmayan halklarin
atalaridir. Buna dair Sabii gelenegindeki bir anlati s6yledir:

14 Bkn. B.H.S. Nasoraia, “The Mandaeans: writings, ritual and art”, ed. G.W. Trompe, The Gnostic
World, (Routledge 2018), 187-199.

15 Giindiiz, Sabiiler Son Gnostikler, 34-36.
16 Kolasta 8 (Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, 6).
17 Ginza Right, i, 26-27 (Lidzbarski, Ginza, 27-28).

18 Ruha, Sabii kaynaklarinda ilahi dlemden atilmis kotii karakterli bir disil varlik olarak nitelenir.
Bkn. Glindiz, Sabiiler Son Gnostikler, 111-112.
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Ruha 6ne ¢iktr, Nuh’u gérdii ve onun karisinin gériiniimiine biiriindii. Onu (Nu/ 'u) ‘Ben
Anhurayta, senin karin’ diyerek selamlad: ve Nuh onu aldi ve o (Ruha) hamile kalds, li¢
ogul, Ham, Yam ve Yafet’i dogurdu. Bunlar insan irkinin babalartydi; Ham siyahilerin,
kolelerin babasi, Yam, beyaz halklarn, Ibrahim’in ve Yahudilerin, Yafet de ¢ingenelerin
(Kavliyah). Fakat Sam ve karis1 Anhar, Mandenlerin atasidir."”

Diger taraftan Sabii kutsal metinlerinden Divan Abatur ise Sabiilerle Sabii
olmayanlarm koken farkliliklarina dair bagka bir anlatrya yer vermektedir. Islami
donemde derlenmis olan bu metne gére Msunay Kusta (cennet) halki olan Sébiiler
ilk yaratiligin {irtinleridir. Diger halklar ise ikinci yaratilisin iiriinleridir. Bu ikinci
yaratilis seytani giiclerin miidahalesiyle ger¢eklesen bir hadisedir.?® Metne gore
maddi alemin ve insanin yaraticisi olan Ptahil’in ilk yaratmasindan sonra digerleri,
yani kotii giicler devreye girmis ve ikinci yaratilisi ger¢eklestirmislerdir. Bu ikinci
yaratiligta Sabii olmayanlar ortaya ¢ikmiglardir:

Ptahil Abatur’a konusur ve soyle der: Tlk yaratilis Msunay Kusta’ya aitti, ikinci yaratils ise
onlarmkiydi. Bu (ikinci) yaratiligtan ¢esitli halklar ve uluslar ortaya ¢ikti; diller yaratilir,
farkli lisanlar yiikselir. Onlar camiler diktiler ve yalanci peygamberlere tapindilar; onlardan
bazilar1 ise atese tapinir, bazilar giinese tazimde bulunur ve bazilar1 Hag diker.?!

Dikkat edilecegi iizere birisi Nuh tufani sonrasini digeri ise insanin ilk yaratilist
donemini esas alan bu kutsal kdken anlatilartyla Sabiiler kendilerini hakikat (kusta)
bilgisini sahiplenen se¢ilmis bir halk olarak koken itibariyla da digerlerinden
ayirmaktadirlar. Bu kdken mitosu ile kendilerine yonelik secilmisligin ayn1 zamanda
soy itibariyla da bir se¢ilmislik oldugunu vurgulamaktadirlar. Onlara gore kendileri
Ptahil tarafindan yaratilan Adem’le Havva’nin soyundan kesintisiz bir sekilde
gelen bir halk iken diger insanlar yani Sabii olmayanlar ya Adem’in yaratilist
sonrasi seytani giiclerin miidahalesiyle ya da Nuh tufani sonrasi Nuh’u aldatarak
onunla birlesip hamile kalan kotii/seytani disil giic Ruha araciligiyla tiireyen neslin
devamidir. Bu anlayis dogrultusunda Sabii gelenegine gore yalnizca Sabiiler
Adem’den itibaren ilahi varliklardan alinan hakikat mesajini, yani manda’y1 nesilden
nesle bozulmadan aktaran bir halk olarak goriiliirken digerleri insanlik tarihinde
bir kirilmanin, neslin bozulmasinin {iriinii olarak degerlendirilir.

Sabiilikte geleneksel olarak dini kimlikle etnik kimligin 6zdesligine dair bu
tasavvurun Yahudi geleneginin bir etkisi oldugu tartisilabilir. Zira Sabiiligin kokenine
ve erken donem tarihine yonelik ¢aligmalar bu gelenegin kendisini Filistin bolgesinde

19 Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and Folklore,
261.

20 Bkn. E.S. Drower, (tr.), Diwan Abatur or Progress Through the Purgatories, (Vatican City
1950), 16 n. 3.

21 Drower, Diwan Abatur or Progress Through the Purgatories, 16.
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Hz. Yahya’nin mesaji ile irtibatlandirdigini, her ne kadar Yahudilige kars1 bircok
polemik tiretmis olsa da Yahudilikten birgok unsur tagidigini ortaya koymustur.? Bu
nedenle etnosentrik din anlayist dogrultusunda bir se¢ilmislik inancinin Yahudilige
paralel bir sekilde Sabiilikte de siirdiiriildiigii diistiniilebilir.

2. ihtida ve Dis Evlilige Dair Yaklasimlari

Ginza’da Sabiiler “karanlik”, “on iki kap1 evleri”, “Yahudiler” ve “Keldaniler”
gibi isimlerle anilan 6tekilerden ve onlarin yiyecek ve iceceklerinden uzak durmaya,
onlarla karismamaya, onlar1 dost edinmemeye cagrilmaktadir:

Onlarla olmayn, onlarin yemeklerini yemeyin ve onlarin i¢eceklerini igmeyin. Onlara
karigmayin, ... Sozlerinde durmayan Yahudilere karismayin.?

Katiiliik hususunda bilgi¢ olan kotii birini gériirseniz ondan uzak durun, onun bilgigliginden
bir sey almayin, onun islerinden higbir sey yapmayin ve onun yolundan yiiriimeyin.>*
Tamamiyla pis ve igreng olan On iki kap1 evlerinden yemeyin ve igmeyin.?

Kotiilere, putlara, suretlere tapmanlardan kendini uzak tut, onun dostu olma.”*
Kahinlere ve yalanci Keldanilere gitmeyin, zira kahinler ve Keldaniler karanlikta oturur.’

Sabii olmayanlarla karigmama, onlardan uzak durma onlarla evlilik yapmamay1
da igerir. “Onlardan kadin almayin” denilerek?® Sébiilerin Sabii olmayanlardan
hem kiz/kadin almalar1 yasaklanirken hem de asagidaki alintidan anlasilacag:
tizere onlara kiz vermelerine de karsi ¢ikilarak onlar Sabii olmayanlarla evlilik
yapmaktan sakindirilmaktadir:

Kim kizin1 on iki kapiya gonderirse, yas ve agit icinde birakilacak,
Yas ve agit iginde oturtulacak ve onun bagina karanligin ¢elengi konacak

Ve ates kirbaglarla kirbaglanacaktir.””

Sabii olmayanlarla iligkilere, onlarla evlilik yoluyla akrabalik tesis etmemeye
yonelik kutsal metindeki bu yaklasimdan hareketle Sabiiler, Sabiiligin ihtidaya
ve dis evliliklere kapali olduguna dair bu gelenegi siki sikiya sahiplenmislerdir.

22 Bkn. S. Glindiiz, The Knowledge of Life: The Origins and Early History of the Mandaeans, and
Their Relation to the Sabians of the Qur’an and to the Harranians, (Oxford University Press
1994), 68-71.

23 Ginza Right, ii, 46 (Lidzbarski, Ginza, 1925, 43).
24 Ginza Right, i, 20-21 (Lidzbarski, Ginza, 22).

25 Ginza Right, i, 18 (Lidzbarski, Ginza, 20).

26 Ginza Right, 1, 15 (Lidzbarski, Ginza, 17).

27 Ginza Right, ii, 38 (Lidzbarski, Ginza, 37).

28 Ginza Right, ii, 46 (Lidzbarski, Ginza, 43).

29 Ginza Right, xv, 301 (Lidzbarski, Ginza, 298-299).
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Ayrica onlar, kutsal kitaptaki bu referanslardan bagka Sabii tarihinde disaridan
birisine Sabiiligin teblig edildigine ya da disaridan birisinin Sabii olarak cemaate
dahil olduguna dair bir 6rnegin de olmadig1 kanaatindedirler. Onlara gore “her
zaman var olmus olan ve sonuna kadar da var olacak 6zel bir halk™° olan Sabiilik,
etnik kimlige dayal bir dinsel gelenektir. Sabiil olmak i¢in Sabii bir ailede dogmak
sarttir, disaridan birisinin Sabii olmasi ve bir Sabiinin Sabii olmayan birisiyle
evliligi miimkiin degildir.

Asagida ele alacagimiz gibi son donemlerde 6zellikle diasporada yasayan
bazi cemaat liyeleri arasinda farkli goriisler tartigmaya agilmis olsa da gliniimiiz
Sabii cemaatinin genel kanaati bu yondedir. Sabii tarihi ve teolojisi konusunda
akAdemik calismalartyla 6n plana ¢ikan cesitli Sabii arastiricilar da bu geleneksel
yaklasima bagli kalmakta, bunu savunmaktadirlar. Ornegin Sabii ilahiyatina ve
kutsal metinlerine yonelik eserleriyle taninan ve ayni zamanda Sabii bir din adamu,
bir Ganzibra olan Brikha Nasoraia, Sabiilikte dinsel aidiyet agisindan etnik-dinsel
bir kimligin esas oldugunu vurgulamakta ve “disaridan insanlar Manden (Sa@bir)
olamaz ve bu nedenle diger insanlar1 dinlerine dondiirmeye ¢aligmazlar” demektedir.*!
Ayrica Nasoraia, Sabii olmayanlarla evliligin yasak olugunun ve disaridan kigilerin
Sabiilige kabul edilmemesinin nedeninin ilk insan Adem’den giiniimiize kadar
stiregelen Sabiilerin saf neslinin korunmasi hassasiyeti oldugunu vurgulamaktadir.
Ona gore bunda asil amag nesilden nesle Mandenlere yani Sabiilere ulagtirilan saf
bilginin, hikmet ve kurtulus bilgisinin (Manda) muhafaza edilmesidir.

Mandenlerin Manden olmayanlarla evlenmeleri yasaktir ve din degistirmeyi kabul etmezler.
Dinleri disindakilerle evlenmemelerinin sebebi, ‘Isik Giigleri’nden Adem’e ve oradan da
Manden nesillerine aktarilan saf bilgi soyunu korumak istemeleridir.*?

Sabii olmanin yalnizca Sabii bir anne ve babadan dogmus olmakla miimkiin
oldugu ve Sabiiligin disaridan ihtidaya kapali oldugu kanaati, bir diger Sabii arastirici
Keyvan Abak tarafindan da vurgulanmaktadir. Abak da Sabi1 gelenegini konu edinen
doktora ¢alismasinda Sabii olmak i¢in bu dinde dogmus olmak gerektigine dair
“ortodoks” ogretiye kendisinin de taniklik ettigine dikkat ¢cekmektedir:

Bir arastirici ve kendim de bir Manden olarak bu bakis agisinin geleneksel bir inanis olarak
Mandenler tarafindan gii¢lii bir sekilde benimsendigine taniklik ediyorum.

30 Nasoraia, The Mandaean Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, 52.

31 Nasoraia, The Mandaean Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, 11. (Ceviride
parantez i¢i italik sdzciik bize aittir). Ayrica bkn. ayni eser, 106.

32 Nasoraia, The Mandaean Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, 37.
33 Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion, Living Religious Faith, 46.
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Bunun yani sira Abak, asagida tartisacagimiz gibi Buckley ve Lupieri gibi
bazi gliniimiiz Sabiilik arastiricilarinin Sabiilikte bir zamanlar disaridan ihtida
ve Sabii olmayanlarla evlilik olduguna dair Sabii kutsal metinlerinde referanslar
bulunduguna yonelik yaklasimlarini da elestirmektedir.*

Sabiilikte se¢ilmislik 6gretisi baglaminda ihtidaya kapali olmaya dair bu
geleneksel tavra kars1 son zamanlarda gerek Sabii cemaati icinden gerekse akademik
¢evrelerden bazi sorgulamalar yapildig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda Buckley ve
Lupieri gibi bazi1 bilim insanlar1 yaninda Sabii cemaati i¢inden sinirli sayida da olsa
baz1 kisiler Sabii kutsal metinlerinde yer alan birtakim ifadelerin en azindan tarihin
belirli bir doneminde Sabiiligin ihtidaya ve farkli din/inang mensubu kisilerle evlilik
yapmaya izin verdigi hususunda bir ihtimale imkan tanimakta oldugu kanaatini
dillendirmektedir. Ornegin Buckley,* ihtida konusundaki Sabiilerin geleneksel
anlayislar karsisinda Ginza’daki su pasajin bir delil olabilecegini tartismaktadir:

Koétiilere, putlara, suretlere tapinanlardan kendini uzak tut, onun dostu olma. Ancak onu
seversen, ona kars1 bir 6zlemin olursa Rabbinin sana verdigi kutsal yazilari, konusmalari
ve 6vgiileri dinlemesine izin ver. Eger dinler, inanir ve yiice Isik Kralina, onu seven Tanrtya
taniklik ederse ona yaklasin, sahip oldugunuz her seyden iyiligi ona gdsterin. Dinlemez,
taniklik etmez ve inanmazsa kendi giinahlarindan sorumlu olacaktir.*®

Bu metnin Sabii olmayanlara Sabii 6gretilerinin anlatilabilecegine, onlarla
yakin iligski kurulabilecegine ve disaridan kisilerin de Sabii olabilecegine delil
olabilecegi tartigilmaktadir.

Lupieri de Ginza’da Manda d Hayye (Hayatin bilgisi) ile ilgili su ifadelerin
kurtulusun “tiim insan ogluna getirildigini” vurguladigi kanaatindedir:*’

Manda d Hayye kendisini Yudea bolgesinde ifsa etti. ... kendini tiim insanlara agikladi ve
onlar karanliktan 1g18a, karanliktan hayatin 1s181na iletti.*®

Bu hususta tartigma konusu olan bir diger metin ise Ginza Rabba’da Anugs Uthra
ile ilgili bir anlatidir:

O gider ve diinyanin krali Paltus (Pilatus) yillarinda gelir. Anus Uthra diinyaya Yiice Isik
Kralinin giiciiyle gelir. Anus Uthra hastalari iyilestirir, korlerin gozlerini agar, clizzamlilart
temizler, kotlirimleri kaldirir, yerde siiriinenleri yiiriitiir, sagir ve dilsizleri konusturur,
olileri diriltir. Yahudiler arasindan inananlar kazanir, onlara 6liimii ve hayati, karanlig1

34 Bkn. Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion, Living Religious Faith, 46-49.

35 Bkn. J.J. Buckley, “Conversion and Other VIIIth Century Community Issues in Mandaeism”,
Le Museon, 121/3, 2008, 287.

36 Ginza Right, 1, 15 (Lidzbarski, Ginza, 17).
37 E. Lupieri, The Mandaeans: The Last Gnostics, tr. C. Hindley, (Grand Rapids 2002), 145.
38 Ginza Right, v, 178-179 (Lidzbarski, Ginza, 181-182).

304



Giindiiz / Sabiilikte ihtida ve Kiltiirlerarasi Evlilik Problemi

ve 15181, yanlisi ve dogruyu gosteri; hikmeti ve hakikati teblig eder. Yahudileri Yiice Isik
Kralinin adina dondiiriir.*

Sabii kutsal metinlerinde Msunay Kusta’da mitkemmel Sabii ptototipi olarak
kabul edilen Adam Kasia’nin {i¢ oglundan (Hibil, Sitil ve Anus) birisi olan Anus,*
burada bir kurtarici (redeemer) olarak insanlara dogruyu yanlis1 gosteren ve
mucizeler gerceklestiren bir figiir olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Metinde Anus
Uthra’nin Yahudiler arasinda hakikat mesajin1 yaymasina ve onlardan inananlar
kazanmasina dair bu anlatinin erken donem Sabii geleneginde ihtidaya yer verildigi
konusunda bir delil olabilecegi diisiinilmektedir.*!

Bir diger tartisma konusu olan metin ise Dragya d Yahya, Kolasta ve Ginza
gibi Sabii kutsal metinlerinde yer alan Meryey (Meryey) anlatisidir.** Bu anlati
en kapsamli sekilde Dragya d Yahya’da yer alir. Buna gére Meryey, Yahudi olarak
dogan fakat sonralar1 Yahya’ya taniklik yaparak Nasuralarin (Mandenlerin) inancina
ilgi duyup bu inanci benimseyen bir kadin olarak anlatilmaktadir. Metne gore
Meryey, gizliden gizliye Nasuralar1 dinlemek {izere evden ¢ikmakta ve bazen
vaaz dinledigi yerde sabahlamaktadir. Bundan rahatsiz olan Yahudiler, Meryey’in
birisine asik oldugu ve onunla birlikte olmak i¢in evden ve mabetten uzaklastigi
dedikodusunu ¢ikarirlar. Oysa Meryey, Yahya’nin yaninda yer almakta ve Manda
d Hayye 6gretisine iman etmektedir:

Yahya gece dgretir, Yahya gecenin aksamlarinda. Yahya gece dgretir ve sdyle der: “Ben
yalniz gidip donmedim mi? Hangi peygamber benim gibidir? Kim benim derslerimi 6gretir
ve kim benim yiice sesimle konusur?” Yahya bdyle deyince iki kadin aglar. Meryey ve
Enigbay aglar ve iki kadin gz yaglar1 doker.*

Ben, Babil kralinin kizi1 Meryey, Kudiisiin kudretli yoneticilerinin kiztyim. Beni Yahudiler
dogurdu, rahipler beni yetistirdi. ... i¢ kapilar agtim ve dis kapilar1 agik biraktim. Kraliyet
pazarina gittim ve Rabbimin giinesi iizerime diisti. Sinagoga gitmek istedim ama yolum
beni ¢adir evine gotiirdii. ... Kardeslerim dersler 6gretti, kiz kardeslerim nakaratlar sdyledi.
Sen, benim Hakikatte kardesim beni uykudan kaldirdin. ... Sonra fiziksel babam geldi ve
benim olmayan bir utanci iizerime yikti. ... O sdyle der: Gelin, Yahudiligi terk eden ve
efendisini sevmeye giden Meryey’1 goriin. Gelin rengarenk kumaslari ve renkleri birakip
efendisini sevmeye giden Meryey’1 goriin. Altin1 ve glimiisii birakt1 efendisini sevmeye

39 Ginza Right, i, 29 (Lidzbarski, Ginza, 30).
40 Bkn. Nasoraia, The Mandaean Gnostic Religion: Worship Practice and Deep Thought, 117.

41 Bkn. J.J. Buckley, The Mandaens: Ancient Texts and Modern People, (Oxford University Press
2002), 44.

42 Bkn. Dragya d Yahya, 34-35 (C.G. Haberl, J.F. McGrath, (ed., tr.), The Mandaean Book of
John, (Berlin: Walter de Gruyter 2020), 165 vd.); Ginza Right, xi, 332 (Lidzbarski, Ginza, 341);
Kolasta, 149 (Drower, The Canonical Prayerbook of the Mandaeans, 129-130). Ayrica bkn.
Drower, Macuch, A Mandaic Dictionary, 270.

43 Drasya d Yahya, 20:18-21:4 (Haberl, Mc Grath, The Mandaean Book of John, 113).

305



darulfunun ilahiyat 36/2

gitti. Muskalari birakti tiirbanli bir adam1 sevmeye gitti. Meryey ona sdyle dedi: Tanr1 nefret
ettigim kisiyi sevmemi yasakladi. Tanri, efendimden, diinyadaki destegim olan Manda
d Hayye’den nefret etmemi yasakladi. Diinyada o benim destegim ve Isik mekaninda
yardimcimdir. Yahudilerin agizlarina toprak, rahiplerin agizlarina kiiller dolsun.*

Anlagilacagi lizere Meryey’le ilgili bu metinde Yahya’nin, inancini1 Yahudilere
teblig ettigi ve Meryey 6rneginde oldugu gibi Yahudiler arasindan onun davetine
uyanlar bulundugu anlatilmaktadir. Sabiilerin hakikat peygamberi (nbiha d kusta),
en biiyiik ve en son peygamber olarak niteledikleri Yahya’nin faaliyetlerine dair
bu anlatiy1 dikkate alan bazi arastiricilar, bunun en azindan Yahya déneminde
disaridan Sabiilige ihtidanin bir 6rnegi olarak kabul edilebilecegi kanaatindedirler.*

Sabii olmayanlarla bu tarz iligkiler konusunda tartigma konusu edilen bir diger
referans ise Sabii kutsal metinlerinden Alf Trisar Sualya’da yer alir. Sabiilerin
“Sol halkiyla kendilerini 6zdeslestirenler” ile evlilik yapmalarini konu alan bir
metinde sdyle denilmektedir:

Baba’y1 memnun edenler vardir Anne’yi memnun edenler vardir. Baba’ya adanmis olanlar
Sag’in payma diigsenlerdir, Anne’ye adanmis olanlar is Sol’un payina diisenlerdir. Onlar
iki glictiir (malkia); biri Parsufa’dan dogmus (ama) asagiya diismiistiir, digeri ise asagidan
dogmus (ama) yukartya yiikselmistir. Sol Halkiyla kendilerini 6zdeslestiren senin irkinin
ogullarin1 kinamayin: ancak ne onlarin sapkin isaretiyle imza atin ne de ¢arpik yeminiyle
anlagsma yapin. Onlardan es (kadin) alin ancak onlara es vermeyin.*®

Acikca anlasilacagi gibi burada Sol Halki’yla biitiinlesmis olanlardan kiz
alinabilecegi, onlarin kadinlariyla evlenilebilecegi, ancak onlara kiz verilemeyecegi
belirtilmektedir. Genel olarak Sabii olmayanlara, putperestlere yonelik bir
isimlendirme oldugu diisiiniilen Sol Halk1’yla evlilige dair bu ifade de Sabiilikte
ihtidanin ve Sabii olmayanlarla evliligin imkani1 baglaminda bazilarinca tartisma
konusu edilmektedir.

Geleneksel olarak Sabiiligin disaridan ihtidaya izin vermedigini vurgulamakla
birlikte Sabiilik izerine ¢aligma yapan bazi arastiricilar*’ bu 6rneklerden hareketle
Sabiilikte ihtida tartismalarini ele almakta ve sonug olarak bunlar1 en azindan
erken Islami donemde Sabii geleneginde ihtidaya sicak bakildigina dair veriler

44 Drasya d Yahya, 34:1-51 (Haberl, Mc Grath, The Mandaean Book of John, 165-169).

45 Bkn. Buckley, The Mandaens: Ancient Texts and Modern People, 50-56; Lupieri, The Mandaeans:
The Last Gnostics, 152-153, 221.

46 Alf Trisar Sualya, Book I, Part Illa, 20, (E.S. Drower, (tr.), The Thousand and Twelve Questions,
(Berlin 1960), 201).

47 Buckley, The Mandaens: Ancient Texts and Modern People, 32. Burada Buckley, kendisinin
Sabiilige girip girmedigine dair bir soru karsisinda Sabiil olmadigina zira Sabiilikte buna izin
verilmedigini vurguladigina dair bir anisii anlatir.
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olarak degerlendirmektedirler.** Ornegin bu dogrultuda Buckley, Anus Uthra
anlatistyla Meryey Oykiisiine dair anlatilarin Sabiiligin ihtidaya agik olduguna dair
delil olabilecegini savunmaktadir.* Benzer sekilde Edmondo Lupieri de Drasya d
Yahya’daki Meryey Oykiisiinii Yahudilikten Sabiilige gegisin bir 6rnegi olarak ele
almaktadir.*® Diasporada yasayan bazi Sabiilerin de bu arastiricilarin yaklagimlarina
destek verdikleri bilinmektedir.’! Diger taraftan ihtida ve dis evlilige karsi ¢ikan
Sabii aragtiricilar ise, yukarida s6z konusu edilen anlatilarin Sabiiligin ihtidaya
izin verdigine bir delil teskil etmedigi kanaatindedirler.

Manden kutsal metinlerinin Manden olmayanlarin kendi inanglarina donmelerine atifta
bulunmadigi, ancak yoldan sapan Mandenlere inanglarina dénme sansi vermeye ¢ok agik
oldugu agik¢a goriilmektedir.

Bu dogrultuda onlar yukarida s6zii edilen Ginza Right, 1, 15’°deki ifadelerin Sabii
olmayanlara degil “yollarini kaybetmis olan” Sabiilerle ilgili olarak onlarin yeniden
kurtulug mesajina ¢agrilmalarina yonelik oldugu diisiincesindedirler. Boylelikle
onlar bu tarz ifadelerin baglamindan kopartilarak disaridan ihtidanin miimkiin
oldugu konusunda bir delil olarak gosterilmeye calisildig1 kanaatindedirler.

Bundan baska Sabii yazarlar, Manda d Hayye’nin kendini tiim insan ogluna
agiklamasina, Anus Uthra’nin Yahudileri hakikat dgretisine dondiirmesine ve
Meryey’in Yahya’ya tabi olmasina yonelik anlatilarin da iddia edildigi gibi Sabii
kaynaklarinin ihtidaya imkan tanidig1 anlamina gelmedigi kanaatindedirler. Onlar
tarafindan bu anlatilar metin i¢indeki baglamlar1 dikkate alindiginda hakikat
mesajinin Sabiilerle bulusturulmasi, 6zellikle de giinahkar Sabiilerin yeniden
hakikat mesajiyla bulusturulmalart 6rnekleri olarak yorumlamaktadir. Buna gore
bu anlatilarda s6z konusu edilen Yahudiler (vahutayya) teriminin Sabii olmayanlari
degil Sabiilikten atilmis, giinahkar olanlari kastettigi savunulmaktadir.® Onlara
gore bu terim “hata yapmak, giinah igslemek” anlamina gelen /ta kok teriminden
tiretilmistir’* ve dolayisiyla Yahudiler terimi bu anlatilarda genel anlamda giinaha

48 Baz arastiricilar ihtida konusunda Sabii kaynaklarinda yer alan veriler dikkate alindiginda,
disaridan kisilerin Sabiilige giremeyecegine dair yaklasimin Sabii kutsal metinlerinden Alf
Trisar Sualya’nin derlenisi sonrasi s6z konusu oldugu kanaatindedirler. Bkn. J.F. McGrath,
“Reading the Story of Miriai on Two Levels: Evidence from Mandaean Anti-Jewish Polemic
about the Origins and Setting of Early Mandaeism” ARAM, 2010, 583-592.

49 Buckley, “Conversion and Other VIIIth Century Community Issues in Mandaeism”, 286-288.
50 Lupieri, The Mandaeans: The Last Gnostics, 150-153, 221.

51 Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion; Living Religious Faith, 46-47.

52 Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion, Living Religious Faith, 46.

53 Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion; Living Religious Faith, 47 n.20.

54 Yahutayya teriminin Sabii kutsal metinlerde gegisi ve hta kdk teriminden tiiremis oldugu
konusunda bkn. Drower, Macuch, 4 Mandaic Dictionary, 184.
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girmis olan Sabiiler i¢in kullanilmaktadir. Onlar bu nedenle Dragya d Yahya’daki
Meryey Oykiisiinde Meryey’in giinahkar bir Sabii oldugunun ve sonra giinahlarindan
armarak yeniden Nasuralar 6gretisine dondiigliniin anlatilmakta oldugunu
diisiinmektedirler.*® Nitekim Meryey anlatisinda Yahya’nin 6gretisine kulak verip
ona inanan Meryey’in “Babil kralinin kiz1” ve Yahudi olarak dogmus olan seklinde
nitelenmesinin de dikkat ¢ekici olduguna vurgu yapmaktadirlar. Ayrica Ginza’da
“Yahudilerden ¢esitli milletler ve halklar ¢ikti” seklindeki vurguyla Meryey’le
ilgili anlatida Meryey’in kendisini “Babil kralinin kiz1”” seklinde tanimlamasindan
hareketle Yahutayya ve Babil terimlerinin genel anlamda dogru yolun disina
cikmay1 ve giinahkarligi ifade etmekte oldugunu diisiinmektedirler. Bu nedenle
Sabii arastiricilar, Yahya doneminde gergeklesen bu hadisede hakikat mesajindan bir
sekilde uzaklasmis olan bir glinahkarin yeniden hakikat mesajima dénmesi olayinin
anlatildig1 kanaatindedirler. Ayn1 durumun Ginza’da Enus Uthra’nin Yahudiler
arasinda yaptig1 faaliyetlerle buna bagli olarak hakikat mesajiyla bulusan kisiler
icin de gecerli oldugu ongoriilmektedir

Cagdas Sabii arastiricilar, Sabiiligin dis (Sabii olmayanlarla) evliliklere tamamiyla
kapali olduguna dair geleneksel 6gretiye de siki sikiya baglidirlar. Bu dogrultuda
onlara gore Sabii olmayanlarla evliligin imkanina dair yukarida zikredilen Alf
Trisar Sualya’daki ifadeler de Sabii olmayanlarla evlenilebileceginin delili degildir.
Tipki Yahudiler teriminde oldugu gibi burada s6z konusu edilen “Sol Halkiyla
Ozdeslesenler” ifadesi de Sabii olmayanlar1 kastetmemektedir. Onlara gore Alf
Trisar Sualya’da Sol halkiyla 6zdeslesenlerden es (kadin) alinabilecegine ancak
onlara kiz verilemeyecegine dair ifadede s6z konusu edilen Sol Halkiyla 6zdeslesmis
olanlar bir sekilde hakikat mesajina mesafeli duran giinahkar Sabiilerdir. Dolayisiyla
Séabiilere gore bu metin Sabil olmayanlarla evlilikten degil Sabii olmayanlarla
karisip onlarla 6zdeslesen glinahkar Sabiilerle evlilik iligkilerinden s6z etmektedir.

Sabii geleneginde 151k ve karanlikla 6zdeslestirilen Gnostik diializmin birbirine
zit ve diisman prensipleri asagidaki alintida goriilecegi lizere zaman zaman sag
ve sol, baba ve anne, Adem ve Havva, giindiiz ve gece gibi terimlerle ifade edilir:

Bak ve 6gren! Karanlik ve 151k arasinda bir birlik ya da anlasma yoktur. Gergeklesen ve
gerceklesmeye caligan her seyin farkinda olmamiza ragmen aksine onlar arasinda nefret,
diismanlik ve ¢ekigme vardir. Zira karanlik 15181 diismanidir. Zira onlar sag ve soldur;
onlar yeryiiziine bagimli olan can ve 6liimsiiz ruhtur. Onlar giines ve aydir, giin ve gecedir,
yeryiizii ve gokyiiziidiir. Ayrica onlar Adem ve Havva olarak adlandirilabilir.%

Bu baglamda yukaridaki alintida s6z konusu edilen “Sol Halk1” diializmin negatif
kutbunda yer aldig1 diisiintilen ve yanligin batilin pesinde oldugu kesimdir. Metinde

55 Bkn. Abak, Mandaeism: Ancient Gnostic Religion, Living Religious Faith, 47-48.
56 Alf Trisar Sualya, Book I, Part I, 142, (Drower, The Thousand and Twelve Questions, 46).
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Sabiilerden, kendileri arasindan bu kesimle karigmis, bunlarla 6zdeslesmis olan
giinahkarlar1 dislamamalari, evlilik hususunda gerektiginde onlardan kiz almalari
ancak onlara kiz vermemeleri istenmektedir. Cemaat arasinda bu sekilde giinahkar
olanlar disinda Sabii olmayan birisiyle evlenmenin ise Sabiiligi terk etmek anlamina
gelecegini diisinmektedirler.”’

3. Diaspora Yasantisimin ihtida ve Dis Evlilik Konusundaki Tartismalara Etkisi

Sabiilikte ihtida ve dis evlilik konusunda tartisma konusu edilen metinler ve
buna dair argiimanlar dikkate alindiginda Sabiilerin genel olarak ancak Sabii bir
anne ve babadan dogmus olmakla Sabii olunabilecegine ve disaridan evliligin
kesinlikle yasak olduguna dair geleneksel 6gretiye bagl olduklar1 goriilmektedir.
Bununla birlikte son donemlerde 6zellikle ABD ve Bati Avrupa tilkelerinde
diaspora yasantist siiren bazi Sabiilerin zaman zaman ihtida, din degistirme ve
evlilik konusunda ana gévde Sabii geleneginden farkli diigiinceler serdettikleri
dikkati ¢gekmektedir. Bu dogrultuda onlar, Ginza ve Dragya d Yahya gibi kutsal
metinlerden yukarida ele aldigimiz referanslari da kullanarak Sabii inancinin ihtidaya
kapali olmadigini ve soy olarak Sabii cemaati disindan kisilerin de Sabii inang ve
Ogretilerini benimsemeleri durumunda Sabiilige gegebileceklerini savunmaktadirlar.
Ozellikle ABD ve Avrupa’da kiigiik bir azinlik olarak yasamlarim siirdiiren Sabiiler
bu anlayisin cemaatin kendisini devam ettirmesi ve hayatta kalabilmesi agisindan bir
zaruret oldugu kanaatini paylasmaktadirlar. Zira hem diasporada yasayan Sabiiler
iizerindeki asimilasyon ve farkli dinlerin misyonerlik faaliyetleri baglamindaki
baskilart hem de zaman zaman bazi Sabiilerin Sabii olmayanlarla evlilik iliskisi
kurma istekleri onlara gére bu konudaki geleneksel Sabii anlayisiin sorgulanmasini
zorunlu hale getirmektedir. Bu konuda gerek sosyal medya ortaminda gerekse
diger platformlarda Sabiiler arasinda ¢esitli tartigmalar1 yapildigi bilinmektedir.
Ornegin 2013’te Tarmida (din adam1) Yuhana Nashmi, internette yayimlanan
“Sabii inancinda gilincel konular” baslikli makalesinde ihtida ve disaridan evlilikler
konusunda bunlarin mutlaka tartigilmasi gerektiginin altin1 ¢izmekte ve sunlari
vurgulamaktadir:

Cesitli nedenlerle bagka bir inangtan biriyle evlenen pek ¢ok geng Sabii vardir ve bu insanlarm
cogu inanglarini korumaya ve ¢ocuklariin Sabii olarak kabul edilmesine kararlidir. Tarihteki
baskilardan sonra Sabii toplumu kendini izole etti ve disaridan ihtidaya izin vermemek genel
bir kabul haline geldi. Bu fikir dini bir kural olarak benimsendi. Ancak, ihtida konusunu
bir sekilde tartismamiz gerektigini diigtiniiyorum.*®

57 Bkn. Drower, The Mandaeans of Iraq and Iran. Their Cults, Customs Magic Legends and
Folklore, 1-2.

58 Y. Nashmi, “Contemporary Issues for the Mandaean Faith”, http://www.mandaeanunion.com/
history-english/item/488-mandaean-faith (erisim: 01.12.2024).
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Bu dogrultuda onlar, en azindan Sébii erkeklerin Sabii olmayan bir kadinla
gerektiginde evlenmelerinin ve bdylesi evliklerden dogacak ¢ocuklarin Sabii
sayilmalarinin miimkiin olmas1 gerektigini dillendirmektedirler.

Diasporada yasayan Sabiilerin ihtida ve dis evlilik konusunda geleneksel kabul
digindaki bu anlayiglarina basta Buckley olmak iizere bazi Sabii olmayan arastiricilar
da destek vermektedirler.”® Bu kisiler Sabii tarihinde geleneksel olarak ihtidaya
olumlu bakilmamasinin sosyal tarihsel bir arka planinmn oldugunu, kabaca islam
egemenligi donemine kadar ihtidaya sicak bakan Sabiilerin Islam’in egemen oldugu
donemde kendisini korumaya aldig1 ve bu nedenle cemaatin i¢e kapanarak dis
etkilerden miimkiin oldugunca kapanmaya calistig1, boylelikle Sabiiligin yalnizca
Sabii bir anne ve babadan dogumla miimkiin oldugu seklinde yaygin bir anlayisin
cemaat arasinda egemen oldugu diisiincesindedirler. Bununla birlikte onlar, 6zellikle
farkli dinlerden bireylerle evlilik yapan kisilerin fiili bir sorun olusturdugu ve bunun
coziime kavusturulmasi gerektigi kanaatini paylasmaktadirlar. Bir ¢6ziim yolu
olarak Sabiileri evlenilen esin Sabii olmak istemesi durumunda bu esin Sabiilige
kabul edilebilmesi yoniinde onlar1 bir ¢ikar yol bulmaya tesvik etmektedirler.

Buckley Sabiilige dair eserinde bir sohbet ortaminda buna dair bir tecriibesini
sOyle anlatir:

Bana bir¢ok Sabiinin aklindan gegen bir soruyu soruyor: Sabii olmayan ama din degistirmek
isteyen mevcut ve miistakbel eslerle nasil basa ¢ikacaklar? Sabiiler din degistirmeyi
yasaklar. Rahiplerin bir noktada yonetmelikleri degistirmeleri, yeni kurallar koymalart
gerekebilecegini oneriyorum. Bu 6nerim siiphe ve kafa sallama ile karsilandi. Ama Mamoon
benimle ayni fikirde ve din adamlarinin Sabii olmayan esleri armdirmak i¢in bazi sézler
soyleyerek onlari dine kabul edeceklerini hayal ediyor. “Armdirmak” i¢in Arapga nazif ‘saf”
kelimesinden yola ¢ikarak bir kelime uyduruyor. San Diego’da dgrendigim bu kelimeyi
tantyorum. Mamoon “saflagtirmak, aritmak” der ve bu genel bir eglenceyle kargilanir.*®

Boylelikle Sabiilik konusunda uzmanlagsmis olan bilim insanlar1 genellikle
Sabiiligin ihtidaya yer vermeyen bir din oldugu konusunda hemfikir olmakla
birlikte, bazi arastiricilar Sabii geleneginde en azindan belirli bir tarihsel donemde
ihtidaya ve cemaat dis1 evliliklere izin verildigi gortisiinii savunmaktadir. Her ne
kadar geleneksel anlayisa aykiri olsa da bu 6rneklerden hareketle giiniimiizde adeta
yok olmak iizere olan Sabiil cemaati i¢in bunun farkli kesimlerden ihtidaya kap1
aralamak suretiyle onlar i¢in bir soluk alma vasitasi olabilecegini diisiinmektedirler.

59 Bkn. Buckley, “Conversion and Other VIIIth Century Community Issues in Mandaeism”, 286
vd.

60 Buckley, The Mandaens: Ancient Texts and Modern People, 123.
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Sonug¢

Sonug olarak Sabiiligin ihtidaya ve dis evlilige kapali olan ve yalnizca soya
¢ekimle Sabii olunabilecegine dair geleneksel yaklagimi giiniimiizde de gerek
Sabiilik konusunda uzmanlik diizeyinde arastirmalar yapan ¢esitli Sabii arastiricilar
gerekse cemaatin kahir cogunlugu tarafindan kabul edilmektedir. Bununla birlikte
ozellikle diasporada yasayanlar agisindan yogun sekiilarizasyon ve asimilasyon
baskisi altinda olan Sabiiligin disa kapali bu yapisi nedeniyle adeta yok olmak
iizere olmasi ve dzellikle ABD ve Avrupa’da Sabii genglerin zaman zaman farkli
cevrelerden evlilik yapma istekleri cemaati zorunlu olarak bu konularda bir ¢ikis
yolu aramaya itmektedir. Her ne kadar tarihin derinliklerinde kalmis olsa da mitolojik
Ogelerle bezeli Anug Uthra ve Meryey hikayelerindeki gibi anlatilarin ihtidanin
imkan1 konusunda referans olarak kullanilabilecegi dnerilmekte ve bdylelikle
geleneksel yaklasim disinda en azindan farkli kesimlerden eslerin ve boylesi
evliliklerden dogan ¢ocuklarin Sabii cemaatinden dislanmasina dair aktiiel sorunun
coziimlenebilecegi diisiiniilmektedir. Tiim bunlar dikkate alindiginda gerek sinirh
da olsa Sabii cemaatinden bazi kesimlerce gerekse cesitli Sabiilik arastiricilarinca
Sabiilikte ihtidanin ve dis evliligin miimkiin olduguna dair yiiriitiilen giincel
tartigmalarin daha ziyade Sabii cemaatinin 6zellikle diasporada yasadigi sosyal
sartlardan ve karsilastigi problemlerden kaynakli olarak ele alindig1 goriilmektedir.
Diger taraftan cemaatin kahir ¢cogunlugunun bagli oldugu geleneksel 6greti ise
Sabiiligin hem ihtidaya hem de dis evliliklere kapali oldugunu savunmaktadir.
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