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HZ. OMER’IN HADIS RIVAYETINI SINIRLAMASI UZERINE BIiR ARASTIRMA
OZET

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) siinneti, islAm dininin ikinci temel kaynagi olmasinin yan sira, Kur’an-1 Kerim'in
en 6nemli tefsiri ve pratik uygulama alanidir. Nitekim Kur’an’da yer alan bazi ayetlerin dogru bicimde
anlasilmasi ve hayata gecirilmesi, cogu zaman Hz. Peygamber’in agiklama ve uygulamalari olmadan
miimkiin olmamaktadir. Bu baglamda, Islim’in tiim yonleriyle 6grenilmesi ve yasanmasi agisindan
siinnetin bilinmesi biiyilk 6nem arz etmektedir. Hz. Peygamber’in, ashabini hadisleri ezberlemeye,
anlamaya ve sonraki nesillere aktarmaya tesvik etmis olmasi da bu 6nemin bir gostergesidir. Onun bu
yondeki tesvikleri, sozlerinin dogru anlasilmasi ve yasanabilir kilinmasi agisindan sahabenin
sorumlulugunu artirmistir. Bununla birlikte, Hz. Peygamber’in hadis rivayetini tesvik eden tutumuna
ragmen, vefatinin ardindan bazi sahabilerin ¢ok sayida hadis rivayet eden diger sahabileri elestirdikleri ya
da rivayetlerini sinirlandirmalarim istedikleri yéniinde bazi rivayetler mevcuttur. Ozellikle Hz. Omer’in
hadis rivayetine sinirlamalar getirdigini bildiren rivayetler, bu konuda dikkat ¢ekici bir tartisma alani
olusturmustur. Bir yandan hadislerin rivayet edilmesi tesvik edilirken, diger yandan rivayetlerin
yasaklandig1 ya da sinirlandirildigina dair rivayetlerin bulunmasi, bu meselenin hem celigkili hem de ¢ok
boyutlu bir tartisma konusu haline gelmesine neden olmustur. Bu calismada, 6zellikle Hz. Omer’in hadis
rivayetini yasakladigina dair rivayetler mercek altina alinmakta; rivayetler arasindaki geliskiler, farkl
yaklasimlar ve tarihsel arka plani detayli bir sekilde analiz edilmektedir. Hadis rivayetinin tarihi siireg
icerisindeki gelisimi, bu tiir rivayetler baglaminda ele alinarak, séz konusu uygulamalarin dayandigi
gerekeeler, toplumsal ve siyasal baglamlar isiginda degerlendirilmektedir. Béylece, hadis rivayetinin
tesvik ve sinirlandirma boyutlari arasinda goriilen farkliliklarin, dénemin sartlar1 ve dini otoritenin
korunmasi gibi saiklerle sekillenmis olabilecegi sonucuna ulasilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Hz. Omer, Rivayet, Sinirlama.

A STUDY ON HADITH NARRATION RESTRICTION BY HADRAT ‘UMAR
ABSTRACT

The Sunnah of the Prophet (s.a.s.), besides being the second fundamental source of Islam, is the most
important exegesis and practical application of the Holy Qur'an. As a matter of fact, the correct
understanding and realisation of some verses in the Qur'an is often not possible without the Prophet's
explanations and practices. In this context, it is of great importance to know the Sunnah in terms of
learning and living Islam in all its aspects. The fact that the Prophet encouraged his companions to
memorise, understand and transmit hadiths to the next generations is an indication of this importance.
His encouragement in this direction has increased the responsibility of the Companions in terms of the
correct understanding of his words and making them livable. However, despite the Prophet's attitude
encouraging the narration of hadith, there are some narrations that after his death, some of the
Companions criticised other Companions who narrated a large number of hadiths or asked them to limit
their narrations. In particular, the narrations reporting that Hadrat ‘Umar imposed restrictions on the
narration of hadiths have created a remarkable area of debate on this issue. On the one hand, while the
narration of hadiths was encouraged, on the other hand, there are narrations that the narrations were
prohibited or limited, which caused this issue to become a contradictory and multidimensional debate. In
this study, especially the narrations that Hz. Umar banned the narration of hadith are examined; the
contradictions between the narrations, different approaches and the historical background are analysed
in detail. The development of hadith narration in the historical process is discussed in the context of such
narrations, and the justifications of these practices are evaluated in the light of social and political
contexts. Thus, it is concluded that the differences between the encouragement and restriction dimensions
of hadith narration may have been shaped by motives such as the conditions of the period and the
protection of religious authority.

Keywords: Hadith, Hz. Umar, Narration, Limitation.
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1. GIRiS

Hz. Omer b. el-Hattab (6.23/644), islam tarihinin erken déneminde sadece siyasi bir lider degil,
ayni zamanda dini ve ilmi konularda da etkin bir sahsiyet olarak 6ne ¢ikmistir. Onun halifeligi
doneminde hadis rivayetine dair bazi sinirlamalar getirdigine iliskin c¢esitli rivayetler
kaynaklarda yer almaktadir. Bu rivayetler, hem hadis ilmi hem de Islam diisiincesi acisindan
o6nemli tartismalara konu oldugu tespit edilmektedir.

Bu c¢alismanin amaci, Hz. Omer’in hadis rivayetine yonelik tutumunu ortaya koyan rivayetleri
sened ve metin acisindan tahlil ederek, bu rivayetlerin tarihi ve ilmi arka planini ortaya
koymaktir. S6z konusu rivayetlerde yer alan ravilerin giivenilirlikleri incelenecek; metinlerin
akla ve tarihi verilere uygunlugu degerlendirilecektir. Ayrica, bu tiir rivayetlerin tarihsel siirecte
hadis otoriteleri tarafindan nasil yorumlandig1 da ele alinacaktir.

Bu baglamda, calismada tlizerinde duracagimiz ve ayrintili bir tahlile tabi tutacagimiz baslica
rivayetler sunlardir:

Birincisi; Hz. Omer, Irdk’a yolcu ettigi Ka’b b. Karaza’'dan (6.?) gittigi yerde hadis rivayet
etmemesini veya azaltmasini istedigine dair rivayetlerdir.

ikincisi; Hz. Omer’in fazla hadis rivayet ettikleri icin Abdullah b. Me‘stid (6.32/652), Ebi’d-
Derda (6.32/652) ve Ebll Zer’'in (6.32/653) Medine disina ¢ikmalarina izin vermedigini bildiren
rivayetlerdir.

Biitiin bu rivayetler Hz. Omer’in hadis rivayetine kars1 ¢ikarak olumsuz bir tavir takindigini
gostermektedir. Hz. Omer, kendisinden once selefi Ebxi Bekir (6.13/634) gibi, Hz. Peygamber’le
uzun bir siire sohbetinin bulunmasina ve ondan ¢ok sayida hadis isitmesine ragmen ¢ok sayida
hadis rivayet eden sahabiler (muksirun) arasinda yer almamaktadir (Talat Kogyigit, 2013,
s.172). O, daha ¢ok adaletiyle 6n plana ¢ikmis biiyiik sahabilerden biridir. Adalet mevzusunda
gostermis oldugu duyarliliktan dolay1 kendisine Omerii’l-Adil, denilmistir. Hakla batili, dogru ile
yanlis1 ayirt etme sezgisi ve kabiliyetinden dolay1 da Omerii’'l-Farik olarak nitelenmistir. Hilafeti
doneminde Kkarsilastigi ihtilafli meselelerin bazilarini Kur’an1 referans alarak ¢ozerken,
Kur’an’da cevabini bulamadigi bircok meseleyi de Hz. Peygamber’in Siinnet'ine miiracaat ederek
halletmeye calismistir. Kur'aAn’in mantalitesini iyi bilen ve siinneti i¢sellestiren Hz. Omer’in
azimsanmayacak derecede goriisleri Kur'an tarafindan onaylanarak tey’it edilmistir (Biinyamin
Erul, Sahabenin Siinnet Anlayisi, 1997, s.385). Buradan hareketle, Hz. Omer gibi bir sahsiyetin
sliinnete dair rivayetlerin azaltilmasini emrettigini veya yasakladigini bildiren rivayetlerin
incelenmesi gerekmektedir. Zira bu rivayetler oldugu gibi kabul edildigi takdirde siinnetin yok
olmasi ve gelecek nesillere aktarllmasina mani olunmasi gibi bircok mahzuru getirir ki, Hz. Omer
gibi birisinin boyle bir davranista bulundugunu séylemek miimkiin degildir. Dolayisiyla bu tiir
rivayetlerin iizerinde durmak, tarihi siirecte nasil algilandigina temas etmek ve bu hususla ilgili
yapilan degerlendirmelere yer vermek gerektigini diistiniiyoruz.

2. KONUYLA iLGiLi RiVAYETLERiIN DEGERLENDiRiLMESi
2.1.Birinci Rivayetin Tahlili:

Bu rivayet Hz. Omer’in, hilafeti déneminde bir grup Ensar’1 Kiife’ye yolcu ederken onlara verdigi
talimatin1 ihtiva etmektedir. S6z konusu rivayet hem erken dénemde hem de ge¢ donemde
yazilan bircok kaynakta yer almaktadir. Basta Darimi (6.255/869) olmak iizere, Ibn Mace
(6.273/887), Tahavi (6.321/933), Mehamili (6.330/942), Hakim en-Nisabiri (6.405/1014) ve
Suyti (6.911/1505) gibi alimler eserlerinde s6z konusu rivayeti zikretmislerdir ( Darimi, 2012,
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c.1, s.60; ibn Mace, c.1, s.20; Tahavi, 1415, c.15, s.316; Mehamili s.238; Hikim, en-Nisabiri, c.I,
s.183; Siydti, c.15, s.784). Ancak biz burada konuyla ilgili adi gecen kaynaklardaki tim
rivayetleri zikretmeyecegiz. Zira bu rivayetler lafiz agisindan farklilik arz etse de, mana ve
muhtevalari aymidir. Dolayisiyla biz burada sadece bu rivayetin ilk gectigi kaynak olan
Darimi'nin Siinen’ini dikkate alacak ve rivayetin formunu bu kaynaktan vermekle yetinecegiz.

Déarimi, Stinen’inde bu konuyla ilgili iki rivayet nakletmektedir.

Birincisi: Bize Sehl b. Hammad haber verdi. O, Su‘be’den rivayet etti. Su‘be, Beyan’dan nakletti.
Beyan, Sa‘bi’den, Sa‘bi ise, Karaza b. Ka‘b’dan rivayet etti. Karaza b. Ka‘b dedi ki : “ Omer (r.a.) bir
grup Ensar’t Medine’den Kife'ye yolcu ettigi sirada soyle dedi: “ Biliyor musunuz, sizi ni¢in
ugurladim?”. Dedik ki; Ensar’a hiirmetten dolayr.”Omer: Ben size bir hususu anlatmak igin
beraberinizde yiiriidiim, siz, Kur'an’t okurken dilleri hurma agacinin titremesi gibi titreyen bir
topluluga gidiyorsunuz. Sakin, Rasulullah’in (s.a.s.) hadisleri ile onlar1 Kur’an’dan alikoymayin.
Bu konuda ben sizin ortagimizim dedi.” Karaza, “ Omer’in bu uyarisi iizerine ben, hicbir hadis
rivayet etmedim. Halbuki arkadaslarim gibi benim de, isittigim hadisler mevcuttu, demistir
(Darimi, c.1, s.60).

Ikincisi: Bize Yezid b. Har(in haber verdi ve dedi ki, bize Es‘as b. Sevvar, Sa‘bi’den, Sa‘bi de,
Karaza’'dan nakletti. Karaza dedi ki: Omer b. el-Hattab Ensar’dan bir grup insami Kife'ye
gonderdi. Beni de onlarla birlikte génderdi. Omer bizi yolcu ederek bizimle beraber yiiriimeye
basladi nihayet Sirar denilen yere geldi ayaklarindaki tozu silkelemeye basladi. Sonra séyle dedi:
“Siz, Kufe’ye gidiyorsunuz ve orada Kur’an1 fikirdatarak okuyan bir toplulukla bulusacaksiniz.
Onlar, Hz. Muhammed’in ashabi geldi, Hz. Muhammed’in ashabi geldi diyerek size gelecekler ve
size hadis soracaklar. Biliniz ki abdestin en miikemmeli, azalar1 ticer defa yikamaktir. Ancak iki
defa da kafi gelir. lyi dinleyin siz Kufe'ye gidiyorsunuz ve orada Kur’an ile uguldayan bir
toplulukla karsilasacaksiniz. Onlar, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) ashabi geldi, Hz. Muhammed’in
(s.a.s.) ashabi geldi deyip sizin yaniniza gelecek ve size hadis soracaklar. Dolayisiyla siz de, hadis
rivayetini azaltimz.” Karaza, bunun iizerine “ilim meclislerinde hadis zikredilirdi ancak ben
iclerinde en iyi belleyen oldugum halde, Hz. Omer’in talimatindan dolay: susardim” demistir
(Darimi, c.1, s.60).

Birinci rivayetin senedinde; Sehl b. Hammad, Su‘be, Beyan, Sa‘bl ve sahabi Karaza b. Ka‘b isimli
raviler bulunmaktadir. Sehl b. Hammad (6.208/824): Imam Miislim’in (6.261/875) Sahih’indeki
ravileri arasinda yer almaktadir. Bir ¢ok alim rivayetlerinin sahih oldugunu belirtmistir (icli, c.I,
s.439). Su'be (6.160/776): Kiitiib-i Sitte’de ¢ok sayida rivayetleri bulunmaktadir. Hadis
alanindaki bilgisinden dolay1 kendisi “emirii’l-mii’minin fi'l-hadis” seklinde nitelenmistir ( Ibn
Hacer el-Askalani, s.266). Beyan b. Bisr (6.? ): Tevsik edilmis hafiz ve sebt biridir. Sa‘bl
(6.104/722): Tabiinin biiyiiklerindendir. Giivenilirligi ve rivayetlerinin ihticaca elverisli oldugu
konusunda ittifak bulunmaktadir ( Ibn Hacer el-Askalani, s.129). Karaza b. Ka'b (6.?): Hazrec
kabilesine mensup sahabi bir zattir. Bedir disinda diger savaslara istirak etmistir. Hz. Omer’in
Kifeye gonderdigi egitim-68retim heyeti arasinda kendisi de yer almistir. Rey sehrinin fethi
onun eliyle gerceklestigi ifade edilen Karaza’'nin, Hz. Ali (6.40/661) hilafetinde vefat ettigi
belirtilmistir (Gamri, c.Il, s.423). Ancak Ibn Hacer el-Askalani (6.852/1449), hicri 50 civarinda
Hz. Muaviye'nin (6.60/680) hilafetinde Mugire b. Su‘be (6. 50/670) Kife valisi oldugu sirada
vefat ettigini ifade etmistir (ibn Hacer, el-Askalani, c.VII, s.114).

Diger rivayetin senedinde ismi gecen ortak raviler disinda su raviler yer almaktadir. Yezid b.
Har(n (6.206/222): Hakkinda ¢ok sayida ta‘dil edici ifadeler bulunan sika ve sebt biridir( el-
Baci, c.Ill, s.1235). Es‘as b. Sevvar (6.130/748): Onunla ilgili farkhh degerlendirmeler
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bulunmaktadir. Sika oldugunu kabul edenler oldugu gibi, zayif oldugunu sdyleyenler de
mevcuttur (icli, c.], s.232; Mizzi c.II, s.319).

Bu bilgilerden hareketle her iki rivayetin senedindeki ravilerin giivenilir olduklar
anlasilmaktadir. Dolayisiyla s6z konusu rivayetlerin sened agisindan saglam olduklari kanisina
varimigstir.

Rivayette gecen ‘Kur’dn’t okurken dilleri hurma agacinin titremesi gibi titreyen’ seklinde terciime
ettigimiz Jall ) i) ol Alh agiiull 3¢5 ifadesinin yerine, bir rivayette Jaill (s 53 o) 3L (552 a¢d (Kur’an
okuduklarinda ar1 viziltisi gibi ses ¢ikardiklari) ifadesi bulunmakta, diger bir rivayette ise & oAl

daadl 323¢S 3w s ,sua (ateste kaynayan tencere gibi Kur'dn igin goniilleri fokur fokur
kaynayan) ifadesi yer almaktadir (Gamrj, c.Il, s.423).

Her ti¢ ifadenin anlamca birbirine yakin olduklarini diisiintiyoruz. Bu ifadelerden; onlarin Kur’an
ile mesgf(l olduklari, biitiin mesailerini Kur’an’a harcadiklar1 ve Kur’an’t okumaya ¢ok hararetli
ve pek diiskiin olduklar anlasilmaktadir. Nitekim Sindi (6.1138/1726) de, Ibn Mace’nin Siinen’i
lizerine yazdig1 héasiyesinde son ifadenin; onlarin Kur’dn’a yoneldiklerini ifade ettigini
belirtmektedir (Muhammed b. Abdulhadi es-Sindi et-Tettevi, c.I,s.16). Rivayetlerin muhtevalari
incelendiginde, birinci rivayette, hadis rivayetinin tamamen yasaklandig1 goriiliirken, ikinci
rivayette ise hadis rivayetinin azaltilmasinin istenildigi anlasilmaktadir.

Darimi, Siinen’inde her iki rivayeti ‘hata yapma endisesiyle fetvd vermekten korkan kimse’
babinda zikretmistir. Siinen’in sarihi Gamri (6.?), buradaki ‘fetvd vermekten’ maksat hadis
rivayeti oldugunu, zira bu babta hata yapma endisesiyle hadis rivayetinden ¢ekinen sahabe ve
tabiinden ¢ok sayida 6rneklere yer verildigi soylemektedir (Gamri, c.Il, s.413).

Rivayetleri bab basliklar1 altinda vermenin bir nevi yorum oldugundan Dariminin bdyle bir
bashkta bu rivayetlere yer vermesi, Hz. Omer'in uyarisimin en énemli nedeninin ‘hadis
rivayetinde hata yapma endisesi oldugunu ifade etmeye ¢alistig1 sdylenebilir. Bununla birlikte,
Darimi, rivayetleri verdikten sonra rivayetlerde gecen “hadis” ifadesinden kasit Rasulullah
zamanindaki olaylarla ilgili hadisler oldugunu, siinnet ve farzlarla alakali hadisler olmadigini
soylemektedir. Yani Hz. Omer’in rivayetini yasakladig), biitiin hadisler degildir, bilakis tegri‘
degeri bulunmayan ve Hz. Peygamber’in fiziki evsafina dair veya daha ¢ok bir beser olarak
yaptiklarini bildiren ya da gazveleriyle ilgili olan hadislerdir (Darimi, c.1, s.60). Zira Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) muhabbeti ve sevgisi ashabinin gonliine o kadar yerlesmisti ki, ashab, onun
sadece tesri‘ gerektiren sozlerini ve fiillerini nakletmekle yetinmemistir. Aksine tesri‘ degeri
bulunmayan glinliik hayatindaki konusmalarina ve bir beser olarak yaptigina, hatta onun
peygamberlikten 6nceki s6z ve fiillerine de biiylik bir deger atfetmistir. Tesri' degeri bulunan
haberler gibi bunlar1 da rivayet sahasina ¢ikarmistir. Bunun neticesinde hadis sayisinda bir artis
meydana gelmis ve hafizanin bliyiik bir yiik altina girerek hata yapmasi ve yanilmasi tabii
karsilanmistir. Bu durumda Hz. Omer’in hafizanin yanilma ihtimalini goz éniinde bulundurarak
stinnetin de, Kur’an gibi 6grenilmesini tavsiye etmekle birlikte dini boyutu bulunmayan ve tegri*
gerektirmeyen hadislerin rivayetini sinirlandirmak maksadiyla boyle bir tavsiyede bulunma
ihtiyac1 hissetmigtir. Yani Hz. Omer’in talimati tesri’ icerikli olmayan, Hz. Peygamber
zamanindaki olay ve hadiselerle ilgili rivayetlere yoneliktir. Dini mahiyeti bulunan hadislere
degildir. Dolayisiyla Hz. Omer’in biitiin hadislerin rivayetini yasaklamasi diisiinmek miimkiin
degildir. Bilakis o siinnetin Ogretilmesini tesvik etmistir. Nitekim sahabl Ebl Misa el-As‘arl
(6.42/662), Hz. Omer’in hilafeti doneminde Basra’ya vali olarak atandiginda Basra halkina sunu
demigtir: “Omer b. el-Hattdb beni size, Rabb’inizin Kitab'm1 ve Peygamberinizin siinnetini
o0gretmek icin gonderdi (Darimi, c.I, s.91). Bu yoruma gore, biitiin hadisler aym derecede
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degerlendirilmemektedir. Stinnet muhtevali olanlar ve olmayanlar seklinde ikiye ayrilmaktadir.
Bu da hadisle siinnetin es degerde olmadigini ifade etmektedir. Aralarinda iclem ve kaplam
iliskisi bulunmaktadir. Yani biitiin siinnetler hadistir, ancak biitiin hadisler siinnet degildir.
Zaten Imam Safi’den (6.204/820) énce bu anlayis hakim idi. Safii’den sonra siinnet ile hadis
0zdeslesmistir.

Rivayetlerin muhtevasindan yola ¢ikarak Hz. Omer’in yeni kurulmus Kiife gibi bir belde ve belki
de yeni miisliiman olmus bir halk icin gonderilen irsat ve egitim ekibinden oncelikli olarak
Kur'an'mm iyi o6gretilmesi, dini degeri bulunmayan rivayetlerle onlar1 Kur’an okumaktan
alikoymamalar1 amaciyla boyle bir uyarida bulunma geregi duydugu séylenebilir. Buna gore Hz.
Omer muhataplarininin durumunu dikkate alarak bir egitim-6gretim politikasini takip etmistir.
Bu husus, dini hiyerarside Kur’an'nin siinnetten 6énce oldugunu akla getirmektedir. Dolayisiyla
stinnetin Kur’an’a hiikmetmesi veya onu neshetmesi bu diisiinceye goére miimkin
goriinmemektedir. Yahut Hz. Omer gonderdigi heyetin hadis rivayeti ile fazla mesgul olmalari
halinde esas gorevleri olan halkin irsad hizmetinin aksayacagi ve halkin irsad sahasindaki
istifadelerinin gevseyecegi endisesinden dolay1 heyetin rivayetle fazla mesgul olmamalarini
istemistir. Kisaca Hz. Omer’in boyle bir talimatta bulunmasinin ii¢ temel nedeni oldugunu
soyleyebiliriz:

1. Hadis rivayeti hususunda dikkatli olmak ve ihtiyat1 elden birakmamak.

2. Kur’an okumaya c¢ok istekli ve pek diiskiin olan bir toplulugu tesri degeri bulunmayan
haberlerle Kur’an okumaktan alikoymamak.

3. Irsad hizmeti icin génderilen heyetin rivayetle fazla mesgul olup esas gorevlerini ihmal
etmemesi.

Kiitiib-i Sitte imamlar arasinda bu konuya sadece ibn Mace temas etmistir. ibn MAce, Siinen’inde
bu rivayetlerden ikincisine yer vermis ve bu rivayet onun teferriid ettigi rivayetlerden
sayllmigtir. ibn Mace, s6z konusu rivayeti ‘Hz. Peygamber’in hadisleri konusunda dikkatli olmak,
ihtiyath davranmak’ babinda zikretmistir (ibn Mace, c.I, s.20) Siinen’in sarihleri bab bashigini da
dikkate alarak rivayetin iki sekilde anlasilmasinin miimkiin oldugunu ifade etmislerdir.

Birinci ihtimal; Hz. Peygamber’den hadis rivayet etmek son derece 6nemli ve dikkat gerektiren
bir meseledir. Dolayisiyla hadis rivayeti ve hifz1 konusunda hentiz ehliyeti sabit olmayan bir
topluluga istekli olduklarina kanaat getirerek ¢ok hadis rivayet etmek isabetli bir tavir degildir.
Bu yoruma gore, Hz. Omer sunu demek istemistir: Yalnizca kesin olarak bildiginiz ve hifzettiginiz
hadisleri rivayet ediniz. Sakin bu insanlarin size olan sevgisini diisiinerek onlara ¢ok hadis
rivayetinde bulunmayiniz; bu sizi rivayet konusunda gevseklige sevk etmesin. ilgili rivayeti bu
sekilde anlamak ve yorumlamak bab bashigina daha uygun dismektedir (Muhammed b. Ali b.
Adem b. Musa, c.], 5.396).

Ikinci ihtimal ise, yeni miisliiman olmus, heniiz Kur’an’1 tam belleyememis ve i¢csellestirememis
bir topluluga ¢ok hadis rivayet etmek faydadan ¢ok zarar vermektedir. Bu, onlarin Kur’an’i
o0grenmelerine engel olabilecegi gibi zihinlerinin karismasina da neden olabilir. Boyle bir
topluluk, Kur’an’t tam manasiyla kavrayamadig icin, Kur’an ayetlerini hadislerle karistirabilir.
Nitekim Hz. Peygamber (s.a.s.) doneminde hadislerin resmi olarak Kur'an gibi kayda
gecirilmemesinin baslica nedenlerinden biri de Kur’dn’in hadislerle karistirma tehlikesinin
bulunmus olmasidir ( Muhammed b. Ali b. Adem b. Musa, c.], 5.396).

Yukaridaki agiklamalardan; Hz. Omer’'in hadis rivayetini iki sebebe binaen yasakladig
anlasilmaktadir:
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a) Kendilerine heyet gonderilen toplumun heniiz hadis almaya hazir olmamalari1 ve hadislerin
hifz1 ve rivayeti konusunda ehliyeti bulunmamalaridir. Hz. Omer burada s6z konusu muhataplar:
g6z Online alarak onlarin durumuna uygun bir tutum sergilemistir. Bu husus her iki tarafin yani
hem alicinin hem de vericinin hadis rivayeti konusunda ehliyetinin bulunmasinin gerekliligini
gostermektedir.

b) Hadislerle istigalin Kur'dn 6grenimine mani olacagi diisiincesidir. Buna goére 6grenme
konusunda dncelik Kur’an’a verilmelidir, Kur’an iyi bir sekilde 6grenildikten sonra ikinci sirada
yer alan ve Kur'an'in bir nevi tefsiri ve aciklamasi olan hadis bilgisine gecilmelidir. S6z konusu
rivayetleri eserinde zikredenlerden de biri Ebl Ca‘fer et-Tahavi'dir (6.321/933). Tahavi,
ihtilafi’'l-hadise dair yazdig1i Miigkili'l-Asar isimli eserinde bu rivayetlerle ilgili sunu
soylemektedir: Hz. Omer’in rivayetini yasakladigl veya rivayetinin azaltlmasim talep ettigi
hadisler, insanlar1 Kur'an okumaktan alikoyan ve istelik tesri‘ degeri bulunmayan hadislerdir.
Onun yasakladig1 Hz. Peygamber’in giinliik hayatinda bir beser olarak yaptig1 hususlan ifade
eden ve baglayicilik niteligi bulunmayan haberlerdir. Biitiin hadisler degildir. Zira hadislerin bir
kismi siinnet icerikli hadislerdir ki bunlar olmadan Kur’an’t anlamak ve onu hayatta tatbik etmek

miimkin degildir (Tahavi, c.XV, s.316).

Tahavi'nin rivayetlerle ilgili yaptigi bu yoruma baktigimizda onun da Darimi gibi bir
degerlendirmede bulundugu goriilmektedir. Tahavi'ye gore s6z konusu rivayetteki ‘hadisten’
maksat biitiin hadisler degildir. Aksine Hz. Omer’in yasakladigy, farz ve siinnetle ilgisi olmayan
veya tesri degeri bulunmayan hadislerdir.

Biitiin bu aciklamalara ragmen bir kisim insanlar bu talimati baglamindan kopararak, siyak ve
sibakina bakmayarak farkli yerlere cekmis ve bunu kotii emellerine vesile etmislerdir. Endiiliisli
muhaddis Ibn Abdi’l-Ber (6.463/1071), bu rivayetlerin aciklamasi sadedinde isim vermeden bazi
gruplar elestirerek sunlari ifade etmektedir: ilim ve marifetten yoksun bir kisim bidat ehli ile
Hz. Peygamber’in hadislerine saldiran bir grup, Hz. Omer’in bu séziinii gerekce gostererek Hz.
Peygamber’in hadislerini itibarsizlastirmaya calismislardir. Halbuki Yiice Allah’in Kur’an’daki
muradim hadisler olmadan anlamak miimkiin degildir. Dolayisiyla Hz. Omer’in bu sézii hicbir
sekilde onlar icin gerekce teskil etmemektedir. Bu hususu birka¢ madde halinde soyle

aciklayabiliriz:

I. Hz. Omer’in bu emri/talimati genel olmayip 6zeldir. Hz. Omer, bu hususi uyarisim Kur’an' iyi
bir sekilde bilmeyen bir topluluk icin sdylemistir. Baska seylerle mesgul olmalari onlar tim
ilimlerin membai olan Kur’an gibi bir hazineden menedecegini diisiinerek bdyle bir uyarida
bulunma ihtiyaci hissetmistir. Clinkii o bu direktifini cami minberinde Medine ahalisine
vermemistir. Sadece Irak’a ugurladigi heyete Medine disina ¢ikarak tenha bir yerde yapmistir
(Gamrd, c.II, s. 436).

II. Hz. Omer, tesri‘ degeri olsun olmasin biitiin hadisleri aym kefeye koyarak tiim hadislerin
rivayetini yasaklamamustir. Aksine, o tesri‘ degeri olanla tesri degeri olmayan arasinda bir fark
gozetmistir. Onun rivayetini yasakladigi veya azaltilmasini istedigi hadislerin dini mahiyeti
bulunmayan baska bir ifadeyle hiikiim ifade etmeyen hadislerdir (Gamrd, c.II, s. 436).

IIl. Hz. Omer’in ¢ok hadis rivayetini yasaklayarak az rivayette bulunulmasini istemesi veya
emretmesi, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) adina yalan-yanhs seylerin vuku bulacagl endisesini
tasidigindan ileri gelmektedir. Zira o, insanlarin ¢ok rivayet ettikleri takdirde, emin olamadiklari
veya iyi bir sekilde bellemedikleri hususlar1 da aktaracaklarinin kaygisini tasimistir. Clinkii az
rivayet edenin zapti, ¢ok rivayet edenden daha iyi olur. Bu da onu yalan- yanlistan korur. Hz.
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Omer’in boyle bir endise ve kaygiy: tagidigiyla ilgili séyle bir haber nakledilmistir: Habere gore,
Hz. Omer bir Cuma giinii minbere ¢ikip insanlara hitap ederek sunu demistir: insanlar! Benim
size bildirmem gereken bir hadis bulunmaktadir. Her kim bu hadisi anlayip iyi bir sekilde
hifzederse bineginin gittigi yere kadar rivayet edebilir, kim de, iyi bellemezse rivayet etmesin,
zira benim adima yalan soOyleyene hakkimi helal etmem. Hadis sudur: Allah, (c.c.) Hz
Muhammed’i hak din ile gdnderdi. Onunla birlikte bir de Kitap indirdi. Kitapta indirdigi ayetler
arasinda recm ayeti de vardi. ibn Abdi’l-Ber: iste bu haberde de goriildiigii gibi, Hz. Omer iyi hifz
edenin rivayetine miisaade etmistir. Hilbuki konumuz olan haberde ise giiya hadis rivayetini
yasaklamistir. Bu bir paradoks/celigkidir. Bununla birlikte nasil oluyor da, Hz. Omer, Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadislerinin rivayetini yasaklayacak veya azaltilmasini istesin, ancak kendi
sozlerinin rivayetine ise iyi belleyenleri tesvik etsin, hifz etmeyenlerin rivayet etmelerine ise
adima yalan sdyleyenleri helal etmem diyerek kars: ¢iksin. Hz. Omer’den béyle bir seyin sudur
etmesi miimkiin degildir (Gamrd, c.Il, s. 437).

IV. Ibn Abdi'l-Ber, burada metin tenkidi yapmis, séz konusu rivayetleri Kur'dn’a ve diger
hadisler arz ederek bir degerlendirmede bulunmustur. ibn Abdi’l-Ber bu konuyla ilgili sunlar
soylemektedir: Karaza hadisini, Sa’bi’den, Beyan adindaki bir tek ravi rivayet etmistir. Bu olay
tlimiiyle Beyan adlh raviye dayanmaktadir. Halbuki o bu konuda kendisine giivenilen biri
degildir. Ciinkii boyle bir haber Kur’dn ve Siinnet’e aykiridir. Yiice Allah bir ayette sdyle
buyurmaktadir: “Peygamber size neyi verdiyse onu alin, neyi de size yasak ettiyse ondan
vazgecin.” (Hasir,59/7). Baska bir ayette ise, “Hi¢ siiphe yok ki sen dogru yolu, goklerin ve yerin
yegane sahibi olan Allah’in yolunu géstermektesin” buyurulmustur (Sura,42/52). Kur’an’da bu
tiirden ayetler coktur. Hz. Peygamber’e ittiba ve onun emrine imtisal etmek ancak kendisinden
rivayet edilen hadislerle miimkiin olur. Bu durumda Hz. Omer’in hadis rivayetini yasaklayarak
Allah’in emrine aykir1 davranmasi diisiiniilemez. Ciinkii Omer’in kendisi Hz. Peygamber’den “
Bizden bir sey isitip, onu aynen isittigi gibi baskalarina ulastiran kimsenin Allah yiiziinii
agartsin” hadisini nakletmistir. Mezkur hadiste, Hz. Peygamber’in hadislerinin tebligi ve rivayeti
konusunda acik bir sekilde tesvik bulunmaktadir. Bunun yaninda Hz. Omer’in hadislerin
0grenilmesine karsi ¢cikmadigini ve bunlarin rivayetini veya naklini yasaklamadigini gosteren
baska bir haber de onun su sozidir: “Kur'am1 6grendiginiz gibi, farzlar1 ve siinnetleri de
6greniniz.” Goriildiigi gibi, Hz. Omer 6grenme hususunda Kur’an’la siinnet arasinda bir ayrim
yapmamistir. insanlan her ikisine tesvik ederek 6grenmelerini istemistir (Gamri, c.Il, s. 437).
Ancak Ibn Abdi’l-Ber’'in, Beyan adli ravinin giivenilir olmadigini ifade eden bu soézii kabul
gormemistir. Daha O6nce de belirtildigi lizere mezk{r ravinin sebt ve hiiccet biri oldugunun
yaninda rivayetin senedindeki diger ravilerin de sika olduklan ifade edilmistir. Dolayisiyla
rivayetler sened agisindan sahihtir. ibn Abdi’l-Ber’in bu séziiniin onun dikkatsizliginden veya
dalginligindan nes’et edebilecegi ifade edilmistir. Ayrica onun bu rivayetin ayet ve siinnete aykiri
oldugunu iddia etmesi de dogru degildir. Clinkii bu s6z yorumlandig: takdirde bir muhalefetten
s0z etmek miimkiin degildir (Gamri, c.I], s. 438-439).

Bir diger Endiiliisli muhaddis ve aym zamanda fakih olan Ibn Hazm (6.456/1064), bu
rivayetlerin senet acisindan problemli olduklarini belirtmektedir. ibn Hazm, Sa’bi’nin Karaza ile
karsilastigina ve ondan hadis isttigine dair herhangi bir bilgiye sahip olmadigimiz
belirtmektedir. Dolayisiyla, Sa’bi'nin Karaza ile goriistigliniin kesinlik kazanmadig1 ve ondan bir
rivayet isittigine dair giivenilir bir delilin bulunmadig anlasilmaktadir. Bu durumda s6z konusu
rivayetin giivenilir bir haber degerlendirilemeyecegi ortaya cikmaktadir. (Ibn Hazm, c.l, s.141).
Ancak daha o6nce de ifade edildigi gibi bu rivayetlerin senet yoniinden saglam olduklari
belirtilmistir.
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ibn Hazm el-ihkdm adli eserinde; ‘Siinnetleri ¢ok rivayet etmenin fazileti’ babinda s6z konusu
rivayetleri gerekce gostererek hadislere karsi cikanlarla satasmis ve akli delillerle onlar
susturmaya calismistir. Verdigi bilgilerden, ibn Abdi’l-Ber’in isim vermeden elestirdigi kisilerin
bir kisim Maliki mezhebine mensiip alimler oldugu anlasilmaktadir. ibn Hazm, bu husiista su
bilgilere yer vermektedir: Baz1 insanlar, Hz. Omer’in bu tutumunu referans gostererek cok fazla
rivayete kars1 ¢ikmis ve bunu yapanlan elestirmistir. Bunun yaninda, Omer’in Fatima bint
Kays'in (6.54/674) li¢ talakla bosanmis kadinla ilgili hadisine itibar etmedigini, ve Eb(i M{isa el-
Es‘arl’yi (0.42/662) izin istemeyle ilgili anlattiklarina sahit getirmedigi takdirde kendisini
cezalandiracagini sdéylemesini gerekce gostermislerdir. Ancak bunlarin zikrettikleri gerekcelerin
acik delille gecersiz ve ciiriik bir iddiadan ibaret oldugunu belirten Ibn Hazm, delilini su sekilde
izah etmektedir: Cok fazla hadis rivayetini elestirenlere sormak gerekir, Rasulullah’in hadisini
rivayet etmek konusunda ne disiiniiyorlar? Onlara gore bu hayirli bir is midir? Yoksa hayirh
degil, kotii bir faaliyettir. Clinkii icilincii bir sik yoktur. Sayet hayirhh bir is oldugunu
soyliiyorlarsa, iyinin ¢ogu da iyi oldugunu; eger kotii oldugunu soyliiyorlarsa kotiiniin az1 da
koti oldugunu soyleriz. Halbuki bunu séyleyenler ¢ok sayida hadisle amel etmisler ki bu onlara
gore kotii bir seydir. Onlar bilerek kot seyler dgrendikleri ve onunla amel ettikleri itiraf
etmeleri lazim gelir. Ayrica sormak gerekir, azin ve ¢ogun sinir1 nedir? Onlar bu konuda bir sinir
belirleseler bunu bilgi ve delil olmaksizin yapmis olacaklardir. Sayet bir sinir tayin etmezlerse o
zaman daha kotl bir duruma diisecekler ki, kabul ettiklerini ve karsi ¢iktiklarini birbirinden
ayirt edemedikleri anlasilacaktir. Bu da apagik bir sapikliktir. Ayni sekilde sormak gerekir Imam
Malik (6.179/795) de, ¢cok hadis rivayet etmistir. Bu durumda, Malik’in rivayet ettigi hadisleri iyi
kilan, baskasinin rivayet ettigi hadisleri kotii kilan nedir? Nicin durum tersine degil? Sayet
hadisleri toplamak kotii bir faaliyet olsaydi Malik bunu yapar miydi? Zira Hammad b. Seleme
(6.167/784) ve Ma‘mer b. Rasid’den (6.153/770) sonra hadisleri cemeden imam Malik’tir. Ancak
bize gelince biz bunlar gibi disiinmiiyoruz. Bize gore, Hz. Peygamber’in ¢ok sayida sahih
hadislerini rivayet etmek iyi bir amel ve hayirl bir istir. Hatta Kur’an ve hadislerde derin
kavrayis sahibi olmak icin hadisleri zabtu-rabt etmek gerekir ki bu faziletli bir is ve mahza hayir
bir faaliyettir demektedir (Ibn Hazm, c.I], s.134-137). Bu konuya temas edenlerden biri de Hatib
el-Bagdadi’dir (6.463/1071). Hatib el-Bagdadi ‘Serefu Ashabi’l-Hadis’ isimli eserinde s6z konusu
rivayetleri naklederek mevzu ile ilgili baz1 ihtimalleri ortaya atmis ve onlara cevap vermeye
calismistir. Hatib bu hususta sunlar1 kaydetmektedir: Eger denilse: Hz. Omerin Hz.
Peygamber’den ¢ok rivayette bulunulmasina karsi ¢ikmasi ve bu konuda siki davranmasinin
sebebi neydi? seklinde bir soru sorulursa cevabinda su séylenir: Omer, sadece bunu tedbir
amagcli yapmistir. Dini korumak i¢in ve Miisliimanlarin maslahatini gézeterek bunu yapmistir. O,
insanlarin bazi hadislerin zahirine aldanarak ameli birakacaklarindan endise duymustur. Clinkii
biitiin hadislerin zahir manalar kastedilmiyor ve herkes esit sekilde hadislerin fikhina vakif
degildi. Zira hadislerden bir kismi1 miicmel olarak varid olmustur ki ancak arastirmakla ve derin
bir sekilde incelemekle manasi anlagilabilir. Dolayisiyla Hz. Omer, hadislerin dogru bir sekilde
yorumlanmamasindan veya hiikmiiniin zahirine gore olmayan hadislerin zahirine gére amel
edilmesinden kaygi duyarak boyle bir tutum sergilemistir. Buna benzer bir durum Muaz b.
Cebel'in (6.18/639) hadisinde gorilmektedir: Muaz, insanlara mijde vereyim mi?
Peygamberimiz: Hayir, insanlar buna dayanarak ameli birakacaklar, demistir. Benzer bir husus
da Hz. Peygamber’in Hz. Ali'ye sdyledigi su hadistir: ‘Bu ikisi (Ebu Bekir ve Omer) Cennet ehlinin
orta yaslhlarinin efendileridir. Ey Ali! Sakin onlar1 bu hadisten haberdar etme.” Bunun gibi, Hz.
Omer de, insanlarin bazi hadislere itimad ederek ameli birakacaklari korkusuyla, sahabenin ¢ok
rivayette bulunmalarimi yasaklamistir. Bununla birlikte, Hz. Omerin bu konuda siki
davranmasinin ve ¢ok rivayet etme hususunda sahabeye baski yapmasinin, hadisleri muhafaza
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altina almak ve sahabe disindakilerini daha dikkatli olmaya davet etmek ve asli esasi olmayan
seyleri hadisler arasina sokmaktan iirkiitmek amacini tasimaktadir. Zira s6zii makbul ve sohbeti
meshur olan birine bu konuda kendisine baski yapiliyorsa sohbeti bulunmayan Kisinin bu
konuda daha dikkatli olmasi gerektigi ‘bi tariki’'l-evla’ ile anlasilmakta, béyle kimselerin hadisler
arasina yalan- yanlis seyleri sokmaktan daha fazla sakinmasi icab etmektedir (Hatib el-Bagdadyi,
s.88).

Ozetle Hatib el-Bagdadi'ye gore, Hz. Omer’in bu uygulamasinin nedeni, siinneti asilsiz yalan-
yanlis seylerden korumak, muhafaza etmek ve zahiri kastedilmeyen bir kisim hadislerin yanlis
yorumlanmasina ve dogru bir sekilde algilanmamasina engel olmaktir.

Goriildiigii gibi burada arastirma konusu yaptigimiz Hz. Omer’in bu sézii, tarihi siire¢ icinde
farkl sekillerde yorumlanmis ve onun hadis rivayeti konusunda ortaya koydugu bu yaklasimi
degisik sebeplere baglanmistir. Bu sebepleri inceledigimizde hepsi de ma‘k{l gerekceler
oldugunu séyleyebiliriz. Dolayisiyla burada sadece bir sebebi zikretmek yerine Hz. Omer gibi
dirayetli bir sahsiyetin bir¢ok sebebi dikkate alarak boyle bir tavsiyede bulundugu ihtimali
kuvvetli goriinmektedir.

2.2.ikinci Rivayetin Tahlili:

Rivayet su sekildedir: Muhammed b. Bessar (Biindar), Muhammed b. Ca‘fer (Gunder)'den
rivayet etti. Gunder Su‘be’den nakletti. Su‘be, Sa‘d b. Ibrahim’den o da babasi Ibrahim b.
Abdurrahman b. Avf'dan (6.32/652) sunu dedigini rivayet etmistir: Hz. Omer Ibn Mes’d, Eb((’d-
Derda ve Eb( Zer’e hitaben Hz. Peygamber’den (s.a.s.) rivayet ettiginiz bu hadisler de nedir?
dedi. Sanirim vefat edinceye kadar da onlar1 Medine’de hapsederek disar1 ¢ikmalarina miisaade
etmedi ( Ibn Hazm, c.Il, s.139).

S6z konusu rivayet, temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir. Ancak en erken olarak ibn
Sa‘d’in meshir Tabakat'inda gecmektedir. ibn Sa‘d, Medine’de fetva verenleri zikrettigi sirada bu
rivayeti de zikretmeyi ihmal etmemistir (ibn Sa‘d, clI, s.291). Bunun yaninda ibn Hazm el-
ThkAm fi- Usili'l-Ahkdm’inda mezkir riviyete yer verdigi goriilmektedir. Mustafd es-Sibal
(6.1384/1964) ve Ebli Sehbe (6.1403/1983) gibi yazarlar da bu rivayeti nakletmislerdir. Bu
rivayette, Hz. Omer’in fazla hadis rivayet ettiklerinden dolay1 Abdullah b. Mes’id’'u, Eb{’d-
Derda’y1 ve Ebl Zer el-Gifarl'yi Medine’de hapsettigi veya Medine disina ¢ikmalarina izin
vermedigi ifade edilmektedir.

Rivayetin senedinde yer alan raviler sunlardir: Muhammed b. Bessar (Biindar) (6.252/866):
Cerh ve ta‘dil otoritelerine gore, sika bir zattir. Rivayet ettigi hadislere Buhari ve Miislim gibi
mu‘teber ve gilivenilir hadis kaynaklar yer vermistir (Mizzi, c.XXIV, s.511). Muhammed b. Ca‘fer
(Gunder) (06.193/809): Hocalarindan yazdigi hadislerin son derece giivenilir oldugu
belirtilmekte, 6zellikle Sube’den rivayet edilen hadislerde herkesten daha ziyade giivenilir
oldugu ifade edilmektedir (Zehebi, c.IX, s.99). Sube (6.160/776): Terceme-i hali daha 6nce
gecmisti. Sa‘d b. ibrahim (6.125/742): Medine kadiligin1 da yapmus sika bir zattir. Rivayetlerde,
biitiin senesini orucla gecirdigi ve her giin bir hatim indirdigi bilgisi yer almaktadir (ibn Sa‘d,
c.VIl, s.447-448).ibrahim b. Abdurrahman b. Avf (6.95/ 714):Tabiinden ve Medineli sika biridir
(icli, c.I, 5.202).

Ibn Hazm, Su‘be’nin bdyle bir konuyu rivayet ettigi hakkinda siiphesinin bulundugunu
belirtmekte, ayrica haberin ravisi ibrahim b. Abdurrahméan b. Avfin da Hz. Omer’den semainin
sabit olmadigini ifade etmektedir (ibn Hazm, c.II, s.139). Her ne kadar Beyhaki (6.458/1066) bu
konuda Ibn Hazm’a muvafakat etmisse de, ancak bu hususta farkh diisiinenler de bulunmaktadir.
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Nitekim Ibn Ebi Seybe (6.235/849) ve Taberi (6.310/923) gibi baz1 alimler sema’inin sabit
oldugunu sdylemistir. Ancak ibrahim’in vefat tarihine ve yasina baktigimizda bunun miimkiin
olmadig1 ortaya ¢ikmaktadir. Zira ibrahim’in hicri 95 veya 99 yilinda 75 yasinda iken vefat ettigi
belirtilmistir. Buna gore, onun hicri 20 yilinda, Hz. Omer’in hilafetinin sonlarina dogru dogdugu
ortaya c¢ikmaktadir ki, bu yastaki bir cocugun semainin sabit olmasi diisiintilemez ( Mustafa es-
Sibai, s.66). Bu takdirde s6z konusu rivayetin muteber ve delil olabilecek bir nitelikte olmadigi
dolayisiyla bu hususta referans olarak alinamayacagl anlasilmaktadir. ibn Hazm gére, soz
konusu haberin sened acisindan problemli olmasinin disinda haberin igerigine bakildiginda
onun uyduruk ve acik bir yalan oldugu da ortaya ¢ikmaktadir. Zira bu haber dogru kabul edildigi
takdirde iki mahzuru bareberinde getirmektedir ki bunlardan ilki Hz. Omer durduk yere
sahabeyi itham etmis ve onlar1 zan altinda birakmistir. Halbuki akli basinda olan hi¢ kimse boyle
bir davramsta bulunamaz. Diger mahzur ise, Hz. Omer, hadislerin rivayetini yasaklamis ve Hz.
Peygamber’in siinnetlerini Miisliimanlara ulastirlmasina engel olmustur. O, Insanlara baski
yaparak hadislerin saklamilmasini ve baskalarina iletilmemesini saglamistir. Ancak Hz. Omer gibi
bir sahsiyetin béyle bir faaliyette bulunmasi miimkiin degildir. Ciinkii bu dogrudan Islam’dan
uzaklasmak ve hak yoldan ayrilmaktir. Sayet Hz. Omer’in sahabeyi yalan séylemekle itham ettigi
kabul edilirse, o zaman Omer kendisini de yalanla itham etmis olur. Ciinkii Omer de, sahabeden
biridir. Halbuki hi¢bir miisliman bunu yapmaz. Ayrica Hz. Omer durduk yere, sahabeyi itham
etmisse onlara haksizlik etmistir. Bu durumda, batil goriisiinii desteklemek icin s6z konusu
rivayetleri gerekge gosterenler bu iki ihtimalden birisini secmekte serbesttirler (Ibn Hazm, c.II,
s.139).

ibn Hazm, sayet bu haber dogru kabul edilirse, Hz. Omer’in yasag: genel ve umumi bir yasak
degildir, aksine onun Rasulullah’tan (s.a.s.) rivayetini yasakladig1 hadisler Karaza'dan rivayet
edilen hadisin a¢iklamasinda belirtildigi lizere; tesri degeri bulunmayan, ge¢mis limmetlerle
ilgili ve bunlarin benzeri olan hadislerdir. Farz ve siinnetlerle ilgili olanlar degildir. Bunu bu
sekilde yorumlamak daha dogrudur. Ayrim yapmadan biitiin hadisleri yasakladigini diisiinmek
miimkiin degildir. Clnkl normal bir Mislimanin hakkinda béyle diistinmek caiz degildir. Hz.
Omer hakkinda nasil béyle bir sey diisiiniilebilir? Zira kendisi Hz. Peygamber’in vefatindan sonra
¢ok yasamamasina ragmen Hz. Peygamberden (s.a.s.) bes yiiz kusur hadis rivayet etmistir. Bu
kiiciik bir say1 degildir. Sahdbe arasinda ondan daha fazla rivayet edenlerin sayisi iki elin
parmaklarim gecmemektedir. Bu da gostermektedir ki, Hz. Omer biitiin hadisleri bir kefeye
koyup hepsini yasaklamamistir. Bilakis hadisler arasinda ayrim yaparak sadece insanlarin
ihtiya¢ duyduklari, tesri degeri bulunan, farz ve siinnetleri ihtiva eden hadislerin rivayetine izin
vermigtir. Aym sekilde bu yorumumuzu agik ve secik bir sekilde destekleyen Hz. Omer’den soyle
bir haber de rivayet edilmistir: Sizinle Kur'an'in miitesabihatim1 tartisacak bir grup ortaya
cikacaktir. Siz de onlara karsi siinnet ve hadislere yapisin ve onlardan delil getirin. Clinki siinnet
ve hadis ashabi Kur’an’1 daha iyi bilirler (ibn Hazm, c.II, s.139140). ibn Hazm, biitiin bunlardan
daha ilging olani, Hz. Omer’in ¢ok hadis rivayet ettikleri icin Ibn Mes’d, EbGi Musa ve Ebu
Derdd’y1 Medine'de hapsettigini gerekce gosteren Maliki mezhebine menslip bazi alimlerin
tutumlaridir. Bunlar ilk 6énce bu yaklasimlarin1 gézden gecirmeleri ve kendilerine su soruyu
sormalar gerekir. ibn Mes’(id, Ebli Zer ve Ebli Derda sahibenin biiyiiklerinden ve adaletle
bilinen kisiler olduklar1 halde Hz. Omer onlarin ¢ok hadis rivayetine engel olup onlar1 Medine’de
hapsetmisse, Muvatta’inda miisned ve miirsel ayrimi yapmadan yaklasik sekiz yliz otuz kusur
hadisi bir araya getiren imam Malik’e ne derdi? Halbuki Ibn Mes’id’un rivayet ettigi hadis, sekiz
yliz kusurdur, Eb( Zer'in iki ylz seksen, Ebli Derdda'nin ise yiizdiir. Bunlarin asilsiz iddiasina
gore, Omer sahabeye karsi ¢cikip Malik’e karismayacak mi1? Sayet bu insanlar vicdan sahibi olup
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akillarim1 kullanmis olsalardi arkadaslarina reva gordiikleri sey i¢in sahabeyi elestirmezlerdi.
Dogrusu bu durum hayret vericidir (Ibn Hazm, c.Il, s.141).

ibn Hazm’mm bu konuyla ilgili yaptign bu uzun agiklama ve degerlendirmesinden; onun Hz.
Omer’in, cok rivayetten dolay1 bazi sahabileri habsettigini ifade eden haberin 6éncelikle senet
acisindan problemli oldugu, bu nitelikteki bir haberin bilgi degerinin olmadigi, dolayisiyla
referans teskil etmeyecegi goriisiindedir. Ona gore, Hz. Omer gibi bir sahsiyetin hadis rivayetine
kars1 ¢ikmasi miimkiin goriinmemektedir. Faraza bu haber dogru kabul edilse bile Hz. Omer’in
rivayetine karsi ¢iktig1 ve engel oldugu biitiin hadisler degildir. Bilakis stinnet ve farzlari ihtiva
etmeyen, dini hayatta insanlarin ihtiyac duymadiklari ve tesri degeri bulunmayan hadislerdir.

Bu rivayet baglaminda bu konuya temas edenlerden biri Mustafa es-Sibat’dir. Sibai, s6z konusu
rivayetin icerik olarak temelsiz ve asilsiz oldugunu su seklide agiklamistir: Her ne kadar bazi
sahabiler cok rivayette bulunmussa da ancak Eb{ Bekir ve Omer gibi sahabilerin déneminde bu
is nadir idi. Ad1 gegen iki halifenin hadis rivayeti konusundaki tutumlari, insanlar1 bu konuda
daha dikkatli olmaya tesvik etmekti ve Kur’dn'a 6ncelik verilmeleri yoniindeydi. Sibai, Hz.
Omer’in, ¢ok rivayetten dolay1 sahabeden birini hapsetmis mi? seklindeki sorunun cevabinda
sunlar ifade etmistir: Insanlar arasinda dolasan meghir rivayete gore, Hz. Omer’in, ¢cok hadis
rivayet ettikleri i¢in {i¢ biiyiik sahabiyi hapsettigi belirtilmistir. Bunlar; ibn Mes’(id, Eb('d- Derda
ve Eb( Zer'dir. Ben muteber kaynaklarda bu rivayeti ¢ok aradim ancak ¢ok aramama ragmen
higbir kaynakta bulamadim. Bunun uyduruk oldugu apacik ortadir. Zira Ibn Mes’(id erken bir
zamanda Islam’1 kabul eden biridir ve biiyiik sahabe arasinda yer almaktadir. Bunun yaninda Hz.
Omer’in deger verdigi bir sahabidir. Oyle ki Omer onu Irak’a goénderdiginde, Irak halkina
minnette bulunarak, ‘Abdullah’t size gondererek sizi kendi nefsime tercih ettim’ demistir. ibn
Mes'id, Hz. Omer’in hilafeti boyunca Irak’ta ikamet ederek burada halka dinin ahkami olan
farzlari ve slinnetleri 6gretmistir ki, bunlarin bir kismi1 Kur’an’da gegmekte, diger kismi da hadis-
siinnette yer almaktadir. Binaenaleyh ibn Mes’(id’u, Kur’an ve siinneti 6gretmek icin génderen
Omer’in, onu hadis rivayet ettiginden dolay1 hi¢c hapseder mi? Ebii Zer ve Eb(’'d- Derda’ya
gelince bu ikisinin ¢ok hadis rivayet ettikleri bilinmemektedir. Evet Ebli’d-Derda, ibn Mes’tid’'un
Irak’ta muallimlik yaptigi gibi kendisi de Sam’da égretmenlik yapmistir. Omer’in ibn Mes’tid’u
hapsettigiyle ilgili tuhaflik Eb’d- Derda icin de gecerlidir. Hilbuki Eb{'d-Derda insanlara dinin
ahkdmin1 é6gretmek maksadiyla Sam’da ikamet etmekteydi. Omer nasil olur da onu hapseder.
Acaba, Omer bununla, Ebi’d-Derda ve ibn Mes’(id’dan baz1 hadisleri ve dolayisiyla dinin bazi
ahkamini gizlemelerini mi istiyordu? Eb( Zer ise, her ne kadar hadis rivayet etmisse de, ancak
merviyati Eb(i Hiireyre’'nin (6.58/678) rivayet ettigi hadislerin yarisina kadar ulasmamistir. Bu
durumda Hz. Omer nigin onu hapsetsin de Ebl Hiireyre’ye karismasin ve onu hapsetmesin?
(Mustafa es-Sibai, s.64-65).

Sibai (6.1964), 6zetle sunu ifade etmistir: sahabe arasinda ¢ok hadis rivayet etmekle bilinenler;
Ebi Hiireyre, Abdullah b. Omer (6.73/693), Enes b. Malik (6.93/711), Hz. Aise (6.58/678),
Abdullah b. Abbas (6.68/687), Cabir b. Abdullah (6.78/697) ve Ebi Said el-Hudri’dir (6.74/693).
Hz. Omer’in bunlarla ilgili olumsuz bir tutum veya bunlara karsi menfi bir tavir sergiledigi
bilinmemektedir. Bilakis Eb{i Hiireyre’'nin ¢ok hadis rivayet ettigini gériince onu yanina ¢agirmis
Hz. Peygamber’le birlikte falan yerde oldugumuzda sen de orada miydin diye sormus, Ebi
Hiireyre de ‘evet’ ben de orada hazir idim demis ve Hz. Peygamber’den su rivayeti aktarmistir:
‘Kim benim adima bilerek yalan soylerse cehennemdeki yerine hazirlansin.” Bunun tzerine Hz.
Omer ona mademki bunu hatirladin simdi git ve tahdis et demistir. Dolayisiyla Hz. Omer’in
sahabe arasinda en c¢ok rivayette bulunan Ebl Hiireyre'yi birakip ona karismamasi, Ebi
Hiireyre’den daha az rivayeti bulunan Ibn Mes’id’'u veya Ebii'd- Derdd’y1 hapsetmesi nasil
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miimkiin olur. Halbuki bu ikisi sahabe icerisinde ¢ok hadis rivayeti ile bilinmemektedir (Mustafa
es-Sibai, s.65). Sibai, so6z konusu rivayetle ilgili yukaridaki bilgilere ilaveten su bilgileri de
vermektedir: Uzun siire bu rivayete stipheyle yaklastim ve her acidan degerlendirmeye calistim
ta ki ibn Hazm’in el-ihkdm’inda “ rivayet edildigine gére, ‘Hz. Omer, Hz. Peygamber’den hadis
rivayet ettikleri icin, ibn Mes’(id’u, Ebi’'d- Derdd’y1 ve Eb(i Zer’i hapsetmistir.” Seklinde bir
rivayete rastladim. Ibn Hazm’in bu rivayetle ilgili, senedinde inkita‘in bulundugunu ve muhteva
acisindan da uyduruk ve asilsiz bir haber oldugunu soéyledigini, gérdiim (Mustafa es-Sibai, s.65-
66).

Eb(i Sehbe (v.1983), ‘Difalin ‘ani’s-Slinne ve Redd-i Siibbeh’i-I-Miistesrikin ve Kiittab'i-1-
Muasirin’ isimli eserinde Eb{i Reyye’nin (v.1970) Siinnet’le ilgili iddialarina cevap verdigi sirada
s0z konusu bu rivayete de deginerek onunla ilgili sunu sdylemistir: Bu yazarin ilging olan yani ve
tuhafligy, istedigi ve arzu ettigi goriisii desteklemek icin mevzli ve asilsiz hadisler dahi olsa
onunla istishadta bulunmasidir. Onun, Hz. Omer’in ¢ok hadis rivayetinden dolay1 Ibn Mes’Qid,
Ebii’d-Derda ve EbG Zer’'i Medine’de hapsettigine dair rivayeti delil olarak zikretmesi gibi. Zira
bu rivayet, ibn Hazm'in da belirttigi gibi yalan ve uydurmadir. Ayrica onun, ibn Hazm, bunu
rivayet etmistir demesi de ilmi emanetle bagdasmamaktadir. Ciinkii ibn Hazm bunu rivayet
etmemis bilakis zikretmistir. Rivayet etmekle, zikretmek arasinda fark vardir. Rivayet etmek,
aym sekilde rivayetin begenildigi ve mevsik oldugunu da ifade etmektedir. Halbuki ibn Hazm
s0z konusu rivayetin zayif ve batil oldugunu belirtmistir (EbG Sehbe, s.37-49). Eb(i Sehbe, s6z
konusu rivayetin asilsiz ve uydurma olduguna delalet eden isaretlerden biri de, Ibn Mes’(id’un,
Hz. Omer’in égreti ve metodunu benimsemesi ve takip etmesidir. Nitekim ibn Mes’id’'un bu
konuda sunu dedigi nakledilmistir: Eger insanlar bir vadiyi tutsa, Omer de baska bir vadiyi tutsa
ben, onun tuttugu vadiyi ve gittigi yolu tutarim. Bunun yaninda Hz. Omer’in onu Irak halkina dini
ogretmek icin gonderdigi ve onu size gondermekle sizi kendi nefsime tercih ettim dedigi
belirtilmistir. Bu durumda ibn Mes’(id’'un ona muhalefet etmesi nasil miimkiin olabilir? Omer’in
onu hapsettigi nasil ma‘kdll olabilir? Oysaki Ibn Mes'id'un ¢ok hadis rivayet ettigi de
bilinmemektedir. Amr b. Meymiin'dan (6.74/693) rivayet edildigine gore o sunu demistir: Bir y1l
kadar ibn Mes’(id'un yanina gidip geliyordum. Bu siire zarfinda onun Resulullah’tan (s.a.s.) ne bir
hadis rivayet ettigini gordiim ve ne de, ‘Rasulullah séyle buyurdu’ dedigini isittim, ancak bir giin
bize bir hadis rivayet ettikten sonra birden hitizilinlendi ve tedirgin oldu 6yle ki alnindan terin
dokiildigiinii géordiim (Ebl Sehbe, s.50-51).

3. SONUC

Hz. Omer’in hadis rivayetine yonelik temkinli yaklasim sergilediine veya bu baglamda baz
sahabileri uyardigina dair cesitli rivayetler kaynaklarda yer almaktadir. Her ne kadar bu
rivayetlerin bir kismi isnad ve metin acgisindan problemli goriinse de, aralarinda giivenilirlik arz
edenlerin bulundugu da goz ardi edilemez. Bu cergevede, “ates olmayan yerden duman ¢ikmaz”
ilkesinden hareketle, s6z konusu rivayetlerin tamamini ya bitiiniiyle kabul ya da tiimiiyle
reddetmek yerine, her birinin kendi baglami icerisinde, tarihsel arka plani ve rivayet ortami goz
oniinde bulundurularak degerlendirilmesi gerekmektedir. Nitekim bu rivayetlerin varhgy,
tarihsel siirecte bu minvalde bazi gelismelerin yasandigini géstermektedir.

Bu baglamda yapilan analizler, Hz. Omer’in s6z konusu uyarilarinin genellestirilmemesi
gerektigini ortaya koymaktadir. Rivayetlerin tesri‘ nitelikte olmayan hadislerle sinirli olduguy,
hadislerin sihhatini koruma saikiyle hareket edildigi ve Kur’an’a oncelik verilmesinin
hedeflendigi anlagilmaktadir. Ayrica Hz. Omer’in, immetin biitiin mesaisini ve gayretini sadece
hadis rivayetine teksif etmesini arzu etmedigi de degerlendirilen hususlar arasindadir.
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Dolayisiyla bu rivayetlerden hareketle, Hz. Omer’in tiim hadis rivayetlerini kapsayan kapsaml
bir yasaklama ya da sinirlama iradesi tasidig1 sonucuna varmak isabetli degildir. Nitekim Hz.
Omer’in kendisinin de bes yiizii askin hadis rivayet ettigi bilinmektedir. Bu durum, onun hadis
rivayetini bitiinliyle reddetmedigini; aksine belirli sinirlar ve hassasiyetler cergevesinde bu
faaliyeti stirdlirdiiglinii gostermektedir. Dolayisiyla kendisine bu hakk: tanirken baskalarina
mutlak anlamda yasak getirmesi diisiiniilemez. Ote yandan, bu tiir rivayetlerde genellikle cok
hadis rivayet eden sahabiler yerine, az rivayetle taninan kisilerin isimlerinin gegmesi de isnad
acisindan bazi siipheleri giindeme getirmektedir.

Bu itibarla, Hz. Omer’e nispet edilen bu rivayetleri baglamindan kopararak biitiin hadis
faaliyetini sorgulamak ya da hadislerin tamamini itibarsizlastirmak, hem tarihsel gerceklige hem
de rivayet usulline aykir1 bir tutum olacaktir. S6z konusu rivayetlerin siyak ve sibaki icinde
degerlendirilmesi, rivayet faaliyetinin gelisim siirecini ve sahabe donemi uygulamalarin1 dogru
anlamak agisindan 6nem arz etmektedir.
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