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OZET ABSTRACT

Klasik Tiirk siirinde sairler duygu ve diisiincelerini | In classical Turkish poetry, poets often tried to express
cogu zaman cesitli tip ve sahsiyetler {izerinden | their feelings and thoughts through various types and
anlatmaya calismistir. Tiplemeler, ortak Ozellikleri | personalities. Types have the potential to represent a
bakimindan toplumun bir bolimiinii temsil etme | section of society in terms of their common
potansiyeline sahiptir. Dini-tasavvufi metinlerin 6nde | characteristics. One of the leading types in religious-
gelen tiplerinden biri de dervistir. Olumlu bakis | mystical texts is the dervish. The Sufi, ascetic and
acistyla ortaya c¢ikan sGfi, zahit ve dervis tipleri | dervish types that emerged with a positive perspective
sonralart olumsuz yonleriyle eserlere konu olmustur. | later became the subject of works with their negative
Bu tiplemeler Osmanli toplumunda da yasam tarzi, | aspects. These types also became visible in literary
dini inanislar, toplumsal degerler gibi birgok konuda | works on various subjects, such as lifestyle, religious
edebi eserlerde goriiniir héle gelmistir. Bu ¢aligmada, | beliefs, and social values in Ottoman society. In this
Kaygusuz Abdal’in Miglata-name’sinde dervis tipi | study, the dervish type in Kaygusuz Abdal's Miglata-
incelenmeye calisilmigtir. Eser, klasik Tiirk siirinde | ndme has been examined. The work serves as a
dervis tipinin sekillenmesinde bir bagvuru kaynagi | reference source in the development of the dervish type
durumundadir. Eserde bir dervigin uyku ile uyaniklik | in classical Turkish poetry. The work describes the
arasinda basindan gegenler anlatilmistir. Dini bir tip | experiences of a dervish between sleep and wakefulness.
olarak dervis, eserde ¢ok belirgin bir sekilde islenmesi | The dervish, as a religious type, is remarkable in that it
bakimindan dikkat g¢ekmektedir. Dervisin manevi | is handled very clearly in the work. The experiences of
yolculuklart sirasinda basindan gegenler olagan ve | the dervish during his spiritual journeys are structured
olaganiistii olaylar iizerinden kurgulanmistir. Miglata- | on ordinary and extraordinary events. In Miglata-name,
name’de dervis tipinin bu manevi yolculugu sirasinda, | the characteristics of the dervish type during this
hangi 6zelliklere sahip oldugu tespit edilmis, metinden | spiritual journey are determined, and these
ornekler verilerek bu oOzellikleri agiklanmaya | characteristics are tried to be explained by giving
calisilmigtir. examples from the text.
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Giris

Tipler, bulundugu toplumun izlerini ve Ozelliklerini temsil eden tek boyutlu kisilerdir
(Gtiner, 2021, s. 313). Tipler karakterler kadar giiclii degildirler. Olaylar karsisinda her zaman ayni
durusu sergilerler. Tipin olusumu uzun zaman alir ve o bu zaman igerisinde toplumun kiiltiiriini
temsil eden bir hal alir. Ozellikleri bakimindan her donemde sair ve yazarlar tarafindan
kullanilmistir. Toplumlarin yansimasi gorevini goren tiplerin yerine siirekli yeni tiplerin gelmesi
toplumun degisiminin sonucunda ortaya ¢ikar (Giiler & Yildiz, 2023, s. 696).

Dini tipler Klasik Tiirk Edebiyatinin vazgeg¢ilmez unsurlarindandir. Tasavvuf ilminin
gelismesinde One ¢ikan Bayezid-1 Bistami, Ciineyd-i Bagdadi ve Hallac-1 Mans{r gibi isimlerin
katkilariyla islam toplumlarinda “dervis tarz1” diisiince yayginlasmistir (Erol, 2009, s. 351).
Tasavvuf anlayisinin ortaya ¢ikmasiyla miirit, sofu, dervis gibi dini tiplemeler eserlerde yer almaya
baslamistir. Dervis tipi bunlardan sik¢a kullanilan tiplemelerin basinda gelir.

Fars¢a kokenli olan dervis “fakir, dilenci, diinyadan yiiz ¢eviren ve kendini Allah’a adayan
kisi” anlamlarina gelmektedir (Eren, 2019, s. 13). Tiirk Dil Kurumu’nun sozliigiinde “bir tarikata
girmis, onun kurallarina ve torelerine baglanmis kimse, alperen, yoksullugu ve cilekesligi
benimsemis kimse” anlamlarinda kullanilmistir. Dervis kelimesinin kokii ve manasiyla ilgili farkl
goriisler vardir. Bunlardan biri “der(kap1) ve pis(6n)” kelimelerinin birlesimiyle olusmus “kap1
onli” anlamindadir. Dervisler dilenciler gibi kap1 dnlerinde olduklarindan bir goriis bunu kok
olarak kabul etmistir. Diger goriisler su sekildedir; asilmak anlamindaki “der-aviz”, aramak ve
dilemek anlamindaki “der-ytiz” kelimesini sifilere yakistirmak istemeyenler inci gibi anlaminda
kullanilan “diir-vis” kelimesini kullanmistir. Dervis kelimesinin eski Fars¢ada “deryos, drigas ve
drigu”, orta Farscada “driyas”, yeni Fars¢ada “dervis” seklinde kullanildigini ifade etmistir
(Yazicy, 1994, s. 188).

Dervis kelimesi, ilk zamanlarda Allah’a muhta¢ oldugunun farkinda olan sifi anlaminda
kullanilirken dokuzuncu ylizyilldan sonra Miisliimanlar arasinda iki yolun belirmesiyle birlikte
“tasavvuf” ve “sifi” olarak ikiye ayrilmistir (Eren, 2019, s. 13). Dervislikte riyazet ve miicahede
faaliyetleri baslar. Dervigler maddi temel ihtiya¢larindan olan yeme ve i¢cmeyi en aza indirerek,
manevi ihtiyacin temelinde olan zikir ve tefekkiirlerini arttirmaya c¢aligirlar. Dervisler genelde
kainat1 yaratan Allah’in azametini goriip tefekkiir ve miisahede etmek, nefsini ¢esitli zorluklara
gogls gerecek sekilde egitmek, bilgin ve iyi insanlardan feyz almak icin seyahat ederler (Eren,
2019, s. 14).

Derviglerin belli bagli baz1 6zellikleri vardir. Bunlarin basinda sabir gelir. Her tiirlii zorlugu
sabir ve siikiir ile kargilar. Ciinkii gelen zorluk gelen sikinti sevgiliden gelmistir. Onu sevgilinin
gonderdigi misafir olarak goriir ve bas iistiinde tutar. Sikayet¢i olmaz. Dervisin gonlii zengin ve
eli agiktir. Yaratilan1 yaratandan otiirii sevmek felsefesini benimsemistir. Dervisin ne gonlii ne akli
diinyanin aldatict malindadir. Kalbinde kin ve nefret yerine sevgi, merhamet ve hosgoriiyti tasir.
Kimsenin gonliinii kirmayan dervis kimseyi hor gérmez ve kinamaz (Eren, 2019, s. 14-15).

Mogol istilasi kisa silirse de Anadolu’da olumsuz izler birakmistir. Sosyal acidan bir kaosun
yasandig1 bu donemde Islami eserler tahrip edilmis, toplumun psikolojisi bozulmus ve manevi
hayata yonelis baglamistir. Halk gérdiigli zuliim ve baski nedeniyle mistik egilimler gostermeye
baglamistir. Toplumda akli ilimlerin yerine dini-tasavvufi ilimler gelismeye baslamistir.
Anadolu’ya gd¢ eden din ve fikir adamlari gelenekgi bir Islam anlayisin1 benimseye
baslamislardir. Hoca Ahmed Yesevi ¢izgisinden gelen Yunus Emre, Mevland ve Kaygusuz
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Abdal’1n 6gretileriyle dervis ve savase1 tipler kimi zaman yer degistirmistir. Bu donemde medrese
ve tekkelerde egitim alanlar arasinda heniiz bir ayrisma s6z konusu degildir. Tekkeler etrafinda
gelisen tasavvuf anlayisinin etkisiyle gezgin ve melamet-mesrep bir dervig tipinin ortaya
¢tkmasinda etkili olmustur (Harmanci, 2017, s. 352-353).

Tiirk edebiyatinda dervis tiplemesi birgok eserde ele alinmistir. Bunlardan biri de Tiirk Halk
Edebiyati’'nin 6nemli dervislerinden olan Kaygusuz Abdal’dir. Kaygusuz Abdal, Menakib-
name’sinde dervisi baldir1 ¢iplak; saci, sakali, kirpigi kasi kirpik kazinmis tiryan bir tip olarak
tasvir etmistir (Ocak, 1999, s. 88; Giizel, 1999, s. 93). Melamet ehli asiklar (dervisler) toplumda
kinanmis olup diger insanlardan seklen ve manen farkli bir hayat tarzini tercih etmislerdir.
Kaygusuz Abdal Miglata-ndme’sinde dervis tipini tiirlii yonleriyle konu edinmistir..

1.Kaygusuz Abdal

Kaygusuz Abdal’in adinin Alayi Gaybi oldugu sodylense de ger¢ek adi tam olarak
bilinmemektedir. Mendkib-ndme’de Gaybi olarak geger. Abdurrahman Giizel, Saadettin Niizhet
ve Yahya Muhtar Dagli onun isminin Alaaddin oldugu hakkinda goriis bildirmistir (Akman, 2019,
s. 19). Kaygusuz Abdal’in dogumu hakkinda kesin bir bilgi yoktur. Fakat Giizel (2021, s. 49),
Kaygusuz Abdal’in yasadigr donem hakkinda baslica birkag¢ goriis belirtmistir. Bu goriislerden
birine gore Kaygusuz Abdal 14. veya 15. yiizyilin ilk yarisinda yasamistir. Bu goriisii Fuat Kopriili
de kabul etmektedir. Bir diger goriise gore Kaygusuz Abdal’in Dilgiisa adli eserindeki “sekiz yiiz”
kaydindan hareketle Riza Nur, onun H. 742 yilinda dogdugunu sdyler (Giizel, 2021, s. 49).

Kaygusuz Abdal’in adi ve dogum tarihi hakkinda net bir bilgi olmadig1 gibi, ailesi hakkinda
da kesin bir bilgiye ulasilamamistir. Mendkib-ndme’de edinilen bilgilere gore Teke beyligine baglh
Alaiye Sancagi beyinin ogludur (Akman, 2019, s. 11). Abdurrahman Giizel; Kaygusuz Abdal’in
siirlerinden birinde “Alayi” soziinii kullanmasina binaen onun dedesinin Alaeddin b. Yusuf’un
Alaiye emiri, babasinin ise Hiisameddin Mahmid Bey oldugunu ileri siirmiistiir. Fakat Kaygusuz
Abdal’m 6liimii ve dogumu hakkinda yeterli ve kesin bilgilerin olmamasi bu fikrin bir ihtimalden
oteye gecemedigini gostermistir (Akman, 2019, s. 15).

Divan’inda yer alan bir siiri dogumu, g¢ocuklugu, gengligi ve olgunluk donemi igin
biyografik 6zellige sahiptir (Akman, 2019, s. 17). Kaygusuz Abdal’in siir ve Mendkib-name’sinde
cocukluk donemine, 6grenimine ve ¢evresine iliskin ipuclarina rastlamak miimkiindiir. Mendkib-
name’de “iyi huylu, akli basinda, girisken ve gii¢lii” bir yapida olduguna dair izlenimler olsa da,
ders aldig kisiler ve okudugu kitaplar hakkinda bilgi yoktur. Mendakib-name’de ¢ok sayida kitap
okudugu ve doneminde her ilme vakif oldugu sdylense de menkibe geleneginin yansimasinin ve
abartilmis olmasinin bu tezi zayiflattig1 diistiniilmektedir (Akman, 2019, s. 15).

Kaygusuz Abdal’n siirlerinde Eski Anadolu Tiirkgesini ustalikla kullandig1 goriilmektedir.
Sair, eserlerinde vahdet-i viiciid diisiincesini islemis ve Haci1 Bayram-1 Veli’nin tesirinde kalmistir.
Farscaya hakim olan Kaygusuz Abdal, Fars¢a tegbihlere sik¢a yer vermistir. Siirlerinde “Kaygusuz
Sultan, Miskin Sarayi ve Sarayi" mahlaslarmi kullanmigtir. Kaygusuz Abdal’in eserleri; Divdn,
Budald-name, Kitab-1 Migldte, Gevher-ndme, Minber-name, Viiciid-name, Sardy-name, Giilistan,
Mesnevi-i Baba Kaygusuz (I-1I-111), Dil-giisd, Risale-i Kaygusuz Abdal.

1.1.Miglata-nadme

Miglat veya miglata, yayin gerilmesiyle uzaga firlatilan ve hedefini bulan ok (Mestd, 1967,
s. 1408) anlamina gelmektedir. Kaygusuz Abdal’in Miglata-ndme’si dervis tipini yansitmasi
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bakimindan 6nemli bir eserdir. Eserde, bir dervisin riiya alemindeki yolculugu sirasinda nefsini
terbiye etmesi hususunda isabetli davranislar1 ve kararlar1 konu edilmistir. Bir dervisin basindan
gecenler zaman ve mekanda ileriye ve geriye yapilan seyahatler ile anlatilmaktadir. Miglata-
name’de bu seyahatlere “teferriic” denilmistir. Teferriic etmek; bir lizlintiiyli, kederi, gami
gidermek, ferahlamak, eglenmek i¢in gezintiler yapmaktir. Miglata-name’de dervis seyahatlere
cikmakta ve seytan ile miicadelesinde daima galip gelmektedir. Siirlerle lirik bir anlatimin
saglandig1 bu mensur eserin yapisi tasavvuftaki “tayy-1 zaman ve tayy-1 mekan” anlayigina uygun
olarak kurgulanmistir. Dervis adeta bir zaman makinesiyle zaman ve mekanda seyahatler
yapmuistir.

Bu calisma, Giizel’in 2022°de TDK tarafindan yayimlanan “Kaygusuz Abdal Kiilliyatr” adl
eserde yar alan “Miglata-name” metni esas alinarak yapilmistir. Eserden dogrudan veya dolayl
alintilar sayfa numarasi verilerek (6rnek: s. 909) makale metnine aktarilmistir.

1.1.1.Dervis daima yolda olan yalmz bir seyyahtir

Seyr-i siilik ile nefsini olgunlagtirmaya ¢alisan dervis, gittigi yerlerde alimlerden bir seyler
o0grenmeye calisir. Miglata-ndme’de dervis, yabana gitmekten yola gitmek yahsidir (s. 909),
diyerek tek basina yola diiser ve kendisini devamli bir seyahat aleminde bulur. Bu seyahatler fiziki
olarak gerceklestigi gibi, ruhsal olarak da gerceklesebilir. Bu seyahat dlemi bir sahra ¢6liidiir. Bu
¢olde dervisten bagka kimse bulunmaz. Cdldeki yolun nihayeti yoktur, gitmekle yol tiikenmez.
Dervis ne kadar arasa da yalniz oldugunu anlar. Bir sey yapamayacagini anlayan dervis 6ziine
dontip kendisine danistiktan sonra diisiincelerini su dizelerle dile getirir:

Alem kiilli viiciddir candn ben oldum
Viiciid cdn cana candn ben oldum
Sturetiimi goren dir ki ddemdiir

Sturetde sifat-1 Rahman ben oldum (s. 909).

Bu dizelerde kendi sliretinin yalnizca bir cesetten ibaret oldugunu ifade eden dervis, aslinda
varliginin Allah’1n sifatlarinin tecellisiyle anlam kazandigini dile getirmistir. Dervis hayal-hakikat
arasinda bocalar, goziinii agip etrafina bakinir ve yasadiklarinin gercek oldugunu anlar. Her seyden
iimidini kesen dervis, kendisine dikkatli bir sekilde bakar. Basinin bacadan disar tastigini, bu
nedenle sahraya diistiigiinii anlar. Basini kendisine dogru c¢ektiginde sahranin ve yolun
kayboldugunu goriir; yine yalnizligiyla bas basa kalir (s. 910).

Seyahat aleminde gezen dervis Hz. Peygamber’in, Hz. Siileyman’in, Hz. Davut’un, Hz.
Nuh’un, Hz. Ibrahim’in ve kendi deyimiyle sad hazeran peygamber ile sohbete nail olmustur (s.
911). Bu seyahat dleminde dervis, Hz. Ali’nin miiridi olmustur. Bu yolculukta aradigi biitiin
sorulara cevap bulan dervis kendi 6zilinli anlamis, kendisinde Allah’1 hakikat goziiyle gormiis
(Ene’l-Hak sirria vakif olmus), Allah’1 ve sifatlarinin bir hikmet denizi oldugunu 6grenerek
insan-1 kamil olmustur:

Kamu seyde benem ‘ayn-1 hakikat
Sifat u Zat-1 Mutlak bahr-1 hikmet
Heman benem dahi ¢iin ii ¢erd yok

Ne Ene’l-Hak var ne Manstir ne Bagdad (s. 913)
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1.1.2. Dervis sabrin simgesidir

Sabrin simgesi haline gelen dervis, karsisina ne ¢ikarsa ¢iksin onu sabirla ve giizel bir sekilde
karsilar. Halinden higbir zaman sikayet etmeyen dervis, kadere imanin anlamini kavrar ve bu
dogrultuda hareket eder. Derdi hos karsilamasi da kaza ve kadere iman neticesinde ortaya ¢ikar.
Bunlardan bazilar1 bir sahrada yalniz kalmasi, siirekli seytanla (nefis) karsilasip kavgaya
tutusmasi, aclikla sinanmasi ve nefsini terbiye etmesidir. Dervis bunlarin hepsini sabirla ve
hosgoriiyle karsilar. Ciinkii hakiki sevgiliden -yani Allah’tan- gelen her seyi bas iistiinde tutar.

[k sinanmasim1 bir ¢dlde yalmiz kalarak yasayan dervis (s. 910-911), daha sonralar1 gesitli
zorluklarla smanir. Seyh kiligindaki seytanla karsilasan dervis bir diger sinanmasini burada yasar.
Yine, Hz. Isa ile birlikteyken seytanla karsilasmasinda onu alt eder ve yakalar. Ona yalvaran
seytan1 birakmak istemez dervis fakat Hz. Isa’nin “Hele bir dem sabreyle. Goreliim, hal neye
varur?” s0zlinden sonra onu birakarak sabretmeye baslar (s. 919). Cok yorulan dervis isyan etmek
yerine Rabbine kars1 her zaman sabirli ve miitesekkirdir:

11hi ciimleniin sirrin bilen Hakk
Bana bir nazar eyle haliime bak

Kaygusuz Abdal bir dervis olarak biitiin ezeli sirlarin ilmine sahip olanin Allah oldugunu ve
O’ndan kendi haline nazar etmesini istemektedir (s. 918).

1.1.3. Dervisin duasi kabul olur

Yunus Emre “Incidesin &h ederler dmriin kokiinii kuruturlar/ Gozsiiz olasin yedeler ta bilesin
dervigleri” dizeleriyle dervislerin beddualarinin da tuttugunu ifade eder (Erol, 2009, s. 368).
Derviglerin dualarinin kabul olmasi, onlarin ayn1 zamanda veli olarak diisiiniilmesini de gerektirir.

Miglata-ndme’de dervis uyuyup uyandiktan sonra gordiigii riiyalar tekrar gérmek icin “Eger
Rahmani diis ise yine goreyim.” seklinde dua eder (s. 911). Duas1 kabul olan dervis yine ayni1
rityay1 goriir. Dervisin duasinin kabul oldugu bir diger &rnek ise Hazreti Ibrahim’i atese atmak igin
gotiirdiiklerinde Hazreti Adem’i de gotiirmelerini emreden Nemrut’un askerlerine karsi
gelebilmek i¢in dua eder:

Ilahi ciimleye pust ii pendhsin

Kamu dlem iginde padisdhsin

Seni Hakk bilene indyet eyle

Zira sey bende durur sen ilahsin (s. 922)

Dervisin niyaz ettigi ve Allah’in yardimim diledigi bu dua kabul goriir. Dervis Hz. Adem’i
o askerlerden kurtararak seytani (nefsi) yener. Eserde bu minvalde dervisin kerametleri bir¢cok
ornekle karsimiza ¢ikmaktadir.

1.1.4. Dervisin sohbeti gizli ilim olan “kimya” gibidir

Sohbet dervisligin olmazsa olmazidir. Derviglerin sohbeti kimya ilmine benzetilmistir.
Gaybi ilimlerden biri olan kimya, Allah’in sirlarindan haber verir. Allah katina yiikselen kimselere
bu ilmin nasip olacagina inanilmistir. Manevi alemle hemhal olanlarin ihsanlar1 birer ilim sayilir
(Pala, 2004, s. 275). Hikmetli s6z sahibi olan dervis sebepsiz konusmaz, soziinde dahi israf etmez.
Ilag tesirindeki sohbeti manevi yaralar sarar ve tedavi eder. Ahlaki olarak eksik olan kimseler,
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1417 Sait YILTER & Esma CICEK

manevi olarak 6nemli asamalardan gegmis olanlarla sohbet ettiklerinde o insanlarin ruhu iyilesir
(Erol, 2009, s. 369).

Dervis, Behliil-i Dana ile olan miinazarasinda elest meclisinin sarhoslugu igerisinde heniiz
ten elbisesini giymedigini ve ruh halinde oldugunu; kul olmayip sultan oldugunu dile getirmistir.
Dervis, Behliil’e heniiz can giilseninde viicuda biiriinmedigini, giil bahgesinin giilii oldugunu da
sOzlerine eklemistir. Behliil-i Dana rivayetlere gore aslen Kifeli olup Bagdat’ta yasar. Allah’a olan
aski onu saf ve yar1 deli hale getirmistir. Behliil-i Dana’daki bu delilik farklidir. Soyle ki sozleri
niikteli olan Behliil’iin hal ve hareketleri anlamlidir. Bazi menkibeler onu Harunii’r-Resid’in
kardesi, yegeni veya nedimi olarak gosterir. Hakkinda kesin bilgiler bulunmayan Behliil-i
Dana’nin ne zaman 6ldiigiine dair kesin bir bilgi de bulunmamaktadir. Fakat bazi kaynaklar onun
806 yilinda vefat ettigini kaydeder (Uludag, 1992, s. 352).

Iy yiizi kutlu sézii tatlu dervis
Hakikat cevheri devletlii dervis
Ddne piring goriince hog tabakda
Kagan arslan gibi heybetlii dervig

Kaygusuz Abdal, sozii tath olan dervigin ayn1 zamanda dogru sozlii oldugunu soylemistir.
Kimya-y1 saadet sahibi dervisin sozleri hakikat cevheridir. Dervis, hos bir tabakta piring tanesini
gordiigiinde kizgin bir aslan gibi heybetli olur. Miglata-name’de dervis seyahat aleminde bir divan
meclisine gider ve o insanlarin i¢inde kilik degistirmis seytan1 goriir. Seytanla cenk eden dervis,
seytanin elini ayagini baglar. O meclis ehli neden bdyle yaptigin1 sorar. Dervis ise kimsenin fark
etmedigi bu kimsenin aslinda onun seytan oldugunu sdyler. Onlar da daha sonrasinda dervisi
tasdik ederler (s. 924).

1.1.5. Dervis olmak kolay degildir

Dervisler diinyanin aldatici zevklerini ellerinin tersiyle itmislerdir. Servetinin timi bir
lokma ve bir hirkadir. Dervis kalbini tamamen Allah’a adamalidir. Yunus Emre’ye gore dervis,
ciktig1 yolun zorlugunun farkina vararak, sabirli ve iradeli olmalidir. Diinyevi sefaletten
utanmamalidir. Fuat Kopriill, dervigligin hirka ve miirit ile olmadigini, her seyi géze alarak yola
cikilmasi gerektigini sdylemistir. Dort kapi-kirk makam olarak bilinen “seriat, tarikat, marifet ve
hakikat” kapilarindan gecen dervis, kalbini ve nefsini giinahlardan arindirmalidir (Erol, 2009, s.
353).

Miglata-ndme’de dervis dort kapi-kirk makam diisturu geregince nefis terbiyesinin biitiin
merhalelerinden gegerek nefsini temizler. Hikdye boyunca siirekli 6zline bakan dervis bir
arayistadir. Dervis bu yolculukta nerede ve ne halde oldugunu daima sorgular. Halden hale giren
dervig bu hayal diinyasindaki maksadini, diinyanin hakikatini de tefekkiir eder. Vahdet-i viicut
anlayisiyla yaratilmasinin sirlarina ulagsmaya ¢alisir; viicudunda bir alemin gizli oldugunun farkina
varir:

Ya Rab ben kandayam bu hal ne haldiir
Nediir maksiid bana bu ne hayadldiir
Viictidumda alem mevciid olubdur

Gortiin beniim haliim neye misaldiir (s. 928)
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Kendi i¢inde siirekli bir kargasanin sesi oldugunu fark eden dervis, bunun sebebini merak
eder ve tayy-1zaman ve tayy-1 mekan ile bu sorulara cevap bulmaya ¢alisir. Bunun yaninda nefsine
(seytana) kars1 gafil olmamasi yoniinde yapilan uyarilar dervisi ayakta tutar.

1.1.6. Dervis yol gosterdigi gibi dervise yol gosteren de vardir

Miirsit; sozliikte “rehber olan kimse” manasina gelir. Tasavvufta miiritleri tarikatin egitim
kural ve yontemleri ile yetistiren kisidir. Miirit ise “irade eden, kendi iradesini Hakk’in ve
miirsidinin iradesine teslim eden” demektir. Tarikatta miirit yerine dervis, talip, fakir vs. adlar
kullanilir (Altinparmak, 2005, s. 38).

Miirit yani sik¢a kullanilan adiyla dervis, nefsini terbiye etmeye, ruhunu ve kalbini tamamen
temizlemek i¢in yol gosterene yani bir miirside ihtiya¢ duyar. Nasil ki isaret levhalar1 olmadan
insan yolunu sasirir, miirsidi olmayan dervis de ayni sekilde yolunu kaybeder.

Miglata-name’de dervis seyahat aleminde Hz. Ali’ye miirit olmak ister. Miiridi olmak
istedigini Hz. Ali’ye “Ya Al ben sana miirid oluram. Erkan u tavr1 bana 6gret, 6grenmek iciin
bilmediikleriim bildiiresin” (s. 912) sozleriyle ifade eder. Hz. Ali, dervise miirit olmak i¢in
susmasini, yalniz kalmasini ve bildiklerini kimseye sdylememesi hususunda uyarilarda bulunur;
sabirla bu yola girmesi gerektigini sdyler: “Ebsem ol, tek dur, sdyleme” (s. 914).

Dervis, Miglata-name’de seytan (nefis) ile slirekli savagmis ve onu yenmistir. Nefsini yenen
dervis Hz. Ali’nin hirkasini izerinde goriir. Bunun anlami sudur ki hakkiyla miirit olan dervis artik
miirsit olmustur.

1.1.7. Dervis tevhid bilincindedir

Allah’1n birlik ve vahdaniyetine inanmak tevhidin ilk esasidir. Tevhit ubudiyet ve kullukta
tek olana yonelip kalbini, aklini, diisiincelerini ve nefsini uzaklastirarak Allah’in varligini idrak
etmektir. Tasavvufta tevhit; beseri ve ilahi olarak gecer. Ilahi tevhide ulasabilmenin yolu beseri
tevhitten kurtulmaktir. Beseri tevhit ceza korkusuyla, ilahi tevhit ise tazim duygusuyla yapilir.
[lahi tevhide ulasmak igin kisi enaniyetten tamamen kurtulmalidir (Y1lmaz, 2010, s. 6). Dervisler
bu yolun yolcusu olduklar1 i¢in nefsi terbiye etmeye ve benliklerinden kurtulmaya calisirlar.
Maneviyat1 kuvvetli olan dervisin enaniyet damar1 yok gibidir. Beseri tevhitten nefsini arindiran
dervisin tek derdi ilahi tevhittir. Allah’in varlig1 ve birliginin farkinda olan dervis, 6ziinde ve
yaratilisinda Allah’y arar.

Dervis yine uyku halindeyken Isa peygamber ve seytanla olan hikayesinden uyanir ve basini
kaldirip etrafina bakar. Giines dogmus, uzak yakin olmus, ciimle esya giizel bir ses ile “La ilahe
illa’llah” der. Dervig bu hali goriince hikmetle tevhit dilini diisiiniir. Tevhit bilincini hikdyenin
basindan sonuna kadar igleyen dervis, eserde bunu beyitlerle dile getirmistir:

Hakk’a minnet canum kiilli niir oldi
Ictim tasum niir ile ma 'mir old
Uyand: devletiim gaflet habindan
Bir ile kiilli varligum bir old: (s. 916)

Bu seyahat sirasinda dervis; Allah’in nuru ile doldugunu, gafletten uyanip gercegi
gordiigilinii, tevhit bilinciyle kendisine ruh vereni gorerek vahdet-i viicut anlayisina ulastigini ifade
etmistir (s. 917).
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1.1.8. Hikmet sahibi dervis gizli sirlara vakiftir

“Hikmet esyanin hakikatlerini, 6zelliklerini, yaratilis nedenlerini bilmek ve ona gére amel
etmektir” (Pala, 2004, s. 208). Yaratilis gayesini bilerek hareket eden dervis yerde ve gokte, kiiclik
ve biiylik, hi¢bir seyin sebepsiz yaratilmadigini bilir. Ciimle yaratilan esyanin Allah’1 zikrettigini
goren dervisin 0zii de s6zii de hikmetlidir.

Ya Rab beniim mi ol dilber-i ayyar

Beniim canumda bulundi bu esrar

Bugiin benem kamu dlem i¢inde

Hacet ii savma’a maksid ii ziinnar (s. 920).

Miglata-name’de vahdet-i viicut sirrina eren dervis, bu sozleri sOyledikten sonra siikiir
secdesi yapar. Bagini kaldirdiginda biitiin her seyin Allah’1 zikrettigini goriir. “La ilahe illa’llah”
der. Bundaki hikmeti goren dervis tekrardan 6ziine doner. Hikaye boyunca dervis, i¢ce doniik bir
yolculuk yaptigindan hakikate engel olan nefisten siyrildig1 i¢in 6ziindeki hikmeti anladikca
hayretler i¢inde kalir (s. 920).

(13

Hakikat penceresi agilmis olan dervis lediin ilmine muvaffak olur. “... ve ruhundan ona
tiflemis (Secde 9/30)” ayetinde Allah, insana kendi ruhundan tifledigini sdyler. Tene sikigsmig ruh
tenden siyrilmak ve bezm-i elestteki varligina donmek ister. Bu ancak inanin 6ziine doniip nefsini
terbiye etmesinden geger. Dervis, seytanla miicadele ederek ve nefsin biitiin merhalelerinden
gecerek bu sirra nail olur.

1.1.9. Dervis her hilini daima tefekkiir eder

Islam dininde tefekkiiriin 6nemli bir yeri vardir. Tiirkce Sézliik’e gore tefekkiir “diisiinme,
diisiiniis” (Akalin vd. 2011, s. 1101) anlamlaria gelir. Nasil ki insan viicudu susuz kalamazsa,
insanin ruhu da tefekkiirsiiz kalamaz. Yaratilis bakimindan insan ruhu tefekkiire muhtagtir.
Tefekkiir ile Allah’1 daha 1yi tanir. Tefekkiir bir tanede binlerce yaratilisi; binlerce tanede bir
yaratilig1 miisahede edebilmektir.

Dervisligin en dnemli 6zeliklerinden biri de tefekkiir etmektir. Dervigler her hallerinde
tefekkiir ile hemhaldirler. Kaygusuz Abdal’in Miglata-name’sinde dervisin birgok tefekkiir halini
gorebilmek miimkiindiir. Dervisin tek basina kaldiginda siirekli 6ziine donerek yasadiklarimi
tefekkiir etmesi, gordiigii rilyalardan sonra gordiiklerini tefekkiir etmeye ve gordiiklerinden ibret
almaya ¢aligsmas1 bu duruma Ornek gosterilebilir. Dervig her halden sonra gonliinden gegenleri
siirle dile getirir. Tefekkiiriinii de bir siirinde su sekilde dile getirmistir:

Benem ciimle viiciid i¢indeki can

Benem kiilli sifat her diirli erkan

Benem Leyli benem Mecniin ki dirler
Benem ol ki oziim oziime hayran (s. 947)

Dervis tenden styrildigi i¢in Allah’in biitiin sifatlarini kendi 6zlinde gérmiistiir. Allah kendi
ruhundan insan ruhuna iifledigi i¢in sevgili de sevenin de kendisi oldugunu ifade eder. Ciinkii ruh
Allah’1n bir pargasidir. Bunu tefekkiir eden dervis ruhunda Allah’1 gordiigii icin hayran oldugunu
beyitlerle agiklar.
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1.1.10. Dervisin goniil gozii aciktir

Goniil gozii manevi olarak arinmis insanlarin, bir seyin gercegini ve anlamini sezdigi bir
giictiir (Uysal, 2022, s. 256). Tasavvufta sik¢a gegen “goniil gozii” terimi manevi olarak armmis
insanlarda goriiliir. Dervigler de maddi ve manevi olarak her seyden uzak olduklari i¢in onlarin
gonil gozleri aciktir.

Dervislikte dort kap1 kirk-makam diisturu vardir. Dervisler bu makamlar1 gegmedikge hakiki
sirlara erisemez. Bunun sebebi ise tene hapsolmus ruhun tenden siyrilmasiyla ruhun sahibini
gormektir. Dervisler nefis terbiyesi yolunda karsilastiklart biitiin zorluklar1 asarak hakikati
gormeye baglarlar. Hakikati kendi i¢inde arayan ve bulan dervis biitiin sirlara mazhar olur. Dervis,
kus dili sdyleyen Behliil-i Dana’ya hos gelen su sozleri dile getirmistir:

Evvel bu ten yok idi can idiim ben

Kul degiildiim o dem Sultan idiim ben
Viicidum yok iken can giilseniinde
Giilistan-1 giil-i handan idiim ben (s. 924)

Dervis insan viicudunun yaratilmasindan 6nce yani can (ruh) halinde iken sultan oldugunu
dile getirmistir. Cilinkii ruh Allah’in yansimasidir.

1.1.11. Zahitler dervisin sirlarina mazhar olamaz

Zahitler yani kaba sofular, Allah’in emirlerini yerine getirmekle birlikte anlayis1 kit, iman
ve ilmi ancak dis goriiniisiiyle anlayan ve 1srarla diislincelerini bagkalarina dikte etmeye calisan
kisilerdir (Sucu, 2007, s. 230). Zahitler alim gibi goriinseler de aslinda cahildirler. Sadece
goriinliste diinyadan elini etegini ¢ekmislerdir. Zahit huzuru rahatlikta, dervis ise ¢ektigi cilede
bulur. Zahit agkin hallerini dahi bilmezken dervis askin biitiin héllerini yasar. Riyakar olan zahit
ihlasla hareket eden dervisi anlamaz. Dervis sevgilinin ondan razi olmasina talepte bulunurken
zahit sadece cenneti ister. Dervis bezm-i lika’ya diiskiindiir (Erol, 2009, s. 368). Bu bakimdan
zahitler dervislerin bildigi hakikat sirrina erisemez. Tek amaci cennet olan zahit asiklarin halinden
anlamadig1 i¢in onlarla siirekli bir ¢atisma halindedir.

Miglata-ndme’de (s. 931-934) dervis; kirk basi, yedi agz1 ve {li¢ gozii olan padisahin (Sah-1
Merdan Hz. Ali) meclisine girmis ve sirlaria vakif olmustur. Dervis, mecliste bulunan zahitler
toplulugunun icinden siislenerek seyh kiligmma girmis olan seytani hemen tanimistir. Kilik
degistirip zahitler arasinda tiirlii tiirlii hikayeler anlatan seytanin foyasini dervis ortaya ¢ikarmstir.
Bunun iizerine seytan elindeki asastyla dervise hiicum etse de dervis onu alip yere ¢almais, sirri
bozulan seytan meclisten kacip gitmistir. Zahitlerin ise goniil géziiniin kapali olmasindan otiirii
seytani tantyamamasi bu duruma ornek olarak gosterilebilir.

1.1.12. Yegane dostu cile olan dervisin gonlii bir viranedir

Askin mesakkatli yolculuguna ¢ikan dervisin gonliinde, bela, dert ve gam daimi misafir
olmustur. “Dervis algak goniillii, Allah agkiyla dertli; gézii yasli, bagr1 yarali; koyun gibi uysal
birisidir. Kizmaz, kavga etmez, el kaldirana, kiifredene karsilik vermez” (Ugurlu, 2021, s. 15).
Dervis, sadece sevgilinin rizasi ve aski i¢in yanan gonlii varlik ve yokluga yiiz cevirmelidir. Ciinkii
dervis ask belasina bulagmistir. “Dervisin gonlii, varliga ve yokluga yiiz ¢evirmeli ya da ikisini
ayn1 gérme olgunluguna erigsmelidir. Bunun icin c¢ile ¢ekmeli; diinya, ukba ve varliktan
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gecebilmelidir ki bunun adi ‘terk’tir.” (Erol, s. 2009, 359). Ancak bu sekilde cile g¢ekerek
dermanina ulasabilir.

Ugsuz bucaksiz bir sahrada uyanan dervis ilk ¢ilesini burada ¢eker. Diistiigli bu sahrada azig1
yoktur, dyle bir yola diismiistiir ki sonu yoktur. Akibetinin ne olacagini da bilememektedir. Henliz
ruh haline biiriinmediginden manalari/hakikatleri tam anlamiyla kavrayamaz. Hikaye boyunca
nihayeti olmayan bir sahra aleminde bulunan dervis orada tiirlii zorluklar ¢eker. Bu zorluklarin
basinda seytanla kavgaya tutusmasi gelir. Bu sikintilar dervis i¢in paha bicgilmez derecede
Oonemlidir, ¢linkii sikintilart Allah géndermistir. Dervis bir aray1s iginde, virane olan gonliinii tamir
etmek icin ciimle peygamberlerden ve Hz. Ali’den yardim ister. Islam, tevhid, ene’l-hak sirlarina
vakif olan dervisin gonlii yakin ve hakikat hikmetleriyle tamir olmustur (s. 912-915). Dervis,

Ciimle dleme sultan oldum ben
Saddet gevherine kan oldum ben
Ben ol bahr-i muhitem her géniilde
Veli bu suret-i insan ben oldum

diyerek seytan ve nefis gibi diismanlar alt etmis, virane olan gonliinli tezkiye etmis ve
yaratilis gayesini anlamistir (s. 915).

1.1.13. Dervis seytan (nefis) ile daima miicadele halindedir

Dervis daima nefsi ile miicadele halindedir. Bu nefis onun apac¢ik diismanidir. Miglata-
name’de dervisin ¢olde rastladigi seyh (yasl) ile miinakasasi aslinda seytanla olan miicadelesine
ornek olarak verilmistir. Kaygusuz Abdal, seytani insan kiliginda bir seyh (yasl) olarak tasvir
etmistir.

Dervis, nefis terbiyesi seyahatinde yalnizliktan sikildig: i¢in birka¢ kez nara vurur ancak
kimseyi goremez. Bir daha biitiin giiciiyle nara vurdugunda kendisi gibi ¢ole diismiis bir yash
goriir. Once bunun hayal oldugunu diisiinen dervis; bu sakali agarmis, boynunda tesbihi, elinde
asas1, omuzunda seccadesi ve zikir tesbihini kuvvetli bir sekilde ¢ceken seyhe yaklasip selam verir.
Seyh “Allahu Ekber!” diyerek dervisten kagmaya c¢alisir. Hatta bu iri yar1 dervise kendisine zarar
verecek diye “seytan” muamelesi yapar. Dervis, yasliy1 (seyhi) yakalar ve onu sorguya ceker.
Dervis anlar ki bu yash seytandir. Seytan, kendisinin yerin ve gdgiin misafiri olan bir yash
oldugunu dile getirir. Seytan miiritlerinin ¢gok oldugunu ancak dervis gibi bir kimseyi gérmedigini
dile getirir. Dervis, seyhe buranin neresi oldugunu sorar: Seyh; bulunduklar yere Siileyman
peygamberin de geldigini ve buraya “Heyhat Sahrasi” denildigini, basindan c¢ok hikayelerin
gectigini, Allah’in huzurunda bir melek ve adinin Azazil oldugunu, simdi ise lakabinin Seytan
olarak kendisine yapistigini soyler. Dervis, Allah’in yardimiyla yasliy1r yanindan kovup, yoluna
gider. Cok stikiir bu beladan kurtuldum, diyerek sag yanina yatip uykuya dalar (s. 909-912).

1.1.14.Dervis batini ve zahiri ilimlerle dolu olmahdir

Zahir ve batin tabirleri Kur’an-1 Kerim’de toplam alt1 ayette “gizli-asikar” anlaminda
kullanilmistir (Ergin, 2007, s. 29). Kesbi ilim olarak da bilinen zahiri ilim; diinya ile ilgili, akil,
dil, agik¢a goriinen sey, berrak ve asikar demektir. Batini ilim ise goniil goziiyle 6grenilir. Allah’in
goniil gozii agik olan kullarina ilham yoluyla onlarin kalplerine isledigi, ahiret ilimleri, yakin, akil
ve marifet gibi ilimlerdir. Tefsir, nahiv, tasavvuf ve fikih alaninda zahiri ve batini ilimler sik¢a
islenmistir. Tasavvufta zahir-batin ikilisi ¢ogunlukla birlikte kullanilir. Zahirl ve batini ilimlere
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muvaffak olanlardan biri de dervislerdir. Goniil gozii agik olan dervisler batini ilimlerdeki
manalara agik bir sekilde vakif olur.

Dervis; batini ilimleri (gizli miicevherleri) ten hicabini kaldirarak ve ikilik hayalini terk
ederek kesfeder; boylece her baktig1 yerde Sultan’1 (Allah’1) gordiigiinii soyler. Boylece ikilik
ortadan kalkar ve vahdet-i viicut cevheri kesfedilir:

Zihi fursat bugiin Sultam gordiim

Agildi ten hicabi cami gordiim

Ikilik hayalii terk eyleyelden

Bir imis gevher-i madeni gordiim (s. 931).

Dervisin gizli ilimlere vakif olmasi hali, hayal diinyasindan baska bir sey degildir. Tenden
styrilan dervis, biitiin alemlerin kendi viicudunun bir katresine s1§digini1 hayranlikla izler (s. 933).
Dervis, gonliine ilahi sirlar doldukga icinin giizelliklerle siislendigini goriir. Dervis, her tarafa
bakinir, kendisinden bagka kimseyi de géremez ancak yerin ve gégiin viicudunda bir sir olarak
toplandigini goriir, ciimle esyadan gelen sesleri isitir. Dervis iginden gelen sesler iizerine bu halini
diistiniir ve sunlar1 sdyler: “Bu ne aceb haldiir? Bir zaman var idi ki ben yir i gok i¢inde idiim.
Sindi bu yir {i gok beniim i¢iimde goriiniir. Aceb diis midiir, yoksa hayaliim midiir?” (s. 912).

1.1.15. Dervis acz ve fakrinin bilincindedir

Insanoglu diinyada bir¢ok seye muhtag bir varliktir. Hayatindaki higbir seyi kendi basina
yapamadigi; aciz ve ihtiya¢ sahibi oldugu i¢in fakirdir. Fakr ve aczin farkina varan kul, diinya
sevgisinden uzak olmali, nefsine yiiz cevirmeli, yaratilan her seyin Allah’in kudretiyle
gerceklestigini yani kiin fe yekiin (ol der, hemen oluverir) gergegini kavrayabilmelidir (Celik,
2001, s. 193).

Fakir ve -amiyane bir tabirle- dilenci olarak goriilen dervigler bu sirr1 iyice kavramis ve
O0ziimsemislerdir. Miglata-ndme’de dervis basindan gecen biitiin hallerde aczini gérmiistiir.
Fakrimi ise Allah’1 tefekkiir ederek diinya sevgisinden uzak, terbiye etmeye calistigi nefsi ile
anlamistir. Hikayenin ilk basinda ugsuz bucaksiz bir sahraya diisen dervis kimsenin olmadigini
anladiginda acizligi yasamustir.

Ya Rab bu diis midiir yohsa hayaliim
Bi-misl ii bi-mdnend oldi misadliim

Oziim direm isidiirem éziime

Dahi kim var kime diyem bu hdlim (s.910).

Dervis bu beyitleri sdyler ve bir cevap gelir umuduyla goziinii agar, bakar; fakat kimseyi
goremez. Dervisin yasadig1 bu acizlik hikayenin devaminda fakra doniisiir. Mana aleminde yiice
bir yere ulasan dervis fakrinin bilincine vardikga tefekkiirii artar.

1.1.16. Dervislerin miirsid-i kamili Hz. Ali’dir

Mekke’de miladi 600 yilinda diinyaya gelen Hz. Ali’nin babas1 EbG Téalib, annesi de Fatima
binti Esed b. Hasim’dir. Peygamber Efendimiz, amcas1 Ebu Talib’in oglu olan Hz. Ali’yi
Mekke’de baslayan kitlik sebebiyle kendi himayesi altina alir. Hz. Ali, Peygamber’in yaninda
hicrete kadar bulunmustur. Hz. Ali, Allah resuliine ilk iman eden ve cennetle ilk miijdelenen
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Miisliimanlardan biri olmustur. Hz. Peygamber’in kiz1 Hz. Fatima ile evlenmistir. Hz. Ali’nin Hz.
Fatima’dan ii¢ oglu ve iki kiz1 olmustur. Hz. Ali, 661 yilinda Kiife mescidinde namaz kilarken
sehit edilmistir (Figlali, 1989, s. 371-374).

Hz. Ali’nin en 6nemli 6zelliklerinden birisi de ilim sahibi olmasidir. Cok kii¢iik yaslardan
itibaren Peygamber efendimizin yaninda biliylimiis ve bircok ilmi hakikate onun yaninda
ulagmigtir. Allah resuliiniin yaninda oldugu i¢in tefsir, fikih ve hadiste bir¢ok sahabeden daha
ileridedir. Ayrica Hz. Muhammed’in, “Ben ilmin/hikmetin sehriyim. Ali bu sehrin kapisidir.”
hadisi serifinde, Hz. Ali’nin ilmi manada da Islam’da oncii oldugu goriilmektedir. Hz. Ali,
Peygamber efendimizden lediin ilmini &grenir, tim manalar ona agilir ve bu hali 6grenmek
isteyenlere miirsit olur (Ozgen, 2013, s. 218).

Basta Alevi-Bektasi siiri olmak {izere Tiirk edebiyatinda Hz. Ali, dervislerin miirsid-i kamili
olarak bilinir. Dervisler tenden siyrilip ruh haline geldikleri i¢in hakikati gérme noktasinda Hz.
Ali’ye benzerler. Miglata-ndame’de de dervisin pir-i mugani Hz. Ali’dir. Ask pazarinda Hz. Ali’den
ilim tahsil eden dervis bir siirle bu hakikati anlatir:

Hakk’a minnet bugiin Sultdn’i gordiim
Bi-hicab cism iginde canit gordiim

Zerre idiim nd-gah semse irigdiim

Katre mahvoldi ben ummani gérdiim (s. 913).

Glinesin igerisinde bir zerre oldugunu bilen dervis, gercekte giinesin kendisi oldugunu ifade
eder. Aslinda buradaki giines sembolii Allah’tir. Onceleri higbir sey bilmeyen dervis artik manay1
gérmez olmus, ancak mananin kendisinde oldugunu anlamistir. Bir baska ornekte dervis Hz.
Ali’ye miirid olmak, ondan miirsidi olmasini ister, fakat Hz. Ali ona “Ebsem ol, tek dur, sdyleme”
diyerek dervisten sessiz olmasini ister. Ciinkli miiritligin hikmeti sdylemekle olmaz (s. 914). Yine
dervis, seytanla (nefsiyle) miicadele ettikten sonra onu alt eder ve Sah-1 Merdan’a bunu dile getirir.
Fakat miirsid-i kdmil, ona gafil olmamasi gerektigini, nefsine kars1 her zaman teyakkuzda olmasini
salik verir (s. 916).

1.1.17. Dervisler daima zikir halindedir

Zikir, siirekli olarak anmak ve unutmamak anlamlarina gelir. Kur’dn-1 Kerim’de ise her
halinde Allah’1 anmak ve O’nu tiim zerrelerine siirekli hatirlatmaktir. “Biliniz ki, kalpler ancak
Allah’1 anmakla huzur bulur (Rad 28/43) ve “Oyleyse yalmiz beni anm ki ben de sizi anayim
(Bakara 2/152)” ayetlerinde bu duruma isaret edilmistir. Tasavvufta zikir; tek veya toplu olarak,
sesli ya da sessiz, adabina uygun bir sekilde Allah’1 anmak manalarina gelir. [lm-i lediinniyeye
vakif olan miirsid-1 kdmil Hz. Ali, Peygamber efendimizden tam teslimiyetli zikri 6grenir ve bu
zikirden sonra biitiin gizli sirlar agiga c¢ikar (Ozgen, 2013, s. 218). Zikir, siikiir ve tefekkiir
diisturlarini anlayan ilim yolcularinin agzindan zikir eksik olmaz.

Tarikat yolunun yolcusu olan dervislerin elinde tesbihleri, dillerinde zikirleri daimdir. “La
ilahe Illa’llah, Siibhanallah, Elhamdiilillah, Allahti Ekber” dervisin dilinden diismez. Miglata-
name’de dervisin dilinde daima “Siibhanallah™ zikri vardir. Dervis gerek riiyalarinda gerekse
basini her kaldirdiginda ciimle alemin Allah’1 zikrettigini goriir, bunun iizerine hayretler i¢inde
daima “Siibhanallah” der.
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Dervisin agzindan diisiirmedigi bir diger zikir ise “LA ilahe illa’llah tir. Hakikat penceresi
acildig1 i¢in dervis bitkinin, hayvanin ciimle esyanin hal ve kal diliyle Allah’1 zikrederek, tevhit
diliyle “L4 ilahe illa’llah” dedigini goriir (s. 920; s. 925).

1.1.18. Dervis dort kap: ve kirk makamin biitiin imtihanlarindan gecer

Dervisin tasavvuf yolunda ge¢mesi gereken basamaklar vardir. Bu basamaklar onun nefsini
temizleyip hakikatlere erisebilmesi i¢in gereklidir. Bu yola bas koymus salikin enaniyetten
kurtulmasi gerekir. Nefisten kurtulmadan fenafillah makamina erisilemeyecegini belirten Hoca
Ahmed Yesevi, bu yolda can verilmesi gerektigini belirtir (Ozkose, 2017, s. 107). Yunus Emre’ye
gore dervis; tarikat, marifet, hakikat ve seriat basamaklarindan gegmelidir (Erol, 2009, s. 354).

Kaygusuz Abdal, dort kapi-kirk makam sistemini vahdet-i viiciid olarak biitiin eserlerinde
genisce yer vermistir. Kaygusuz Abdal’a gore seriat kapisindan girmek kolaydir, tarikat, hakikat
ve marifet kapilarina girmek ise zordur. Ciinkii insanoglunun bu hususta nefsini terbiye etmesi hig
de kolay degildir (Giizel, 2007, s. 104). Seriat, Islam’mn ve imanin sartlarini; marifet, kulun
kendisinde Allah’1 gérmesini; tarikat, kul olma yolunda adimlar atilmasini; hakikat ise dervisin
kainat1 yaratan Allah’in tiim esya iizerindeki tasarruflarini miisahede etmesini kapsamaktadir.
Dervisler de bu yolun hakiki yolculari olduklari i¢in dort kapi-kirk makamdan gegmek zorundadir.

Miglata-name’de dervis, hikayeye Allah’a hamd, peygambere salat ve selam sdyleyerek
baslar, seriat kapisin1t Hz. Muhammed Mustafa’dan aldig1 bilgilerle aralar. Biitiin peygamberlerin
bulundugu bir toplulugun icinde dervis biitiin cesaretini toplayarak: “Ya Resulallah, bir miigkil
icinde kaldum, bir sahraya diistiim, bilmezem ki bu sahra ne sahradir ve bu vadi ne vadidir?” der.
Hz. Peygamber “Bu makama, Ka’be Kavseyn, dirler ve bu agac ki goriirsiin ana Secere-i Islam,
dirler. Bes budag1 var, bes erkandir, islam icinde.” diyerek seriat kapisin1 gdsterir (s. 912).

1.1.19. Siilik ehli dervis Hak asigidir

Miglata-name’de dervis siiliik ehli olup ayn1 zamanda Hak asigidir. Diinyada bir yolcu gibi
yasayan dervis, alemi gosteren bir aynadan izlemeye baslar. Kubbe seklinde dokuz felegi, ars1 ve
kubbelerin iizerinde bir golgelik goriir. Buradan burg, kandil ve yildizlara bakinir. Yerytiziindeki
sehirleri, denizleri ve diinyay1 aydinlatan giinesi miisahede eder. Bu muazzam diizenin yaraticisi
olan Allah’a asik olur; boylece asik, ask ve masuk kavramlari i¢ ice gecer:

Benem biilbiil benem giilsen benem giil
Benem bu ciimle sebebde hall-i miiskiil
Benem dsik benem masiitk benem 15k
Benem hiisn-i latif turre-i stinbiil (s. 937)

Dervis, bir uykuya dalar ve kendisini bir sehirde sultan olarak goriir. Sehir, bir aynaya benzer
ki o sehir hakikatte dervisin viicududur. Sehirde biitiin yaratilmislarin onun hiikmiine baglandigina
sahit olur. Dervis, bu sehrin pazarinda tamamen ziyanda oldugunu, ancak herkesin goziinde ise
giizel goriindiigilinii soyler. Diinyada biitiin esyalarin hesap ve birer rakamdan olustugunu ve climle
sayilarda hesap edilen kendisi oldugunu dile getirir. O sehirde Hz. Muhammed’i (s.a.v.) de goéren
dervis, onun elini Oplip ayagina yiiziine siirer ve ondan kendisine nazar etmesini diler. Nerden
geldigini soran peygambere Rim diyarindan geldigini ve Sam ilini de gezdigini ifade eder.
Aralarinda gecen konusmada Hz. Peygamber: “Ya Rab anda (Riim diyarinda) asiklarimiz vardir.”
diyerek dervis gibi tasavvuf erlerini “asiklar” olarak anmistir (s. 940-941).
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1.1.20. Dervis daima misafir oldugunu bilir

Seyahat ile baglayan bu yolculukta dervis, tenden siyrilmis bir sekilde ruh olarak alemde
peygamberler, enbiyalar ve evliyalarin meclisinde misafir olur. Onlarla hos sohbetler edip ilim
Ogrenir. Gordiiklerini miisahede eden dervis her defasinda uykusundan uyanarak gittigi
meclislerden ayrilir.

Dervis bir seferinde Hz. Muhammed (s.a.v) ile karsilasir. O’ndan kendisine nazar etmesini
ister. Nereden geldigine dair soruya diinya miilkiinden, yani Riim diyarindan geldigini, Sam’da
dahi teferriic eyledigini sdyler. Peygamber’in “Rim illerinde bizim asiklarimiz vardir, onlarin hali
nedir?” sorusuna “Sultanim, birbirlerine uymazlar, hak séze kulak vermezler, diinya cehdine
doymazlar, her biri tiirlii tiirlii yollar peyda eylediler” diyerek durumu 6zetler. Aralarinda devrin
kadilarinin riigvet aldigina dair konusmalar geger. Hz. Peygamber, dervise “misafir gibi
goriindiigiinii” ve nereleri gezdigini sorar. Dervis kendince seyahat ettigini ve ars-1 kiirsiyi dahi
gezdigini sdyler. Hz. Peygamber (s.a.v.) bunun {izerine dervise “Bir sehir var, iki direk tizerindedir,
onu da gordiin mii?” diye sorar. Dervis “Yerde midir, gokte midir?”” diye cevap verince Hz. Restl
(s.a.v) “Ikisinin arasindadir” diye cevap verir. Bunun iizerine dervis cosa gelip su siiri sdylemistir:

Benem ol gevher-i vahdet ki dirler

Benem ciimle sifat u zat ki dirler

Benem Mansiir benem dem-i Ene’l-Hak

Benem Ayydr benem Bagddd ki dirler (s. 940-941).

Dervis; vahdet cevheri oldugunu, ciimle sifat ve zatlarin kendisinde toplandigini, Mansir
gibi “Ene’l-Hak” sirrina vardigini, misafir bir gezgin gibi bu diinyada dolastigini sdylemistir. Tiirlii
tiirli alemlere giren dervis, hicbir yerin baki olmadigini, bu nedenle diinyanin aldatici zevklerini
bir yana birakip ebedi alem i¢in azik toplamak gerektigini bilir.

1.1.21. Dervis ice doniik bir tiptir

Tasavvuf, dini i¢sellestirerek kal dilinden hal diline gegmektir. Allah’1 arayan insanlarin tim
zerreleriyle miicadele etmesi gerekir. Peygamber efendimiz Tebiik seferi doniisiinde “Artik kii¢iik
savastan biiylik savasa donmiis bulunuyoruz.” demistir. Oradaki sahabeler biiyiik savasin ne
oldugunu sorduklarinda Hz. Peygamber, nefsi arzular oldugunu séylemistir (Demirci, 2007, s. 13).
Kisinin kendi seytan1 (nefis) insana yettigi i¢in insanoglu nefsiyle miicahedeye girismelidir. Bu
nefis miicahedesinin en tipik ornegi dervislerdir. Dervisler i¢e doniik tiplerdir. Muhakemeyi
siirekli i¢lerinde yaparlar. Onlarin bedenle isleri yoktur, aradiklari sey iclerindekidir.

Miglata-ndme’de dervis ige doniik bir seyahat gerceklestirir. Tek amaci Allah’1 aramak olan
dervis nefsiyle siirekli bir miicadele halindedir. Dervis i¢ine doniip baktig1 zaman, stirekli gelen o
giiriiltiiniin diinyalik seylerin giiriiltiisii oldugunu goriir. Dervis marifet kapisindan gectigi i¢in bu
halleri gormiistiir. Marifet kapisindan ise seytani (nefis) ile kavgalarinda onu yendigi i¢in gegmistir
(s. 231-133). Dervis, her uyanisinda etrafta kendisinden baska kimseyi gérmez ve 6ziine bakar.
Ice doniik bir seyahatle baslayan dervis, hikdyenin sonunda Allah’1 dziinde bulur:

Ben evvel (ezel) can idiim ten nigiin oldum
Bu ten iginde pinhan nigiin oldum

Ben ol sirram ki alemde yegdne
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Aceb suret-i insan nigtin oldum (s.234)

Dervis, elest meclisi sarhosudur. Ruh seklinde yaratildiginin ve Allah’in huzurunda “bela”
diyerek saadet serbeti ictiginin farkina varan dervis ten elbisesini neden giydigini, ten i¢inde neden
gizlendigini, insan suretinde neden goriindiiglinii sorgulamis; bu alemdeki yegane sirrin yine
kendisinde saklandigini sdylemistir.

Sonu¢

Klasik Tiirk edebiyatinda onemli bir yere sahip olan dervisler genellikle olumlu ve iyi
yonleriyle karsimiza ¢ikmistir. Tarikat ehli olan dervislerin gegmesi gereken zorluklar vardir, onlar
dort kapi-kirk makam diisturunu yasayarak miisahede etmislerdir. Dervisler bedenden styrilip ruh
olarak karsimiza ¢ikmistir. Diinyalik hi¢bir seyde gozii olmayan dervisler tamamen Allah’1 bulmak
i¢cin bu yola ¢ikmislardir.

Kaygusuz Abdal da dervisligi segerek hayatini bu yolda devam ettirmistir. Diinya nimetlerini
istememis, dervisligi se¢mistir. Kaygusuz Abdal’in Miglata-name’sindeki dervis, kendisi gibi
diinya nimetlerinden elini etegini ¢ekmistir. Metin boyunca dervis tipi; seyyah, sabirli, sohbet ehli,
miirit ve zikir ehli gibi 6zelliklerle karsimiza ¢ikar. Dervis tipinin bu 6zellikleri metnin tamaminda
belirgin bir sekilde ortaya cikar. Dervis, daima yolda olan yalniz bir seyyahtir; sabrin simgesidir
ve duasi kabul olur. Dervisin sohbeti gizli ilim olan “kimya” gibidir; dervis olmak kolay degildir.
Daima tevhit bilincinde olan dervis, bagkasina yol gosterdigi gibi dervise de yol gosteren bir
miirsid-i kAmili vardir. i¢e déniik bir tip olan dervis, hikmet sahibi olup sirlara vakiftir. Goniil gdzii
acik olan dervis, daima tefekkiir eder. Zahitler dervisin sirlarina mazhar olamaz. Dervisin yegane
dostu ¢iledir, génlii bir viranedir. Dervis seytan (nefis) ile daima miicadele halindedir. Dervig
batini ve zahiri ilimlerle dolu olmalidir. Acz ve fakrin bilincinde olan dervislerin miirsid-i kamili
Hz. Ali’dir. Daima zikir halinde olan dervis dort kapt ve kirk makamin biitiin imtihanlarindan
gecer. Siilik ehli dervis Hak asigidir ve bu diinyada bir misafir oldugunu asla unutmaz.

Kaygusuz Abdal’in Veldyet-name’sinde ve Mendkib-name’sinde dervis tipini daha ¢ok
kalender ve melamet ehli 6zellikleriyle kullandig1 goriilmektedir. Miglata-name’deki dervis tipi
daha ¢ok melamet ehli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Extended Abstract

In classical Turkish poetry, poets frequently articulated their emotions and thoughts through
various archetypes and personas. These typifications possess the potential to represent a segment
of society, as they reflect common human characteristics. One of the prominent archetypes in
religious and mystical texts is the dervish. In Anatolia, during the period of Mongol invasion, as
people began to withdraw from worldly life and turn toward spiritual pursuits, the dervish
archetype became increasingly pronounced within society. This study examines the dervish
archetype in Kaygusuz Abdal’s Miglata-name. The work serves as a key reference for the
formation of the dervish archetype in classical Turkish poetry. Written in the early period of
Classical Turkish Literature and Sufi Literature, this work revolves around a dervish’s journey
through a realm of imagination. The text is directly concerned with the “dervish” archetype. This
study aims to examine the characteristics of the dervish archetype during its formative period in
the classical literature and religious-mystical folk literature that emerged in Anatolia. The findings
of this research will provide insights into the subsequent changes and transformations of the
dervish archetype in later periods.
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Archetypes are simplified figures that reflect the values, traces, and characteristics of the
societies in which they emerge. Unlike complex literary characters, they are not deeply
individualized and consistently display the same patterns of response when confronted with events.
The formation of an archetype is a gradual and long-term process, through which it comes to
embody a broader cultural ethos. This study investigates the representation of the dervish
archetype in Miglata-name, a work composed by Kaygusuz Abdal during the formative stage of
this archetype. Specifically, it seeks to explore questions such as: What traits define the dervish
archetype in its developmental phase? How does it respond to various circumstances? Which
factors and agents shape the dervish’s struggle with the ego (nafs) and his progression toward the
ideal of becoming a “perfect human” (insan-1 kamil)?

This study, employing analytical and interpretive methods, focuses on Kaygusuz Abdal’s
Miglata-name. In addition, comparative analyses are carried out between the dervish archetype in
Miglata-name and its representations in Abdal’s other works, namely Velayet-name and Menakib-
name. Within the text, connections are drawn among the individuals, events, and places
encountered by the dervish during his journeys in the dream realm, to identify the defining features
of the dervish archetype. These features are presented under distinct thematic headings and are
explained through an analysis of narrative events. To further illustrate the attributes of the dervish
archetype, selected poetic passages are incorporated into the discussion.

In Kaygusuz Abdal’s Miglata-name, the dervish is portrayed as one who has renounced all
worldly pleasures. Throughout the text, the dervish archetype is defined by attributes such as being
a traveler, patient, a master of spiritual discourse (sohber), a disciple (miirit), and one devoted to
remembrance (zikir). These qualities are consistently emphasized across the work. The dervish is
depicted as a perpetually itinerant and solitary wayfarer, embodying patience, whose prayers are
divinely answered. His conversation is likened to alchemy (kimya), a hidden science, and the path
to becoming a dervish is presented as arduous. Constantly mindful of divine unity (tevhid), the
dervish is guided by a perfect spiritual master (miirsid-i kamil), who provides direction to him as
well as to others. As an introverted archetype, he is depicted as wise, possessing access to divine
mysteries (swlar). With his spiritual insight (goniil gozii) open, he remains in continuous
contemplation (tefekkiir). Ascetics (zdhidler) are excluded from the secrets known to the dervish.
His only companion is spiritual ordeal (¢ile), and his heart is likened to a desolate ruin (virane).
He is continually engaged in a struggle against Satan, symbolizing the ego (nefs). As an inward-
turned figure, the dervish must be endowed with both esoteric (bafini) and exoteric (zahiri)
knowledge. The ultimate guide (miirsid-i kamil) for dervishes, conscious of their helplessness (acz)
and poverty (fakr), is identified as “Al1. The dervish, in his perpetual state of remembrance (zikir),
successfully undergoes all the trials of the Four Gates and Forty Stations (dort kapi kirk makam).
As a seeker on the spiritual path (siiliik ehli), he is depicted as a lover of the Divine (Hak dsig),
never forgetting that he remains but a guest in this transient world.

Dervishes, who occupy a prominent position in classical Turkish literature, are primarily
depicted through their virtuous and exemplary qualities. As adherents of a Sufi order (tarikat),
they are required to follow a prescribed path and overcome its attendant challenges. By progressing
through the Four Gates and Forty Stations (dért kap: kirk makam), they discipline the ego (nefs)
and achieve spiritual refinement. Transcending their physical existence to embody a purely
spiritual state, dervishes renounce worldly possessions, pursuing the path solely in quest of divine
union with God. The findings of this study indicate that a comparative analysis of the dervish
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archetype in both religious-mystical folk literature and classical poetry would offer valuable
insights.
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