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Bu arastirma, tasavvufi ahldkin oOrneklerinden biri olarak Mevldnd’nin ahldk
anlayisint merkeze almakta ve din ile ahldk agisindan temel bir mesele olan ‘ideal insanin
insasit” sorununu incelemektedir. Burada amag, Mevldnd’'da ahldkf idealizmin bir sonucu
olarak ortaya cikan ideal insan anlayisinin ahldki portresini cizmek ve etik degeri
gostermektir. Calismada nitel bir yéntem kullanilarak kendi eserlerinden hareketle énce
Mevldnd’'nin égretisinde insanin varliklar igerisindeki yeri, ontolojik konumu ve metafizik
kékeni tespit edilmekte sonra bu temelden hareketle etik yéniine gecilmektedir. Mevldnd'nin
insanti varlik piramidinde hayvan ile melek arasinda bir yere koydugu gériilmektedir. Fakat
insanin bu yeri degismez degildir. Insan iradesi ve cabasiyla ontolojik konumu ve etik
degeriniyine kendisi belirlemektedir. Eger o, ruhi hazlar pesinde kosar ve yiicelirse melekten
listtin bir esref-i mahlukata déniismektedir. Eger o, bedensel hazlar pesinde kosar ve
alcalirsa hayvandan asagi bir esfel-i safiline doniismektedir. Dolayisiyla Mevldnd’nin ahlak
égretisinde insan hem yetkinlesmeye hem de yozlasmaya agik dinamik bir ahlaki éznedir.
Bu ahlaki éznenin olumlu giicleri ruh, akil, irade, ask, goniil; olumsuz giicleri ise beden, nefs,
sehvet, tamah, hirs seklinde Ozetlenebilir. Onu ideal insana, Tanri Merdine/Allah Erine
déniistiiren temel ilke ve erdemler ise tevhit, ask, edep, sabir, tevazu, adalet, cémertlik,

mertlik ve siikiir seklinde ozetlenebilir.

Anahtar Kelimeler: Mevland, Tasavvufi Ahlak, Ahlaki Ozne, Ideal Insan, Tann
Merdi

THE CONSTRUCTION OF THE IDEAL HUMAN AS A MORAL
SUBJECT IN THE TENET OF MAWLANA
ABSTRACT

This study focuses on the construction of the ideal human being — a central issue in
the relationship between religion and morality — through Rumi’s ethical thought as a
representative model of Sufi morality. The purpose here is to reveal the moral portrait of
ideal human understanding that emerges as a result of moral idealism in Mawlana and to
indicate the ethical value of it. In this work, the place and ontological position and
metaphysical origin of the human among beings in the tenet of Mawlana with reference to
his works will be determined by using a qualitative method, then will be proceeded to the
ethical aspect of his tenet. It is seen that Mawlana places human a position between animal
and angel in the pyramid of beings. But the position of the human is not stable. Human being
just himself determines his ontological position and his moral value. If he pursues spiritual
pleasures and so he is exalted, he becomes a noble creature superior to angel. But if he
pursues bodily pleasures and lowers himself, he becomes a being the most miserable that is
below the animal. Therefore, human being in the ethical tenet of Mawlana is a dynamic
moral subject who is both open to maturation and maturation. It can be summarized that
the favorable powers of this moral subject are soul, mind, will, love, heart and the
unfavorable powers of this are body, desire, cupidity and passion. It can be epitomized that
the main principles and virtues that changes the human to the man of God are tawheed, love,
propriety, patience, humility, justice, generosity, courage and gratitude.
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Giris

Mevlana Celdleddin Rimi, biiyiik bir sifi diisiiniir, mutasavvif ve sair
oldugu kadar ayni1 zamanda Eflatun gibi idealist filozoflardan etkilenen biiytik bir
ruhcu filozof, din felsefecisi ve ahlak filozofudur. Zira o, eserlerinde bir taraftan
ahlak felsefesi gelenegindeki “ideal insan” ve “erdemli ahlaki kisiligin insasi’na
dair etik dgretiler ile tasavvuf felsefesi gelenegindeki “insan-1 kdmil” ve “seyr-i
stiluk” anlayislarini sentezlerken diger taraftan da Kur’an-1 Kerim’deki “esref-i
mahlukdt” ve “halifetullah” kavramlari ile Allah Resuliindeki “iisve-i hasene” ve
“rehber” olma misyonlarini sentezlemis ve boylece dort basi mamur bir ahlaki
kisilik insa etme isine girismistir.! O, bu sentezi kendi dini tecriibesiyle de

AN

zenginlestirerek once, “ask”, “tevhit”, “siikiin” gibi kavramlar tizerinde yiikselen
“siire dayali bir irfan metafizigi ve ontoloji” kurmus sonra bu temel lzerinde
ylkselen “dini-tasavvufi-felsefi yonii agir basan bir irfan/goniil/ask ahlaki”

NS

gelistirmistir. Bu baglamda onun ahlak égretisini “haz”, “fayda”, “6dev’e dayal

» o«

ahlak sistemlerini, 6zellikle de “akil”, “irade”, “mutluluk”a dayal “klasik erdem

AN

ahldk’n1 “agk”, “teslimiyet”, “siikiin"a dayali bir “gdniil/ask/irfan ahldki” ile
asmaya calisan ve insanin gii¢lerini klasik tasniften farkli olarak nefs-ruh ayrimi
temelinde, gonil merkezli olarak yeniden tasnif ve tarif etmeye calisan ¢ok
boyutlu bir ahlaki mimariye benzetmek miimkiindiir.2 Bu ahlaki mimaride Allah,
insan, evren, nefis, ruh, akil, irade, ask, teslimiyet, tevhit, goniil, iyi, kétti, mutluluk
gibi kavramlar temel siitunlar1 olusturmaktadir. Iﬁ”et, kanaat, sabir, tevazu, stikiir,
mertlik, cémertlik gibi giizel huylar ahlaki kisiligin kazanilmasi gereken olumlu
tarafini, temel fazilet ve erdemleri; sehvet, hirs, tamah, kibir, korkaklik, cimrilik
gibi kétii huylarsa ahlaki kisiligin tedavi edilmesi gereken olumsuz tarafini, temel
rezilet ve erdemsizlikleri olusturmaktadir. Bu mimaride asil amagsa askla

olgunlasmis, tevhit bilincine ulasmus, nefis terbiyesi ve kalp tasfiyesi ile koti huy

1 Genis bilgi igin bkz. Halife Abdulhakim, “Mevlana Celaleddin Rami”, [sldm Diisiincesi
Tarihi, gev. Yusuf Ziya Cémert, Ed. M. M. Serif (Istanbul: insan Yayinlari, 1991), 3/49-53;
Nurettin Topgu, Isldm ve insan/Mevlana ve Tasavvuf (istanbul: Dergah Yayinlari, 2008)
118-139; Osman Bilen, “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”, Yayina Haz.: Mehmet Seker - Sabri
Yilmaz - Aydin Isik - Tahsin Kogyigit, Mevidnd ve Insan (Sempozyum) (Ankara: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, 1. Baski, Mart 2008), 45-46; Sefik Can, Mevidnd ve Efldtun (Konya:
fleri Basimevi, 1965); Mevlana Celaleddin Rimi, Mesnevi, cev. Veled izbudak, Gézden
Geciren: Abdiilbaki Gélpmnarh (Istanbul: M.E.B. Yayinlari, 1991), 1/838-839; 2/165-189;
3/2902-3908; 4/3636-3650; 5/786-815; Atif yapilan ayetler icin bkz. Fecr, 89/28; Kasas,
28/88; Isra, 17/70; Bakara, 2/30, 156; Ahzab, 33/72-73.

2 Mevlana’'nin irfan metafizigi ve ahlak o6gretisi hakkinda genis bilgi icin bkz. Halife
Abdulhakim, The Metaphysics of Riimi (Lahore: ?, 3. Baski, 1959); Muzaffer Ayvaz,
Mevland’'nin Ahlak Ogretisi, Ed. Betiil Giiclii Giirer (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 2021).
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ve davranislardan temizlenmis, erdemleri/faziletleri kazanmis, huyunu/ahlakini
giizellestirmis bir ahlaki 6zne insa etmek, kendi ifadesiyle “Tanri merdi, Allah
adami, savas eri, seyfullah, halifetullah” olarak nitelendirebilecegimiz giizel ahlak

sahibi ideal bir insana ulasmaktir.

Burada oncelikle sunu ifade edelim ki, Mevland'nin insan tasavvuru,
temelde Islam diisiincesindeki insan tasavvuruna dayanmakta ve ana hatlar
itibariyle Kur’an ayetlerini ve hadisleri referans almaktadir. Nitekim Mevlanj,
insant 6nce Kur’an perspektifinden goérmekte ve ideal yoniiyle “Esref-i
mahlukat”, bozulmus/yozlasmis yoniiyle ise “Esfel-i safilin” olarak
tanimlamaktadir. Onu, halife olacak kadar iistiin, yetkin, olgun, fakat kendine
zulmedecek kadar da zalim, cahil ve algak kabul etmektedir. insan1 hem
yucelmeye hem de alcalmaya yatkin ulvi ve siiflf egilimlere sahip ¢ift kutuplu bir
varlik olarak gormektedir. Bu yoniiyle insani, dinamik bir ahlaki 6zne kabul
etmektedir. Zira Mevland’ya gore insan, ahlakil yasama saflik ve masumiyet
icinde beyaz bir sayfa ile baslamaktadir. Fakat zamanla beden ve nefis kaynakl
koti arzu, istah ve duygularina engel olamadiginda kétiliiklere, reziletlere
bulasmaktadir. Bu nedenle her an bu koétii duygu, diisiince, arzu ve istahlarla
miicadele etmesi, nefsine karsi biiyliik savasa girismesi, bir “savas eri”,
“seyfullah” olmas1 gerekmektedir. insan ancak bu sekilde énce varliklar icindeki
yerini, degerini belirleyecek sonra bu temel iizerine kendi ahlaki kisiligi ve
yetkinligini insa edecektir. Eger Rabbiyle olan ahdine uyar ve yaratilista génliine
ekilen ilahi 6zii/ruhu ve ruhun akil, irade, ask gibi yetilerini takip eder ve
insanlasma, yetkinlesme silirecini tamamlarsa varliklarin en sereflisi, yiicesi
olmaya aday olacaktir. Aksi takdirde maddenin, bedenin esiri olup kalacak ve
yetkinlesme siireci sekteye ugrayacak hatta nefsin kotiiliikleri pesinde

suriklenerek varliklarin en kotiisii olacaktir.3

Literatiire baktifimizda Mevland’da insan, ideal insan, kamil insan,

insanin manevi gelisimi ve sahsiyeti gibi konular daha dnce de ¢alisilmistir.#

3 Bilen, “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”, 57; [sra, 17/70; Tin, 95/4-5; Bakara, 2/30; Ahzab,
33/72; A’raf, 7/179 vb.

4 Genis bilgi i¢in bkz. Ramazan Altintas, “Mevlana’nin Teolojisinde insan Tasavvuru”, Tiirk
Kiiltiirti, Edebiyati ve Sanatinda Mevildna ve Mevlevilik Ulusal Sempozyumu-Bildiriler
(Konya: Selguk Universitesi Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi Yayinlari, 2007),
541-551; Mehmet Necmeddin Bardak¢i, “Mevland’ya Gore Insanin Mahiyeti ve Kamil
insan Olma”, Erdem-Mevland Ozel Sayist 50 (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Bagkanligi,
2008), 1-14; ismail Yakit, “Tiirk-Islam Diisiiniirii Mevlana’ya Gére ‘ideal Insan’
Tasavvuru”, Felsefe Arkivi 26 ( Temmuz 2013), 167-183; Osman Nuri Kii¢lik, Mevidnd’ya
Gére Manevi Gelisim (Benligin Déniigiimii ve Mi’rdci) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2. Bask,
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Batili arastirmacilar da bu konulara eserlerinde yer vermislerdir.> Fakat bizim
burada odaklandigimiz asil konu metafizik ve ontolojik koklerinden hareketle
insanin ahlaki 6zne olusu ve ahlaki kisiliginin insas1 hususudur. Kanaatimizce bu
yoniyle arastirma 6zgilinliigiinii korumakta ve diger ¢alismalardan ayrisarak
etik literatiire katki sunmay1 hedeflemektedir. Belki bu calismaya en yakin bir
calisma olarak Bilen’in “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”¢ isimli tebligini zikretmek
gerekir. Fakat bu arastirma hem ahlaki kisiligin metafizik-ontolojik kéklerini
gostermek hem de bu kisiligin nasil insa edilecegine dair diisliniiriin 6zgiin goriis
ve terminolojisine miiracaat etmekle kuramsal ve kavramsal acidan yeni ve farkl

seyler sdylemeyi amaglamaktadir.

Son olarak sunu ifade edelim ki, eserlerindeki kurgu dikkate alindiginda
Mevland'nin ahlak felsefesine baslamadan 6nce bir metafizik ve ontolojik
temellendirmeye gittigi g6zlenmektedir. O, metafizik ve ontolojiden hareketle
bir etik sistem ve ahlak felsefesi ortaya koymaktadir. O, dnce insanin metafizik
kokenini ortaya koymakta, insanin diger varliklar i¢indeki yeri ve konumunu
gosteren bir varlik tasnifi ve ontolojiyle ise baslamaktadir. Sonra bu temelden
hareketle insanin nefis, ruh, akil, irade, ask ve gontl gibi temel gii¢ ve yetilerini
faziletli, erdemli bir ahlaki kisilik insa etmek ve ebedi mutlulugu yakalamak i¢in
nasil kullanilmasi gerektigi konusundaki izahlarla bir ahlak 6gretisi ve felsefesi
gelistirmektedir. O halde bu siray1 takip ederek 6nce “Metafizik ve Ontolojik
Acidan Insan: Makro Kozmos” konusuyla baslayacak sonra “Ideal Insan: Tanrt
Merdi, Allah Adami, Savasg Eri, Seyfullah, Halifetullah” konusuyla devam edecek ve
en sonunda da “Ahlaki Ozne Olarak Ideal Insanin Insast” konusuyla arastirmayi

sonug¢landiracagiz.

Metafizik ve Ontolojik Acidan insan: Makro Kozmos

Mevland’ya gore insan, “makro kozmos” yani biiyiik evrendir. O, alelade,

siradan bir varlik degildir. O, biiyliik bir alem, derin bir deniz, dibi, kiyisi

2009); ilhan Yildiz, “Mevlana’da Ask Felsefesi”, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Dergisi 48 (2024 /1), 113-138 vb.

5 Batr’'daki Mevlana ¢alismalar hakkinda genis bilgi icin bkz. Muhsin ilyas Subasi, Bati’'daki
Mevlana (Istanbul: Nesil Yayinlari, Arahk 2007); Annemarie Schimmel, [slamin Mistik
Boyutlari, ¢cev. Ergun Kocabiyik (Istanbul: Alfa Basim Yayim, 2. Basim, Ekim 2020), 408-
431; Reynold Nicholson, Tasavvufun Mengei Problemi, cev. Abdullah Kartal (istanbul: iz
Yayincilik, 2004), 162-183; A. Reza Arasteh, Askta ve Yaraticilikta Yeniden Dogus -Mevldnad
Celaleddin Rimt’nin Kisilik Céziimlemesi-, cev. Bekir Demirkol, ibrahim Ozdemir (Ankara:
Kitabiyat, 3. Basim, Eyliil 2007), 33-132 vb.

6 Bilen, “Mevlana ve Ahlaki Kisilik”, 45-64.
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bulunmayan bir biiyiik deryadir. Gergekte o, dokuz ytiz katli, ok katmanly, sirli
bir varliktir. Onu tanimak icin derinlerine inmek, (ruhunun) sirlarina vakif olmak
gerekir.” Insan, o kadar biiyiiktiir ki ashinda biitiin alem insan icin yaratilmistir.
Alemden, varliktan maksat insandir. O halde insan “mikro kozmos” degil “makro
kozmos”dur. Nasil aga¢c meyve icin dikilmisse alem de insan meyvesi icin
yaratilmis ve insanin emrine verilmistir. Varlik piramidinde Allah’tan sonra
metafizik ve ontolojik acidan en yiice makama layik olan insandir. Zira “insan
cevherdir, gok ona arazdir. Her sey fer’idir, her seyden maksat odur.”8
“Goriiniiste meyve agactan dogmussa da gercekte agag, meyveden dogmustur.”?
“Meyve sonradan ¢ikar, aga¢ dnceden vardir ama meyve mertebe bakimindan

agactan dncedir.”10

Gorildigi tzere Mevlang, bu fikirleriyle varlik felsefesinde 6zii 6n plana
cikarmakta ve bu baglamda teleolojik agidan insani varlik dleminin varolus
sebebi kabul etmektedir. O, filozof ve mutasavviflarin aksine insani mikro
kozmos (kiiciik dlem) degil, makro kozmos (biiyiik dlem) olarak gormektedir.
Insan1 énceleyen, onu varlik agacinin meyvesi ve sebebi kabul eden bu bakis
acisiyla Mevlana, materyalizm karsisinda idealist, ateizm karsisinda teist bir

metafizik ve ahlak 6gretisi insa etmekle ise baslamaktadir.1!

Mevlana’'ya gore insan, Allah’'in halifesi olarak yere goge sigmayacak kadar
degerli ve serefli bir varliktir. O, meleklerden iistiin olabilecek kadar degerli bir
potansiyele ve metafizik, ontolojik bir derinlige sahiptir. Fakat o, cogu zaman bu
gercegin farkinda degildir. O halde bu konuda onu bilin¢glendirmek ve esyaya
boyun egen insani, esyaya boyun edgdiren bir yaratici benlik haline getirmek
gerekir. Bu yolda insana diisen gorevse “Yaraticiya baglh zaman listii benin’in
suuruna varmak’tir. insan1 bu suur cizgisine davet etmek ve onu siirekli olarak
bu varolus miicadelesi vermeye, 6lmeden dnce olmaya, olgunlasmaya, miraca
ylikselmeye ve “ideal insan”a donlismeye davet etmek en temel ahlaki ve manevi

sorumluluktur.12

Mevlang, canli varliklar1 kendi icinde ilice ayirmakta ve bu varliklar

icerisinde insani melekle hayvan arasinda bir yere yerlestirmektedir. Diger

7 Mevlana, Mesnevi, 3/1302-1305.

8 Mevlana, Mesnevi, 5/3575.

9 Mevlana, Mesnevi, 4/522-524.

10 Mevlana Celaleddin Rimi, Divdn-1 Kebir, cev. Abdulbaki Gélpinarl (istanbul: Tiirkiye Is
Bankasi Kiiltiir Yayinlari, 1. Baski, Aralik 2007), (7/1)/2051.

11 Halife Abdulhakim, The Metaphysics of Riimi, 23-31; Ayvaz, Mevldnd’'nin Ahlak Ogretisi,
198, 258.

12 Yasar Nuri Oztiirk, Mevldna ve Insan (Istanbul: Yeni Boyut Yayinlari, 1197), 69.
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taraftan o, olgun, yetkin, ideal insani1 melekten tstiin géormektedir. O, insanlar1 da
kendi igerisinde li¢ guruba ayirmakta ve aklin1 kullanmalari, karakter yapilari
itibariyle onlari, 1-melege benzeyenler, 2-hayvana benzeyenler ve 3-kendisiyle
savasanlar diye siiflandirmaktadir. Zira ona goére “Yiice Allah melekleri yaratti,
onlara akil verdi. Hayvanlari yaratti, onlara sehvet verdi. Insanogullarini yaratti,
onlara hem akil verdi hem sehvet. Kimin akli, sehvetinden iistiin olursa meleklerden
daha yiicedir. Kimin sehveti, aklindan listiinse hayvanlardan asagidir...” “Kimisi
akla o kadar uydu ki tiimden melek oldu, salt 151tk kesildi gitti. Bunlar
Peygamberlerdir, Erenlerdir...’ Kimisinin de sehveti, aklina tist olmustur. Onlar tam
hayvan olmuslardir. Kimisi de kavga, savas icinde kalmistir. Onlar, inananlardir.
Erenler, onlart konaklarina ulastirmak, kendilerine dondiirmek igcin beklerken

seytanlar onlart asagiliklarin en asagisina cekmek icin bekler...”13

Mevland’'ya gore insan sadece beden ve nefisten ibaret fiziki bir varlik
degildir. Onda “bedenden baska tertemiz bir de ruh vardir.”1* lyiye, giizele cagiran
ilah1 bir 6z ve metafizik bir sir vardir. Bu 6z, ona hayat veren ve onu yiicelten ilahi
nefestir, ruhtur. Allah, bedene sekil verdikten sonra insana kendi ruhundan ruh
iiflemis ve insan bu ruh ile ddeta “suret-i Rahman”a doniismiistiir. Bu nedenle
ruhun meyli Cenab-1 Hakk’a, bedenli nefsin meyli diinyayadir. Ruh, ilim, akil ve
aska yakinken, bedenli nefis, gecici haz ve sehvetlere yakindir. O halde
yetkinlesmek, olgunlasmak, ideal insana déniismek i¢in bu soluga sahip ¢ikmak,
okiiz nefsi tepeleyip ruhu diriltmek, bedeni ruh eylemek, safi can kesilmek ve
artik hep bu cam takip ederek yiicelmek, yetkinlesmek gerekir.'5 Zaten insan
ruhi boyutundaki bu egilimi fark ederek Rabbine vuslat ederse kiymeti
meleklerden de géklerden de yiice olur, ilahi bir varliga déniisiir. Insan1 gercek
insan yapan asil sey topraktan gelip yine topraga dénecek olan ten degil, Rabbi
tarafindan kendisine iiflenen ve onu Rabbine ulastiracak olan bu ilahi nefes ve
ruhtur.16 Nitekim Nicholson’a gére Mevlana agisindan insan, cansiz maddeden,
nebat ve hayvan aleminden insan mertebesine ulastig1 gibi 6liimden sonra da
ruhi tekamiiliine devam edecek ve goklerde bir melek olacaktir. Fakat bu da son
nokta olmayacaktir. Zira insan sahsiyeti nihai olarak Allah’in sonsuz ve ebedi

sahsiyetinde kaybolacak olan gecici bir fenomendir. Islam’da insan degil; Allah

13 Mevlana Celaleddin Rami, Fthi Ma Fih, cev. Abdulbaki Gélpinarh (istanbul: Inkilap
Kitapevi, 3. Baski, 2008), 66-67; Mesnevi, 4/1497-1561; Divdan-1 Kebir, 3/1109; Yunus,
10/62; Bakara, 2/62; Maide, 5/69.

14 Mevlang, Divadn, 2 /433.

15 Mevlana, Mesnevi, 2/56, 1446; Divan; 1/83; 3/261,357; 5/1115-1116; 6/1998-1999.
16 Emine Yeniterzi, Sevginin Evrensel Miihendisi Mevlana (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, 10. Basi, Aralik 2008), 47-48.
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her seyin dl¢iisiidiir. insanin deger ve énemini gosteren hiimanizmin islam’da
yeri yoktur. Islam’da Hz. Muhammed ile aynilestirilen Insan-1 Kamil, aslinda

insanda tecelli eden ilahi kemal diisiincesini temsil etmektedir.1?

Mevland'ya gore Allah’in ruh bahsettigi insan, evren ile Allah, fizik ile
metafizik arasinda iliski kuran, 6liimli ile 6liimsiizii, ser ile hayri, beseri ile
ilahiyi benliginde cemeden hem fizik hem de metafizik bir varliktir. O, adeta ruh
veya oliimsiiz ben dedigimiz “ilahl nefha”’nin 6liimlii beden binegi icerisinde
olmak, olgunlasmak i¢in bu diinyaya gelmis bir goriiniimiidiir. Burada adeta
Yaraticit Kudret'le insanin 6zii bir ve beraberdir. O, metafizik ve ontolojik agidan
biiyiik bir makama ve mevkiye sahiptir. Fakat bu makam ve mevki karsiliginda
o0, ayni zamanda ahlaki acidan agir bir sorumluluk altina girmistir. Onun kendini
gerceklestirme, asla riicu ve vuslat ile tevhit/birlik bilincine ulagsma ve mutlu
olma/siikin bulma gibi biiyiik bir ahlaki ve manevi sorumlulugu vardir. Zaten
insan1 varligin gayesi yapan asil sey de bu “tevhit” bilincidir. Yaratici, eserini
yalniz bu tevhit bilincine ulasmis, metafizik kokeni ve ontolojik degerini fark
etmis bu kamil insanda gozler, seyreder.18 O halde bu “ideal insan”1, “Tanrt merdi,
Allah’in adami, savas eri, seyfullah, halifetullah” olarak nitelemek miimkiindir.
Zira bu ideal insan, sadece sekiiler 6zler ve degerler iizerine degil, aksine
yaratilista Allah tarafindan fitratina ekilen ilahi 6zler, dini ve ahlaki degerler
iizerine insa edilmis bir “Esref-i mahlukat’tir. O, “kendi varligindan éImiis,
Tanrt'yla dirilmis”, kendi nefsiyle miicadele etmis, savasmis, ondan kaynaklanan
olumsuz duygu ve diisiinceleri yenmeyi basarmis, akil ve agkla olgunlasmis,
tevhit bilincine ulasmis ve artik hep bu bilin¢le hareket eden bir “Tanri merdi,
Allah adami, savas eri, seyfullah, halifetullah”tir.1® En 6z ifadesiyle o artik hem

fizik hem de metafizik degerlerin tasiyicisi olan “Kamil Insan”dir.2°

ideal insan: Tanr1 Merdi, Allah Adam, Savas Eri, Seyfullah, Halifetullah

Mevlang, insana Kur’an ve hadis perspektifinden bakmakta ve insani fizik
ile metafizik bir biitiinliik icerisinde ele alip incelemektedir. O, bu baglamda
Tiirk-islam filozoflarinin insanin mahiyetini izah etmek icin kullandiklar nefis,

ruh ve akil gibi kavramlar hakkindaki gortislerinden de istifade etmektedir.?!

17 Nicholson, Tasavvufun Mensei Problemi, 182-183.

18 Mevlana, Divdn, 1/646-648; 3/175; Oztiirk, Mevldnd ve Insan, 67-68.

19 Mevlana, Mesnevi, 3/3362-3364; Fthi Ma-Fih, 47-48, 147; Bakara, 2/30; isra, 17/70.

20 Svitlana Nesterova, Mesnevi’de Ortiilii Anlamlar (istanbul: insan Yayinlari, 1. Baski,
2012),135-136.

21 {smail Yakit, Bat1 Diistincesi ve Mevldna (istanbul: Otiiken Yayinlari, 2000), 48-49.
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A A

Fakat tasavvufl bakis a¢isin1 daha 6n planda tutmaktadir. Nitekim Mevlana'ya
gore insanin ilahi 6zii, ruhu, beserl ulvi gerceklere ve degerli davranislara
yoneltirken ruhun binegi olan beden ve nefis onu siifli islere ¢cekmektedir.
Dolayisiyla ¢ift katmanli bir varlik olarak insanoglu devaml olarak bir ¢ekisme
ve miicadele icerisinde kalmakta, kendi Kkendisiyle stirekli savasip
durmaktadir.22 Tabiatlar1 birbirinden farkli olan nefsi ile ruhu arasinda biiytik
bir ¢ekisme bulunmaktadir. Hayvani yoni Allah’tan kacarken, ilahi ydni
diinyadan kagmakta ve insan burada zorlu bir savasa tutusmaktadir. Iste tam da
burada en biiyiik savas, nefse karsi ve nefis kaynakl kotii duygu ve diisiince
ordularina karsi verilen savastir. Bu cetin savasta asil amagsa iyi duygu, disiince
ordularinin  kotii  duygu, dusiince ordularini  yenip beden/viicut
iilkesinden/karakterden ¢ikarmasi ve insanin nefsine, tensel arzu ve istahlarina

karsi Ustiin gelerek en 0z ifadesiyle “ideal insan”a donlismesidir.23

Mevland'ya gore cift kutuplu yapisiyla insan adeta ruhu ile nefsi arasina
sikisip kalmis, carmiha gerilmis potansiyel dinamik bir ahlaki 6znedir: “Hig stiphe
yok ki Ademoglu, asaginin asagisi bir bedenle, yticenin yiticesi bir candan meydana
gelmistir...”?* “Insanin yarist ayiptandir, yarisi gayptan!”?5 “Nefsi ve maddi yénii,
ayiphk ve kusur dlemi olan bu diinyadadir. Obiir yarisi, ruhani ve manevi yénii ise
gayp dlemindendir.”?¢ “Nefsi kiifiirle, ruhu ise iman ve irfan iledir. Ruhdniyet listiin
gelirse balik; nefsaniyet iistiin gelirse olta olur.”?7 “Yarist miimin, yarisi kdfir. Yarisi
hirs, yarisi sabir!”?8 Kisacasi insanin cany, yiicelerin yticesi ve hikmet kaynagiyken
teni, asagilarin asagisi ve karanlik emellerin pusu yeridir. Cani, Allah’'in
bahsettigi onu yiicelten ilahi parg¢a, teniyse onu yozlastiran kara bir balgiktir. O
halde ylicelmek, yetkinlesmek i¢in insan ruhi, manevi yoniinii diriltip nefsi ve

maddi yoniinii kéreltmeli, kontrol altina almalidir.

22 Genis bilgi icin bkz. Osman Tiirer, “Mevlana Diisiincesinde insanin Cift Kutuplu Yapisi
ve Kemalin Olciisii”, Uluslararast Mevlana ve Mevlevilik Sempozyumu-Bildiriler I (Sanliurfa:
Harran Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ekim 2007), 133-139; ismail Yakit, Bat:
Diisiincesi ve Mevldna (Istanbul: Otiiken Nesriyat, 2000), 33-38; Bilen, “Mevlana ve Ahlaki
Kisilik”, 56, 62.

23 Mevlana, Fihi Mda-Fih, 47-48; Mesnevi, 3/3362-3364.

24 Mevlana Celaleddin Rumi, Mektuplar, gev. Abdiilbaki Gélpmarli (Istanbul: inkilap
Kitabevi, 1999), 143; Hicr, 15/29.

25 Mevlana, Mesnevi, 2/3035.

26 Mevlana Celaleddin Rumi, Konularina Gore Agiklamali Mesnevi Terciimesi, 1-3, Terciime
eden ve aciklayan: Sefik Can (Istanbul: Otiiken Negriyat, 12. Basim, 2011), 2/3035.

27 Mevlana, Konularina Gére Aciklamali Mesnevi Terciimesi 1-3, 2 /604.

28 Mevlana, Mesnevi, 2/605.
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Mevland'ya gore olgunlasmak, ideal insana doniismek i¢in insanin 6nce
kendi gizil yetenekleri ve eksikliklerini kesfederek aydinlanmasi, kétiiliige
meylettiren nefse tabi olmadan hayri, serri 6grenmesi, kotilik buyuran nefsi
torpiileyerek ruhu diriltmesi ve bu ruhun akil ve ask giiclerini takip etmesi
gerekir. Baska bir ifadeyle insanin “ruhu stivari, bedeni binek yaparak” su gurbet
elde goniildeki gizli yoldan Allah’a varmasi, tevhit bilincine ulasmasi ve “ilahi
askla Allah’in boyasina boyanmasi, O’nun ahlakiyla ahlaklanmast”, ahlakin
giizellestirmesi ve kamil insana déniismesi sarttir.2? Fakat bu ahlaki ve manevi
gelisim 6niinde nefis ve beden gibi biiyiik engeller, bariyerler vardir. ideal kisilik
insas1 icin 6nce bu engelleri asmak, nefis ve beden kaynakli kétii duygu, diisiince
ve egilimleri kontrol altina almak, nefse karsi biiylik savasa/cihada girismek,
kendi igindeki bu sinsi diismana kars1 “seyfullah” olmak gerekir. Yetkinlesmek,
ruhlar aleminden gelip bu maddi alemde toprak bedene esir olan canin, bal¢iktan
olusan bedenden kurtulup tekrar arinmasi, ko6ti huyunu, ahlakim
giizellestirmesine baglhdir. Beden ve nefs kaynakl etik erozyona son vermek ve
giizel huylu hale gelmek i¢in insanin ilahi aska ulagmasi, vuslata kavusturan
canla disiip kalkmasi ve onun gilizel huylariyla huylanmasi, ahlakim
giizellestirmesi sarttir. Kisacasi insanin 6nce kendi kendisiyle savasmasi, zorlu
bir miicadeleye girismesi, 6nce kendi huylarini, ahlakini giizellestirmesi gerekir.
Once biitiin 6giitleri kendine vermeli, kendi kulagin1 énce kendi ¢ekmeli, kendi
kendisiyle savasmakta “seyfullah” olmali, savasip kotii huyunu iyi huya

dondiirmeli, canla diisiip kalmali, onun giizel huyuyla huylanmalidir.30

Mevland’ya gore, sadece dn1 goriip gozeten, sadece bedenli nefsin hirs ve
hevesleriyle dolup tasan insan ileriyi de hakikati de géremez. Bu nedenle hep
yanlis hiikiimler verip kotiiliik yapar. Bu nedenle hata yapmamak i¢in insanin
once kendi heva ve heveslerini taniyarak elekten gecirmesi, nefsini dizginlemesi,
nefis kaynakl biitiin koétii arzu ve hirslarini 6ldiirmesi yani akil ve irade ile
kontrol altina almasi gerekir.3! Zira kontrol altina alinmayan nefis, adeta bir yilan
mesabesinde iken glinahlarla beslene beslene ilerde bir ejderhaya déntisecek ve
cok giiclenerek insanin karsisina dikilecektir. Bu nedenle Tanri merdi ve

seyfullah olmak ve mertligi, yigitligi, erligi once nefis diismanm1 karsisinda

29 Mevlana, Mesnevi, 2/1146; 3/1138, 3362-3364; 4/848; 6/148-150; Divdn, 1/646-648,
2040-2041; 3/175, 480, 767-769; 6/3060-3067.

30 Mevlang, Fihi Mda-Fih, 147; Divan, 3/442-445; (7/1)/3198-3199.

31 [brahim Emiroglu, Yanls Diisiince ve Davramslar Karsisinda Mevldnd (istanbul: insan

Yayinlari, 4. Baski, 2011), 43, 45; “Mevland’ya Goére Yanhslara Diismemek Icin Nefsi
Egitme”, Felsefe Diinyast 31 (Ankara: Tiirk Felsefe Dernegi Yayinlari, 2000/1), 15-17.
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gostermek, nefse karsi biiyiik savasa, cihada girismek temel bir gérevdir.32 Zaten
ancak nefse karsi bu biiytik i¢c savas ve miicadelede zafer kazanan, en biiyiik
diisman olan kendi nefsini maglup eden kimse gercek yigit, mert, er, seyfullah
olabilir.33

Konuyu toparlarsak Mevland’ya gore insan, akil, irade, ask gibi gii¢c ve
yetileriyle sehvet, arzu, hirs gibi zaaflarini kontrol altina alarak olgunlasma, ideal
insana doniisme, gercek degerine ulasma potansiyel ve yetenegine sahiptir.
Insan neyi ariyor, neyi istiyor, neyi goriiyorsa degeri de o kadardir.34 0, Allah’in
kendisine en biiyiik liitfu olan ruhunun rehberliginde yetkinleserek Hz. Adem
gibi serefli, Gistiin bir varliga, ideal insana dontsebilir. Zaten gercekte fitrati
itibariyle o, babasi Hz. Adem gibi iyi huylu ve edepli bir varliktir. Hataya diisse
bile tovbe ile ariip, edebiyle Rabbine yonelip bu hatasini telafi etme imkan ve
kabiliyetine sahiptir. Fakat iradesi zayif olanlar sonradan bozulup, yozlasarak
beden ve nefsin esaretine girerek Iblis gibi kétii bir varhiga doniisebilmektedir.35
Halbuki yapilmasi gereken, alti yonden ibaret olan su diinya zindanindan
kurtulmak, kendi i¢cinde gizli olan génil kapisini bulmak, agk ile Rabbine ulagmak
ve tevhit bilinciyle hareket etmektir. En 6z ifadesiyle, anne rahmine benzeyen su
diinya zindanindan kurtularak dhirete dogmak, yeni dogmus kus yavrusu gibi
yumurtayi ¢atlatip ruhu beden yumurtasindan kurtarmak, dogmak, insanlasma
strecini tamamlayarak “ideal bir ahlaki 6zne haline gelmek”, “ideal insana
doniismek”tir.36

Ahlaki Ozne Olarak Ideal insanin Insas1

Mevlana'ya gore ahlaki 6zne olarak ideal insani insa etmenin yolu akil,
irade, ask ve teslimiyetten ge¢cmektedir. Bunun oniinde en biiyiik engelse
yukarida da ifade ettigimiz iizere nefis, beden ve ten kaynakl kétii arzulardir. Bu
nedenle insanin o6nce ululuktan, aldanistan dem vuran nefsi hakkinda
bilinglenmesi, ona goénlii kaptirmamasi,37 “akil-can-ask” ti¢liisi ile nefsi kontrol
altina almasi, ruhun binegi olan bedeni toérpiileyerek zayiflatmasi ve boylece

insani edepli hale getirmesi, ideal insana doniistiirmesi gerekir.38 Yetkinleserek

32 Mevlang, Divdn, 5/4685-4691.

33 Mevlana, Mesnevi, 1/1382-1389.

34 Mevlana, Mesnevi, 6/812.

35 Mevlana, Mesnevi, 1/537-543; A'raf, 7/179; isra, 17/70; Tin, 95/4-5 vb.
36 Mevlang, Divdn, 1/1986-1990; 4/3412-3416.

37 Mevlanj, Divdn, (7/1)/214.

38 Mevlana, Mesnevi, 1/2825-26; Divan, (7/1)/2499-2501.
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kurtulusa ermek ve cennete ulagmak icin nefsin binegi olan ve bu diinyada dogru
yolu ancak onun iizerinde asmak zorunda oldugumuz bedeni aglikla egitmek,
olgunlastirmak, nefsin kontroliinden ¢ikarip gonle baglamak ve giizel huylu hale
getirmek sarttir: “Buyruga uymus bir binektir o viicut; kim cenneti ézlemisse onu
oraya gotiirtir, kim atesten kacarsa onu kurtarir. O bedeni riydzatla terbiye et;
ctinkii dogru yolu onun iistiine binerek asacaksmn. Itaat zamani hiiziinlenmesin,
sana uydugu zaman yelip yéptirmesin; onu iyi bir binek haline getirmek icin adam
akilli terbiye et.”3° Kisacasi bedeni aclik ve akilla terbiye ederek cennete

ulastiracak giizel bir huya sahip olmak en temel etik sorumluluktur.

Mevlang, kotiiliik emreden,* hirs pesinde kosan,*! kibirlenen/ululanan#?
inatc1*3 nefisten ve onun bitmek bilmeyen koéti isteklerinden kurtulmak icin
aklin yeterli olmadigi kanaatindedir.*¢ O, nefis terbiyesinde “akil”, “irade”
yaninda “ask” ve “teslimiyet”i de gerekli gormekte ve bir noktadan sonra artik
koti istek ve arzular ilahi agkla terbiye etmeyi ve iradeyi Allah’in iradesinde
eritmeyi, O'na tabi kilmayi, O’na teslim olmay1 tavsiye etmektedir. O, kiilli akil,
saglam irade, ask ve teslimiyeti devreye sokarak bedenli nefsi terbiye etmek,
nefsin kotii istek ve arzularini kontrol altina almay1 daha giivenli bir yol ve
yontem olarak gormektedir.*> O, ruhcu bir bilge olarak bedeni ruhla terbiye
etmeyi ve egitmeyi onermektedir. Bu baglamda o dnce ruhun akil ve irade
giiclerini 6n plana ¢ikarmaktadir. Saglam iradenin temiz ruhu takip ederek nefis
kaynakli kotii duygu, diisiince ve niyetlere engel olacagi ve boylece insani
erdemlere ulastiracagina inanmaktadir. Ona gore gdziine sahip olamayan,
gonliine de sahip olamaz. Goniil, kotlii duygu, diislincelerin etkisinde kalarak
insani yanlisa siiriikler, yetkinlesmesi ve ebedi mutluluga ulasmasina engel
olur.#¢ Zira kibirli, ferasetsiz ve zayif iradeli insan iradesinin zayiflig1 ve
gevsekligi yiiziinden kolaylikla nefsin ve Iblis’in esiri olarak hatalari tekrar edip
durur, ahlaki ve manevi gelisimde mesafe alamaz. O siirekli tovbesini bozmak

zorunda kalir. Bu yoniiyle az akilli ve zayif iradeli insan, ddeta yol alamayan topal

39 Mevlang, Fihi Ma-Fth, 230.

40 Mevlang, Divan, 4/1193.

41 Mevlang, Divdn, 3/3193.

42 Mevlan4, Divdn, 2 /1240.

43 Mevlang, Divdn, 2/1349.

44 Kiiclik, Mevidnd’ya Gére Manevt Gelisim, 145.

45 Hasan Kayiklik, Tasavvuf Psikolojisi (Ankara: Ak¢ag Yayinlari, 2. Baski, 2011), 96.

46 [brahim Emiroglu, Siifi ve Dil (Mevldnd Ornegi) (Istanbul: Insan Yayinlari, 2002), 163-
179; Yakat, Bati Diistincesi ve Mevldna, 141-144.



MEVLANA'DA AHLAKI OZNE OLARAK IDEAL INSANIN INSASI

THE CONSTRUCTION OF THE IDEAL HUMAN AS A MORAL SUBJECT IN THE TENET OF
MAWLANA

Muzaffer AYVAZ

beygire benzer.#” Iste sehveti aklina iistiin olan bu zihniyet sahipleri, ddeta

“hekimlerin iyilesmesinden iimit kestigi hasta” gibidir.48

Daha 6nce de vurguladigimiz gibi, Riim1’ye gore, en ¢etin miicadele, duygu,
diisiince ordulariyla yapilan i¢ miicadeledir. Aslinda her davranis, goniildeki bir
duygu, zihindeki bir diisiince tohumundan dogar. Bitiin fiiller, niyetlere gore
sekillenip ortaya c¢ikar. Fiillerimiz ortaya ¢ikmadan o6nce sadece bir duygu,
diisiince ve niyetten ibarettir. Hatta tiim evren bile Allah’in (Akl-1 Kiill'iin)
diisiincesinden var olmustur. Dolayisiyla yetkinlik i¢in davranislarin ilk niivesi,
cekirdegi, tohumu olan duygu, diislince ve niyetleri iradeyle iyiye, dogruya ve
giizele yoneltmek gerekir. Ideal insana déniismek, kendi fikir binamizin, goniil
diinyamizin ger¢cek mimari olmaktan gecer. Bu baglamda zihnindeki, gonliindeki
biitiin duygu, diisiinceleri bir elekten, siizgecten gecirmek, iyi, giizel ve dogru
olanlar1 koruyup kollarken kotii, ¢irkin ve yanlis olanlari, kaygi ve endise
verenleri hemen ayiklayip atmak sarttir. Kisacasi Hz. Stileyman’i 6rnek alarak bir
nefis muhasebesi yapmak, koti duygu ve diisiinceleri, zihni, gonlii ele
gecirmeden, bir huy ve aliskanliga doniismeden, karakterde kok salmadan 6nce

hemen temizleyip atmak gerekir.4?

Goruldugi tizere, Mevlana'ya gore ahldki 6zne olarak ideal insan insa
etmenin akil ve irade disindaki en giizel yol ve yontemi génle yerlesen ilahf ask ve
teslimiyettir. Zira iyilik, dogruluk, giizellik hep ask ve teslimiyetin ¢ocuklaridir.
Bedeni can etmek askin sonucudur.5? Askin insa ettigi kisi, asik gibi giizel huylu,
ahlakli olur. Ask sayesinde insan her tiirlii bagimliliktan kurtulup 6zgiirleserek
sabir ve vefa gibi gilizel huylar 6grenir, ahlakini giizellestirip olgunlasir. Hem
toplumla hem de Tanrr’yla uyum i¢inde yasamay: ve mutlu olmay1 6grenir.
Kisacasi glizel huylarin asil kaynagi agktir.>! Gonli kotii huylardan temizleyip
giizel huylarla doldurmanin yolu asktan, asik olmaktan geger. Ciinki “dstk olan
nefis, artik kétiiliigii buyuramaz, fenaliga meyledemez.”5? Aska diisen, ilahi aski
tadan kimse, hirs kaynakli ayip ve ahlaki hastaliklardan arinir, temizlenir. Hatta

toprak beden, asktan goklere c¢ikar, yiicelir.>® Beden kuyusundan kurtulup

47 Mevlana, Mesnevi, 4/3383-3388.

48 Mevlang, Mesnevi, 4/1497-1461; Fihi Ma-Fih, 67; Kig¢ik, Mevldnd’ya Gére Manevi
Gelisim, 364-365.

49 Mevlani, Mesnevi, 2/968-978; 3556-3561; 4/1314-1321, 1357; 5/236-240; 6/2743-
2744; Fihi Ma-Fih, 48, 224; Kii¢lik, Mevldnd’ya Gére Manevi Gelisim, 455-456.

50 Mevlan4, Divdn, 1/2239-2240; (7/1)/1542-1543.

51 Mevlana, Divdn, 4/3136; 5/3699-3700; ismail Yakit, Mevidna’da Ask Felsefesi (Istanbul:
Otiiken Nesriyat, 2010), 112-113.

52 Mevlanj, Divdn, 2 /300.

53 Mevlana, Mesnevi, 1/19-25.
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kosulsuz bir askla Allah’a teslim olan O’nun ahldkiyla yeniden dogar, yiicelir.
Giilde yok olan suyun giil kesilmesi gibi Allah’ta yok olan insan da O’'nun giizel
ahlakiyla adeta yeniden dirilir. Baliklar gibi Tanr1 denizine dalan, iradesini
Allah’in iradesinde eriten kisi artik renkten renge boyanmaktan da kurtulur
kotilikten de. O artik Tanr sifatlariyla sifatlanir, Tanr1 ahlakiyla ahlaklanarak

giizel ahlakli hale gelir.54

Mevlang, ademoglunu Tanri denizinden uzaklara diisen bir damlaya da
benzetir ve yetkinlesmek, olgunlasmak icin onu tekrar askla ruhlar dlemindeki
“birlik/tevhit denizi’ne ulasmaya, “bir sedef gibi incilerle dolmaya” ve “Allah’in
huyuyla huylanmaya” davet eder. Bu baglamda “katresin, gene denize var”, “O’nun
huyuyla huylan”, “kendi huyundan Tanrt huyuna ulasmaya bak” diyerek topraktan
yaratilan ve toprak huylu olan beden igerisinde yozlasan kalbi ahlaki
hastaliklardan arindirarak pak ve temiz hile getirmeye gayret eder. Hatta o,
“Kendi havandan, kendi hevesinden kork...55 “Kendi huyundan Tanri huyuna
ulasmaya bak, yola diis.”>¢ “A goniil, ayriliktan bir hayli can cekistin; artik bulusma
temellerine gel. Katresin; gene denize var da ona karst miktarin ne, bir gér.
Giinesten yakut gidasi elde et de onun huyuyla huylan.”57 “...Géniil, iradesini sana
vermis, seni istemekte; su kapall kapiyt acan sensin... Senin yarattigin, senin hos
gordiigiin huy elbette giizeldir...”>8 seklindeki ifadeleriyle biitlin istek, arzu ve
“iradeyi Allah’a teslim etmeyi” giizel huylu olmakla bir tutar ve “kendi varligindan
yok olup O’nun varligiyla var olmayr”, “ben”i, “biz"i terk edip “cokluk’tan,
“ikilik"ten kurtulmayi ve “birlik denizi"'ne dalip “tevhit bilincine ulasmay1”,

“Allah’in yarattigi her seyi giizel gésteren bir huya sahip olmay1” 6nermektedir.

Mevland'ya gore Tanri huyuyla huylanmak, ideal insana doniismek ve
ahlaki kisiligi insa etmek icin 6ncelikle akla ¢armih kesilen, akil tutulmasina
neden olup insan1 ahlaken yozlastiran, hastalikli hale getiren bedende yerlesik
bulunan doért koéti huydan kurtulmak, onlar tedavi ederek iyiye, giizele
doniistiirmek gerekir. Bu dort kotii huy adeta insanin olgunlasmasini engelleyen,
yolunu kesen manevi doért kus semboliine benzer. Burada a¢ gozlii kaza benzeyen
hirs; uckuruna diiskiin horoza benzeyen sehvet; gosterise, kendini begenmeye

diiskiin tavusa benzeyen kibir ve uzun yasamaya diiskiin kargaya benzeyen ham

54 Mevlana, Divdn, 1/102-105, 676, 3191-3192; 2/3923-3924; 3/4225-4226; 5/6582;
6/492-496; (7/1)/3577-3578.

55 Mevlan4, Divdn, (7/2)/8461.

56 Mevlana, Divdn, 3/480.

57 Mevlan3, Divdn, 5/2139-2141.

58 Mevlang, Divdn, 1/3488-3491; 5/2302-2308.
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tamah gibi kotii huylar karakterden temizleyerek yerine kanaat, iffet, tevazu,
suikiir gibi giizel huylar getirmek en temel etik gérev ve sorumluluktur: “/nsanin
icini stkan dért sey vardir; bu dért sey, akli carmiha germistir... Bedenin dért huyu,
Halil'in kuglar1 gibidir; onlart bogazlamak, cana yol agar... Bu dort kus kazdir,
tavustur, kuzgundur, horozdur; bu dordiiniin insanlardaki érnegi de dort huydur.
Kaz hirstir, horoz sehvet. Mevki tavusa benzer; kuzgunsa dilege. Kuzgunun dilegi
sudur: Umitlere diiser, oliimstizliigti yahut da uzun bir 6mrii umar. Hirs kazi, kuru
olsun, yas olsun, yerde ne bulursa yere gémer. O bogaz bir an bile yemsiz-yiyeceksiz
kalmaz; ‘Yiyin’ buyrugundan baska hicbir sozii isitmez. Yagmaci gibi evi kazar; ¢ar-
cabuk, dagarcigint doldurur durur... Inci tanelerini de o dagarcigina atar, nohut

tanelerini de...”>?

Mevlang, nefis terbiyesi, kalp tezkiyesi, ideal insana doniisme ve ahlaki
0zne insa etme siireclerinde hep akil, ask ve goniil gibi yetileri 6n plana
cikarmakta ve sunlari tavsiye etmektedir: “Dostlarin en azizi, “6giit veren akil”dir;
diismanlarin en kétiisii de “nefs-i emmdre”dir... Ne mutlu o kisiye ki dinimizin,
devletimizin diismani, diinyamizin, dhiretimizin yolkeseni olan nefs-i emmdre’nin
boynunu hayirlar, itaatler kiliciyla keser de gazi olur...”s0 “Yedinci kat gogiin
listiine ¢ikmak istiyorsan ask giizel bir merdivendir ogul. "1 “Ask atesi bir saldirdi
m1 kendinden bagska ne varsa siler siipliriir, yakar gider...”"®2 “... Goniil aynasinin
yiiztinii askla silmek, kirden pastan aritmak gerek.”63 “Sen de gdriintiste kapkara
bir demire benzersin ama kendini cildla, cildla! Bu suretle de gonliin, suretlerle dolu
bir ayna kesilsin... Topraktan yaratilan beden kabadir, karadir ama cild kabul
eder, onu cildla! Cildla da onda gayb sekilleri yiiz géstersin, huri ve melek akisleri
gériinsiin! Tanri, bil ki sana bir akil cildst vermigtir... Onunla géniil yapragi arinir,
aydinlanir...”o* “Gokyiizii gtizellerinin sana gériinmesini, cilvelenmesini istiyorsan
gonliinii aynaciya ver, cildlat, parlat... Asiklarla diis kalk, daima aski sec...”s “Ebedi

olarak kalan yalniz asktir, dsiktir, bundan bagkasina géniil verme, ciinkii asktan

59 Genis bilgi i¢in bkz. Mevlana Celadleddin Rumi, Mesnevi Tercemesi ve Serhi, 1-6, Ceviren
ve serheden: Abdulbaki Gélpimarh (istanbul: inkilap Kitabevi, 3. Basim, 1983), 5/30-49;
Nejdet Durak, “Mevlana’nin Ahlak Ogretisinde Iyi ve Kétii Kavramlar1”, Siileyman Demirel
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 6 (Isparta: 2007/2), 20-21; Yakit, Bati
Diistincesi ve Mevldna, 134-137; Erdal Baykan, Diisiinceye Gelmeyen Tanri Sorunu ve
Mevldna (Van: Bilge Adam Yayinlari, 2. Baski, 2005), 151.

60 Mevlana Celaleddin Rumi, Mektuplar, gev. Abdiilbaki Gélpmarli (Istanbul: inkilap
Kitabevi, 1999), 110.

61 Mevlana, Divdn, 4/1747.

62 Mevlana, Divdn, 3/1026-1027.

63 Mevlang, Divdn, 3/2139:

64 Mevlana, Mesnevi, 4/2469-2478.

65 Mevlang, Divdn, 2/3367-3371.
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baska ne varsa igretidir, gecicidir... Beden atinin iistiinde titreyip durma, in ondan
daha yiiriik bir yaya kesil; Tanr1 bedene binmeyene kanat ihsan eder. Diistinceyi
birak, tamamaiyla arit génltinii; hani aynada ne resim vardir ne sts, tipki dyle olsun

goniil. Biitiin resimlerden, sekillerden arindi mi artik her resim, sekil ona yansir...”66

Mevland'ya gore boyle bir gonil, viicut tlkesinin tek hiikiimdari, on
duy/u/m (dis bes duyu: Gorme, isitme, tatma, koklama, dokunma ve bunlara
ilaveten i¢ bes duyum: Hiss-i miisterek, kuvve-i hayaliyye, kuvve-i vahime,
kuvve-i hafiza, kuvve-i mutasarrifa) ile yedi endamin (bas, arka, karin, iki el, iki
ayak olmak iizere insanin yedi uzvu) asil yoneticisi ve edep, iffet, kanaat, sabrr,
tevazu, mertlik, comertlik gibi giizel huy, fazilet, erdem ve ahlaki degerlerin
gercek iretim merkezi, darphanesidir. O, biitiin duygu, diisiince, davranis ve
degerlerin temel menbaidir. O, adeta duygu, diisiince, soz ve fiillere rehberlik
ederek insani, iyiye, giizele, dogruya ulastiran bir “pir” veya viicut iilkesini
hirsizlardan koruyan bir “bek¢i” gibidir.6? Bu yoniiyle onu, Siileyman
peygamberin saltanat yiiziigline benzetmek de mimkiindtir. Zira on duy/g/u ile
yedi uzuv hep onun kontrolii ve yénetimi altindadir. Yiiziigl ele geciren nasil her
seye hilkmederse gonlii ele geciren de viicut lilkesine, karaktere ve tiim ahlaki
kisilige hiitkmeder: “Bes duygu da (¢esmedeki liilelerin ¢esmeye tabi olusu gibi)
ayni tarzda gonle tabidir. Onun muradinca ve onun emrine gére is goriir. Géntil, ne
tarafi isaret ederse bes duygu da eteklerini toplayip o tarafa gider... Goniil, acaba
Siileyman Miihriinii mii ele gegirdi ki bu bes duygunun yollarini, istedigi gibi isaret
etmekte! Bes zdhiri duyu disarda kolayca onun mahkiimu olmus, bes batint duygu
da icerde onun memuru. On duy(g)u bunlardan baska yedi endam. Daha da dille
séylenmeyecek kadar ¢cok kuvvetler...”68 Kisacas1 gorme, isitme, tatma, koklama,
dokunma seklinde ifade edilen bes dis duyu ve hiss-i miisterek, kuvve-i hayaliyye,
kuvve-i vahime, kuvve-i hafiza, kuvve-i mutasarrifa seklinde ifade edilen on i¢
duygu veya duyum hep kalbin kontroliindedir. Bunlar ancak kalbin iradesiyle is
gorirler. Bunlara on suur da denmektedir. Yedi endam ise bas, sirt, karin, iki el
ve iki ayak olmak iizere insanin yedi uzvunu ifade etmektedir.6® iste Mevlana’ya
gore degerlerin iretim merkezi konumundaki kalp ahlaki eylemlere de rehberlik

etmekte ve ahlaki kisiligin insasinda hayati bir rol iistlenmektedir.

66 Mevlana, Divdn, 2/2563-2473.

67 Mustafa Usta, Divan-1 Kebir'de Mevldnd'nin Egitim Gériisti (Istanbul: Marmara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 128-151.

68 Mevlana, Mesnevi, 1/3563-3583.

69 Genis bilgi icin bkz. Mevlana Celdleddin Rumi, Mesnevi-i Serif Serhi, Terctime ve Serh:
Ahmed Avni Konuk (istanbul: Kitabevi Yayinlari, Ekim 2005), 2/453.
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Son olarak sunu da ilave edelim ki Mevlana’ya gore ahlaki 6zne olarak
ideal insanin insasinda temel istekler, egilimler, temayiiller ve biitiin bunlar
sonucunda ortaya ¢ikan aligkanlik ve huylar ¢ok dnemlidir. Zira ahlaki kisilik bu
beklentiler, egilimler ve huylar iizerine insa edilmektedir. Tekrarla kazanilan
aliskanliklar  huylari, huylar karakteri, karakter de ahlaki Kkisiligi
olusturmaktadir.”? Bu yoniiyle ahldki kisilik, icinde binlerce hayvan bulunan bir
ormana benzer. Zira gonilde hangi huy galip gelirse ahlaki kisilik ona gore
sekillenir. Bu slire¢ sonunda insan bazen meleklesir bazen de seytana doniisiir.
Kisacas1 neye meyleder, neye yonelirse kisilik ve karakter ona gore sekillenir,
ona gore deger kazanir. Zaten neyi ariyor, neyi istiyor, neyi goriiyorsa gercekte
odur insan. Fakat onu Tanr1 giizelligine ayna yapacak, tecelligdh haline getirecek
kadar degerli kilan asi1l seyse goniildeki ilahi agktir. Ormanda nasil binlerce kurt
ve domuz vb. gibi iyi ve kotli hayvan varsa insan kisiliginde de binlerce iyi ve kotii
huy vardir. Hangi huy, vasif galip gelirse, ¢ok olursa hiikiim onundur. Mesela bir
madende altin, bakirdan fazlaysa o maden altin madeni sayilir. iste kisilikte de
hangi huy galip gelirse o huyun suretine gore karar verilir. Zira insanda bir an
olur, kurtluk huyu zuhur eder, bir an olur, o insan bir ay gibi Yusuf yiizli giizel
ahlakli hale gelir. lyiliklerle kétiiliikler Adeta gizli bir yoldan askla goniillerden
goniillere gidip durur. Hatta bazen insandan, 6kiiz bile bilgi sahibi olur, akillanir,
hiiner elde eder. Képege insanin huyu gecer, nihdyet o kdpek bir siiriiye ¢coban
olur, insan i¢in av avlar. Mesela Ashabi Kehf'in kdpegine onlardan 6yle bir huy
sirayet etti ki sonunda Tanr1'y1 aramaya koyuldu. Kisacas1 goniilde her an bir
cesit huy ortaya cikar. Boylece insan bazen seytanlasir, bazen meleklegir.”?
Gergekte insan gozdiir, gerisi deriden, etten baska bir sey degildir. Gozii, neyi
goriyorsa degeri de o kadardir insanin.’2 Neyi ariyorsa odur insan.”3 Neyin
listiine titriyorsa bil ki degeri odur insanin. Iste bu yiizdendir ki Allah askina
diisen asigin gonli ars’tan da stiindiir, arzdan da.’# O halde bir solukluk cani
kalsa bile insanin agktan baska bir sey ekmemesi, dilememesi gerekir. Zira degeri
aradig1 seyle olciiliir insanin. Ez climle neyi ariyor neyi diliyorsa ona layiktir

insan.”®

70 Yakit, Mevildna’da Ask Felsefesi, 139-141; Glizel huy, fazilet ve erdemler hakkinda genis
bilgi icin bkz. Ayvaz, Mevldnd’nin Ahlak Ogretisi, 298-328.

71 Mevlana, Mesnevi, 2/1416-1426.

72 Mevlana, Mesnevi, 6/812.

73 Mevlan4, Divdn, (7/2)/6656.

74 Mevlang, Divdn, 2 /367.

75 Mevlan4, Divdn, 3/1114.
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Sonug

Mevlang, ruhcgu-idealist bir diisliniir, sifi bir metafizikgi, din felsefecisi,
ahlak filozofu ve sair olarak, insan varolusunu “bezm-i elest’te verilen ilahi ahde
sadakat lizerinden temellendirir. Ona gore ahlaki yetkinligin 6z, insanin aklini,
iradesini ve askini tevhit bilinciyle uyumlu bicimde yoénlendirmesidir. Bu
baglamda Mevlang, akil ile askin, teslimiyet ile 6zgiirliigiin, insanin yaratilis
gayesine uygun bir dengede bulustugu ideal bir insan tipini insa etmeyi amaglar.
Bu ideal tip, yalnizca bireysel arinmay1 degil, varligin biitiiniinde Tanrisal
diizenle uyumlu bir ahlaki kisilik formunun gerceklesmesini temsil eder. O,
melekten tstiin olma potansiyeli tasiyan bu ideal insani, metafizik, ontolojik
kokleri tizerinde kendini yeniden insa eden veya etmesi gereken “dinamik bir
ahldki ézne” olarak tasarlamakta ve kendi ifadesiyle onu “Tanri merdi”,
“Ehlullah”, “Allah eri/adami”, “savas eri”, “seyfullah” ve “halifetullah” olarak
nitelendirmektedir. Bu ahlaki insa, en 6z ifadesiyle, insani esyaya, maddeye,
diinyaya esir olmaktan kurtarmak, bedeni, teni, maddeyi ruha, cana, manaya tabi
kilmak ve Allah'in en biiytk litfu olan ruhun akil, irade ve ask yetileri
rehberliginde yetkinlestirme ve olgunlastirma fikrine dayanmaktadir. Bu
Ogretide “ruhun akil ve agsk yetileri rehberliginde beserin insanlasma,
yetkinlesme siirecini tamamlayarak olgun bir insana doniismesi, yetkin bir
ahlaki kisilige biirtinmesi” en temel amagctir. Burada, nefsin, bedenin esaretinden
kurtulup ruhu takip eden beserin, fitratinda, génliinde sakli olan gizli yoldan ilaht
hakikatlere ve mutlak degerlere ulasabilecegi, zaman {istii benini ortaya
¢ikarabilecegi, erdemlere, faziletlere ulasabilecegi, olma, olgunlasma siirecini
tamamlayarak “ideal insan” olma konumuna yiikselebilecegi inanci, ideali 6n
plandadir. Bu ydniiyle Mevland'nin ahlaki kisiligi ve ideal insan1 yeniden insa
etme konusundaki fikirleri 6zgiin bir birikim ve ahlaki mimariye dayanmaktadir.
Ciinkdl cagdas ahlak kuramlarn kisiligi ve temel ahlaki ilkeleri insanin i¢
diinyasindan, ontolojik ve metafizik kokiinden hareketle degil, dis unsurlardan
ve daha ¢ok toplumdan, toplumsal degerlerden, gorgii kurallarindan ve 6rften
hareketle tanimlarken Mevlana, insanin i¢ diinyasindan, fitratindan, ortak duygu,
diistince, huy ve evrensel degerlerden hareketle tanimlamaktadir. Bu nedenle
onun ahlaki kisilik, ideal insan hakkindaki etik fikirleri ve bir biitiin olarak ahlak
felsefesi, ontolojik bir nesnellige, metafizik bir derinlige sahiptir. Onun bu ahlaki
kisilik tasarimi ana hatlar itibariyle dort temel iizerinde yiikselen bir senteze
dayanmaktadir. Zira kanaatimizce o, bir taraftan ahlak felsefesi gelenegindeki
“ideal insan” ve “erdemli ahldki kisiligin insasi"na dair etik 6gretiler ile tasavvuf

felsefesi gelenegindeki “insan-1 kdmil” ve “seyr-i stiluk” anlayislarini sentezlerken
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diger taraftan da Kur’an-1 Kerim’'deki “esref-i mahlukat” ve “Halifetullah”
kavramlari ile Allah Resuliindeki “tisve-i hasene” ve “rehber” olma misyonlarini
sentezlemekte ve bodylece dort basi mamur bir ahlaki kisilik insa etmeye
calismaktadir. Sonugta karsimiza “Tanri merdi, Ehlullah, savas eri, seyfullah,
halifetullah” olarak tasvir edebilecegimiz, “esyaya boyun egmeyen yetkin bir

ahlaki kisilik insast ve ézgiin bir ideal insan portresi” ¢gikmaktadir.
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