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Islam medeniyeti, XVI. ve XVII. yiizyillara kadar
Osmanlilar, Safeviler ve Mogollar gibi ii¢ biiyiik
devletin hiikiim siirdiigi Asya, Afrika ve Avrupa
cografyasinda hakim olan egemen bir giigti. XVII-
L. yiizylla birlikte Islam diinyas: siyasi agidan geri-
lemeye ve kiiglilmeye baglamistir. Bu yiizyilda Mo-
gol imparatorlugu yikilirken, Hindistan alt kitas1 in-
gilizlerin somiirisii altinda kalmigtir. Safevilerin
mirasgis1 olan devletler de zamanla Ingiltere ve
Rusya'nin egemenligi altina girmigtir. XIX. yiizyilin
ilk ¢eyreginde Osmanli Devleti de ardi ardina gelen
toprak kayiplariyla birlikte iyice zayiflamig ve 600
yil boyunca, Islam diinyasinin en genis ve en etkili
devlet sistemini olusturan Osmanl, I. Diinya Sava-
st ile birlikte tarih sahnesinden ¢ekilmistir. Siyasi
alanda bu tiir gelismeler olurken Islam diinyast, si-
yasi alanda yasadigi bu gelismeye paralel olarak
XVIIL ytizyildan itibaren bilimsel, teknolojik, eko-
nomik ve sosyo-kiiltiirel alanlarda da bir gerileme
slirecine girmis, Bati diinyasinin ronesans, reform
ve aydinlanma dénemlerinde ortaya koydugu bilim
ve teknoloji hizina ayak uyduramaz hale gelmigtir.

Dolayistyla Islam diinyasi bu yiizyilda hem siyasi



agidan hem de ekonomik gli¢ anlaminda gerileme
slirecine girmigtir.

Batili devletlerin sanayi devrimi ile ihtiyag duyduk-
lart hammadde ve urettikleri mallarin satigin kolay-
lagtiracak pazar ihtiyaci, basta Ortadogu olmak iize-
re Kuzey Afrika ve Giiney Asya'da Miisliimanlarin
yasadigi iilkelerin batih somiirgeci giigler tarafindan
somiirge haline getirilme yolunu agmugstir. Boylece
Batih devletler basta islam diinyas: olmak iizere
dinyanin diger cografyalarina ustiinlik kurmaya
baslamislardir. Siyasi anlamda gii¢ haline gelen Ba-
tili devletler ve onlarin siire¢ iginde olusturduklar
bati medeniyeti, sosyo-kiiltiirel boyutta diinyanin
degisik bolgelerinde var olan diger medeniyetleri de

da Islam diinyasinda ortaya ¢ikan peygamber algila-
11 bir degerlendirmeye tabi tutulacaktr.

Modern Dionem Oncesi Peygamber Algis

Her dénemde oldugu gibi Orta Cag Islam diinyasin-
da da toplumun algisini etkileyen varlik ve alem ta-
savvuru, kozmoloji anlayis1, metafizik kabuller, kiil-
tiir diizeyi ve benzeri faktorler vardir. Bu itibarla as-
linda farkli zaman dilimlerinin varhk/kozmoloji, fi-
zik-metafizik anlayiglan ve kiiltiir perspektiflerine
gore tasavvur da degismektedir. Ciinkii bunlar insa-
nin zihniyet diinyasin1 olusturan ve etkileyen unsur-
lardir. Mesela mecazin ve efsanevi bakisin zihinlere

Bu degisimden, toplumun diger tiim gelenek
ve degerleriyle birlikte islam Kiiltiirii de
payina diiseni almistir. Siyasal, sosyal, fikirsel
ve kiiltiirel anlamda degisim sancilars yasayan
islam diinyasi, diismiis oldugu bu krizden

e

kurtulmak icin koklii bir zihniyet degisikligi

etkileme, yonlendirme ve hatta doniigtiirme giiclinii
elde etme yolunda ciddi mesafeler kat etmistir.

Batih giiglerin etkileme, yonlendirme ve déniistiir-
me siireci i¢inde, sdmiirge altindaki islam diinyasi-
nin énemli bir kismu, bir dizi siyasi, sosyal ve kiiltii-
rel degisime maruz kalmigtir. Bu degisimden, toplu-

mun diger tiim gelenek ve degerleriyle birlikte Islam
kiiltiiri de payina diiseni almustir, Siyasal, sosyal, fi-
kirsel ve kiiltiirel anlamda degisim sancilan yagayan
{slam diinyasi, diismiis oldugu bu krizden kurtulmak
i¢in koklii bir zihniyet degisikligi gegirmek zorunda-
dir. Bu zorunluluk her gecen giin kendisini giderek
daha fazla hissettirmeye baslamigtir. K&klii zihniyet
degisikligini islam diisiincesinin her alaninda ger-
ceklestirmek zorunlu olmakla birlikte, Islam gelene-
ginde Miisliimanlarin peygamber tasavvurlan alani-
nin éncelikli alanlarin basinda geldigi ifade edilme-
lidir. Bizatihi dinin dogru anlagilmasi ve ¢agin idra-
kine sunulabilmesi igin saglikli bir Peygamber anla-
yisina ihtiyag oldugu gibi, Islam’in ikinci kaynagi
olarak kabul edilen hadis/siinnetin dogru bir sekilde
anlasilmasi ve yorumlanmasi; Hz. Peygamber’in gii-
niimiiz insanina gergek manada émmek olarak sunul-
masi, sahih bir peygamber tasavvurunun teskil edil-
mesine baglidir. Zira dini bize teblig eden ve onu ilk
uygulayan Hz. Peygamber'dir. Onu Kur’an’1n gizdi-
gi cergevede dogru bir sekilde anlamak ve yorumla-
mak dinin de dogru bir sekilde anlagiimasi sonucunu
dogurur. iste bu yazida modern donem oncesi Islam
diinyasinda hakim ve baskin olan peygamber tasav-
vuru irdelendikten sonra Bati’da ortaya ¢ikan Réne-
sans, reform ve aydinlanma hareketiyle olusan mo-
dernizm ve modernite kavramlarinin ve islam toplu-

munun i¢ dinamiklerinin etkisi altinda XIX. yiizyil-

gecirmek zorundadir. Bu zorunluluk her
gecen giin kendisini giderek daha fazla
hissettirmeye baslammistir.

egemen oldugu, varliklar aras1 iligkinin sembolik an-
latimlarla ifade edildigi bir zaman diliminin akli igin
makul olanlar, pozitivist bakis agisimin egemen ol-
dugu modern zamanlarin akli igin son derece akil di-
st ve hayali olacaktir. Bu nedenle Orta Cag Islam
diinyasinda baskin olan peygamber tasavvuru, o do-
nemin varlik ve dlem tasavvuru, kozmoloji anlayisi,
metafizik kabuller ve kiiltiir diizeyi gibi pek ¢ok fak-
toriin golgesinde olugmustur.

Zikredilen bu temel faktérler gergevesinde Orta Cag
{slam diinyasinda yagayan Miisliimanlarin hatir sa-
yilir bir kismini etkisi altina alan peygamber tasav-
vuru izerinde kisaca durmak gerekir. O donemin
Siinni-tasavvufi ¢evrelerinde Hz. Peygamber tiim
varhiklarin en biiyiilk babasi olarak goriilmiig, Hz.
Adem’in belinden, daha ona ruh ifiiriilmeden ¢ika-
nilmis olup biitiin kozmosun yaratilig amacinin o ol-
dugu iddia edilmistir. Ars, levh, kalem, kiirsi, gokler,
yerler, insanlar, cinler, Ay, Giines, melekler, cennet,
cehennem gibi biitiin kainatin onun nurundan yara-
t1ldig: ileri siiriilmiis, daha ruhlar aleminde iken bile
Hz. Muhammed peygamber olacagini bilmis, bunun
alametlerini dagda, tagta, agagta hep gormiig, annesi
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onu dogurdugu sirada peygamberliginin miijdelerini
ve bunun belirtilerini hissetmistir. Siraladigimiz bu
hususlar o donemim popiiler dini kaynaklarinda
onun imajin1 olusturan unsurlar olarak sayilmistir.

Hz. Peygamber'in fiziki-biyolojik ozellikleri de o
donemde olaganiistiiliiklerle doludur. Hz. Peygam-
ber Oniinii ve arkasin1 gormekte, en uzaktaki sesleri
isitmekte, onun sesi her yerde duyulabilmekte, tiikii-
riigii her tiirlii yara bereyi tedavi etmekte, misk ko-
kusu sagmaktadir. Bevli ve kam sifali ve temizdir.
Gaitas: ise yer tarafindan yutulmakta ve orada misk
gibi bir koku yayilmaktadir. O ihtilam olmamakta ve
esnememektedir, Teri misk gibi kokmakta ve koku
imalinde kullanilmaktadir. Onun saginin bir teli dahi
yere diigiiriilmemekte, herkes bir kil alabilmek igin
adeta bir yany igerisine girmektedir. Bazi rivayetle-
re gore, Hz. Peygamber cinsel agidan da son derece

O donemin Siinni-tasavvufi cevrelerinde
Hz. Peygamber tiim varhklarin en biiyiik
babasi olarak goriilmiis, Hz. Adem’in
belinden, daha ona ruh iifiiriilmeden
cikarilmis olup biitiin kozmosun yaratihis
amacinin o oldugu iddia edilmistir.

giglii bir blinyeye sahiptir. Allah tarafindan yedirilip
i¢irildigi i¢in uzun siire acikma ve susama hissetme-
mektedir. O ruhuyla ve cesediyle canli olup cesedi
¢urimemekte, vefat ettigi giinkii gibi taptaze ve ko-
kusu degismeden kalmig bulunmaktadir.'

Hz. Peygamber'e fiziki-biyolojik yapisiyla ilgili bu
insaniistii 6zelliklerin diginda daha pek ¢ok harikula-
delikler ve mucizeler isnad edilmistir. Omegin o bir
bereket kaynagidir; bilhassa yiyecek ve igeceklere
bir dokunmasiyla harikulade denilecek bir nicelik
artmasina vesile olabilmektedir. Bu, onun fizik ku-
rallanyla kayith olmadig: seklinde algilandigini gos-
termektedir. Nitekim, O, insan disinda miimkiin ve
gergek olan melek, cin, hayvanat, nebatat hatta ce-
madat biitlin varlik tlirleriyle iletisim igerisindedir;
sadece iletigim igerisinde kalmayip, maddi varlikla-
rim kendi yaratilis yasalar disinda davranisa siiriik-
leyecek kadar da bir niifuza sahiptir.

Bu nitelikleri haiz olan Hz. Peygamber’in bilgi kay-
naklan da sadece bes duyu ve akilla sinirli degildir;
O, gozle goriinmeyenin, gegmisin ve gelecegin bil-
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gisine sahiptir ve bu bilgisini arkadaslariyla paylag-
mugtir; onlara kendi yasadiklari zamanda gaybi bazi
olaylar bildirdigi gibi; hem tarih dncesi dénemler-
den nakillerde bulunmus, hem de gelecek zamanla
ilgili kimi olaylar haber vermistir. Oyle ki Hz. Pey-
gamber’in hasdis ve delaili hakkinda yazilan Delai-
lu’n-Nubuvve ve el-Hasaisu’n-Nebeviyye tiirii pek
¢ok eserde bu tiir binlerce "mucize", "delail" ve "ha-
sais" zikredilmistir. Ornegin Ibn Mulakkin
(804/1401)’1n nakline gore, Kuduri’nin sarihi Muh-
tar b. Mahmud el-Hanefi ez-Zahidi (551/631) yazdi-
&1 Nasiriyye Risalesi'nde Hz. Peygamber’in elinden
bin, bagka bir rivayete gore de ti¢ bin mucize zuhur
ettigini ]:relirtmis;.tir.2

Hz. Peygamber’in muhatab: olan Mekke miigrikleri-
nin mucize istekleri, Kur’an tarafindan siirekli ola-
rak olumsuzlanmasina, onlarin dikkatleri vahyedilen
Kur’an’a yoneltilmesine ve Kur’an'in, Peygamber-
lerin beseri ydnlerine vurgu yaparak onlarin hepsi-
nin birer insan oldugunu agik bir sekilde belirtmesi-
ne ragmen3 bu kadar mucize ve olaganiistii 6zellik-
ler nasil ona isnad edilmistir? Miisliimanlarin insa-
niistii ve mucizevi gli¢ ve ozelliklere sahip bir pey-
gamber tasavvuruna yo! agan temel sebeplerden biri
gecmis peygamberlere olaganiistii niteliklerin ve
mucizevi olaylarin aymsimn veya benzerinin Hz.
Peygamber’e de izafe edilmesi suretiyle onu diger
peygamberler ve miintesipleri kargisinda yliceltme
amaci olsa gerektir. Nitekim es-Suyiti (911/1505)
ve Ebu’l-Hasen el-Es'ari (324/936)’nin “Nebilere
verilmig olan her mucizenin benzeri veya ondan da-
ha {istiinii Peygamberimize de verilmistir,"* sdzii,
Hz. Peygamber’le diger peygamberlerin insaniistii
mucizevi gli¢ bakimindan iistiinliik yarigina sokul-
dugu anlayisini ima eder niteliktedir. Bunu, su ¢arpi-
c1 ornek izah etmektedir. Osmanli’nin son dénem
ulemasindan olan Abdulhamit Hamdi Efendi
(1830/1902)’nin yazdig: bir risalede Hz. Peygamber
ile Hz. Adem’i mukayese ederek yanstirmustir. O,
Hz. Peygamber’in daha istiin oldugunu, ashnda ilk
once onun yaratildigim ve isimleri de Hz. Adem’den
daha ¢ok bildigini iddia etmistir.5

Modern dénem Oncesi Orta Cag ulemasinin biiyiik
bir kisminin sahip oldugu Peygamberlik anlayislar
yukandaki nakillerden hareketle “Harikulade olay-
lara konu olan beser iistii nitelikleri haiz bir beser”,
tasavvuru seklinde ozetlenebilir. Bu tasavvura yol

acan temel saik yukarida da isaret ettifimiz gibi o



dénem alimlerinin varlik-kozmogoni anlayiglandir.
Yasadiklart ¢agin ruhuna ve mantalitesine uygun
olan s6z konusu anlayis, vahiy gibi fizik otesi bir fe-
nomene muhatap olan Peygamber’i kendilifinden
rasyonalitenin konusu olmaktan gikarmug ve akil di-
st (non-rasyonel) bir diizeye ¢ekmigtir. Biitiin bunla-
ra vahiy metninde yer alan, ge¢mis peygamber ve
topluluklara iliskin mucizevi anlatilar da eklenince,
ayni bakis agis1, Hz. Peygamber’e de uygulanmgtir.
Zaman igerisinde Hz. Peygamber’e duyulan sevgi
ve 6zlem, mitolojik tasvirleri igeren rivayet drekle-
riyle dillendirilmis; bu konuyla ilgili literatiiriin mal-
zemesini ve muhtevasini belirlemigtir.¢

Modern dénem oncesi {slam diinyasina egemen olan
peygamber algisi tamamiyla o dénemin varlik ve
alem tasavvuru, kozmoloji anlayis1, metafizik kabul-

nemde Islam diinyasmin gesitli bolgelerinde farkl:
reaksiyonlar ortaya ¢ikmistir. Simdi bu gériisleri ele
alabiliriz.

Modern Dénemde Peygamber Algisi

Ronesans, reform ve aydinlanma hareketi iizerinde
gelisen Bat1 uygarlifi, hegemonyasina aldig kiiltiir-
ler iizerinde ciddi tesirler icra etmistir. S6z konusu
bolgelerde de hadis/siinnet ve Peygamber algisi ile
ilgili tartigmalarin temelinde Miisliimanlarm sémiir-
geci Avrupalilarla sosyal, siyasal ve kiiltiirel anlam-
da etkilesimi yatmaktadir. Sunu da ifade etmek gere-
kir ki hadis/siinnet ve peygamber algisiyla ilgili tar-
tigmalarin sadece di§ etkilere bagli olarak ortaya ¢ik-
tigin1 ifade etmek yeterli olmayip i¢ dinamiklerin de

Hz. Peygamber'in fiziki-biyolojik ozellikleri
de o donemde olaganiistiiliiklerle doludur.
Hz. Peygamber oniinii ve arkasimi gormekte,
en uzaktaki sesleri isitmekte, onun sesi her
yerde duyulabilmekte, tiikiirigii her turlu
yara bereyi tedavi etmekte, misk kokusu
sacmaktadir. Bevli ve kam sifali ve temizdir.

ler, kiiltiir diizeyi ile alakali olup Kur’an’in evren ve
insan anlayigiyla uyumlu degildir. Aklin Bedihi ger-
ceklerinin dtesinde mucizevi ve mitolojik bir gorii-
niime sahiptir. Bu mucizevi ve mitolojik peygamber
algisina kaynaklik eden nakil ve rivayetler ise kay-
nag siipheli, sthhat dereceleri de son derece zayif ve
uydurma niteligini haizdir.

Kur’an’da Hz. Peygamber’in sahsiyetini, genglik
yillarim ve peygamberlikten 6nceki hayatini tanima-
ya yarayacak pek ¢ok delil ve isaret bulunmaktadir.
Buna ragmen bazi Misliimanlar bunlan birakarak
Kur’an naslaryla gelisen yukarida 6zetlemeye galis-
tgimiz baz 6zellikleri Hz. Peygamber’e isnat etme-
ye ¢aligmiglardir. Gerek mevlid térenlerinde okunan
menkibelerde gerekse siyer, semail, delail ve hasais
tiirii eserlerde Kur’an naslarina muhalif asiriliklara
rastlamak miimkiindiir. Boyle asiriliklara kapilan
Miisliimanlar, Peygamberin kamil bir insan olmasiy-
la, iistiin ahlaki, temiz ruhu, goniil zenginligi, kuv-
vetli imani, Allah i¢in kendisini feda edisi ile yetin-
meyerek onu Peygamber olusu ve Allah tarafindan
secilisine bagka gerekgeler bulma gayretine diigmiis-
lerdir. Hz. Peygamber’in begeri tabiatinin digina ¢1-
kartilmasi ve insani 6zelliklerin diginda ilahi bir ger-
ceveye oturtulmast Kur’an’la bagdasmamaktadir.”
Kur’an siirekli olarak gercekei, makul, insani ve ah-
laki 6zellikleri 6n plana gikaran bir insan-peygam-
ber anlayisim 1srarla vurgulamasina ragmen XIX.
yiizyila kadar Islam diinyasina egemen olan pey-
gamber tasavvuru ve onun dinamikleri, hala Orta
Gag’inkiyle biiyiik oranda paralellik arz etmistir. Is-
te s6z konusu anlayisa bir tepki mahiyetinde bu do-

Gaitasi ise yer tarafindan yutulmakta ve
orada misk gibi bir koku yayilmaktadur.
O ihtilam olmamakta ve esnememektedir,
Teri misk gibi kokmakta ve koku imalinde
kullanilmaktadar.

bu tartismalara ciddi bir etkisinin oldugu izahtan va-
restedir. Islam diinyasinda bu tiir tartigmalan tetikle-
yen i¢ dinamiklerden biri tarihin miras olarak bize
devrettigi problemler ve bu problemleri ¢dzecek il-
mi ve entelektiiel birikimin azlhigi, modern hayatin
dayatmalar1 kargisinda Islam diinyasimn igine girdi-
gi diisiince krizi ve bunu agacak diigiinsel ve ahlaki
iradenin yoklugudur.® Miisliimanlar arasinda bu tiir
yonelislerin ortaya ¢tkmasinin diger i¢ dinamikler-
den biri de Islam kiiltiir mirasinin iginde barindirdi-
g1 bid'at ve hurafelerden kurtulmak ve Islam iimme-
tini mezhebi taassup ve farkliliklardan arindirarak
tek bir ¢at1 altinda toplama hedefidir. Hem i¢ hem
de dis dinamikler, bu alandaki tartigmalan ciddi an-
lamda tetiklemistir.

XVIII ve XIX. asirlardan itibaren Islam diinyasinda
geleneksel Peygamber algisindan farkl olarak gerek
Hind-Pakistan alt kitasinda gerekse Misir bolgesin-
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de degisik fikirlerin zuhur ettigi ve bunlarin yogun
bir sekilde tartisgildig1 gérillmektedir. Bu kiiltiirel et-
kilesim ve i¢ dinamiklerin etkisi neticesinde Hint-
Pakistan alt kitasinda Hz. Peygamber’i beserilestir-
me diigiincesinin bazi Islam modernistleri tarafindan
canlandinlmaya ¢alisildig1 miisahede edilmistir. Is-
lam modermistleri, klasik donemde Miisliimanlar ta-
rafindan olaganiistii ve insaniistii giiclerle donatilmis
ve ayni zamanda kozmik bir sahsiyet olarak tasarla-
nan peygamber anlayisina bir tepki olarak onu tekrar
yeryiiziine indirip begerilestirme siirecine sokma
gayreti igine girmislerdir.

Miisliimanlarin insaniistii ve mucizevi gii¢ ve
ozelliklere sahip bir peygamber tasavvuruna
yol acan temel sebeplerden biri gecmis
peygamberlere olaganiistii niteliklerin ve
mucizevi olaylarin aymisinin veya benzerinin
Hz. Peygamber’e de izafe edilmesi suretiyle
onu diger peygamberler ve miintesipleri
karsisinda yiiceltme amaa olsa gerekdtir.

Bu donemde s6z konusu cografyada ii¢ genel akim
Hz. Peygamber’i beserilestirme ¢abalarina katkida
bulunmugtur. flki, Mogol imparatorlugunun ¢okiisi,
Miisliiman toplumun bozulmasi ve Bati somiirgeci-
liginin tehdidi Miisliimanlan sadece ruhani bir me-
saj sunan peygambere degil, Miisliiman direncini
yenileyen bir peygambere ihtiyag hasil etti. Mistik-
lerin ve filozoflarin kozmik peygamberi artik yeterli
degildi. Bu anlamda Sah Veliyyullah ve diger Miis-
liiman disiintirler sosyal ve siyasal bir 1slaha model
olarak peygamberin siinnetiyle ilgilendiler. Ikincisi,
Hz. Muhammed ile ilgili oryantalist ¢aligmalarin
meydan okumasi, Peygamber’in hayatinin efsanevi
Ogelerinin yeniden yorumlanmasi yoniindeki bir egi-
limi tesvik etti. XIX. Yiizyilda Seyyid Ahmed
Han’la baslayarak Miisliman alimler Hz. Muham-
med’in beseri bir lider olarak biiyiikliigiini vurgula-
yan savunma tarzindaki biyografilerle batih saldiri-
lara kargtlik verdiler ve onun biyografisindeki miici-
zevi unsurlan torpiilemeye calistilar, Ugiinciisi, Is-
lam hukukunu yeniden canlandirmaya veya islah et-
meye yonelik devam eden itirazlar, insan davrams:
i¢in normatif bir model olarak Peygamberin hayatiy-
la ilgilenmeyi siirekli giindeme getirdi. Islam huku-
kunun temel bir kaynagi olarak nebevi siinnetin ko-
numuna bir beger olarak Peygamber’in hayatinin de-
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taylan hakkindaki sorulara 6zel bir 6nem verildi.!°

Bu baglamda Fazlurrahman, Hz. Peygamber’in be-
serilestirilmesi ve buna paralel olarak hadis/siin-
net’in baglayicilik agisindan sorgulama egiliminin
Hint alt kitasinda S. Ahmed Han (1817/1898) ve
cevresi tarafindan XIX. yiizyilin son on yilinda bas-
latihp Gulam Ahmed Perviz’in “Tuld-i Islam” adl
dergideki yazilanyla devam ettigini ifade etmekte-
dir. Fazlurrahman séyle devam eder: “Hadise olan
hiicumlarinin temeli, hadisin akil disilik, kaba bir
antropomorfizm, hatta ahlaki acidan diisiik v.b. bir-
¢ok fikir igermesinden dolay: bunlarin, peygamber
eseri olamayacag diisiincesidir. Perviz ekolii sunlan
da iddia etmektedir: Hatta bir hadis, vurud tarihi
agisindan sahih olsa bile, yine de bugiinkii Miislii-
manlar i¢in baglayic1 kurallar koyamaz. Ciinkii Pey-
gamber, Kur’an digindaki sozleri ve fiillerinde yani-
labilir; zaten Kur’an’a yaptigi yorumlar da kendi
devrine aittir.!! Mevlevi Cerag Ali (1844/1898) ve
Abdullah Cakir Ali (1870/1914) tarafindan siirdiirii-
len bu diisiince Ahmed Din Emritseri (1861/1936)
ve Hafiz Muhammed Eslem Cayracpiiri’nin (1955)
gayretleriyle ileri bir sathaya ulasmigtir. Yukarida da
belirttigimiz gibi son olarak bu diisiinceyi iistlenen
Gulam Ahmed Perviz (1985) olmustur.!2

Ehl-1 Kur'an olarak bilinen bu ekoliin hadis/siinnet
ve peygamber algilanyla ilgili goriislerini su sekilde
6zetlemek miimkiindiir. Yiice Allah’in kitab: kafidir.
Herhangi bir serhe ve peygamberi tefsire ihtiyaci
yoktur. Hz. Peygamber’e Kur’an’dan baska vahiy
gelmemistir. Hz. Muhammed’in gorevi sadece
Kur’an’1 ulagtirmaktir. Hz. Peygamber’e tabi olma-
ya gerek yoktur. Ciinkii Kur’an “Size indirilene tabi
olun.” emrini vermektedir. Ona toplumsal konularda
degil, sadece dini fiillerde tabi olmak gerekir. Hz.
Peygamber’in agiklamalar1 sadece kendi devrine
hastir. Bunlarla sadece o devirde amel edilebilir. On-

‘dan sonra bu uygulama son bulmustur.

Bu ekoliin hadis/siinnet goriigleri incelendiginde iki
noktada odaklandiklar1 goriilmektedir. Biri, “Kur’an
bize yeter.” goriisii, digeri ise, Hz. Peygamber’den
gelen rivayetlerin giivenilir sekilde bize ulagmadigi
diisiincesidir. Netice itibariyle Ehl-i Kur’an ekolii,
Hz. Peygamber’in konumu ile ilgili ayetleri pargaci
yaklagimla ele almakta, Hz. Peygamber’in statiisiinii
adeta bir postact durumuna indirmektedir.!3

Hint alt kitasindaki bu gelismelere paralel olarak



Misir'da da benzer bazi geligmeler meydana gelmis-
tir. Ozellikle bu dénemde yazilan peygamber biyog-
rafilerinde Hz. Peygamber'in kozmik bir sahsiyet
olarak degil, ilerlemeci sosyal bir reformcu, siyasi
bir lider ve insanlik i¢in bir model olarak takdim
edildigi goriilmektedir. Misirli meshur sair Ahmed
Sevki'nin (1868-1932) bir siirinde Hz. Peygamber
artik “sosyalistlerin imami” olarak yerini almugtir.™
Cagdas biyografi yazarlar1 Hz. Muhammed'in otori-
tesini tesis etmek i¢in mucizelerinden degil, daha zi-
yade onun Araplar arasinda meydana getirdigi sos-
yal diizeni tesis etmedeki basansindan séz etmekte-
dirler. Hz. Muhammed'in mucizesi, ¢ogu ¢agdas ta-
rihginin de muhtemelen kabul ettii iizere, ay1 ikiye
yarmasi veya hurma agacinin inlemesi degil, Arapla-
n gogebe yagmaci gruplardan diinya fatihleri konu-
muna déniistiirmesidir. !5

goriye ayirmakla beraber dort maddede ozetler: 1.
Dinle alakali olanlar. 2. Hz. Muhammed’in 6zel du-
rumunun ve kendi devrinin adetlerinin bir mahsulii
olanlar. 3. Kisisel aligkanliklar ve tercihleri. 4. Siya-
si ve sivil faaliyetleriyle ilgili olan 6rnekler. Bunlar-
dan sadece dinle ilgili olanlan yani; birinci kategori-
ye dahil olan sahih hadisler vahiy olarak siniflandi-
rilabilir ve itibar edilebilir.!® Geri kalanlar ise diinye-
vi alan1 olusturmakta olup en iyi ihtimalle ihtiyaridir
ve gartlar degistiginde herhangi bir ceza korkusu ol-
maksizin rahathikla terk edilebilic. Seyyid Ahmed
Han, son ii¢ madde ile ilgili olarak Peygamberin

Bu ekoliin hadis/siinnet goriisleri
incelendiginde iki noktada odaklandiklary
goriilmektedir. Biri, “Kur’an bize yeter.”

goriigii, digeri ise, Hz. Peygamber’den gelen
rivayetlerin giivenilir sekilde bize ulasmadigi
diisiincesidir. Netice itibariyle Ehl-i Kur’an
ekolii, Hz. Peygamber’in konumu ile ilgili
ayetleri parcac yaklasimla ele almakta, Hz.
Peygamber’in statiisiinii adeta bir postac

Hintli alim Seyyid Ahmed Han, peygamberligi natu-
ralistik ve deterministik terimlerle agiklamaktadir.
Ona gore peygamberlik Allah'in bu amagla segtigi
herhangi birine verdigi bir vazife degildir. Her pey-
gamberde bulunan bir "peygamberlik melekesi" var-
dir. Peygamber her kim ise bu meleke kendisine ih-

san edilmistir. Biitiin insani melekelerin insanin biin-
yesine bagl olusu gibi peygamberlik melekesi de
peygamberin biinyesine baghdir. Bir peygamber, an-
nesinin karninda iken bile bir peygamberdir.'6 Dola-
yisiyla Ahmed Han'a gére peygamberlik melekesi
dogustan gelme olup sonradan kazanilmadigindan,
siradan bir insanin sadece kendi ¢aba ve gayretleriy-
le manevi hiikiimlere ulagmasi miimkiin degildir.
Goriildiigii gibi vahye muhatap olmanin Allah'in ih-
sani olan "peygamberlik melekesi"yle miimkiin ol-
dugunu savunan Ahmed Han, niibiivvetin ispat1 ko-
nusunda ileri siiriilen mucizelerin tabiat kanunlarty-
la catistig1 gerekgesiyle kabul etme taraftan degildir.
Tabiat kanunlan degismezdir ve dolayisiyla mucize-
lerin, sembolik, metaforik ya da kissalar olarak yo-
rumlanmast gerekir. Mucize olarak kabul edilen va-
kalar aslinda mucize degil, tabiat kanunlarina gore
meydana gelmis olaylardir. Tabiat kanununa aykiri
olan higbir seyin vuku bulmayacagimi savunur ve
Ona gore Islam Peygamber'ine atfedilen tek mucize
onun biiyiik peygamberlik roliidiir.'”” Ahmed Han,
Peygamberin siinneti konusunda da farkli bir bakig
sergileyerek Hz. Peygamber'in begeriligi sinirlarin
daha da genisletme egilimindedir. O, siinneti genel
anlamda dini ve diinyevi alan seklinde ikili bir kate-

durumuna indirmektedir.

yaptig1 iglere ve soylediklerine son derece biiyiik
saygisimin oldugunu, fakat bunlarin Peygamberlik
fonksiyonuyla (yani dini alanla) hi¢bir alakasimin
bulunmadigini ifade etmektedir. Seyyid Ahmed
Han’in hadisin mevsukiyetini ret konusundaki temel
goriigii, Peygamberin séyledigi sézlerin (Kur’an di-
sinda) ya da fiillerin hepsinin vahiy yolu ile olmadi-
gini, zira vahyin Peygamberlik igleviyle alakali ve
Peygamber tarafindan boyle tanimlanmis, dini, ahla-
ki ve ahiretle ilgili meselelerden bahsettigini agik¢a
ifade etmesidir. Bu sekilde ahiret hayatindan bahse-
den ahlaki ve nazari meseleleri belirleyenlerin digin-
da hadise dini 6nem verilmesini reddetmektedir.!?
Bu, ayn1 zamanda onun Hz. Peygamber'in beserilik
alanini genisletme temayiiliiniin bir gostergesi olsa
gerektir.

Seyyid Ahmed Han'in gizgisinden daha ileri bir aga-
may1 iggal eden Cerag Ali (1844/1898), dini ve se-
kiiler alanlar arasinda tam bir ayirm benimseyip
klasik peygamber tasavvurunun mahiyeti ve ama-
ciyla ilgili argiimanlari yeniden bir degerlendirmeye
tabi tutmustur. Bu baglamda o, ise hadise elestirel
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bir yaklagimi sergilemekle baglamigtir. Ona gore, en
meshur ve kabul gérmiis hadis kitabi, hicretin IIL
yiizyilindan itibaren derlenmis, fakat hadisin giive-
nilirligini tespit igin hadis derleyicileri tarafindan
konmus kurallar, tarihi tenkit esaslarin yerine getir-
memistir. Hadisin metninin tahlil ve tenkidine gore
degil de ravilerin giivenilir olup olmadiklanm veya
bu nakil zincirinin Peygambere ya da ashabina daya-
mip dayanmadigini (isnad tenkidini) temel alarak hi-
kiim vermislerdir. Cerag Ali, hadis toplayanlar ile
iletenlerin (ravilerin), nakilcinin giivenilirligi ve is-
nadin kuvveti ne olursa olsun, hadisin kesin bir bil-
gi vermeyecegini ifade etmektedir.?? Dolayisiyla o,
bugiin bir hadisin sahihligini belirlemede klasik is-
nad ilmini kabul etmede cekinceli davranmaktadir.
Bunun otesinde Cerag Ali, klasik hadislerin ¢ogunu
insiyaki bir bigimde reddetmektedir.?! O, son olarak

Ozellikle bu donemde yazilan peygamber
biyografilerinde Hz. Peygamber'in kozmik bir
sahsiyet olarak degil, ilerlemeci sosyal bir
reformcu, siyasi bir lider ve insanhk icin bir
model olarak takdim edildigi goriilmektedir.
Misirhi meshur sair Ahmed Sevki'nin
(1868-1932) bir siirinde Hz. Peygamber artik
“sosyalistlerin imami” olarak yerini almistir.
Cagdas biyografi yazarlari Hz. Muhammed'in
otoritesini tesis etmek icin mucizelerinden
degil, daha ziyade onun Araplar arasinda
meydana getirdigi sosyal diizeni tesis
etmedeki basarisindan s6z etmektedirler.

der ki: “Bu bir kere kabul edildi mi, hadis kritigi
yapmak, rasyonel standartlar olusturmak igin higbir
sebep kalmaz, ¢iinkii tiim hadisler 6zde giivenilemez
duruma gelmektedir.” Mazharuddin Siddiki, bu dii-
siincelerin hadisin tamamm giivenilmez kildig: ge-
rekcesiyle Seyyid Ahmed Han’imn goriislerinden bile
daha asin oldugunu kaydetmektedir.?2

Ayrica Cera Ali, dini ve sekiiler alanlar arasindaki
ayirimdan hareketle Hz. Peygamber’in siyasi otori-
tesini sekiilarist bir anlayigla yorumlayarak peygam-
berin yonetim alaninda higbir yetkiye sahip olmadi-
g1, dolayisiyla kamu iglerinde dini disarida birak-
mak gerektigini savunmaktadir.?? Kendi ifadesiyle
Cerag Ali, Hz. Muhammed’in toplumun sivil ve si-
yasi kurumlarina miidahale etmedigini, ancak onun
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dini ogretileriyle ve ahlaki reformlariyla dogrudan
catiganlarin istisna edilmesi gerektigini ileri siirmek-
tedir2¢ Esasinda Cerag Ali’nin Hz. Peygamber’in
roliinii tarihsel perspektifte yeniden belirlemesi Ba-
t1’da yazan Hamilton, Gibb gibi bilim adamlarinin-
kinden pek farklt degildir. Hz. Muhammed’i dnce-
likle kohnemis Arap adetlerini monoteizmle ortadan
kaldiran, Araplarin ve diger halklarmn ahlaki stan-
dartlarim yiikselten, poligamiyi simirlayarak, koleli-
ge cesaret vermeyerek ve kiz gocuklannin dldiiril-
mesini ilga ederek kadinin konumunu gelistiren bir
"reformcu" olarak kabul eder.?s

Hint-Pakistan alt kitasinda sekiilarist anlayislarin
yamsira Peygamberin dinf otoritesinin ilk nesil Mis-
liimanlan igin gegerli oldugunu, Kur'an'in diginda
Peygamberin kararlarinin higbirinin sonraki nesiller
icin baglayic1 olmadigim ileri siiren goriisler de or-
taya gikmustir. Onlara gore siinnet belirli bir dénem
icin vahyin uygulamasim ifade etmekte; sartlar de-
gistiginde bu uygulamanin degismesi de s6z konusu
olmaktaydi. Bu anlayis, Peygamberi tabir caizse
"postact" veya "aract" konumuna indirgemektedir.

Hint-Pakistan alt kitasinda bu fikirleri benimseyen-
lerden biri olan Emir Ali (1849/1929), Hz. Peygam-
ber’in emir ve Ogiitlerinin gelip gegici bir tabiata sa-
hip olduguna ve Peygamber’in asla Mislimanlar
iizerinde ebedi baglayic1 olmay1 amag edinmedigine
inanmaktadir.26 Dolayisiyla ona goére, Hz. Peygam-
ber’in belirli buyruklan tarihsel olarak yalmzca
onun zamanina aittir. Buna gore de her Islami oner-
menin zorunlu olarak deZigmeyecegini varsaymak
tarihe ve insan zekdsinin gelismesine adaletsizce
miidahale etmek demektir.2’ Emir Ali, Peygamber'in
hayatin1 yazan birgok Batili biyograf gibi Peygam-
ber’in roliiniin bir peygamber ve devlet adamu olarak
iki ayr yoniiniin oldugunu kabul etmektedir. Pey-
gamber'in hayatindaki ve idaresindeki muhtelif
olaylar Emir Ali tarafindan bir peygamber degil, an-
cak bir devlet adaminin kararlar olarak tasnif edil-
mistir. O, Peygamberin verdigi hiikiim ve kararlarin
ifade edildigi sekliyle gdriiliip, Miisliimanlarin mo-
dern ¢aglar igindeki durumlarina 151k tutacak zihni
dinamizm ve keskin zekasimin goz ardi edilmesi du-
rumunda Hz. Peygamber'in hiikiim ve davranislari-
nin 6neminin kaybolacagin iddia etmistir. O séyle
demistir: "En bilyiik dgretici olan Hz. Peygamber'in
zihni, kendisinin son derece aydin, ilerlemeci ve
modern ideallere sahip olmas: ile dikkat gekiyordu.



Onun dgretilerindeki sonsuz gayret, insanlik igin bir
mecburiyetti. insan siirekli bir ¢aba olmaksizin var
olamaz."?8

Bu minvalde diigiinenlerden Ubeydullah Sindi
(1872/1944)’ye gore siinnet, Hz. Peygamber ve hali-
felerinin, sahabenin ileri gelenleriyle istisare sonucu
belirledikleri degisken ve gecici hiikiimler ihtiva et-
mekte (el-Kandnu't-Temhidi) ve temelde Kur’an’a
dayanmamaktadir. O s6yle der: “Bu temel kanun
(Kanun-i esasi-Kur’an) Hicaz’da uygulama alam
bulmustur. Kur’an burada uygulamaya sokulurken
zamanin sartlan1 ve Hicaz halkinin yapisi sebebiyle
miisamaha gdsterilmigtir. Bundan dolay1 Kur’an’in
bu 6zel yorumu olan siinnet, ebedi bir baglayic1 ya
da evrensel kanun (Kur’an) olarak kabul edilmeme-

Kur'an'1 uygulamas: gereken bir Islami yoneticiye
model sunmaktadir. Onun 6rneginin dnemi, Kur'an
uygulamasindaki teferruatlarda degil, meydana ge-
tirdigi genel modeldedir. Peygamberlik sahasinda
halefi olmazken, emir (yénetici) konumunda ise oto-
ritesinin tirtinleri kendi dénemiyle sinirli, ancak yo-
neticilik gorevi ondan sonra da yasamaya devam
edecektir. Emir olarak onun otoritesi, halefi Islam
yoneticilerine gectigi igin, daha sonraki Miisliiman
nesillerin peygamberin her alanda verdigi kararlara
uyma zorunlulugu yoktur. Gergekte onlar bizzat

Emir olarak onun otoritesi, halefi islam
yoneticilerine gectigi icin, daha sonraki

Miisliiman nesillerin peygamberin her alanda
verdigi kararlara uyma zorunlulugu yoktur.
Gercekte onlar bizzat Peygamberin yaptig:

lidir. Ay sekilde bu &zel yorumu (siinneti), evren-
sel kanuna (Kur’an’a) muhalif ya da miistakil bir

tesri olarak kabul etmek de yanlhitir. Islam’in temel
ogretisi Kur’an’da mevcuttur, ebedi ve degistirile-
mezdir. Fakat bir dgreti tatbikata kondugunda, o top-
lumun sartlarina goére bir takim yol gosterici ve agik-
layic1 kurallar olusturulur. Temel 6greti degismeden
kalir, fakat agiklayic kurallar eger gerekiyorsa de-
gistirilebilir. Bu agiklayici kurallar da siinneti tegkil
ederler.”? Bu teori iki sonuca sahiptir: Ilki, sekiiler
alanda peygamberin otoritesini inkar veya siinnetin
yeterliligini tamamen reddetmeksizin oldukga ser-
best bir sekilde siinnetin yorumlanmasina miisaade
etmektedir. fkincisi, agik bir sekilde Kur’an’in siin-
net iizerindeki tstiinligiini tesis etmektedir.’

Hz. Peygamber’in Kur’an’1 nakletmesi diginda onun
tiim faaliyetlerinin daha sonraki Miisliimanlar1 bag-
lamayacagin ileri siiren Hintli alim Abdullah Cakir
Ali, Peygamber’in el¢iden baska bir sey olmadigim
ve peygambere itaatin sadece onun getirdigi ilahi
mesaja itaatten baska bir anlama gelmedigini diiglin-
mektedir.3!

Hint-Pakistan alt kitasinda Hz. Peygamber'i model-
Srnekten ziyade 6rnekleme/ paradigma olarak algi-
layan ve degerlendiren anlayiglara da rastlamak
miimkiindiir. Yukarida isimlerini Ehl-i Kur'an olarak
zikrettigimiz Gulam Ahmed Perviz ve Muhammed
Eslem Cayracpéri (1955) gibi Islam Modenistleri
Peygamberi 6rnekleme/paradigma olarak algilamak-
tadirlar. Onlara gore Hz. Peygamber bir taraftan mis-
yonunun baslica iiriinii ve degismez kismi olan eze-
li bir vahye muhatap olurken, diger yandan da o,

gibi Kur'ani normlar uygulamada ve
yorumlamada aym 6zellige sahiptirler.

Perviz, Peygamberin bu modelinin bilfiil ilk

dort halife zamaninda tatbik edildigine
inanmaktadur.

Peygamberin yaptig1 gibi Kur'ani normlan uygula-
mada ve yorumlamada aym ozellige sahiptirler. Per-
viz, Peygamberin bu modelinin bilfiil ilk dort halife
zamaninda tatbik edildigine inanmaktadir. Ozellikle
Hz. Omer, Peygamberin adimlarini takip eden bir
emir olarak, onu her alanda kort koriine taklit etme-
yip, degisen sartlara gore Kur'an' yeniden yorumla-
yarak 6rneklik etmistir. Emevilerle birlikte bu model
yok olmustur.32

Goriildiigu tzere soz konusu alimler, Hz. Peygam-
ber'i bir paradigma/omekleme olarak algilayarak
peygamberi 6rmegin detayli bir dizi émekler sunma-
digim, ancak Miisliiman nesillerin Kur'an gozetimi
altinda bizzat akli kullanarak Islam'in detaylarinin
nasil bir modelle belirlenecegini savunmaktadirlar.
Perviz bu goriigiini Muhammed Ikbal'in su séziine
dayandirmaktadir®: "Islam Peygamberi eski diinya
ile yeni diinya arasinda durmus bulunuyor. O bildir-
mis oldugu vahyin kaynag agisindan eski diinyaya,
bildirmis oldugu vahyin ruhu bakimindan modern
diinyaya aittir. Onun gelisi ile hayat, aldig1 yeni isti-
kamete uygun yeni kaynaklar kesfetmigtir."34

Hind-Pakistan alt kitasinda yapilan hadis/stinnet ve
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Peygamber’in otoritesinin mahiyetiyle ilgili tartig-
malar XIX. asrin baglarinda Misir’da ¢agdas Miisli-
man entelektiicller arasinda da yapilmistir. Bu konu-
da gelenegin digma ¢ikarak farkli bir pencereden
peygambere bakan 6nemli sahsiyetlerden biri Cema-
leddin Afgani (1838-1897)'dir. O peygamberligi na-
turalist gorisle agiklamaya ¢alismigtir. Peygamber
en listiin zekaya sahip, diger insanlarin yardim alma-
dan muhakeme ile goremeyecegi seyleri tabiiligi
i¢inde gorebilen bir insan olarak kabul edilmektedir.
Afgani peygamberligi felsefe ile agiklamaktadir.
Ona gore Peygamber'in vahiy yoluyla 6grendigi sey-
ler bir felsefenin muhakeme yoluyla ulastifi seyle
aynidir. Farki sudur: Peygamberin aldi§ mesaj kitle-
ler igindir. Ve bu mesaj kitlelerin anlayabilmeleri
icin gesitli sembollerle aktarilmaktadir. Felsefeci ise
birkag zeki kisi i¢in bir mesaja sahiptir ve dini sem-

Afgani'nin peygamberlik goriisiiniin aksine
Abdubh, yalmz felsefi ve zihni giicleri
vurgulamamaktadir. Peygamberlik icin baska
seylerin de olmasi gerektigini ifade
etmektedir. O, niibiivvetin ispati baglaminda,
"Allah'in normal fonksiyonlarla celisecek
ozel kanunlar ortaya koymasi onun icin
imkansiz degildir." diyerek mucizeyi aklen
miimkiin kabul etmekle beraber

Hz. Peygamber icin sadece Kura'n'a mucize
olarak énem atfetmektedir.

boller yerine kesin kavramlar kullanir." Afgani, bu
goriisiinii Istanbul'da bulundugu bir dénemde Da-
ru'l-Fiinun'da bir konferans esnasinda dile getirmis-
tir. Konugmasinda toplum hayatin1 bir organizmaya
benzetmis ve her bir organa tekabiil eden sanatlar
agiklamigtir. Peygamberligi ise bu organizmanin ru-
hu olarak ifade etmistir. Dénemin Osmanl $eyhiilis-
lam’1 bu benzetmeden hareketle, Afgani’nin pey-
gamberligi bir sanat olarak kabul ettigi iddiasini ile-
ri siiriip bu anlayigin kiifiir oldugu fetvasini vermis-

tir.3s Tepkiler iizerine Afgani Istanbul’dan aynlmak

zorunda kalmistir. Afgani'de olugan yeni doneme ait
bu bakis agisinin aksine Muhammed Abduh (1849-
1905), peygamberin ince bir zekaya, yiice ve asil bir
ruha sahip bir insan olmakla beraber ilahi keremle
de donatilmas: gerektigi kanaatindedir.3 Bu nokta-
da Afgani'nin peygamberlik goriisiiniin aksine Ab-
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duh, yalmz felsefi ve zihni giigleri vurgulamamakta-
dir. Peygamberlik i¢in baska seylerin de olmas: ge-
rektigini ifade etmektedir.3? O, niibiivvetin ispati
baglaminda, "Allah'in normal fonksiyonlarla ¢elige-
cek 6zel kanunlar ortaya koymasi onun i¢in imkan-
s1z degildir." diyerek mucizeyi aklen miimkiin kabul
etmekle beraber Hz. Peygamber i¢in sadece Kura'n'a
mucize olarak énem atfetmektedir. Abduh'un hadi-
sin otoritesine yaklagimui da son derece temkinlidir.
O, aklen yalan séyleme imkani olmayan bir toplulu-
gun naklettifi rivayetleri gekincesiz kabul etmekte-
dir. Buna gore hadisin tecriibeyle gelismemesi ve
¢ok sayida otorite tarafindan rivayet edilmesi gere-
kir. Abduh, Haber-i vahitler konusunda da kendisine
boyle bir hadis ulasan ve dogruluguna kanaat getiren
kimse ona inanmalidir. Ancak tek kanalla gelen bir
hadisin bir kimseye ulagmamasi veya sihhati konu-
sunda siipheler hasil olmas: ve senedi sahih olma-
mas1 durumunda o hadise inanmamak dinden ¢ik-
may1 gerektirmez. Ozetle Abduh'a gére hadis, sika
bir ravi tarafindan tutarh bir sekilde nakledilmeli,
akli tecriibeye aykiri olmamali, farz ve imanin sart-
lan: ile ilgili olmalidir.3® Gériildiigii gibi Abduh, mii-
tevatir rivayetleri gekincesiz kabul ederken tek ka-
nalla gelen rivayetlerin dikkatli bir se¢cimden sonra
kabul edilmesi gerektigini agikca ifade etmektedir.

Hint-Pakistan alt kitasinda oldugu gibi Misir'da da
peygamberin siinnetinin ilk nesiller igin gegerli ol-
dugunu, Kur'an diginda peygamber kararlarinin hig
birinin sonraki nesiller i¢in baglayici olmadigini sa-
vunan alimler de ¢ikmustir. Bu dénemde siinneti ta-
mamen reddedenlerin baginda Mirza Bakir gelir.
Mirza Bakur, ilk olarak Misir’da "Siinnetsiz Islam"
sloganimi ortaya atmistir. Mirza Bakir ve arkadasla-
rinin bu diigiincelerini ilk kez tartigma sahnesine ko-
yan ise Muhammed Tevfik Sidki (1881/1920) ol-
mustur. Kendisi ve kendisi gibi diigiinenleri el-
Kur 'aniyyun (Kur’ancilar) olarak isimlendiren Tev-
fik Sidki, Misir’da yaymlanan iinlii “el-Menar” adli
dergide “Islam Kur’an’dan ibarettir” baghgiyla yaz-
mig oldugu makalesinde geleneksel siinnet anlayigi-
n1 sorgulayict bir tavir igerisine girmekte ve Hz.
Peygamber’in peygamberlik fonksiyonunu su sekil-
de kritik etmektedir: “Biz Kur’ancilar diyoruz ki,
Hz. Peygamber’e itaat konusunda bizim herhangi
bir itirazimiz yoktur. Bizim iizerinde durdugumuz
sorular sunlardir: Peygamber bize Kur’an’in farz
kilmadif bir seyi farz kilabilir mi? Sayet farz kila-



bilirse, devlet yoneticileri de bize bes vakit namaz
yerine yedi vakit farz kilabilir mi ? Ciinkii biz onla-
ra da itaatle emrolunmusuz.” Tevfik Sidki’ye gore
Hz. Peygamber’in biitiin sGyledikleri ve yaptiklar,
ya menduptur, hicbir baglayiciligi yoktur ya da sade-
ce yagadig: asirdaki insanlar baglayicidir. Sair in-
sanlara diigen ise, Kur’an’dan istinbat ile hayatlarim
yonlendirmektir. Din anlayisini, “Begere vacib olan
her sey Allah’in kitabinda belirtilen hususlardan iba-
rettir.” seklinde formiile eden Sidki, Hz. Peygam-
ber’in tesis ettigi hukuk sistemini de “Belli bir za-
mana has hazirlik donemi seriati.” olarak tavsif et-
mektedir.4® Siinneti “Gegici ve degisken bir hukuk.”
olarak telakki eden Tevfik Sidki, Peygamber’in s6-
ziiniin yalmizca kendi nesli igin gegerli oldugunu ve
dolayisiyla onun siinnetinin giiniimiiz insanlar igin
baglayici bir giice sahip olmadifim belirtmekte ve
peygamberle olan basit bir baglantinin, hatta miite-
vatir olan siinnetin bile, bir seyin her ¢ag ve her me-
kan icin baglayict bir uygulama olduguna delil ol-
madigini ifade etmektedir. Siinnetin sadece Peygam-
ber devrinde yasayan kimseleri bagladigim on delil
ile ispatlamaya galigan Sidki, siinnetin agikga sadece
Hz. Muhammed’in zamanindaki Araplara uygulana-
bilmekte ve bolgesel adetlere ve sartlara dayanmak-
ta oldugunu savunmaktadir.4!

Resid Riza (1865-1935)'nin peygamberi otorite ile
ilgili yaklagimi klasik anlamda siinneti kabul eden-
lerle onu reddedenler arasinda uzlagmaci bir rol ser-
gilemektedir. O, bir yandan peygamberi otoritenin
toptan reddine karsi ¢ikarken, diger yandan da ha-
disleri kendi i¢tihadina dayanarak yeniden degerlen-
dirme ve siizgegten gegirmek gerektigi fikrini savu-
nuyordu. Ona gore tartigmasiz tek siinnet kaynagi
"siinnet-i ameliyye" dedigi miitevatir olarak nakledi-
len aktarimlardir. Oysaki ahad hadisler yeni kriterle-
re gore tetkik edilmelidir. Bu tetkik sahih hadis mec-
mularini bile igine alacak gekilde yapilmahdir.#2 Re-
sid Riza, niibiivvetin ispat1 baglaminda 6nceki pey-
gamberlerin mucizelerini onaylamakla beraber "[s-
lam'm gelisi ile insanligin olgunluga eristigini ve
mucizeler ¢aginin sona erdigini" ifade etmektedir.
Ona gore mucizeler, insanhgin gocukluk giinlerini
yasadig1 antik caglardaki gibi, bugiin artik insanin
imanmim kuvvetlendirmesine o derecede katkida bu-
lunmamaktadir.43

Resid Riza gibi Muhammed Hiiseyin Heykel de es-
ki peygamberlerin mucizelerini kabul etmekle bera-

ber, Islam Peygamberi’nin higbir mucize gosterme-
digini ve onun tek mucizesinin Kur'an oldugunu sa-
vunmakta ve Kur'an'da Hz. Muhammed'in peygam-
berliginin bir delili olarak her hangi bir mucizenin
gosterilmedigi argiimanin ileri siirmektedir. O kana-
atini su sekilde aciklamaktadir: "Bazi eski Miislii-
manlar Kur’an’in Hz. Peygamber’den once gelen
peygamberlere ait mucizelerden soz ettigini gormiis,
bu gibi harikalarin peygamberligin gereklerinden ol-
duguna kanaat getirmis, ve onun igin bu yoldaki s6z-
lere inanmig, mucizelerin sayis1 ne kadar ¢ogalirsa,

Abduh'un hadisin otoritesine yaklasimi da

son derece temkinlidir. O, aklen yalan
soyleme imkani olmayan bir toplulugun
naklettigi rivayetleri cekincesiz kabul
etmektedir. Buna gore hadisin tecriibeyle
celismemesi ve cok sayida otorite
tarafindan rivayet edilmesi gerekir.

peygamberligin de o nispette kemal bulacagma ve
insanlarin peygamberlie daha fazla inanacaklarina
kanmuglardir. Halbuki Hz. Pegamber'i bagka pey-
gamberlere benzetmek yanhstir. Ciinkii Allah, Hz.
Peygamber'e verilen mucizenin insanlar ve cinler ta-
rafindan esi yapilamayacak insani ve akli bir mucize
olmasini istemistir. Bu mucize de Kur’an’dadir. Ce-
nabi Hakk’in belirmesini istedigi en biiyiik mucize
budur.”#

Hint-Pakistan alt kitasinda oldugu gibi Misir'da da
Peygamberin otoritesini ruhani ve sekiiler seklinde
ayiranlar olmustur. Bu baglamda Hz. Peygamber'in
konumuyla ilgili sekiilarist bir bakis agis1 getiren Ali
Abdurrazik bu konuya tahsis ettigi kitabini dzetle iki
temel argiimana dayandirmaktadir. Birincisi gele-
neksel hilafet sistemi ne zorunludur, ne de seriate
dayahdr. Ikincisi Islam her ne sekilde olursa olsun
higbir siyasi ilke ortaya koymamustir. O, soyle de-
mektedir; “Muhammed tamamen dini bir davetin
peygamberidir. Bu davette ne saltanat egilimi, ne de
devlete ¢agri vardir. Ciinkii Hz. Peygamberin ne ik-
tidar1, ne de hiikiimeti vardi. Memleket (krallik) ke-
limesinden ve anlamdaslarindan siyasi olarak anlasi-
lan anlamda bir krallik kurmaya girismedi. Tipki
oteki peygamberler gibi yalmizca bir peygamberdi.
Bir melik (hiikkiimdar) degildi, devlet kurucusu de-
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gildi. Iktidara gagiran birisi de degildi.”*5 Bagka bir
ifadeyle Hz. Peygamber'in hakikati anlatmak olan
temel peygamberlik gdrevinden bagka bir gorevi
yoktur. Siyasi otorite saglamak igin génderilmedi ve
boyle de yapmadi. Peygamberlik gérevi tamamen
manevidir.#6 Ali Abdurrazik'in bu goriislerine elesti-
ri getiren Cabiri, Hz. Muhammed'in melik, krallik
kurucusu veya iktidara gagiran birisi olmadiginda
ayn1 goriigii paylastigini, fakat "devlet kurucusu” ol-
madif1 konusundaki goriisiine katilmadigini belirt-
mektedir. Abdurrazik'in kitabimn ilk ii¢ béliimii Mu-
hammedi davetin basinda peygamberin bulundugu
bir devlete dogru gelistigini belirten Cabiri, bunun
da 6tesinde bu davetin bagindan beri dini icerigi ya-
ni sira bir tiir siyasi tasarisi bulundugunu da kabul
etmektedir.4’ Cabiri'ye gére Islam hem din hem dev-
lettir. Ama dinle ilgili yaptig1 diizenlemeler gibi dev-
letle ilgili diizenlemeler yapmamustir. Hatta devlet

Hint-Pakistan alt kitasi ve Misir’'da
Hz. Peygamber'in otoritesinin mahiyeti ile

ilgili tartismalarin etkisi Tiirkiye’de de bazi

entelektiiel cevrelerde hissedilmis ve bu
konuda benzer goriisler ortaya clkmustur.

islerini Miislimanlarin igtihadlarina birakmistir. Bu
durum Peygamber’in vefatindan sonra Beni Saki-
fe'de yapilan toplantida agik¢a ortaya ¢ikmistir, Ku-
rulu bir devlet olmasaydi Peygamber’in yerine gege-
cek birisini segmek igin toplanmazlard:. Ote yandan
da Islam, y6netimin bigimini agiklamis olsayd: Pey-
gamber’in yerine gegecek kisi konusunda tartismaz-
lardi. islam'da yonetim meselesi igtihada dayali bir
kamu yaran (maslahat) meselesidir...48

Hint-Pakistan alt kitasi ve Misir’da Hz. Peygam-
ber'in otoritesinin mahiyeti ile ilgili tartismalarn et-
kisi Tiirkiye’de de baz: entelektiiel gevrelerde hisse-
dilmis ve bu konuda benzer goriigler ortaya gikmis-
tir. Hz. Peygamber’in otoritesinin mahiyetiyle ilgili
kendi nevi sahsina miinhasir fikirler ileri siiren Ah-
met Akbulut, peygamberleri tantmanin ve anlamanin
ilk basamaginin onlarin birer insan olduklarini kabul
etmekten gegtigini, Allah’tan vahiy almalarmin di-
sinda da peygamberlerin diger insanlardan farkli ol-
dugunu ileri siirenlerin, peygamberlerin insanlardan
segilmis olmalanmin gerekgesini anlayamadiklarini
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ifade etmektedir.*® Peygamber’in temel gérevinin
teblig oldugunu ve bu gérevin iginde mesajin kapah
kalan kisimlarin izah etme gérevinin de bulundugu-
nu belirten Akbulut, Peygamber’in s6z konusu me-
saja herhangi bir ilave yapma yetkisinin olmadigini
savunmaktadir.® Ona gére Kur’an’daki ayetlerin
agikea belirttigi gibi, Peygamber vahyin bir parcas
degil, Allah’tan gelen vahyi insanlara bildiren elgi-
dir. Peygamber’in vefatindan sonra, onun teblig etti-
gi esaslarin devam etmesi gergegi, Peygamber’in el-
¢ilik vasfim ortaya koymakta ve onun vahyin bir
pargas: olmadigini géstermektedir. 5!

Kur’an vahyinin disinda Peygamber’e 6znel bir vah-
yin s6z konusu olamayacagini savunan Akbulut,
Peygamber’in ayrica bir vahye ihtiyac: olmadiginy,
Kur’an’in uygulanmas: igin Kur’an harici bir vahyi
gerekli gbrmenin, Kur’an’in evrenselligine ve kiya-
mete kadar gegerli bir kitap olmasi ile de celisecegi-
ni ifade etmektedir.s? Peygamber’in igtihatta bulun-
masinin ve vahyin diginda gériis bildirmesinin dogal
oldugunu bildiren Akbulut, yanlishgn Peygam-
ber’in bu tiir faaliyetlerinin vahiy sayilmasinda ol-
dugunu belirtmektedir. Ona gore Peygamber’in
Kur’an anlayisi olan siinnet, Kur’an’in ilk uygulani-
st ve ilk modelidir. Onu Kur’an’mn anlasilmasinin ve
uygulamasinin tek modeli olarak gormek, baska bir
ifadeyle Kur’an ile siinneti aynilegtirmek dogru bir
bakig agis1 degildir. Eger belli bir dénemdeki uygu-
lama, daha sonraki dénemlere, asirlara tesmil edilir-
se, sadece vahyi degil, o dénemdeki sartlar da tegmil
edilmis olur ki bu degisen kosullar1 dikkate alma-
yan, insanligin gelismesini dondurmaya yonelik bir
yaklagim olur.53

Akbulut’a gore sahabe Peygamber’in bazi uygula-
malarini elegtirmig; karsilikli miinazara neticesinde
bazen peygamber bazen de sahabe goriislerini degis-
tirmistir.5* Bu, sonraki nesillerin siinneti tartisma
konusu yapabildiklerini gdstermektedir. Hz. Pey-
gamber’in bilgi kaynaklarimin “1.Yasadig1 toplumun
bilgi birikimi 2.Peygamberin akh ve tecriibesi 3.Al-
lah’in kendisine gonderdigi vahiy, yani Kur’an.,”
seklinde oldugu dikkate alindiginda bu hususun da-
ha iyi anlagilacagin belirten Akbulut, "Kur’an’a uy-
mak zorunda olan Peygamber, Kur’an'1 akly, tecrii-
besi ve kiltiirii dogrultusunda uygulamistir. Vahyin
diizenlemedigi hususlan Peygamberimiz i¢tihadi ile
doldurmustur. Sahabe de kendi bilgi birikimi ve kiil-
tiir diizeyine gore bazen kargi ¢ikmigtir. Daha sonra-



ki nesillerin de sahabenin karsi ¢ikmadig bir siinne-
te gerekgeli olmak kaydiyla kars: ¢ikabilmesi, degis-
tirebilmesi lazimdir. Bu, Peygamber’in peygamber-
ligine herhangi bir nakisa getirmez. Aksine
Kur’an’in evrenselligini pekistirir."55 demektedir.

Akbulut’a gére, Kur’an siinnetin 6rnek model (usvei
hasene) ahnmasini telkin etmektedir. "Peygamberi
uygulama, Kur’ani uygulamanin ilk modeli oldugu
icin, Kur’an’in hayata gegirilmesinde bu ilk drnegin
agirhgr olacaktir." diyen Akbulut, sozlerini sdyle
siirdiirmektedir: "Siinnetin 6rnek alinmasi bagka sey,
6lcii alinmasi baska seydir. Yanhs olan Misliimanlar
arasinda yaygin olan siinnetin 6lgii olarak alinmasi-
dir. Oysaki Peygamber’in uygulamalarini drnek ola-
rak alip, o nasil meseleleri Kur’ani esaslar dogrultu-
sunda ¢oziiyor ise onun ¢dziim metodunu ve ilkele-
rini gliniimiize getirerek problemleri ¢6zmek zorun-
day1z."56

cek olursak bazi noktalara vurgu yapmamiz gereke-
cektir. Bunlardan ilki Hz. Peygamber'in sekiilerlesti-
rilmesi hususudur. Dinin sosyal hayattan soyutlana-
rak kisinin vicdanina hapsedilmesi olarak anlamlan-
dirilan sekiilarizm,%0 dini ve onun getirdigi ilke ve
esaslan sosyal hayattan dislayan ve gegersiz hale ge-
tiren ve bununla birlikte dini vicdanlara indirgeyen
bir diinya goriigidiir. Bir kisim islam modernistleri
Peygamber'in davraniglarim dini ve diinyevi (sekii-
ler) alanlar seklinde tasnif edip Hz. Peygamber’in
siyasi otoritesini sekiilarist bir anlayisla yorumlaya-
rak peygamberin yonetim alaninda higbir yetkiye sa-
hip olmadigim, dolayisiyla kamu islerinde dini disa-
rida birakmak gerektigini savunmaktadirlar. Dini ka-
musal alanin disina ¢gikaran bu algilama bigimi dini

Resid Riza (1865-1935)'nin peygamberi
otorite ile ilgili yaklasimi klasik anlamda

siinneti kabul edenlerle onu reddedenler
arasinda uzlasmaa bir rol sergilemektedir.
O, bir yandan peygamberi otoritenin toptan

Hz. Peygamber’e itaatin, siinnet ve hadise itaat de-
gil, Peygamber’in Allah’in elgisi olmasi hascbiyle,

Allah’a itaat oldugunu belirten Akbulut, siinnet ve
hadisin bu itaat kavramu igine girmeyecegini savu-
narak sOyle demektedir: “Allah’a ve Rasuliine itaat
edin.”s” seklindeki ayetlerde peygamberin elgilik si-
fat1 6ne gikarilarak insanlardan ona itaat etmeleri is-
tenmektedir. Elgiyi tanimak, el¢inin kendisini degil,
gondereni tanimaktir. Bundan dolay: elgiye itaat
gonderene itaattir. Bizzat Hz. Peygamber'in done-
mindeki uygulamalar da bunu ortaya koymakta-
dir."5®

Kur’an’daki bazi1 ayetlerde Peygamber’in haram kil-
masindan bahsedilmistir. Akbulut'a gore Peygam-
ber’in igtihadi geregi koydugu yasak Allah’in koy-
dugu yasak gibi olamaz. Bundan dolay: Allah’in
Kur’an’daki nehiylerine “haram”, Hz. Peygam-
ber’in nehiylerine “yasak” demek daha dogrudur.
Peygamberin de Allah’mn ¢izdigi simirlar dahilinde
yasak koymaya yetkisi vardir. Peygamber 6rnek ol-
dugu i¢in Peygamber’den sonra da Miisliiman alim-
ler ve Miislimanlarin temsilcileri Kur’an’a aykirn
olmamak kaydiyla sartlara gore yasak koyabilirler.
Haramlarin degismesi diisiiniilemez. Fakat yasaklar
degisebilir. Bir zaman igin yasak olan bir husus, bas-
ka bir zamanda yasak olmayabilir.*?

Degerlendirme ve Sonug

Buraya kadar ele aldigimiz gériigleri degerlendire-

reddine karsi cikarken, diger yandan da

hadisleri kendi ictihadina dayanarak yeniden

degerlendirme ve siizgecten gecirmek
gerektigi fikrini savunuyordu.

kul ile Allah arsindaki yiiksek ahlak ve moral deger-
ler olarak tamimlamaktadir. Bu yorumlamanin muh-
tevasina dinin kaynagi olan Kur’an ve onun yorumu
olan Siinnet’i de i¢ine alan bir biitlin olarak Islam
dahil edilmektedir. Bat1 uygarhiginin bir iiriinii olan
Modemizim ve modernite kavramlarindan etkilenen
bir kisim cagdas entelektiiel kesimler, Islam’1 ve
onun peygamberini ideolojik ve entelektiiel planda
sekiilarize etmek suretiyle Islam’1 bir inang ve hayat
nizam olmaktan gikarip onu salt dini ve ahlaki bir
nazariyeye doniigtiirme amacim gilitmektedir. Faz-
lurrahman'in da belirttigi gibi ‘Kur'an’in temel iste-
gi esitlikgi, igtimai ve iktisadi degerlerin gergekles-
tirilmesini amaclayan, ahlak temeline oturmug bir
sosyal nizam kurmaktir. Bu degerler iizerine kurulan
bir iilkenin kaynaklarinin simirimi dikkate alan her
sistem islami olacaktir. S6z konusu entelektiiel ke-
simler, Islam’1 ve onun peygamberini diinyevilestir-
mek ve onun siyasal bir yoniiniin olmadifini, onun
insanlarin ekonomik, sosyal ve hukuki hayatlarina
151k tutacak bir ySniiniin bulunmadigim iddia ederek
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Islam’1 diinyevi hayattan koparmay! amaglamakta-
dirlar.

Ikinci nokta, Hint-Pakistan alt kitasindan Perviz ve
Cayracpiri, Tiirkiye'den Ahmet Akbulut, peygambe-
1i 6rmegin detayli bir dizi 6rnekler sunmadigini, an-
cak Misliiman nesillerin Kur'an gézetimi altinda
bizzat akh kullanarak Islam'in detaylariin nasil bir
modelle belirlenecegini savunarak Hz. Peygamber'i
bir paradigma/6mekleme olarak algilamaktadirlar,
Bu bakis agisina sahip olan Akbulut'a gére Peygam-
ber’in Kur’an anlayig1 olan siinnet, Kur’an’in ilk uy-
gulanisi ve ilk modelidir. O, Kur’an’in anlasilmasi-
nin ve uygulamasinin tek modeli degildir. [lk model
olan peygamberin uygulamalarim drnek olarak alip,
o nasil meseleleri Kur’anf esaslar dogrultusunda ¢6-
ziiyor idiyse onun ¢6ziim metodu ve ilkeleri giinii-

Hint-Pakistan alt kitasinda oldugu gibi
Misir'da da Peygamberin otoritesini ruhani
ve sekiiler seklinde ayiranlar olmustur. Bu
baglamda Hz. Peygamber'in konumuyla ilgili
sekiilarist bir bakis acisi getiren

Ali Abdurrazik bu konuya tahsis ettigi
kitabini 6zetle iki temel argiimana
dayandirmaktadur. Birincisi geleneksel hilafet
sistemi ne zorunludur, ne de seriate dayalidir.
ikincisi islam her ne sekilde olursa olsun
hicbir siyasi ilke ortaya koymamstir.

miize taginarak problemler ¢dziilmelidir. Bu sekilde
yapildig1 takdirde degisen kosullar dikkate alinmus
ve insanlidin geligimi 6niine set ¢ekilmemis olacak-
tr.,

Bu bakis agisina gore peygamberi uygulama tarihin
belli bir dénemine mahsus olup, o uygulamay: pey-
gamber sonras! tarihin herhangi bir dénemine tasi-
mak ve oldugu gibi uygulamak dogru bir yaklagim
degildir. Sayet boyle yapildig: takdirde degisen ko-
sullar dikkate alinmamis olacak ve insanligin gelisi-
mini dondurmaya yol agacaktir. Paradigmatik pey-
gamber agisina gére Peygamber’in uygulamalarini
omek olarak alip, o nasil meseleleri Kur’ani esaslar
dogrultusunda ¢oziiyor ise onun ¢éziim metodunu
ve ilkelerini giiniimiize getirerek problemleri ¢6z-
mek gerekir. Kanaatimizce bu bakis agisinin en bii-
yiik handikabi, peygamberi uygulamalari tarihin bel-
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li bir donemiyle sinirlandirnip daha sonraki asirlarda
bir deger ifade etmeyecegi ve baglayici olmayacagi
hususudur. Sonraki asirlarda ulema tarafindan yapil-
mas: gereken sey, Peygamber’in sadece bakis agisi,
metodu ve ilkelerini temel alarak ortaya gikan prob-
lemlere ¢6ziim aranmasidir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber adina ilk i¢ asirda olusturulmus olan ha-
dis/siinnet malzemesinden sarfi nazar gibi bir tema-
yil ortaya ¢ikmaktadir. Biiyiik bir yekiinu tegkil
eden bu hadis/siinnet kiiltiiriiniin géz ard1 edilmesi,
Islam'n anlagilmast ve yorumlanmasinda pek ¢ok
problemi de beraberinde getireceginden makul gé-
rinmemektedir.

Ugiincii nokta Islam modernistlerinin hadis/siinneti
bir biitiin olarak elestirirken veya giivenilmezligini
ve Hz. Peygamber’in yapmis oldugu yorumlarin ta-
rihselligini ileri siirerken bir anlamda Hz. Peygam-
ber’in tipki diger insanlar gibi siradan bir beser ol-
dugu fikrini de beraberinde getiren bir diigiinceyi de
zimnen savunmus olmaktadirlar.®! Anlasildig kada-
riyla her ne kadar elestirseler de bunlar icin klasik
hadis metodolojisinin eksi veya art1 bir degerde ol-
mas fazla 6nem tagimamaktadir. Hadisleri, goriisle-
rinin hakliligim ortaya gikarmak igin kritik etmekte-
dirler. Hz. Peygamber’in bir szii kesin olarak soy-
ledigi bilinse de, o hadis s6z konusu diisiince sahip-
leri i¢in bir delil olma niteliginde olmayacaktir. Yani
bu hadis, yine onlara gére tarihseldir, o dénemin
sartlar1 geregi Peygamber’in yapmus oldugu bir yo-
rumdur ve sadece o donemi baglayacaktir. Bu zihni-
yete gore Hz. Peygamber, tabir caizse, bir "postact”
veya "aract" konumuna indirgenmistir. Oysaki
Kur’an’la yogrulmus ve Kur’an mantalitesiyle gelis-
tirilmis bir sahsiyete sahip, peygamberligi boyunca
vahiyle yénlendirilmis ve vahyin bakis agisina sahip
olmug bir insanin senedi ve metniyle bize kadar sa-
hih olarak ulagmi§ yorumlarnin tarihsel oldugu ve
higbir deger ifade etmeyecegi diisiincesi ihtiyatla
kargilanmalidir. Eger senet ve metin baglaminda sih-
hati kesin olarak tespit edilmis ve Kur’an’la da gelis-
meyen bir rivayet varsa ve biz bundan birtakim ilke-
ler gikarabileceksek, bunlara deger atfetmede bir sa-
kinca olmasa gerektir. Zira biz biliyoruz ki, sahabe
Hz. Peygamber’i daima her konuda kendilerine yol
gosteren Ornek olarak gormiis ve ona saygi géster-
mislerdir. Nitekim Fazlurrahman da, Hz. Peygam-
ber’in hayatinin ve karakterinin dini bir ruhla yog-
ruldugunu ve bu sebeple sahabilerin onun hayatini



normatif dini bir érnek olarak algiladiklarindan kus-
ku duymamak gerektigini agik¢a ifade etmektedir.62
Ashabin onu érnek almis olmas: gergegi, onda diger
insanlarda bulunmayan birtakim meziyet ve fazilet-
lerin bulundugunu, dolayisiyla onun siradan biri ola-
rak goriilmedigini ortaya koymaktadir.6®

S. Nakib Attas da Islam Modermnistlerinin Hz. Pey-
gamber’i tipki diger insanlar gibi siradan bir insan
oldugu diisiincesini yaygin hale getirdiklerini, bunu
da “Ben yalnizca sizin gibi bir insamim”™%* ayetine
dayanarak yaptiklarnim ileri siirer ve sbyle devam
eder: “Onlarin bu ayetin altim ¢izmeleri ve siirekli
olarak vurgulamalari bize, Hz. Muhammed’in
(s.a.v) bir melek, bir ilah ya da insan suretine girmis
bir tann olmadigini, bir beger, bir 6limlii oldugu
gergegini giiya hatirlatmak igindir... Sunu bilmelidir-
ler ki, ilk defa kesfettiklerini samp alint1 yaptiklan
ayet, aslinda inangsizlara matuftur. Kur’an-1 Ke-
rim’de yer alan bagka ayetlerde de, difer peygam-
berlere de benzer seyleri soylemeleri emredilmigtir.
Bunlarin hepsi de inangsizlar icindir.5 Inananlar,
peygamberlerin insan oldugunu zaten bilirler, onlara
ve getirdikleri seye zaten inanirlar. Bu yiizden pey-
gamberlerin tiimiiniin insan oldugunu sdylemenin
bir geregi yoktur.6¢

Eger [slam modernistleri, s6z konusu ayetten, vahiy
almas! disinda siradan bir insan portresi ¢ikartyor-
larsa, bu, ancak fiziki-biyolojik agidan s6z konusu
olabilir. Yeme, icme, uyku, yorulma, dinlenme, uziil-
me, sevinme ve daha pek c¢ok fiziki ve biyolojik
ozellikler peygamberler i¢in de gegerlidir. Bu 6zel-
likler onu asla siradan bir insan yapmaz. Eger bu si-
radanliktan kasit, niteliksiz, higbir 6zellii olmayan,
silik bir sahsiyete sahip, yeteneksiz bilgi ve kapasi-
tesi noksan olan bir siradanliktan bahsediliyorsa ve
bu ayet delil olarak ileri siriiliiyorsa, bunu makul
karsilamak miimkiin degildir. Kaldi ki Islam moder-
nistlerinin geneli Hz. Peygamber'in ilerlemeci sos-
yal bir reformcu, siyasi bir lider ve insanhk igin bir
model olarak kabul ederken, bazilar1 “sosyalistlerin
imami”, Araplar arasinda meydana getirdigi sosyal
diizeni tesis eden ve onlan gogebe yagmaci gruplar-
dan diinya fatihleri konumuna doniistiiren bir lider
olarak gormektedirler. Onlarm iginde Peygamber’i
siradan bir insan olarak gorme egiliminde olanlari
da ilave etmek gerekir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
diger insanlarla fiziki-biyolojik a¢idan esit olsa bile
insanlar icerisinde yetenek ve kapasite olarak, akil

ve muhakeme bakimindan, bilgi, gorgii, anlayis, tec-
riibe agisindan toplumun genelinden daha karizma-
tik dini ve siyasi bir otoriteye sahiptir. Hz. Peygam-
ber’in -genelde peygamberlerin- béyle bir konumda
olmalart topluma y6n verme ve onlar1 miikkemmele
gotiirme gorevlerinden kaynaklanmaktadir. Zira top-
lumu degistirmek ve doniistiirmek siradan, yetenek-
siz, kapasitesiz, tecriibesiz insanlarin yapabilecegi
bir is degildir. Diigtiniin ki kanlanna ve ruhlarina
putperestlik islemis bir topluma, bunun anlamsizli-
g1 ve yanhghfini anlatmak ve dogruyu agilamak

Ali Abdurrazik'in bu goriislerine elestiri
getiren Cabiri, Hz. Muhammed'in melik,

krallik kurucusu veya iktidara cagiran birisi
olmadiginda aym goriisii paylagtigini, fakat

"devlet kurucusu" olmadig konusundaki
goriisiine katilmadigini belirtmektedir.
Cabiri, bunun da étesinde bu davetin
basindan beri dini icerigi yani sira bir tir
siyasi tasarisi bulundugunu da kabul
etmektedir. Cabiri'ye gore islam hem
din hem devlettir.

kolay bir i olmadig gibi, siradan her insanin da ba-
sarabilecegi bir gey degildir. Bundan dolay: Pey-
gamberler fiziki-biyolojik agidan insan cinsinden ol-
malar nedeniyle diger insanlarla esit konumdadir-
lar, fakat onlarin manevi -ruhi- seviye olarak besere
ait dzelliklerin en iist noktasinda olduklarimi ve bir
insanin olabilecegi kadar miikemmel oldugunu ifade
edebiliriz.

Bu noktada Nakib Attas’in yukarida gegen “Inanan-
lar peygamberlerin insan oldugunu zaten bilirler.”
seklindeki ifadesinin, olmas gerekeni ifade etmekle
beraber su anda var olan realiteyi yansitmadig1 bir
gergektir. Zira bazi Miislimanlann, Hz. Peygam-
ber’i adeta beser olmaktan ¢ikardiklar, hatta bazen
Allah’a ait sifatlan ona atfettikleri de bir gergektir.
Hayri Kirbagoglu'nun tespitine gore, Hz. Peygam-
ber’in bazilaninca siradan bir insan gibi gosterilmek
istenmesi, iste bu tiir bir mitolojik peygamber anla-
yisina karg1 geligen tepkici bir tutumun iiriinidir. Bu
tiir tepkici tutumun ortaya ¢ikmasina yol agan da,
siiphesiz, Hz. Peygamber’i neredeyse, adim bagt
mucize gosteren, sdyledigi ne olursa olsun vahiy
{irinii (!) olan insaniistii bir varlik haline sokan ve
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gerileme ¢aglarinda kitlelere hakim olan bayle bir
peygamber anlayigidir. Bu tiir bir peygamber anlayi-
$1 bugiin de halk kitleleri iizerinde etkisini siirdiir-
mektedir.6” Hz. Peygamber’i siradan bir insan ola-
rak kabul etmek ne kadar yanlig bir yaklagim ise in-
santistli birtakim nitelikler vermek suretiyle onu
farkli bir konuma sokmak da o derece yanlistir. Zira
Islam'in temel ve kurucu metni olan Kur’an'a bakt-
gimizda Hz. Peygamber'in insaniistii higbir dzellik
tasimadift ve sadece vahyin tastyicis: ve uygulayici-
st olarak bir model oldugu agik¢a goriilmektedir.
Miisriklerin mitolojik-insaniistii peygamber anlay:-
sina kars1 Kur’an son derece gergekei, makul ve bu-
giiniin diliyle "modern"” diye nitelendirilebilecek bir

Akbulut’a gore, Kur’an siinnetin 6rnek model
(usvei hasene) alinmasini telkin etmektedir.
"Peygamberi uygulama, Kur’ani uygulamanin
ilk modeli oldugu icin, Kur’an’m hayata
gecirilmesinde bu ilk érnegin agirhig:
olacaktir." diyen Akbulut, sézlerini soyle
sirdiirmektedir: "Siinnetin 6rnek alinmasi
baska sey, dlcii alinmasi baska seydir.

Yanhs olan Miisliimanlar arasinda yaygin
olan siinnetin dlcii olarak alinmasidir.

insan-peygamber anlayisii 1srarla vurgulamustir.
Ama maalesef Miisliimanlar Kur’an'm bu modern
sayilabilecek peygamber tasavvurunu her gagda ye-
niden yorumlayip, daha da gelistirecekleri yerde,
Kur’an ile olan epistemolojik kopustan dolayt, tek-
rar girk déneminin mitolojik peygamber anlayigina
donils yapmug, bir gerileme yagamistir. Ozetle
Kur’an Orta Cag zihniyet kahplanm kirarak, ege-
men olan mitolojik zihniyeti asma yolunda Miislii-
manlara modern bir bakis agis1 sunmus; ancak Miis-
liimanlar bunun kiymetini bilememislerdir.6¢ Bl
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