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Oz

Bu c¢alismada Kur’an-1 Kerim’in Sanskrit diline terciimesi, Hindu bilgin
Gunderao’nun Fatiha Suresi ¢evirisi tizerinden ele alinmaktadir. Allah’in sifatlari,
kiyamet, dirilis, dogru yol, nimet, gazab ve dalalet gibi Islami terimler i¢in kullanilan
ifadelerin semantik tahlilleri yapilarak bunlarin Hint inang ve felsefi gelenegindeki
izdiisimleri tizerinde durulmaktadir. Tespit edebildigimiz kadartyla Tiirkge
literatiirde ilk 6rnegi olan bu aragtirmanin Dinler Tarihi ve Kur’an caligmalari
baglaminda Hint bolgesi ilizerinde daha fazla durulmasma ve Hindu-Miisliiman
iliskilerinin  genis bir perspektiften miitalaa edilmesine katki sunmasi
hedeflenmektedir.

Anahtar Kelimeler: Kur'an Cevirisi, Hint Dilleri, Fatiha Suresi, Meal, Sanskrit
Metinler, Semantik, Hindu-Miisliiman fliskileri.

The Translation of the Holy Qur'an into Sanskrit: Hindu Scholar Gunderao’s
Rendering of Sirat al-Fatiha and a Semantic Analysis of the Concepts He
Employed

Abstract

In this study, the translation of the Holy Qur'an into Sanskrit is examined through Hindu
scholar Gunderao’s rendering of Strat al-Fatiha. A semantic analysis is conducted on the
expressions used for Islamic terms such as God (Allah), the attributes of God, the Day of

*Calismalarimizda Sanskrit dilinden ziyade Hintge iizerine yogunlastigimiz belirtilmelidir. Ancak her
iki dilde de Devenagari alfabesinin kullanilmasi ve dini terimlerin biiyiik 6l¢ciide benzer olmasi bu
calismay1 hazirlarken bize avantaj sagladi. Hintge ve Ingilizce sézliiklerden yararlanildigi gibi
zorlanilan ibarelerin ¢6ziimiinde Telengana State Archives kurumunda gorevli Sanskqrit dil uzmani
Dr. Abdul Ghani ile Maulana Azad Urdu Universitesi Hintge béliimiinden hocalarim Prof. G. V.
Ratnakar ve Dr. Ogrt. Uyesi Adnan Bismillah’in destegi alindi. Biitiin bunlara ragmen cahsmamizda
dil yapisinin zorlugundan kaynakli eksikliklerin ve yanlis anlamalarin olmasi muhtemeldir. Goze
carpan hususlarin isin ehli tarafindan hos karsilanmasi ve tashih i¢in tarafimiza doéniis yapilmasi
samimi temennimizdir.
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Judgment, resurrection, the straight path, blessings, wrath, and misguidance, with
particular focus on their reflections within the Indian religious and philosophical
tradition. This research paper, which represents the first example of its kind in the
Turkish academic literature to the best of our knowledge, aims to contribute to a greater
emphasis on the Indian region in the context of Qur'anic studies and to a broader
perspective on Hindu-Muslim relations.

Keywords: Qur'an Translation, Indian Languages, Strat al-Fatiha, Translation of the
Qur’an, Sanskrit Texts, Semantic, Hindu-Muslim Relations.

Giris

Islam’in ilk yillarindan itibaren gerek ticari gerekse askeri seferlerle
Misliimanlar, Hint kitasinin farkli kesimlerine ulasmislardir. Gazneliler,
Delhi Tiirk Sultanliklari ve Babiirliiler donemlerinde bolgedeki Miisliiman
varhgi giderek giiclenmistir. Yerel halka Islami degerleri aktarmak i¢in ¢aba
sarf eden ilim ehli bu siirecte énemli rol oynamistir. Bu dogrultuda islam’in
temel kaynaginin halkin okuyup anlayabilecegi Hint dillerine erken
donemlerden itibaren kazandirilmis olmasi kuvvetle muhtemeldir. Kitabu
‘Acd@’ibi’l-Hind yazar1 Bliziirg b. Sehriyar'in verdigi bilgiler de bunu teyit
etmektedir. Onun aktarimina gore miladi dokuzuncu asir gibi erken bir
donemde Hint bdlgesinde yasayan Raca'nin, yoneticinin, istegi lizerine
bolgenin diline vakif ehil bir isim gorevlendirilerek Kur’an-1 Kerim’in Yasin
Suresi'ne kadar olan kisimlari metinde hindiyye olarak ifade edilen dile
terclime edilmistir.!

Ik dénemlerden itibaren bazi tesebbiislerin oldugu anlasilsa da Kur’an-1
Kerim’in Hint bolgesinde konusulan dillere c¢evirisi baglaminda Sah
Veliyyullah ed-Dihlevi (6. 1762) ve cocuklari 6nemli bir doniim noktasi
olusturmustur. Dihlevi ailesinden sonra Kur’an'in kismi veya tam c¢evirileri
bolgede yayginlik kazanmistir.2 Bu baglamda glinlimiize ulasan Hint
dillerindeki Kur’an cevirilerinin kahir ekseriyeti son birka¢ yiizyil icinde
yapilan calismalardan olusmaktadir. Bunun nedenlerinden biri cesitli
sebeplerle kimi terciimelerin kaybolmasidir. Ikincisi, bélgede egemenlik
Kur'an Tiirk islam devletleri Fars diline agirlik verdiklerinden ilk donem

1 Biiziirg b. Sehriyar, Kitdbu ‘Aca’ibi’l-Hind, 3. Yine baz1 kayitlarda Kur’an’in ¢ok erken dénemlerde
Sindi diline ¢evrildigine iliskin bilgi yer alir. Ancak bu ¢evirinin ‘Aca’ibi’l-Hind’de bahsedilenden farkl
bir ¢eviri mi yoksa aynis1 mi1 oldugu konusunda ihtilaf vardir.

2 Kur’an ilimleriyle alakali Hintli Muslimanlar tarafindan yapilan ¢alismalar hakkinda genis
bilgi icin Muhammed ‘Arif ‘Umari’nin Tazkira-yi Mufassirin-i Hind adli eserine miiracaat
edilebilir. Yine konuya dair Tiirk¢e ¢alisma i¢in Abdiilhamid Birisik'in Hind Altkitas! Diisiince ve
Tefsir Ekolleri; Ismail Galiskan'in “Sah Veliyyullah Dehlevi: Alim, Miitefekkir ve Eylem Adami,”;
Hadiye Unsal'in Tefsirde Heterodoksi Kadiyanilik ve Kur’an adli ¢alismalarina bakilabilir.
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cevirilerin daha ¢ok Farsca iizerinden ilerlemesidir. Uciinciisii ise Kur'an’'in
farkh dillere terciime edilmesine, anlam icgeriginde zayiflama olacag:
gerekcesiyle ilk zamanlar ulema tarafindan ¢ok sicak bakilmamasidir.3
Cevirilerin on dokuzuncu yiizyildan itibaren yogunluk kazanmasinin bir
sebebi de Hint topraklarina ulasan misyonerlerin faaliyetlerine mukabil,
Misliiman alimlerin Kur’an ¢calismalarina agirlik vermis olmalaridir.* Fadl al-
Rahman’in (6. 1895) Manmohan ki Bate adli Hintce Kur’an ¢evirisi 6zelinde
Hint dillerine (Hindi zeban) yapilan Kur’an terciimeleri ve bunun tarihsel
arka plani lizerine miistakil bir ¢calismamiz hali hazirda devam ettigi i¢cin bu
konunun detaylarina burada girilmemistir.

Kur’an’in Sanskrit diline c¢evirisi baglaminda da benzer bir siire¢ s6z
konusudur. Kutsal addedilen Sanskrit dilinin 6zellikle Hindu din adamlarinin
uhdesinde bulunmasi ve halk arasinda ¢ok fazla yayginlik kazanamamasi, bu
dilde yapilan Kur’an cevirilerinin digerlerine nazaran daha az olmasin
beraberinde getirmistir. Kayitlarda on dokuzuncu ylizyilin sonlarindan
itibaren Kanpur, Amritsar ve Delhi gibi farkli yerlerde basilan Sanskrit
Kur’an gevirilerine dair bilgiler yer alir.5 Mitercimlerin bazilar1 Misliiman,
birkag¢1 ise gayrimiislimdir. Yakin tarihe baktigimizda bu arastirma notu
kapsaminda inceledigimiz Gunderao’nun ¢evirisi disinda 6ne ¢ikan bir diger
terclime Hindu bilgin Dr. Satyadev Verma'nin Sanskritham Kur’‘anam adiyla
yaptigl tam Kur’an cevirisidir. Miitercim ¢evirinin 6nsoziinde tevhid, Allah’in
sifatlary, iyiligi emredip kotiiliikten menetme, hesap, ceza, dirilis gibi konulari
Sanskrit dilinde kisaca ele alir ve bu tiir dini sdylemlerin Kur’an'in vahyinden
cok daha 6nce ortaya ¢ikmis olan Veda metinlerinde de islendigini ileri siirer.
Bu tezini desteklemek icin ilgili konu bashklar: altinda hem Kur’an’dan baz
ayetler verir hem de icerik olarak bunlara benzer oldugunu diisiindiigii Veda
metinlerinden dizeler paylasir. Ornegin “Allah’in sifatlarimin miikemmel
olusu ve Tanri’nmin birligi” (Allahasya sarvaguna samapannata ek
isvaravadagsg) bashgi altinda el-Kasas Suresi’'ndeki “Allah ile birlikte baska bir
tanriya yalvarma! O’'ndan baska tanri yoktur...”¢ ayetini verdikten sonra buna
karsilik olarak Yacurveda’da gecen “Ona denk hic¢bir sey yoktur. O, sani ylice

3 Kur’an-1 Kerim’i Pencabi diline ¢eviren Prof. Muhammed Habib, 15 Nisan 2025 tarihinde
Haydarabad’da yaptigimiz miilakatta benzer tespitlerde bulunmustur. Onun zikredilen Kur’an
cevirisi, Kuzeybati Hindistan’da yasayan Miislimanlar, Sihler ve Hindular tarafindan
okunmaktadir.

+ Abdiilhamid Birigik, “Urduca Kur’an Terctimeleri'nin Tarihi Gelisiminde Bati’'nin Etkisi,” 382.

5 Cenab Muhammed Sir Ali, “Gayrimuslimon ke Hindustani Zebano me Kur’an ke Tercume,” 51. vd..;
Ismet Binark ve Halit Eren, World Bibliography of Translations of the Meaning of the Holy Quran, 1986.
628/el-Kasas:88.
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olandir.”” seklindeki Sanskrit dizeyi paylasir.8 Ceviride dikkat ceken bir diger
husus sure adlarinin Sanskrit karsiliklar1 verildikten sonra parantez
icerisinde Arapga isimlerinin Devanagari alfabesiyle yazilmis olmasidir.
Ayrica ¢eviride ayetlerin sadece Sanskrit meallerine yer verildigi; Arapga
asillarinin kullanilmadig goriiliir. Dr. Verma, Kur’an'in Sanskrit terctimesini
hazirlarken Muhammad Faruq Khan'in Hintge cevirisi ile Muhammad
Pickthall'in Ingilizce gevirisinden istifade ettigini belirtir.? Yeniden dirilis gibi
bazi mevzulara iliskin mukayeselerde bulunurken yer yer indirgemeci bir
yaklasim hissedilse de Kur’an’in bitiiniiniin gayrimislim biri tarafindan
Sanskrit diline terciime edilmis olmasi bakimindan ilgili ¢calisma dikkate
degerdir. Dr. Verma disinda Pandit Ghulam Dastgir ve Prof. Rampriya
Sharma gibi yakin dénemde Kur’an’it Sanskit diline ¢eviren diger baska
isimler de bulunmaktadir.

Gunderao Harkare ve Fatiha Suresi’'nin Sanskrit Cevirisi

Gunderao Harkare, Haydarabad Nizamligi'min ydnetiminde bulunan
topraklarda 1887 yilinda diinyaya geldi. Ailesi, “haber getirip gotiiren”
anlamindaki Harkare nisbesiyle tanindi ve doénemin Misliman
yoneticileriyle yakin temas halinde oldu. Gunderao gayrimiislim bir kisi
olmasina ragmen i¢inde bulundugu kiiltiirel atmosfere uygun olarak erken
yaslarda Farsca ve Arapc¢a egitimi aldi. Bunun yani sira Sanskrit, Hindi, Urdu,
Telugu, Marati ve Ingilizceyi de iyi derecede 6grendi. Dénemin en iyi
okullarindan olan Daru’l-Ulum’dan mezun oldu. Orta ve giiney Hindistan’in
farkl bolgelerinde konusulan yerel dillere vakif oldugundan mahkemelerde
katiplik ve tercimanlik yapti. 1919 yilinda Nizam hiikiimeti tarafindan
Gadwal bolgesinin yoneticisi ve yargici (munsif) olarak gorevlendirildi.
Haydarabad Nizamligi yikilana kadar bu tiir idari ve adli goérevlerini
stirdiirdii. [lmi calismalarin1 da devam eden Gunderao, 6zellikle Sanskrit dili
lizerine yogunlasti. Vedanta, Nyaya gibi Hint felsefi sistemlerinin klasik
metinlerini mukayeseli olarak ¢alisti. Bazilarini yerel dillere terciime etti ve
bunlara iliskin serhler kaleme aldi. Donemin sec¢kin akademi okullari
kendisine “Belegat Ustas1” anlaminda Vacaspati unvanini verirken Hindu
panditler tarafindan da “Bilgiyle Siislenmis” anlaminda Vidyabhushana
adiyla anild1.10

7Yacurveda, 32.3.

8 Satyadev Verma, Sanskritham Kur’anam, ii.

9Verma, Sanskritham Kur’anam, viii.

10 K. Geetha, “Contribution of Multilinguist Sri Gunde Rao Harkare to Sanskrit Literature and
Tradition,” int.; Gunde Rao Harkare, Pratyayakosa, ii.
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Gunderao, bazilar1 hentiz basilmamis olan pek ¢ok ¢alismaya imza att.
Miilkiyet hakk: ve miras gibi hukuki konular tizerine klasik bir Sanskrit serh
olan Mitaksara adh eseri, Kanuni Mitaksara adiyla Urdu diline terciime etti.
Orijinal metinde gecen kimi hukuki ifadelerin muadillerini yansitabilmekic¢in
bazi yeni Urduca terimler tiiretti. Etimoloji alaninda secgkin bir eser olan
Nirukta adli Sanskrit metni, Haydarabad ve Telengana bolgelerinde
konusulan Telugu diline ¢evirdi.l? Mesnevimin bazi kisimlarinj,
Shakespeare’in A Midsummer Night's Dream adli eseri ile Goldsmith’in The
Traveller adli siirini Sanskrit dizeler halinde okuyuculara sundu. Cevirideki
bu sanatsal basarisi ve katkisi nedeniyle Mysor hiikiimeti tarafindan altin
madalya ile 6diillendirildi. Hindistan'in bagimsizligini kazanmasindan sonra
1967’de Andra Pradesh Sahitya Akademi liyesi olarak secildi ve kendisine
seckin Sanskrit bilginlerden biri olarak seref nisanesi verildi. Gunderao
yasaminin son yillarinda filoloji alaninda egitim goren 6grencilere faydasi
olmas1 amaciyla Sanskrit dilbilgisini kolaylastiran bir 6gretim materyali
gelistirmekle mesgul oldu. Tasarladig1 bu teknige dair haberler donemin
nesriyatinda yer aldi. Ancak projesini tamamlayamadan 1979 yilinda vefat
etti.12

Agirlikhl olarak Hint edebiyati ve dili iizerine faaliyetlerde bulunan
Gunderao’nun Islam Kkiiltiir calismalar1 alanina da katkis1 olmustur. Bu
baglamda en dikkat ¢eken ¢abasi, bu ¢alismanin da konusunu teskil eden
Fatiha Suresi iizerine yaptig1 Sanskrit ceviri ve serhidir. Kisa, fakat edebi
yonii derin olan bu ¢alismasi 1945 yilinda yayimlanmistir. Bunun disinda
Rahman Suresi’'nin de i¢inde yer aldig1 Kur’an'in bes kadar suresini Sanskrit
diline c¢evirdigi kimi kayitlarda zikredilmektedir.13 Bolgede yaptigimiz
arastirmalara ve miilakatlara ragmen heniiz bunlara ulasilamamistir. Bu
durum diger bazi calismalari gibi bu ¢evirilerinin de basilmamis olma
ihtimalini akla getirmektedir.

Mevcut kayitlarda Gunderao Harkare’nin bdyle bir ceviriye tesebbiis
etmesinde Haydarabad Nizamligi'nin tesvikinin oldugu anlasilmaktadir.
Haydarabad Nizamligi'nin basinda bulunan kimi devlet adamlari, siyasi ve
kiiltiirel faaliyetlerinin yani sira Kur’an'in farkli dillere dogru cevirisinin
yapilmasi icin de maddi ve manevi olarak ¢aba sarf etmislerdir. Gunderao
disinda bunun bir diger somut érnegi Miisliiman Ingiliz yazar Muhammed

11 Harkare, Prabhavatipradyumnam, viii.
12 Harkare, Pratyayakosa, iii-v; The Deccan Chronical, 30.05.1965; Bharat Vani, 30.01.1965.
13 M. A. M., “Hyderabad Cultural Activities, Quranic Studies,” 85; Harkare, Pratyayakosa, ii.
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Marmaduke Pickthall'dir. Pickthall, Haydarabad Nizamligi'nda gérevliyken 7.
Nizam Mir Osman Ali Han'in istegi ve tesviki ile Kur'an’1 ingilizce’ye terciime
etmistir. The Meaning of the Glorious Koran adiyla 1930’da basilan bu
calisma, alanda calisanlarin ¢ok daha yakinen bildikleri iizere anadili
Miisliiman olan birisi tarafindan yapilan ilk ingilizce Kur’an gevirisi olma
niteligi tasimaktadir. Boyle bir girisimle hem oryantalistlerin ¢evirilerinde
goriilen hatalarin hem de mezhepsel bakis agisiyla yapilan kimi
terclimelerdeki eksikliklerin dniine ge¢ilmeye calisilmistir. 14

Haydarabad Nizamhg sadece Ingilizceye degil Hindistan’in farkh
bolgelerinde konusulan bélgesel dillere de Kur’an’in en azindan belirli
kisimlarinin terciime edilmesi i¢in planlamalar yapmistir. Bu gayretin baslica
sebebi Arapg¢a hususunda yeterliligi olmayan kitlelere Kur’an’in mesajini
anlayabilecekleri dilde sunma c¢abasidir. Bu dogrultuda miitercimlerin dil
konusunda ehil olmalarina 6zen gosterilmistir. Yetkin isimlerin tayini
yaninda ceviri usuliine iliskin bazi kriterler de belirlenmistir. Bunlardan
dikkat cekeni yapilan Kur’an c¢evirilerinin, ayetlerin Arap¢a asillariyla
birlikte basilmasina ézen gosterilmis olmasidir. Inceledigimiz ceviride de
ayetlerin Sanskrit mealinin hemen yaninda Arapga orijinallerine yer verildigi
goriiliir. Kaynaklarda aktarilan bilgiye gore boyle bir tavir benimsenmesinin
ana sebebi, Arap¢a metni olmayan bazi Kur’an-1 Kerim terciimelerinin
Kur’an’in anlamini yanlis yansitma ve dolayisiyla Miisliman halki yaniltma
tehlikesi tasimasidir.15

Ceviride Kullanilan Kavramlarin Semantik Tahlili

Gunderao’nun Fatiha Suresi 6zelinde ¢evirisinin en dikkat ¢eken yonii
belagatindeki derinligi ve Arapga terimler i¢in kullandig1 Sanskrit ibarelerin
niteligidir. Climlelerin terkibinde klasik Sanskrit metinlerine 6zgli ahenk ve
mantiki 6rgii gorilir. Hint dini ve felsefi literatliriine hakimiyeti bulunan
miitercimin bu donanimi, Kur’an cevirisine yansimistir. Nitekim bolge
dillerine yapilan diger bazi1 Kur’an terciimeleriyle Gunderao’nun bu ¢evirisini
mukayese ettigimizde burada saf Sanskrit terminolojiyle ayetlerin
karsiliklarinin verildigi gorilir. Gerek ayetlerin meallerini gerekse bazi
kavramlarin serhi baglaminda dipnotta verilen ibareleri okudugumuzda
Arapga, Farsga veya Urduca hi¢bir kelime kullanilmadigi anlasilir. Bolge
halkinin az ¢ok asina oldugu genel gecer islami terimleri dahi Gunderao’nun
Sanskrit metinlerde ge¢cen miinasip kavramlari kullanarak karsilamaya

14 Marmaduke Pickthall, The Meaning of the Glorious Koran, int.
15 M. A. M,, “Hyderabad Cultural Activities,” 86.
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calismasi gercekten dikkat ¢ekicidir. Bu durum esasinda klasik Hint dini ve
felsefi diisiincesinin dogru anlasilmasina imkan sunacak bir mukayese
yapma alani olusmasina da zemin hazirlamaktadir.

Besmele

WWWWQW: I
STUR DB PUMURTARY H2Udd: ||

“Vandyasya vyaharan nam prarabhe paramatmanah. Aparkarunaparavarasya
karunavatah.”

"ngijye layik Yiice Zatin, sonsuz merhamet sahibinin, rahmetin tezahiirii olan
Yiice Varligin adini anarak baslarim.”

Mitercim Bismillahirrahmanirrahim ifadesinin karsilig1 olarak dikkat
cekici bazi kavramlar kullanir. Bunlarin basinda Allah lafzi i¢in tercih ettigi
Paramatman (UXHIHA) ifadesi gelir. Bu terkip, “en ylice, sonsuz, nihai”
anlamlarina gelen param ile “6z, varhk, ruh” anlamindaki atman
kelimelerinden olusur ve “En Yiice Varlik”’a delalet eder.l¢ Sanskrit
literatiirde atman, bireylerdeki ruhu ifade etmekle birlikte metinlerde
kullanildig1 baglam ve terkip itibariyle farkli manalara da gelir. Bu durum
canlilarin hayatiyetini saglayan bilici unsur manasindaki ruh kelimesinin
Kur’an’da yerine gore ilahi inayete, biiytlik bir melege veya vahiy olgusu gibi
farkl hususlara isaret etmesine benzetilebilir.!? Bu minvalde Paramatman
tabiri tim varliklarin yaraticisy, her seyin kontrol edicisi ve sonsuz olan
varlig1 ifade eder. O, her yerdedir ve her seyi kusatmistir. Farkh sifatlari haiz
olsa da esasinda ayni 6ze sahiptir ve hicbir degisim veya doniisiim onun i¢in
soz konusu degildir. Paramatman, mutlak olan Tanri’nin faal olusunu,
evrenin ve biitlin mevcudatin yaratilisindan yok olusuna degin tiim siireci
kontrol edisini ifade eden bir nitelendirmedir. Bu anlamda o, dini metinlerde
gercek sahid ve nihai hakikat olarak nitelendirilir. Yine hi¢bir insanin
Paramatman'1 duyular veya zihin yoluyla tahayyiil edemeyecegi belirtilir.18
Dolayisiyla aldig1 egitim ve yetistigi muhit itibariyle Arapca’ya ve islami
konulara belli 6l¢iide vakif olan Gunderao’nun, islam’daki Allah tasavvurunu
yansitabilecek Sanskrit kavram olarak Paramatman tercih ettigi
anlasilmaktadir.

16 Vaman Sivram Apte, Sanskrit Hindi Kos, 144-45.
17 Ornegin bkz. 58/el-Miicadele:22; 97/el-Kadr:4; 16 /en-Nahl:2.
18 Katha Upanishad, 2.20; Srimad-Bhagavatam, 6.9.42. vb.


https://www.wisdomlib.org/definition/bhagavatam#vaishnavism
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Gunderao’'nun, Rahman  sifatinin  karsiifin  olarak  sundugu
Aparakarunaparavarasya (STUR®SUMURIIRY) kavrami, “acima, rahmet”

anlamina gelen karuna®® ile “okyanus” manasindaki paravara sézciiklerinin
terkibinden olusur. Paravarara bir fikrin veya olgunun tiim kapsamini, bir
seyin tahayyiil edilen ve edilemeyen biitiin boyutlarini ve sonu olmayan bir
durumu ifade etmek tlizere de kullanilir.20 Dolayisiyla s6z konusu terkip
burada Tanri’nmin sonsuz, bitmez tiikenmez merhametini ve sefkatini
yansitan bir anlam igerigine sahiptir. Rahim sifatina karsilik kullanilan
karunavat (P2Uldd) ise ilkiyle aym kokten tiirer ve “sefkat dolu,
merhametli” anlamina gelir.2! Bu durum Rahmadn ve Rahim sifatlarinin ruhm,
rahmet kokiinden tliiremis olmasini ¢agristirir.

Gunderao, besmelenin serhinde bu kavramlarla ilgili olarak “Her ikisi de
Yiice Varligin sinirsiz merhametini niteler; ancak, 6zellikle ilki (Rahman),
O’nun mutlak ve essiz merhamet sahibi olusunun ifadesidir.”?2 seklinde bir
aciklama getirir. Rahmadn sifatinin “¢ok merhametli, siirekli aciyan”
anlaminda bir sifat-1 misebbehe Kkipi olduguz3 goéz oOniline alindiginda
Gunderao’nun Islam tefsir geleneginde isaret edilen Rahman ve Rahim
sifatlar1 arasindaki niianslara belli 6l¢lide de olsa vakif oldugu anlasilir.

1.Ayet
URHATE HIgHE:
ST UTeiep! i & |
(Paramatman stotumarhah. Cagatam palako hi yah.)
“Yalnizca Yiice Varlik dvgiiye layiktir; O, biitiin dlemlerin koruyucusudur.”
Gunderao’'nun el-hamdu [i’llahi ifadesinde gecen Allah lafz1 icin
besmelenin ¢evirisinde kullandig1 Paramatman tabirini yenilemesi, kendi
icinde tutarl oldugunu ve miimkiin mertebe dogru anlami yansitma ¢abasi
glittiigiinii géstermektedir. Hamd ifadesi i¢in tercih ettigi “6viilmeye layik,
ovgiiyi hak eden” anlamindaki stotumarhah @—@T&F :) terimini izah ederken

de benzer bir hassasiyet gdze carpar. Bu terim Sanskrit edebiyatinda tanrisal
varligin yaninda manevi derecesi yiiksek olduguna inanilan erdemli birini

19 Apte, Sanskrit Hindi Kos, 250.

20 Apte, Sanskrit Hindi Kos, 607; Mahabharata, 3.232. 18.

21 Apte, Sanskrit Hindi Kos, 250.

22 M. A. M., “Hyderabad Cultural Activities, Quranic Studies,” 1 nolu dipnot, 86. Bundan sonraki
atiflarda Gunderao’nun Fatiha Suresi ¢evirisini ifade etmek icin Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit
Anuvad seklinde bir kullanim tercih edilecektir.

23 Elmalili M. Hamdi Yazir, Kur’an-1 Kerim Tefsiri.
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tanimlamak i¢in de zaman zaman Kkullanilir.24 Ancak Gunderao burada
“Blitiin 6vgii tabii olarak yalnizca Yiice Tanri'ya aittir. Sadece O ibadete ve
ovgiiye layiktir, baska hi¢ kimse degil.”2> seklinde bir agiklama getirerek ilgili
kavrami tevhid dusiincesi ekseninde ve Kur’an'in 6ziine uygun olarak serh
eder. Yine miitercim burada her tiirlii 6vgiiyii hak eden yegane varhgi
tanimlamak icin Paramesvara (CITaf%R) tabirini tercih eder ki esasinda bu,
Hindu dini geleneginde Yiice Hakikat i¢in kullanilan hakim-i mutlak
manasinda bir sifattir.26

Gunderao, ayette gecen Rabbi’l-‘alemin ifadesinden ne anlasilmasi
gerektigini de izah eder. Ona gore Yiice Zat'in var ettigi yaratilis, harikulade
ve muazzamdir. Sasirtici ve akil almaz giizelliktedir. Bu varlik alemi; deva,
insanlar ve hayvanlar gibi farkli alemlerden olusur ve ¢ok ¢esitli bicimlerde
tezahiir eder. Beserin idrakten aciz kaldig1 tiim bu varlik kategorilerinin
kontrol edicisi Yiice Zat'tir; ki her tirli hamd ve 6vgl yalnizca ona
mahsustur.2? Burada “alemler” ifadesini agiklamak icin kullanilan deva
kavramu iizerinde de durulmas: gerekir. Ingilizce sozliiklerde ¢cogu zaman
god olarak gevrilen deva kavramini “tanri,” dolayisiyla buradaki ifadeyi de
“tanrilar alemi” seklinde algilamak mantiki agidan eksik ve hatal olur. Zira
Islam’in  Allah’tan baska tanri kabul etmediginin bilincinde olan
Gunderao’nun, ilgili kavram ile kastettigi tanrilar alemi olmasa gerektir.

S6z konusu kavramin semantik tahlili bu hususun anlasilmasi
bakimindan 6nemlidir. “Parlamak, 1sildamak” manasindaki div koékiinden
tiireyen deva tabiri esasinda “parlayan, 151k sacan” veya “goksel varlik”
demektir. Bu parlama fiziksel olarak algilanabilecegi gibi manevi veya nurani
derinlik anlaminda da disiintilebilir. Nitekim Sanskrit literatiirdeki kullanim
baglamlarina bakildiginda hayvanat derecesini asip beser iisti nitelik
kazandigina inanilan varliklar icin deva ifadesinin bir unvan olarak
kullanildig1 gorilir. Bazen de goziin idrak edemedigi, ancak varligiyla
bireylere esenlik verdigi diistiniilen varliklar i¢cin de ayni tabir tercih
edilmistir.28 Dolayisiyla baglam itibariyle ilgili kavrami “nurani veya goksel
varlik” olarak ¢evirmek daha makul olur. O halde buradaki ibare bize gore

24 Bhagavad Gita, 11.39; Apte, Sanskrit Hindi Kos, 1136.

25 Gunderao dvara Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 2 nolu dipnot.

26 Daha sonraki siirecte ortaya ¢ikan mezhepler de dini literatiirlerinde baglandiklari tanrisal varligi
bu sifatla anmiglardir. Bkz. Sivapurana, 1.17.

27 Bkz. Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 3 nolu dipnot.

28 Apte, Sanskrit Hindi Kos, 472-73.


https://www.wisdomlib.org/hinduism/book/shiva-purana-english/d/doc225562.html
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“her tiirlii 6vgili; insanlar, hayvanlar, nurani varliklar (melekler) gibi
alemlerin hakimi olan Yiice Varliga mahsustur.” seklinde anlagilmahdir.

Hindu dini geleneginde deva olarak nitelendirilen varliklarin algilanis
bicimi farklilik géstermistir. Sayisi nispeten daha az olan bir kesim onlari
Yiice Tanr’'nin emrinde ¢alisan ve mahiyet olarak O’'ndan ayri olan varhklar
olarak gormustiir.2? Avam kesimin i¢inde bulundugu daha genis bir zliimre
ise bu tiir varliklari, Yiice Yaraticiyla iliskilendirmis ve tanrisal varlik olarak
tapinma objesi haline getirmislerdir.3° Bu durum esasinda Kur’an’da isaret
edilen miisriklerin, melekleri Allah’a isnat edip O’nun kizlar1 olarak
gormeleri3! seklindeki bakis acisini ¢agristirir. Dolayisiyla insanligin tek bir
ortak atadan tiiredigi ve her kavme bir uyaric1 gonderildigi hakikati32 g6z
online alindiginda, zaman icerisinde insanlarin vahyi carpittigit ve din
adamlarini tanrisallik mertebesine ¢ikardiklari hususunun,33 diinyanin en
kadim o6gretilerinden olan Hinduizm i¢in de gecerli olabilecegi goézden
kacirilmamalidir.

2. Ayet
SURPSUMIRTARY
PSS |
(Aparkarunaparavarasca karunanvitah)
“Sonsuz merhamet sahibi, rahmet dolu olan.”

Gunderao ikinci ayetin izahinda Rahman sifatin1 daha detayl ele alir ve
soyle der: “Engin rahmet sahibi onyargisiz, beklentisiz ve herhangi bir
nedene bagli olmaksizin yarattiklarina merhamet kanadini gerer. Onlara
liitfuyla aciyarak bakar. Kendisine bagh olanlari, yalnizca ona yonelenleri
sosyal statiisiine, nesebine, yasina, davranisina (dharma) ve benzeri
hususlara bakmaksizin korur.”34 Gunderao’nun bu sekildeki izahy, tefsirlerde
gecen “Rahman, rahmetiyle muamele ederken buna mazhar olan varligin hak

29 Bu durum el-Biriini'nin on birinci asirda kaleme aldig1 Tahkik ma Ii’l-Hind adl eserinin Zikru
Hind, 20-21.

30 Bhagavad Purana, 7.1.34-35.

3117 /el-Isra’:40.

3210/Yunus:47; 35/Fatir:24.

339/et-Tevbe:31.

34 Bkz. Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 4 numarali agiklama.



AUIFD 66:1 Kur’an-1 Kerim’in Sanskrit Diline Terciimesi 499

etmesine, layik olmasina bakmaz, bu sifatin tecellisi yagmur gibi her seyin
lizerine yagar”3> seklinde agiklamalarla ortiisiir.

Kimi miifessirler Rahman sifatinin daha ¢ok bu diinya hayatinda tecelli
ettigi, Rahim sifatinin ise 6liim sonrasi hayata ve inananlarin gelecekte hak
edecekleri rahmete isaret oldugu seklinde bir izahta bulunur. Gunderao’nun
aciklamasinda bdyle bir detay dogrudan yer almamaktadir. Ancak
kanaatimizce miitercimin Rahman sifatini serh ederken kullandig1 dharma
(ﬂ'ﬁh kavramini yorumlamak bu hususun anlasilmasina katki sunacaktir.
Yukarida “davranis” olarak ifade ettigimiz bu kavram, Sanskrit dini
literatlirde kullanildig1 baglam itibariyle dini ve ahlaki gorev, yasa, seriat ve
din gibi farkl anlamlara da gelmektedir.3¢ Dolayisiyla ilgili ibare, evrenin
hakimi olan Yiice Varlik bireyin bagh oldugu seriatin ne olduguna, dini veya
ahlaki gorevlerini ne kadar yerine getirip getirmedigine veya davranis
bicimine bakmaksizin herkese rahmetiyle muamelede bulunur, seklinde de
anlasilabilir. Gunderao'nun bu serhini okuyan bir Hindu'nun zihninde
dharma kavraminin semantik yonden zengin icerigi nedeniyle biitiin bu
manalar canlanabilir. Dolayisiyla miitercimin bu tercihi, Rahman sifatinin
inanan ve inanmayan herkese samil oldugu yoniindeki izahlarla biiylik
olciide ortiisiir. Ozetle o, Rahim sifatimin yalmzca miiminlere taalluk edecegi
seklinde bir ayrima gitmeksizin her iki sifatin da Tanri'nin merhametini
yansittigini; ancak ilkinin kapsam alaninin ¢ok daha genis oldugunu ifade
eder.

3. Ayet
JAeIATGaaTedieR:
Pdqrad: |
(Punarutthanadivsadhisvarah phaladayakah)
“Dirilis gliniiniin sahibi, (amellerin) sonuglarini bahseden.”

Gunderao’nun Hint dini gelenegine bagh bir miitercim olarak bu ayette
gecen yevmi’d-din ifadesini nasil algiladig ve izah ettigi 6nemlidir. Zira bazi
Hint metinlerinde tasvir edilen kozmos anlayisi ile islam’daki evren algisi
arasinda fark vardir. Purana adi1 verilen Hint kutsal metinlerinde déngiisel

35 Fatiha Suresi Tefsiri, https://Kur'an.diyanet.gov.tr/tefsir/F%C3%A2tiha-suresi/1/1-ayet-tefsiri
(Erisim: 05.03.2025)

36 Bkz. Svami Pavitranand, Dharma Kyo, 74. ilgili kavram hakkinda detayh Tiirkce kaynak icin bkz. Ali
fhsan Yitik, “Hinduizm’de Din ve Din Anlayisi: Dharma Kavrami,” 310 vd.; Mehmet Masatoglu,
“Hinduizm'de Dharma Kavrami,” 13 vd.


https://kuran.diyanet.gov.tr/tefsir/F%C3%A2tiha-suresi/1/1-ayet-tefsiri
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alem tasavvuru oOne c¢ikar. Buna gore milyarlarca yil siiren ve kalpa adi
verilen her bir dénem sonunda evren biiyiik bir ¢okiis yasar. Her sey yok olur
ve geldigi kaynaga geri doner. Fakat belli bir siire sonra Tanr tekrar bu
siireci bastan baslatir ve biitiin yaratilis yenilenir. Bu sekilde déngii sonsuza
kadar devam eder.3” Gunderaou’nun “din giinii” ifadesi baglaminda yaptig1
aciklamalarda evrenin yok olusuna veya kiyamete dair boyle bir bakis acisi
goriilmez. Ona gore kozmik ¢dziilme zamani gercekten de esi benzeri
gorilmemis ve son derece korkutucu bir olaydir; onu Yiice Varlik’tan baska
kontrol eden yoktur.38 Kainatin yok olusunun benzeri olmayan bir vakia
seklinde tasvir edilmesi, yinelenen bir stire¢ degil bir kez gerceklesecek
biiyiik bir hadise olarak algilandigina isaret eder.

Ruhun akibeti konusunda da her iki dini gelenek arasinda farklar
bulunmaktadir. Bazi Hint metinlerinde bedenden ayrilan bir ruhun nihai
kurtulusunu gercgeklestiremedigi siirece iyi ve kotii eylemlerine gore farkl
varlik formlarina biirtinerek bu diinyaya geri déonduigiine dair anlatilar s6z
konusudur. Bunun i¢in dini metinlerde kullanilan kavramlar genellikle
“tekrar dogum” manasindaki punarcanman ile “dogum-6lim dongiisi”
anlamindaki samsaradir.3® Ancak Gunderao buradaki serhinde bu tiir
kavramlar1 kullanmaz. Bunun yerine “ayaga kaldirma, ylikseltme, diriltme
veya uyandirma” manasina gelen utthapya ifadesini tercih eder. “O giin,
oliileri dirilten ve onlarin iyi ve kotli amellerine -sevap ve giinahlarina- gore
hiikiim veren yalmzca Yiice Varlik’'tir; bundan dolayi, hesap ve hiikiim
glinlinlin yegane sahibi O’dur, baska kimse degil.”4® seklinde ag¢iklamada
bulunarak Kur’an'in genel manasina uygun bir yorum yapar. Buna gore
yaratilistan nimetlerin bahsedilisine, kiyametten kopusundan amellerin
karsiligini verinceye dek biitiin siirece hilkkmeden ve egemen olan tek bir
Yiice Varlik vardir.4!

4. Ayet
YIS i, ATeTe i g
YTETE aaq 11

(Bhacamhe tvam, sahayyam tvam ¢a yagaamhe vayam)

37 Agni Purana, 368; Visnu Purana, 3.2.50.

38 Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 5 numarali agiklama.

39 Ornegin bkz. Taittirya Upanisad, 1.153; Bhagavad Gita, 8.16.

40 Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 5 numarali agiklama.

41 Onun bu yondeki izah1 yaratici, koruyucu ve yok edici seklindeki tasvir edilen tig¢li tanri
algisinin biitiin Hindular nezdinde genel geger bir husus olmadigini ortaya koyar.



AUIFD 66:1 Kur’an-1 Kerim’in Sanskrit Diline Terciimesi 501

“Sana ibadet ederiz ve senden yardim dileriz.”

Gunderao, bu ayette kullanilan dil kalibi ile sadece Yiice Varliga siginma
vurgusu yapildigini, O'nun disindaki herhangi birine ibadet etmenin
yasaklandigini belirtir. Ona gore Tanri'ya sarsilmaz bir baghlikla
yonelenlerin yakarisinda hicbir kisitlama yoktur. Zira Tanri'min litfu elde
etme, siirekli ona niyazda bulunmakla ve onu hatirda tutmakla
mimkiindiir.*2

5. Ayet
Ui ufe=r =
(Supanthanam pradisnah)
“Bizi dogru yola yonelt."

Gunderao, ayette gecen sirdt-1 mustakim tabiri i¢cin “dogru ve iyi yol”
manasinda supantha (JUYT) kavramini kullanilir. Bu tabir, “Ey Agni bizi
refaha giden iyi ve dogru yola yonelt’43 6rneginde oldugu gibi Hint dini
metinlerinde de geger. Goriildiigii lizere miitercim, Fatiha Suresi'ne meal
verirken yeri geldiginde kendi kiiltiirline ait dini ve felsefi terminolojiden

istifade eder. Dogru yola erismeyi ise Rabbin liitfunu ve keremini kazanma
olarak aciklar.44

6. Ayet
A JTddg O 1

(Yen yatastav priyah)
“Sevdiklerinin yiiridiigi o yola”

Gunderao, “sevdiklerin” anlaminda kullandig1 priyah (ﬁfﬂt ) ifadesini,
“Onlar Ylice Tanr1’'nin miinhasir baghlaridir, Ona goniilden adanmislardir ve
Tanri’'nin litfunun yegane sahibidirler.”+> seklinde izah eder. Dolayisiyla
kendilerine nimet verilenleri, maddi veya diinyevi rizikla desteklenenlerden

ziyade Tanrr’'nin rizasina erenler, hidayete ulasanlar ve sevdikleri arasina
dahil olanlar manasinda yorumlar.

Tanri’nin hosnutlugunu kazanma ve sevdigi kimselerden olma vurgusu
klasik Hint metinlerinde islenirken de benzer kavramin kullanildig1 goriiliir.
Ornegin Rigveda’da refaha ve bolluga erismek icin “Tanr’nin sevdigi

42 Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 6 numarali agiklama.

43 Bkz. Isavasya Upanisad, 18.

44 Bkz. Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 7 numarali agiklama.
45 Bkz. Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 8 numarali agiklama.
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kimselerden olalim ki basariya erelim ve ona yakin olalim” seklinde bir ifade
gecer. Yine kurban tdreni esnasinda “Ey tiim yaratilanlarin hakimi, senin
tarafindan sevilim” diye yakarista bulunuldugu goriiliir. Bir diger kutsal
metinde gecen “Elbette, bana kesin bir imanla bagllik gosteren ve vaaz
ettigim bu dine -ki o 6liimsiizliiglin kapisini aralar- kendini adayanlar,
sliphesiz benim sevgililerimdir.4¢ ifadesinde de benzer bir kavrama yer
verildigi goruliir. Bu tiir dizeler esasinda Hindu dini geleneginde kurtulus
yollarindan biri olarak 6ne cikartilan “samimi bir adanmislikla Tanri'ya
yonelme” anlamindaki bhakti 6gretisinin referans kaynaklarini olustur. Hem
buradaki hem de daha dnceki ifadeler beraber degerlendirildiginde dogru
yola erisebilmenin yolunun, Tanri’'nin adin1 her daim zihinde diri tutarak
hosnutlugunu kazanmaya ve boylece inayetine kavusmaya bagh olduguna
vurgu yapildig1 goriiliir. Buradan hareketle bhakti 6gretisinin, Gunderao’nun
ilgili ayetleri yorumlama bi¢imini belli 6l¢iide etkilemis olabilecegi yoniinde
bir ¢ikarimda bulunulabilir.

7. Ayet
© A Ry qugy
Y FHNTS Irg e |l

(Tva na krudhyasi yebhyasca. Ye sanmargann ¢askhalan)
“Ofkene ugramayanlarin ve dogru yoldan sapmayanlarin (yoluna)”

Gunderao bu ayetin serhinde “Tanr1’nin 6fkesini cekenler” ile “hak yolda
tokezleyenler” sdylemlerinden ne kastedildigini a¢iklar. Onun izahina gore
bu ayette dogru yoldan uzaklasmanin ve hak yoldan dénmenin iki tiirtinden
soz edilmektedir. Bunlardan biri cehalet sebebiyle vuku bulurken digeri bilgi
oldugu halde ortaya ¢ikar. Gunderao, cehalet temelli olan ve bilgisizlikten
kaynaklanan birinci tip sapmayi, dogru yol hakkindaki bilginin mutlak
yoklugu olarak tanimlar ve burada kastedilen halin, Yahudiler ve onlar gibi
olanlarin durumuna benzedigini ifade eder.4”

Miitercimin buradaki iislubunda dikkat ¢eken husus, dogru yoldan
uzaklasmanin sebebini ve bunun derecesini, Hint Nyaya felsefesinin48

46 Zikredilen climlelerin gectigi kutsal metinler i¢in sirasiyla bkz. Rigveda, 2.38.10; Rigveda, 1.26.7;
Bhavad Gita, 12.20.

47 Gunderao, Fatiha Suktam ka Sanskrit Anuvad, 9 numarali agiklama.

48 Nyaya, kelime olarak adalet, kural, yontem gibi anlamlara gelir. Alt1 Hint felsefi okulundan biri olan
Nyaya, Hindu kutsal metinlerindeki verilerden hareketle mantik ve epistemoloji {izerine
yogunlasmistir. Dogru bilgi edinmenin ve yanlis kavramlari ortadan kaldirmanin giivenilir yoluyla



AUIFD 66:1 Kur’an-1 Kerim’in Sanskrit Diline Terciimesi 503

epistemolojik kavramlarini kullanarak agiklamasidir. Nitekim bilgisizlik
sebebiyle dogru yol disinda kalan ziimrelerin durumunu ifade ederken daha
cok Nyaya felsefesinde karsimiza ¢ikan atyantabhava kavramini tercih eder
ki bu bir seyin yoklugunun Kkesinligini vurgular. Dolayisiyla buradaki
kullanimda gazaba ugrayanlarda dogru yolun ne olduguna iliskin derin ve
ontolojik bir baglanti boslugu olduguna dikkat ¢ekilir. Hak yolun mahiyetine
dair bilginin onlarda mevcut bulunmadigina; ge¢mis yasanti ve tutumlari
sebebiyle buna dair farkindaligi, firsati ve erisim imkanini yitirdiklerine
gonderme vardir.

Gunderao, ilgili ayeti serh ederken Nyaya felsefesindeki epistemolojik
ayrimi kullanarak cehalet sebebiyle hak yoldan uzaklasanlarin hepsini ayni
statiide degerlendirmez. Ona gore yukarida ifade edildigi gibi inatlar1 ve
gecmis bagajlar1 nedeniyle artik hakikat bilgisinin kendilerine kapandig bir
ziimre olmakla birlikte baz1 kimseler de gercege giden yolun bilgisinden
gecici olarak yoksun olabilirler. Yani halihazirda yanilg: icinde olsalar da
iclerindeki duygu sebebiyle gelecekte boyle bir bilgiyi alma ve dogru yolu
bulma potansiyeline sahip bireyler de olabilir. O yiizden bilgisizlik nedeniyle
yoldan sapmay1 tiim herkes icin ayni icerikte miitalaa etmek eksik olur.
Gunderao bu hususu ag¢iklarken Nyaya epistemolojisinde yoklugun bir diger
basamag1 olan pragbhava tabirini kullanir ki bu bir seyin ilk basta yok
olusunu ancak daha sonradan varlik bularak yok olus halinin izale olmasi
durumunu ifade eder.4° Bunun gibi cehalet nedeniyle yoldan sapmis olan bir
kimsenin mevcut durumu, hakikate iliskin icinde samimi bir arayis varsa
sonradan degisebilir.

Gunderao, dalalette olmay1 ise hakikatten uzaklasmanin ikinci tiri
olarak goriir. Bu durumu bilginin bastan itibaren kiside var olmasiyla
irtibatlandirarak izah eder. Bu baglamda o, “Yoldan sapmanin ikinci
kategorisi, dogru yol bilgisine sahip olmakla birlikte batil yola ait olan
seylerle mesguliyetin varliginin siirmesidir; tipki Nasara ve digerlerinde

ilgilenmis ve buna dair sistematik analizler gelistirmistir. Ozellikle Yiice Varlik, benlik ve alem
hakkinda dogru ve giivenilir bilgiye hangi kanallarla erisilebilcegine iliskin ¢6ztimlemeler getirmeye
calismistir. Hint mantiginin ve bilgi felsefesinin gelisimine biiyiik katki sunustur. Bkz. $ri Ram Acarya,
Nyaya Dharsan, 16. Fatiha Suresi gevirisini inceledigimiz Hindu digtiniir Gunderao, Nyaya felsefesi
lizerine derin okumalar ve 6nemli ¢calismalar yapmistir.

49 Nyaya felsefesinde var olmamanin (yoklugun) dort tiiriinden soz edilir. Birincisi atyantabhava;
mutlak yokluk, yani bir seyin hi¢bir zaman ve hicbir yerde var olmamasi durumu. Ikincisi
pragabhava; bir seyin ilk basta yok olmasi ancak sonradan varlik bulmasi. Ugiinciisii
pradhvamsabhava; bir seyin ilk basta mevcut olmasi ancak sonradan yok olmasi Doérdincisii
anyonyabhava; Karsilikli var olmama durumu. Agarya, Nyaya Dharsan, 10.
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oldugu gibi”>0 der. Dolayisiyla bu kategoride olan kisi, ilk sapma tiiriinde
oldugu gibi bilgiden biitiiniiyle yoksun degildir; basta malumata sahiptir.
Ancak yine de bu bilgiye aykir1 davranir ve dogru olmayan bir hale dogru
evrilir. Boyle kimseler az ¢ok gercegi bildikleri halde yine de ona zit bir yol
secerler. Gunderao’ya gore bu masum bir cehalet degil, bile bile hakiki yoldan
uzaklasma ve kasitli bir sapmadir. Miitercimin dalalete diismeye iliskin bu
yondeki yorumu, tefsirlerde “dalal ve dalaletin, haktan yiliz ¢evirip batila
doénme, dogru yoldan kasith olarak veya hata ederek sapma”s? seklinde izah
edilmesiyle 6rtiismektedir. Yine onun izahinda kullandigi ibarelerin igerigine
bakildiginda gazaba ugrayanlarin ve dalalete diisenlerin sadece Yahudiler ve
Hiristiyanlardan ibaret olmadigi, onlarin tutumunu benimseyen diger baska
topluluklarin da bu minvalde degerlendirildigi sonucuna ulasilr.

Sonug

Kur’an-1 Kerim’in Fars¢a’dan sonra ilk ¢evirisi kuvvetle muhtemel Hint
bélgesinde konugulan yerel bir dile olmustur. Islamiyet'in bu topraklarda
yayllmasina bagh olarak Sanskrit, Hindi, Urdu, Bengali, Tamil, Telugu ve
Malayalam gibi bolge dillerine Kur'an cevirileri kismi veya tam olarak
yapilmistir. Cogunlugu Miisliman bir kismi da Hindu ve Budist alim
tarafindan ortaya konan bu zengin miiktesebat, Kur’an ¢alismalari tarihinin
cok yonli boyutuna isaret etmektedir. Kimi ¢evirilerde ¢esitli nedenlere bagh
olarak indirgemeci yaklasimlar veya hatali yorumlamalar goriilse de burada
incelenen Gunderao érneginde oldugu gibi gerek Arap diline ve Islami
kiltiire gerekse Hint dili ve metinlerine vakif isimlerin ¢alismalari bu hususta
daha objektif ve orijinal tespitler icermektedir. Dolayisiyla bu tiir Kur’an
cevirileri lizerine yapilacak mukayeseli-filolojik calismalar hem Hint inang¢ ve
geleneklerinin hem de Kur’an’'daki bazi ifade ve anlatilarin daha genis bir
perspektiften degerlendirilmesine imkan sunacaktir.
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