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asavvuf epistemolojisinin en karakteristik hu-

susiyetlerinden biri sufinin hal ve makamlar
arasinda varolagelen dengedir. Sufinin bilgisi onun
bir “hél”idir ve “makam™1yla paralellik arzeder. Bu
boyutu itibariyle taTasavvuf cpistemolojisinin en
karakteristik hususiyetlerinden biri sufinin hél ve
makéamlar1 arasinda varolagelen dengedir. Sufinin
bilgisi onun bir “hal”idir ve “makdm™1yla paralellik
arzeder. Bu boyutu itibariyle tasavvuf epistemolo-
jisinin oldukg¢a varolugsal bir mahiyeti vardir; mu-
tasavvifin vecdinde belirleyici olan viicidudur.
Onun viicdunun neticesi olmayan bir vecdi tecrii-
be etmesi dngoriilmez. Kendi varligiin mahiyet
ve hakikati hakkinda sihhatli bir bilgiye sahip ola-
bilme hedefli faaliyetinde sufi dis diinya (seyr-i sti-
lik-i dfdki) ve i¢ diinyaya (seyr-i siiltik-1 enfusi) ta-
alliik eden bir dizi epistemik siire¢ igerisinden ge-
ger. Varhik skalasinda kendi ontik konumu hakkin-
da muteber bir suur seviyesine ulasmak mutasav-

vif i¢in hayitiyet arzeden bir hususdur.




Bu gekil ferdi tecribeye dayal (tatmayan bilmez)
ve varolugsal karakterli (olmayan bilmez) bilgi te-
orisi tasavvuf ontoloji ve epistemolojisine agina ol-
maya‘nlar tarafindan kontrolsiiz bir subjectivizm
—ve hatta epistemolojik bir kaos— olarak degerlen-
dirilebilir. Ancak sufilere gore makam ve hallerin
zahirden batina dogru agilimlarla seyreden ortak-
merkezli (concentric) bir yapis1 vardir. Seyr-i sii-
litkklerinin ileri safhalarina ulagsmis olan mutasav-
viflar kendilerine oranla daha erken safhalarda olan
sufilerin kendi vecdlerinin mahsilii olan ifadeleri-
ni bu baglamda yeniden yorumlayarak izah ederler.
Bu durumda birbirinden farkh halleri tecriibe eden
sufiler aym obje ve mevzularda degisik ve hatta za-
hiren ¢elisik malumatlar ortaya koyabilirler. Ancak

Sufiler nezdinde insan-Tann iliskisinin
hayatiyet noktas: kalbdir; zira kalb hem ilahi
tecellilerin mazhariyet mahalli ve ziyaretgahi,
hem de nazargah-i ilahidir.

tasavvuf epistemolojisine gére bu olagan bir du-
rumdur ve aslinda s6z konusu olan mazhar olduk-
lan tecellilerin ortak-merkezli méhiyetidir. Her su-
fi kendi perspektifi (makam) itibariyle muhatab
oldugu vakiayla ilgili olarak o vakianin ona gorii-
nen yiizi kadanyla sumrh olan tecriibesini ifade
eder. Tasavvufi bilgi bu baglamda objektivist kri-
terlerden ziyade ferdi tecriibeyi 6nceler ve objektif-
lik adina gelisigiizel tenkidleri sihhatli bulmaz. Bil-
ginin sadece bir zihni faaliyet mahsilii olarak zu-
hiir etmesini degil, bizétihi tecriibeye dayah olma-
sim Onemser. Bu mevzuya 6rnek olarak sufiler,
“saghkh olmak™ ve “sarhoy olmak™ gibi insamin
gindelik tecriibe alam igerisinde olan mefhumlar-
dan bahsederler. Bu durumlarin birer “hal” olarak
tecriibe edilip yasanmasiyla onlar hakkinda tafsi-
lath malumatlar serdetmek arasindaki tabii fark:
hatirlatirlar.

Sufilere gore biitin bu ontolojik ve epistemolojik
faaliyetlerin mahali ve merkezi kalbdir. Imam Ebi
Hamid el-Gazéli’nin “hakikat-1 insaniyye” dedigi
bu kalb insandaki rabbani bir latife, ilahi bir cev-
herdir ve felsefecilerin “nefs-i natika™ olarak isim-
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lendirdigi seye tekabul eder. Nasil ki cismani kalb
insan bedeninde haya tiyet arzeden bir konuma sa-
hiptir, aynen buna benzer bir yekilde manevi kalb
de insanlik mefhumunun merkezini olusturur. Bu
manevi kalb miidrik, dlim, ve arif olan, aym za-
manda da suur ve irdde sahibi olan riihani bir var-
liktir. Insanin hakikatini teskil eden bu rabbani lati-
feyi yerine gore biz rih, akil, nefs, veya kalb lafiz-
lanm kullanarak isimlendiririz. Ancak aslinda atif-
ta bulundugumuz aym mana ve hakikattir; onun de-
gisik veche ve gériiniimlerine gore biz isimlendir-
memizi gergeklestiririz. Gazéli’ye gore insam
Rabb’ine gotiiren véasita bu kalbdir ve insan bu
mevhibe-i ilahiyyeyi kullanarak Allah (C.C.) hak-
kinda sihhatli bilgiye (ma ‘rifetulldh) ulasir. Insam
insan yapip onu diger mahlikattan aywan iste bu
mevhibedir. Insanin tekamiil derecesi bu vasitay:
kullanmadaki mertebesiyle dogru orantilidir. Insam
Rabb’ine yakinlagtiran da bu melekesini kullanma-
daki maharetidir. insan dedigimiz varhgmn asil ha-
kikat ve 6zi olan bu kalb aym zamanda onun en
temel bilgi edinme kaynag ve vasitasidar.

Sufiler nezdinde insan-Tann iligkisinin hayatiyet
noktas: kalbdir; zira kalb hem ildhi tecellilerin
mazhariyet mahalli ve ziyaretgdhi, hem de nazar-
gah-1 ildhidir. Kalb insanin Allah’a (C.C.) en yakin
olan boyutudur; onun ontolojik ve epistemolojik
viisat ve kapasitesi benzersizdir, rakipsizdir. Esya-
mn hakikatine dair bilginin, ma‘rifetullah ve tevhid
bilgisinin merkez ve vasitas: olan bu kalb, insan te-
rakki ve tenevviiriiniin de cereyén sahnesidir.

Tasavvuf erbabi kalbe yikledikleri bu devasa se-
mantik gergeveyi Kur’an-1 Kerim ayetleri gahidli-
ginde ortaya koymaktadirlar. Sufiler Kur’an-1 Ke-
rim’in dini teklif ve mesuliyetin muhatab: olarak
kalbi igaret ettifine (2:225), iman ve inkérin mahal-
lini kalb olarak tespit ettigine (5:41; 16:22) vurgu
yapmaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’de anlatilan kalb,
bilgi ve idrdkin kaynagidir; anlama, fikhetme ve
akletme ameliyelerinin vasitas1 ve merkezidir
(7:179; 22:46). Kalb insamin rabbéni ¢gagnya miis-
bet veya menfi cevap verme hususundaki en belir-
leyici melekesidir. insana Rabb’ini tamtan da, onu
Rabb’inden gifil tutan da kalbdir. Bu baglamda
Kur’an-1 Kerim kalbin kérliiftinden (22:46) ve hat-



ta miihiirlenmis olmasindan (2:7) bahsetmektedir.
Benzer bir bigimde sufiler Hz. Peygamber’in
(S.A.V.) ifadelerinden hareketle kalblerin kontrolii-
niin Allah’a (C.C.) ait olduguna dikkat cekerler ve
O’nu “Mukallibu’l-kuldb (kalbleri gevirip duran)”
ve “Musarrifu’l- kulib (kalbleri tasarrufu altinda
tutan)” olarak tavsif ederler. Bu noktadan hareketle
sufiler tasavvuf ilmine ‘i{imu’l-kulib ve ma rife-
tu’l-kulib dedikleri gibi bu yolun yolcularina da
ashdabu'l-kuliib, erbabu’l-kulitb ve ehlu’l-kulub gi-
bi kalb merkezli terimlerle hitab ederler. Benzer bir
sekilde, Ebd Tilib el-Mekki 6rmeginde oldugu gibi
(Kitu 'l-kuliib), pekgok mutasavvif miiellif tasav-
vuf teori ve pratigini izdh ettikleri eserlerine kalb
mefhumunu merkeze alarak isimler vermislerdir.

Sufilere gore Allah’a (C.C.) yakinlasmak (tekar-
rub-i ila’lldh) ancak O’na hakkiyla taat ve ibadette
bulunmakla miimkiin olur. Tekarrub makamina
O’nun nzésma ndil olanlar vasil olabilir. Bu nza
makamina ilim ve amel birlikteligi neticesinde va-
rihir. Kuru bir zihin jimnastigi sonucu zuhir eden
ve sadece zihinde kalarak pratige dokiilmeyen bir
bilgi formu ragbete deger bir mefhum degildir. As-
lolan bu bilginin amel-i silihler olarak toplumun da
menfaatine sunulmasidir. Amel-i silihlerle teyid ve
tasdik edilmeyen bilgiyi sufiler gercek anlamda
ilim olarak gérmezler. Ayni sekilde sozlerini amel-
leriyle tasdik etmeyen bilgi sahibine de ilim de-
mezler. Bilgi tabiati icib1 insami daha giizele dogru
sevkeder, sahibinde tevdzu ve olgunluk gibi giizel
hasletlerin ortaya ¢ikmasina vesile olur. Bu bag-
lamda ilim ve amel birbirine ¢ok siki bir sekilde
bagimhidirlar ve beraberce sufiyi marifetullah ve
tevhide gotiiriirler. Bu durum tasavvufi bilgiyi sa-
dece epistemik bir “bilme” faaliyeti olmaktan ¢ok
otelere gotirmekte onu aym zamanda varolugsal
bir “olma” gekline sokmaktadir. Yani “bilme” bir
“olma” siirecidir ve hakkiyla “bilenler” ancak
“olanlar”dir. Sufiler tasavvufun bu spesifik yonii-
niin altim gizerek baz1 paradokslu ifadeler kullanir-
lar. Mesela onlara gore yukarida bahsettigimiz kal-
bin hakikatini séyleyenler bilmez, bilenler ise soy-
lemez; bu bilgiye aramakla ulagilamaz, ancak ula-
sanlar da arayanlar olmustur. Neticede “olmak™ ve
“bilmek”, “bulmak” ve “aramak” birbirinin on ko-

sulu olarak iglev gorir.

Baska bir ifadeyle sufilerin anlayigina gore Allah’
(C.C.) bilme ancak O’nunla yakinlik kurmak yo-
luyla gergeklesir. Bu yakinlik fiili bir bigimde ame-
1i ve tecrubi olarak kurulmadik¢a O’na dair sihhat-
li bilgiye ulagilamaz. Amell yonii agirhikli olan tak-
va, ziihd, giizel ahldk ve ibddetler gibi nosyonlar
yerine getirilmeden ilham, kesif, ma‘rifet ve haki-
kat gibi epistemolojik boyutu agirlikli olan kaza-
nimlar elde edilemez. Bu iki grup mefhumlar bera-
berce miiridi tevhide, yani tasavvufun nihai hedefi-
ne ulastinr. Bu hususta sufilerin siklikla zikrettikle-
ri prensibe gore Allah (C.C.) bildikleriyle amel
eden kullara bilmediklerinin bilgisini de bahseder;
zaten bildiklerinin hakkini ameller olarak yerine
getirmeden bilmediklerinin bilgisinin pesine dis-
mek tasavvufi edeb bakimindan néhog bir goriinti

arzeder.

Amel-i sdlihlerle teyid ve tasdik
edilmeyen bilgiyi sufiler gercek anlamda

ilim olarak gormezler. Ayni sekilde sozlerini

amelleriyle tasdik etmeyen bilgi
sahibine de alim demezler.

Varlik skalasindaki kendi varliginin mahiyet ve ha-
kikatine vakif olmus miimin, artik ehl-i tahkik ve
chl-i tevhid arasina katilmis bir muhakkik ve mu-
vahhid olmustur. Sufiler bu makam Cibril Hadi-
si’nde bahsi gecen “ihsdn” makam olarak da for-
miile ederler. Bu diigiinceye gore ihsin makamin-
daki bir sufi, insan-Tann iliskisi baglaminda ulagi-
labilecek ¢ok yiice bir mertebeye erigmistir. Artik o
diimi bir Alldh guuru altinda biitiin hayatim tanzim
eder. Bu suur ona her an Allah’in (C.C.) gozetimi
altinda oldugu bilincini verir ve bu bilinci ddim ki-
lar.

Bir bagka tasnif usulityle sufiler biitiin bir tasavvuf
ameliyesini Allah’in (C.C.) ahlakiyla ahlaklanma
faaliyeti olarak tasavvur ederler (fahallakii bi-ahla-
ki’llah). Hak Taala Siibhan’dir, biitiin noksanliklar-
dan miinezzehtir ve her tiirli kemalin Halik olarak
mutlak sahibidir. O’'nun varhgmnin mahiyetine va-
faf olmak beger alg ve idrikinin fevkindedir. Hig-
bir surette mahliikita benzemez. Biz O’nu ancak
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Kitab-1 Kerim’inde bize agikladig1 kadariyla bile-
biliriz. Kur’an ifadesiyle O Esma-i Hiisna sahibidir
ve biz ancak bu isim ve sifatlar yoluyla O’nun hak-
kinda konusabiliriz. Allah (C.C.) bu sifatlardan bi-
zatihi ulthiyyete taalluk edenler miistesna olmak
iizere diledigi kullarna diledigi kadarim verir; bu
sifatlarla vasiflanmalarim emreder. Ash itibariyle
ve fitraten yeryiiziindeki Allah’m (C.C.) halifesi
olarak yaradilmis bulunan insan bu sifatlarla vasif-
lanabilme hususunda ¢ok 6zel kabiliyetlerle dona-
tilmistir. Allah (C.C.) mutlak merhamet sahibidir,
kullarinin da bu sifatla mevsuf olup merhametli ol-
malarini ister; O mutlak ilim sahibidir, kullarinin
da alim olmalarim ister; O mutlak adalet sahibir,

Potansiyel olarak bu sifat hem erkek hem de
kadinlarda mevcut olmasina ragmen,
rahmetin en yogun bicimde kuvveden fiile
gecme durumu annelikle ortaya cikar.

kullarinin da adil olmalarim ister... Bu gekilde O,
halifesi olarak yarattig1 insanin bu sifatlan olabil-
digince giizel bir bigimde kendisinde yansitmasini
bekler. Bu baglamda Allah (C.C.) kullarma degisik
mahiyette ve oranlarda kébiliyetler vermistir. Bu
kabiliyetlerin zuhfiru bazen belli 6zel durumlara
bagli olarak da gergeklesebilir. Mesela bazi sufiler
Allah’in (C.C.) Kur’an-1 Kerim’de en hdkim sifati
olarak beliren rahmet sifatinin kullarda makes bul-
masi ile ilgili $6yle nazik bir fikir ortaya koyarlar:
Potansiyel olarak bu sifat hem erkek hem de kadin-
larda mevcut olmasina ragmen, rahmetin en yogun
bigimde kuvveden fiile gegme durumu annelikle
ortaya gikar. Rahmet sifatinin cogmasiyla beraber
annelik kadina, tabiri caizse, insaniistii bir nitelik
kazandirir. Sufiler bu baglamda “Cennet analarin
ayag altindadir” hadis-i serifine atifta bulunarak
analarin normal kullara vadedilen uhrevi miikafat-
larin ¢ok uzerinde, seckin bir dini hitdba nail ol-
duklarina dikkat cekmektedirler. Bu diislinceye go-
re kul bu sifatlarla vasiflanmasindaki kabiliyeti
oraninda insanhiginda tekdmiil eder ve halifeligini
oziimseyerek icrd eder. Allah’in (C.C.) ahlakiyla
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ahldklanma hususundaki kulun muvaffakiyet dere-
cesi onun Rabb’ine yakinlagmasiyla paralellik ar-
zeder. Ne kadar ¢ok ilahi sifat ne kadar yogunlukta
onda ma‘kes bulursa, maneviyat derecesi o kadar
yiicelere ulagir.

Sufiyyenin anlayigina gore bu tahalluk siirecinin
kendine mahsus bir edebi de vardir. Dinf hayatin en
temel prensiplerinden biri ulithiyyet kargisinda bes-
lenen ubddiyyet edebidir. Bu edebin temelinde ni-
yetin selim olmasi fikri vardir. Niyetteki selamet
biitiin ibadet ve fiillerin olmazsa-olmaz gartidir; ni-
yeti riya ve gosterisin higbir ¢esiti bulandinp boz-
mamalidir. insan-Tann iligkisinde kul daima hiisn-
il zan igerisinde olmalidir. Sufiler bu baglamda ta-
savvuf terimlerinin sofistike bir bigimde tafsilath
izahlarim formiile etmeye galigmaktan ziyade bu
terimleri hayata gegirerek ihlash bir bigimde fiilen
pratige dokmenin geregi iizerinde dururlar. Tahal-
luk siireci bu durumda varolugsal bir “olma”ya da-
yal1 bir “bilme”yi ihtiva eder. Bagka bir deyisle ta-
savvuf epistemolojisinin nihayetinde ilim, alim ve
ma‘lém birlikteligi vardir; aym fikri ma‘rifet, arif
ve ma‘rif birlikteligi veya agk, dsik ve ma‘sik be-
raberligi seklinde ifade eden sufiler de vardir. Ta-
savvufdaki bu ontoloji-epistemoloji paralelligi ger-
cevesinde kendi varligim tahkik edip muhakkik
olan sufi artik tevhidin bilgisine de ulasip muvah-
hid olmustur. Tevhid makami ehl-i tasavvufun nez-
dinde insan-Tann iliskisinin zirvesini olusturur.



