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Oz

israilogullari ve Yahudilik {zerine vyapilan c¢alismalarin sadece tarihsel boyuta odaklandig
goérilmektedir. Bu durum, Kur’an’in Beni israil, Kavm-i Ms4, Yeh(id, Had{, Hlden, Ehl-i kitap ve Esbat
gibi ayrimlarini géz ardi etmeye yol agmaktadir. Kur’an’in israilogullari ve Yahudilerle ilgili anlatimlarini
0zdes gruplardan bahsediliyormus gibi yorumlamak, Kur’an’in tarihi betimleyen hitabini ihmal etmeye
sebep olmaktadir. Kur’an ibrahim, ismail, ishak, Ya‘kib, M(sa, Dav(d, Siileyman ve Esbat’in Yahudi
olmadigini, onlarla Yahudilik arasinda bir iliski olmadigini vurgulamistir. Yahudi isimlendirmesi
Ya‘kab’un ogullarindan Yahuda’ya nisbet edilmis ve M{s&’dan asirlar sonra israilogullar’nin dinini
belirtmek (izere Yahudilik ifadesi kullaniimistir. Yahudilik, esas olarak Yahudalilarin dinine isaret eden
bir isim olarak degerlendirilmelidir. Kur’an’in Yahudilerle israilogullar’ni hitap tercihleriyle birbirinden
ayirmasi, Mekki-Medeni ayetlerin icerigini sekillendirmistir. israilogullar’nin tarihinden bahseden
ayetler Mekki slrelerde yer almis ve Mekke’deki Arap toplumuna ve Misliimanlara bir mesaj olarak
sunulmustur. Bu ¢alisma, Kur’an’daki bu ayrimlari ve hitap tercihlerini analiz ederek israilogullari ve
Yahudilik kavramlarinin  Kur’an’da nasil farkli baglamlarda kullanildigini ortaya koymayi
amaclamaktadir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur’an, Tevrat, israilogullari, Yahudilik, Yehtd, Kavm-i M@sa.

Abstract
Studies on the israelites and Judaism seem to focus only on the historical dimension. This situation

leads to ignoring the Quranic distinctions such as the Children of israel, the People of Moses, Yahud,
Hadu, Huden, Ahl al-Kitab and the Tribes. Interpreting the Quranic statements about the israelites and
the Jews as if they were identical groups leads to neglecting the Quranic address that describes history.
The Quran emphasizes that Abraham, ishmael, Isaac, Jacob, Moses, David, Solomon and the tribes
were not Jews and that there was no relationship between them and Judaism. The name Jew was
attributed to Judah, one of the sons of Jacob, and centuries after Moses, the term Judaism was used
to refer to the religion of the Children of israel. Judaism should be evaluated primarily as a name
referring to the religion of the people of Judah. The Quran’s distinction between the Jews and the
Children of israel through address preferences shaped the content of the Meccan-Medinan verses.
Verses mentioning the history of the Children of israel were included in Meccan surahs and presented
as a message to the Arab community in Mecca and to Muslims. This study aims to reveal how the
concepts of the Children of israel and Judaism are used in different contexts in the Quran by analyzing
these distinctions and address preferences

Keywords: Tafsir, Quran, Torah, Children of israel, Judaism, Jews, The People of Moses.
GiRiS
israilogullari ve Yahudilik hem tarihsel hem de dinl perspektifle derinlemesine
incelenmis konulardir. Ancak mevcut literatiirde bu meselenin ele alinisinda bazi 6nemli
eksiklikler bulunmaktadir. Ozellikle, Kur’an’in bu konudaki perspektifinin yeterince dikkate
alinmadig gorilmektedir. Yapilan calismalarin ¢ogu Dinler Tarihi arastirmacilari tarafindan
gerceklestirilmis, tefsir alaninda yapilan calismalar ise yetersiz kalmistir. Ornegin 2019 yilinda

Kuramer tarafindan yayinlanan “Kur’an’da Yahudiler” isimli kitapta yer alan boélimlerin
yazarlari arasinda tefsir alanindan bir akademisyenin olmamasi dikkat cekicidir. Yahudilik
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konusunun Kur’an’da nasil ele alindigini inceleyen bilimsel ¢alismalarin tefsir arastirmalari
icerisinde yeterince yer almamasi bu alandaki dnemli bir eksikligi ortaya koymaktadir.

Geleneksel olarak israilogullar ve Yahudilik lizerine yapilan arastirmalar genellikle
tarihsel bilgilere ve Eski Ahit metinlerine odaklanmaktadir. Bu yaklasim, israilogullari’nin
tarihsel gelisimini ve Yahudiligin ortaya ¢ikis slirecini anlamak agisindan degerli olsa da
Kur’an’in bu konudaki 6zgilin bakis agisini goz ardi etme riski tasimaktadir. Bizim ¢alismamizin
merkezinde ise Kur’an bulunmaktadir.

Mevcut ¢alismalardaki bir diger sorun ise Kur’an’daki israilogullari ve Yahudilerle ilgili
anlatimlarin bu iki grubun 6zdesligi 6n kabuli ile yorumlanmasidir.?2 Bu durum, Kur’an’in
tarihsel betimlemelerinin ihmal edilmesine yol agmaktadir. Bu ¢alisma ise Kur’an’in Ben{ israil,
Kavm-i M(sa, Yeh(Qd, Hadd, HGden, Ehl-i kitap ve Esbat gibi gesitli kavramlari kullanarak
tarihsel ve teolojik ayrimlari nasil ortaya koyduguna dikkat cekmektedir.

Kur'an’in isrdilogullari ve Yahudilikle ilgili yaklasimini inceleyen calismalar
bulunmaktadir. Bu calismalar sunlardir: Fatih Kesler “Kur’an’da Ehli Kitap”; Servet Zeyrek
“Kur’an’da isrdilogullari ve Yahudiler”; Kuramer “Kur’an’da Yahudiler”; Remzi Kaya, “Kur'dn-i
Kerim'e Gére Ehl-i Kitap”; Salih inci, “Dinleri kelimeler iizerinden okumak: isrdil ('&x?2) Ornegi”;
Salime Leyla Giirkan, “Isréil ve Ya‘kib isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”; Yasin
Meral, “Isréil Kim? -Kur’an’da Gegen Isrdil’in Kimligi Uzerine Bir Arastirma-".

Fatih Kesler’in “Kur’an’da Ehl-i Kitap” isimli ¢alismasi Yahudilik, Hiristiyanhk ve Sabiilik
Uzerine genel bir arastirma olup, Yahudiligi blyiik oranda semavi bir dinin tahrifi ve Yahudileri
Kur’an’daki olumsuz kisiligi Gzerinden ele almistir.® Servet Zeyrek tarafindan hazirlanan
“Kur’an’da isrdilogullari ve Yahudiler” isimli calismada sadece “israil” ve “Yahudi” lafzi ele
alinmis, Kur’an’da bu kelimelerin gectigi dyetlere yer verilmistir. Bu iki ismin ayriminda Babil
stirgliniiniin esas alindigi tespit edilmistir.* Kuramer tarafindan basilan “Kur’an’da Yahudiler”
isimli calisma ise Dinler Tarihi disiplini icerisinde hazirlanmis olup, kitabin ilk bolimiiniin yazari
Prof. Dr. Salime Leyla Giirkan, Kur’an’daki Yahudilerle ilgili kavramsallastirmaya énemli bir
katki saglamis ve bir kavramsal ¢erceve olusturmustur. Bu dnemli ¢calismada en dikkat ¢ekici
kisimlar “israilogullari’na/Yahudilere” seklindeki ifadelerdir. Ayrica Kur’an’da, israilogullari ve
Yahudilerden bahseden ayetlerin Mekki-Medeni s(relerdeki dagilimlari hakkinda bilgi
verilirken sayisal veriler aktarilmistir. Ancak Kur’an’da isrdilogullari’ndan ve Hz. M{sa’dan
bahseden ayetlerin neden Medine’de degil de Mekke'de vyer aldigi yeterince tahlil
edilememistir. S6z konusu durumun sebebi olarak Mekke donemindeki Muislimanlarin
Yahudilerle temas kurmamis olmasi gosterilmistir.®> Halbuki Kur’an burada bir tavir ortaya
koymus ve niizul sireci Kur'an mesajinin aktarilmasinda islevsel bir diyalektigi saglamistir.

2 Mehmet Tatar, Kur’an’da Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yaymnlari, 2019), 123.

3 M. Fatih Kesler, Kur’an’da Yahudiler ve Hiristiyanlar (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinevi, 1993).
4 Servet Zeyrek, Kur’an’da Yahudilik ve Isrdilogullar: (Istanbul: Bir Yayncilik, 2017).

5 Omer Faruk Harman vd., Kur’an’da Yahudiler (Istanbul: Kuramer Yaynlari, 2019), 31-33.
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Bunun yani sira eserde israilogullari/Yahudi 6zdesliginin Medeni s(irelerde yer aldiginin
belirtilmesi de problemli g6zitkmektedir.®

Ote yandan Kur’an’daki “yeh(d” ve “Had{” lafizlarinin Babil stirgiinii ddniist politesit
inanci terk eden Yahwist Yahudileri belirtmek (zere kullanilan bir ayrim oldugu ifade
edilmektedir.” Buna goére “Yeh(d”, “HGd” ve “Had(” kelimeleri dinf anlamda Yahudileri ifade
etmek Uzere mustereken kullaniimaktadir. 8 Oysa Kur’an bu lafizlari kullanirken hem
israilogullari/Yahudi 6zdesligini iptal etmekte hem de “Yeh(id”a bir reddiyede bulunmakta ve
“Had0” kelimesi ile “YehGd” arasinda 6nemli bir ayrim yapilmaktadir.

Remzi Kaya’'nin “Kur'dn-i Kerim'e Goére Ehl-i Kitap” adli makalesinde Ehl-i kitap
kavraminin ligat ve terim manasi verilmis ve Kur’an’da yer alan dinler hakkinda kisa bilgiler
aktarilmistir.?

Salih inci'nin “Dinleri kelimeler iizerinden okumak: Isrdil ('wx9) Ornedi” adli
makalesinde ise “israil” kelimesinin Tevrat ve Kur’an’daki mukayesesi ele alinmistir. Bu
makalede islami kaynaklarda “isrdil” kelimesinin Tevrat'tan alinan bilgilerle agiklandig
belirtiimektedir.1°

Salime Leyla Giirkan, “sréil ve Ya‘kab isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”
adli makalede “israil” ve “Ya‘kab” kelimelerini Tevrat lizerinden analiz etmistir.1!

Yasin Meral, “isrdil Kim? -Kur’an’da Gegen isrdil’in Kimligi Uzerine Bir Arastirma-" isimli
makalesinde “israil” kelimesinin arastiriimasinda merkezde Tevrat’in degil Kur’an’in yer almasi
gerektigini belirtmistir. Meral’in Kur’an arastirmacilari icin yapmis oldugu Kur’an metnine
doénis daveti cok 6nemlidir. Makalede “isril” olarak Kur'an’da gecen kisinin Ya‘kab
peygamber olup olmadig tartisilmistir.?

Yukarida isrdilogullari ve Yahudilik konusunun Kur'an merkezli olarak
degerlendirilmesine donlik calismalar icerisinde “Ehl-i kitap” kavramini ele alan M. Fatih Kesler
ve Remzi Kaya’'nin eserleri disinda diger yayinlarin dinler tarihi arastirmacilari tarafindan
gerceklestirildigi anlasiimaktadir. Tefsir disiplini icerisinde de konunun ele alinmasi 6nem arz
etmektedir.

¢ Harman vd., Kur’an’da Yahudiler, 50.

" Harman vd., Kur’'an’da Yahudiler, 58.

8 Harman vd., Kur’an’da Yahudiler, 59.

% Remzi Kaya, “Kur'an-1 Kerim'e Gére Ehl-i Kitap” Necmettin Erbakan Universitesi Ilahivat Fakiiltesi Dergisi,
19:19 (2005), 31 — 48.

10 Salih inci, “Dinleri kelimeler iizerinden okumak: Isril (*@w7x%) Ornegi”, RumeliDE Dil ve Edebiyat
Arastirmalart Dergisi (2019) 17, 273-287.

' Qalime Leyla Giirkan, “Isrdil ve Ya‘kiib Isimlerinin Etimolojisi Uzerine Bir Degerlendirme”, Isldm
Arastirmalart Dergisi, 38 (2017), 233-244.

12 Yasin Meral, “Israil Kim? -Kur’an’da Gegen Israil’in Kimligi Uzerine Bir Arastirma-", Ankara Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi 65:2 (2024), 923-966.

69



Kiligarslan — Antakiyat/Hatay Mustafa Kemal University Journal, 8(1), 2025, 66-89

Kur'an merkezli bir yaklasimla konunun ele alinmasi, kavramsal cerceve analizinin
yapilmasi, Kur’an’da, tarihsel ve teolojik ayrimlarin vurgulanmasi gerekmektedir. Calismamiz,
Kur'an'da gegen israilogullar ve Yahudilikle ilgili farkli kavramlari (Beni israil, Kavm-i MQs3,
Yeh(d, HGden, Had(Q, Ehl-i kitap, Esbat vb.) analiz ederek bu kavramlarin Kur'an'daki kullanim
baglamlarini ve israilogullari-Yahudi ayrimindaki rollerini ortaya koymaktadir.

BULGULAR
1. Kur’an’in Hitabinda israilogullari-Yahudi Ayrimi

israilogullar’nin anlatildigi ayetleri yorumlamaya calisan tefsirlerimizde en ¢ok
karsilastigimiz sorunlardan biri israilogullari-Yahudi ayriminin yeterince dikkate alinmamasidir.
Kur’an anlatimlarinda israilogullari ile Yahudileri ele alan her ayetin, baglama gore farkl
kavramlar kullandigini gérmekteyiz. Bu bilingli tercihin haddi zatinda israilogullari ve Yahudileri
iki ayri topluluk olarak gérdigini tespit edebiliriz. Bunun kaniti ise Kur’an’in Mekki ve Medeni
ayetlerdeki hitap bicimleri, Hz. M{sa kissasinin anlatildigi bélimlerdeki tercihler ve Hz.
Muhammed doénemindeki muhataplarla ilgili yapilan adlandirmada bulunabilmektedir.
Kur’an’in séylemlerinde 6rnegin “sizi diger topluluklara istiin kildigimi hatirlayin.”*3 hitabinin
gectigi her vyerde VYahudilere degil de isrdilogullar’na atfedilmesi sodylemimizi
desteklemektedir.

14 56z edilen kimselerin

Kur'an’da TOr dagindaki ahitlesmeden bahseden ayette
Yahudiler oldugunu ifade etmek hem tarihsel agidan hem de Kur’an’in yaklasimi agisindan
dogru degildir. Ayette M(isa peygamber dénemindeki bir hadiseden bahsedilmektedir. M(isa
peygamber’in MO. XIll. yiizyilda yasadigini dikkate aldigimizda®® Yahudileri o dénemde
yasayan insanlar olarak diisinmek anakronizmin tuzagina dismek demektir. Dolayisiyla sunu
soyleyebiliriz ki Yahudiler ile M{(isa kavmi arasinda hicbir iliski bulunmamaktadir.® Yukaridaki
ayette “inandik ve isyan ettik” diyen kisilerin M@sa kavminden kimseler yerine Yahudiler
olarak anlagilmasi bizi Yahudilerin kendilerini ibrahim ve torunu Ya‘kib’a dayandirma
idealarini kabul etmeye goétirecektir. 17 Oysa Kur’an Ya‘kib ve torunlarinin Yahudi
olmadiklarini belirtmektedir.'® Kur'an agisindan ibrahim, ishak ve Ya‘kib’un torunlari olan

Esbat, Yahudi degil birer Mlsliman Haniftirler.

13 el-Bakara 2/47, 122; el-A‘raf 7/140.

14 el-Bakara 2/93. Elmalil Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Zehraveyn Yaymcilik, 1992), 1/348.

'S James K. Hoffmeier, Israel in Egypt: The Evidence for the Authenticity of the Exodus Tradition (New York:
Oxford University Press, 1996), 42; 124; 130-148. Ahmet Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler, gev. D. Ahsen Batur
(Istanbul: Selenge Yaymevi, 2019), 316.

16 Susa, Tarihte Araplar ve Yahudiler, 316.

17 Yahudi ve Hiristiyan geleneginin Ibrahim ve diger peygamberlere kendilerini dayandirma iddialarmi Kur’an
tamamen reddetmekte ve “Siz mi iyi bilirsiniz, yoksa Allah mi1?” (el-Bakara 2/140) demekle biitiin peygamberler
silsilesini Islam’a mal etmektedir. Adil Citftci, Fazlur Rahman ile Islam’1 Yeniden Diigiinmek (Ankara Okulu
Yayinlari, 2015), 100.

18 el-Bakara 2/140; Bir goriise gore diinyada ii¢ biiyiik gelenek bulunmaktadir. Bunlar: Mistik gelenek, Filozofik
gelenek ve Profetik (Nebevi) gelenek. Mistik gelenek, Dogu’nun biiyiik din ve &gretilerini kapsamaktadir.
Filozofik gelenekte ise Eski Yunan’da ortaya ¢ikan inanglar yer almaktadir. Profetik (nebevi) gelenek
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Kur'an’a gore israilogullari ve Yahudi tarihini dérde ayirmamiz miimkiindiir. Bunlardan
birincisi Ibrahim peygamber ile baslayip Ya‘kib peygambere kadar uzanan dénemdir. Bu
dénem, MO. XX. yiizyildan baslayip Ya‘kiib peygamberin Filistin'den ayrilisina tekabiil eden
MO. XVII. yiizyila kadarki siirectir. ibrahim’in torunu Ya‘kab'u icine alan bu kisim (ibrahim,
ishak ve Ya‘kab) israilogullari tarihinin ilk devrini ifade etmektedir.®

Ezra tarafindan Babil’den getirilen Tevrat kopyasi?® agisindan bugtinki Yahudiler 3700
yil 6nce yasamis olan Ya‘kab'un ogullanidir. Hatta daha ileri giderek ibrahim’in Yahudi
oldugunu dile getirmektedirler. Ezra, sadece Yahudilerin dini ve sosyal yasantilarina iliskin kati
kurallar ihdas etmekle kalmamis,?! kaybolan Tevrat’in kopyasi Gzerinde birtakim degisiklikler
yapmistir.?2 Oyle ki Ezra’nin Tevrat’i mucizevi bir bicimde yeniden yazdigi ve onu okuma
parcalarina (perasa) ayirdig1 séylenmistir.?

Tevrat tenkit geleneginde, Tevrat’in M(sa tarafindan degil daha sonraki yillarda
yasamis baska biri tarafindan yazildigini belirtenler olmustur.?* Tevrat’in Miséa tarafindan
yazildigini kabul edenler, ona sonradan bazi eklemeler yapildigini, dolayisiyla Tora’nin

Ortadogu’daki ilahi kékenli dinleri igermektedir. Bu tasnife gdre Yahudilik ve Hiristiyanlik profetik gelenekte yer
alan dinler arasinda gosterilmektedir. Buna gore kokenini ibrahim peygambere dayandiran Yahudilik ibrahimi
dinler kategorisinde degerlendirilmektedir. Kur’an Ibrahim’in Yahudi olmadigini haber vermektedir. Hal
boyleyken bdyle bir siniflamanin yapilmasi problemlidir. S6z konusu tasnif iizerinden Yahudilik islam’la birlikte
ilahi dinler arasinda gosterilmektedir. Bu siniflamada Yahudiligin mistik/filozofik temele dayali olarak gelistigi
ve bir grubun istiinliigii esasina dayali olarak sekillendigi hususlarinin géz ardi edildigi anlasilmaktadir. Kadir
Canatan, Yahudilik, Hiristiyanhk ve Islim, Tez, Antitez ve Sentez (Istanbul: Beyan Yayinevi, 2020), 15-19;
Ibrahim’i, Yahudilik tarihinin ilk 5nemli Kisisi olarak ele almak Kur’an’in yaklagimiyla értiismemektedir. Hiiseyin
G. Yurdaydin-Mehmet Dag, Dinler Tarihi (Ankara: Giindiiz Matbaacilik, 1978), 170; Mustafa Goregen,
Miisliiman-Yahudi Polemikleri (1stanbul: Hikmetevi Yayinlar1, 2014), 32.

19 Al-i imran 3/84; en-Nisa 4/163; Yasuf 12/38, 111; el-Ankebiit 29/27. Bu ayetlerde ibrahim, ishak ve Ya‘kib
atalar olarak zikredilmekte ve Ya‘kiib Peygamberden hemen sonra Esbat’tan bahsedilmektedir.

20 Ezra, Babil’den Tevrat’in kopyasiyla dénmiis ve Yahudalilara teblig etmistir. Yahudalilar/Yahudiler bu kitaptan
habersizdi. Ezra daha Babil’deyken kutsal kitap hakkinda bilgi sahibi olmustur. Goldenberg, Origins of Judaism
(New york: Cambridge Universty Press, 2007), 107-108; Bir baska goriise gore Nabukadnezzar tarafindan Tevrat
yakilinca, onun bir kopyasin1 Sarukha isimli kisi topraga gdmmiistiir. Bu Tevrat’in gdmiilii oldugu yeri yalnizca
Ezrd biliyordu. Babil doniisii Ezra insanlari gizli yere gotirdi ve Tevrat’in kopyasint ¢ikardi.
https://www.alim.org/history/prophet-stories/26/3/ (Erisim 02 Nisan 2025);
https://islamawareness.net/Prophets/uzair.html (Erigim 02 Nisan 2025).

2l Ezra’nin getirmis oldugu yeniliklerden bazilari sunlardir: yabanci evliliklerin sonlandirilmasi, Levililere erzak
temini ve dagitiminin kabul edilmesi, Cumartesi yasagina harfiyen uyulmasi, yedinci ayda gadirlar kurup Sukot’un
kutlanmas1. Ali Osman Kurt, Erken donem Yahudi tarihi: (Yahudiligin mimart Ezrd) (Istanbul: IQ Kiiltiir Sanat
Yayincilik, 2007), 202.

22 Bzra’nin Tevrat iizerindeki degisiklikleri, Yahuda’min diger biitin boylarin oniine gegirilerek merkeze
oturmasini saglamistir. Boylece Babil siirgiinii doniisii Yahudiligin merkezi Yahuda devleti olmustur. Daha sonra
Yahudilik Yahudalilarin dini olarak tesekkiil etmistir. Ezra Yahudalilarin gonliinde essiz bir saygi ve itibar
kazanan bir figlirdiir. Onlar tarafindan en derin takdir ve asir1 dvgiilerle anilmaktadir. Ezra, Tevrat’in gliniimiizdeki
bi¢imi ve igerigi lizerinde de 6nemli bir rol oynamistir. Bu nedenle, sonraki Yahudilikte hakim olacak olan resmi
ve standart din kurumunun kurucusu olarak kabul edilmektedir. Talmut gelenegi, Ezra’nin hiikiim ve igtihatlarimi
Misa kanunlari ile esdeger gormektedir. Muhammed Esed, Kur’an Mesajit Meal Tefsir, gev. Cahit Koytak - Ahmet
Ertiirk (Istanbul: Isaret Yayinlar1, 2017), 437-438.

2 Sa’adya Gaon, Tefsiru’t-tevrdt bi’l-a’rabiyye Tevrat (Tora) Tefsiri, gev. Nuh Arslantas (Istanbul: Tiirkiye
Yazma Eserler Kurumu, 2018), 1/66; Karaman vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir (Ankara: Diyanet Isleri
Bagkanlig1 Yayinlari, 2007), 2/758.

24 Gaon, Tefsiru 't-tevrdt bi’'l-a’rabiyye, 68.
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tamamen Mdas&’nin kaleminden cikmadigini belirtmistir. Ustelik bu eklemeler ilahi bir
yonlendirme sonucunda gerceklesmistir. 2> Bdylece Tevrat, yeni haliyle Ezrd tarafindan
Yahudilerin kutsal kitabi olarak sunulmustur.?®

Yahudilik dini ve bunlarin mintesipleri anlamindaki “Yahudi” kavrami milattan énce
altinc yuzyilda icat edilmistir.?” Kur'an tim peygamberlerin tevhid miicadelesi yurattiklerini
onlarin hepsine gelen dinin ortak ifadesinin islAm oldugunu aciklamaktadir. Bu ydniyle
bakildiginda Nah, ibrahim, ishak, Ya‘kiib, M(s3, isa ve Muhammed Allah'a teslim olmus birer
Musliman’dir. Msa’dan 800 yil sonra kaleme alinmis olan Tevrat, M{isa'ya Sina Daginda Allah
tarafindan vahiy edilmis Tevrat’tan farkhdir.

ikinci devir ise Ya‘'kib peygamberin ogullariyla birlikte Kenan’dan Misir'a
gerceklestirdikleri g¢ hadisesiyle baslamaktadir. Ya‘kiib Peygamber Kur’an’da israil lakabiyla
anilmaktadir. Ya‘kdb'un ogullarindan biri olan YGsuf peygamber, kardesleri tarafindan kuyuya
atilmis ve sonraki stirecte Misir donemi baslamistir.

YGsuf ve kardesleri yaklasik 400 yil Misir'da yasam strmislerdir. Bu siire zarfinda
Ya‘kdb ogullar yuzyillar icerisinde Misir'daki halklarla kaynasmis ve ¢ogalmislardir. Siyasi
yapida da blyik degisimler yasanmis, yénetim Suriye menseli Hiksoslardan,?® Misir menseli
Firavun’lara gecmistir.?® Kur'an'da isrilogullari’nin bu dénemini kapsayan ayetlerin sayisi
oldukca azdir. Bu ayetlerde israilogullar’nin alemlere {stiin kilindigi, kendilerine nimetler
verildigi, onlardan Allah'in yolundan ayrilmamalari Uzerine s6z alindigi ve kendi iglerinden
peygamberler cikarildigi seklindeki vurgular éne ¢ikmaktadir. Bu baglamda israilogullari
ifadesinin gectigi ayetler Ya‘ktb ogullarinin Misir'a girisi ile baslayan ve bu yoniyle en erken
Misir tarihine atif yapan ayetlerdir.3°

25 Gaon, Tefsiru 't-tevrdt bi’l-a rabiyye, 68.

26 Stephen h. Travis, The Bible as a Whole (Yy: The Bible Reading Followship, 1994), 150.

%7 Yahudalilarin inancini ifade etmek iizere “Yahudilik” kavrami, Babil esareti esnasinda ortaya ¢ikmugtir. Ismail
Taspinar, Yahudi Kaynaklarina Gore Yahudilik'te Ahiret Inanct (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2015), 57.

28 Hiksoslar, dinamik bir politika ve iistiin silah ve savag yontemleriyle Suriye ve Filistin'deki kabilelerin liderligini
ele gegiren kiiciik bir yoneticiler smifiydi. MO. 1750 yilinda Suriye ve Filistin’i kasip kavuran bu gdcebe Asyalilar,
on yil boyunca kademeli olarak Misir'a girmeye basladilar. Bati Sim1 kokenli olan Hiksoslar, zamanla Misir'a
yerlesmis ve MO. 1630'da tamamen yabancilardan olusan ilk hanedanlarin1 kurmuslardir. Hiksos hanedanhgi alt1
kraldan olusmakta ve Misir'in 15. ve 16. hanedanliklarini1 yonetmislerdir. Asyali kabile reislerinden olusan bu grup,
glineybati Asya'nin kabile iiyeleriyle birlikte Misir'in kuzeydogu sinirina baskin diizenleyerek yonetimi ele
gecirmistir. Erik Hornung, Ana Hatlariyla Miswr Tarihi, gev. Zehra Aksu Yilmazer (Istanbul: Kabalc1 Yaymevi,
2004), 77; Marc Van De Mieroop, 4 History of Ancient Egypt (New York City: Wiley-Blackwell, 2021), 127,
Hiksoslar Misirlilar tarafindan isgalci giigler olarak degerlendirilmislerdir. Bu alginin neticesinde XVIII. Siilale
zamaninda Kral Ahmose Misir’1 yabanci boyundurugundan kurtarmis ve Hiksoslari tilkeden kovmustur. Boylece
XIX. Siilaleye mensup Firavun hanedani 6nceki Hiksos yonetiminin aksine millilestirme politikasi izlemis ve
Israilogullar icin sikintili siire¢ baslamistir. Margaret R. Bunson, Encyclopedia of Ancient Egypt (New York:
Revised of Edition, 2002), 175; William C. Hayes, The Scepter of Egypt (New York: The Metropolitan Museum
of Art, 1959), 3; Toby Wilkinson, Eski Misir MO. 3000 den Kleopatra'ya Bir Uygarligin Tarihi, gev. Umit Hiisrev
Yolsal (Istanbul: Say Yaymncilik, 2013), 255-256; Nuh Arslantas, Emeviler Doneminde Yahudiler (Istanbul:
Gokkubbe Yayinevi, 2005), 22.

2 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, Cev: Salih Tug (Ankara: Imaj Yaymevi, 2003), 1/547.

30 Harman vd., Kur’an’da Yahudiler, 35.
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Uglincti ddnem ise Masa ile baslayip Misir'dan cikisi icine alan dénemdir. Bu devrin esas
temasi, Misir'dan cikis hadisesi Uzerine kuruludur. Kur'an'da bu donemi ifade eden ayetler
cogunlukla MUsa kissasinin ele alindigi ayetlerdir. Bu ayetlerde; Firavun ile Mi{sa'nin
miicadelesi, israilogullar’nin yasadiklari zuliimler, Misir'dan ¢ikislari akabinde yasadiklari ¢l
hayati, kendilerine ikram edilen nimetler, burada gerceklesen birtakim vahye aykiri davraniglar
ve ¢olde gecgen kirk yilin kutsal topraklara yolculukla neticelenen seyri ele alinmistir. Yine bu
ayetlerde isrdilogullar’'nin M(sa'dan put talep etmeleri, buzagiya tapmalar, Allah'in
nimetlerine nankoérlik etmeleri ve geg¢miste verdikleri bazi  sézleri tutmamalar
anlatilmaktadir.3!

Kur'an ayrica bu dénemi ifade etmek icin “M(sd Kavmi” ibaresini kullanmaktadir.3?
M0sd’nin élimiinden sonraki siirecte israilogullari’nin bir kismi tevhid ilkesine aykiri bir yol
izlemistir. David ve Siileyman peygamberlerin ardindan israil ulusu Yahuda ve israil krallig
olmak lizere iki kralliga bolinmistiir.33 Bu kralliklarin yikilmasiyla birlikte pek ¢ok israil boyu
tasfiye edilmis ve Babil'in isgali sonrasinda Tevrat bitlinlyle kaybolmustur. Boylece Yahuda,
kabileler arasinda egemen bir konuma gecmistir.3* iste bizim tiglincii ddnem adini verdigimiz
bu safha da boylece sona ermistir.

Dordiincl donem ise, Babil’den donen yazici Ezra liderliginde bazi kahinlerin kaybolan
Tevrat’in kopyasi lizerinde degisiklikler yaptiklari ve yeni bir Tevrat viicuda getirdikleri MO. VI.
yy’da baslamaktadir. Pers krali Kyros’un fermani ile Kudlis’e gelen Ezra, ikinci mabedin
yapimina katkida bulunmus ve Tevrat'in yeniden olusmasini saglamistir. Ezra, Yahuda’da
yasayan Yahudiler arasinda sozlii yorumu ile birlikte tamamen unutulan Tevrat’i, Babil’den
gelip yeniden olusturmustur.3> Burada Tevrat’in yeniden olusturulmasindaki kastin, Ezrd’nin
yorulmaksizin kirk glin miiddetince bes yaziciya “yeni harf karakterli” Tevrat’i yazdirmasi
oldugu da soylenmistir. 3 “Yazicillar, bu yeni harfleri anlamadan Ezrd’nin sozlerini
yazmiglardir.”3’

Yahuda Devleti’nin bakiyelerinden Ezra onderliginde Yahudalilara has kilinan “Yahudilik
Dini” tesis edilmistir.®® Ezra, Yahudi toplumunu milli ve dini bir kimlik ile bulusturmayi
amaclamistir.3® Yani (¢ yeni ile yepyeni bir zaman dilimine gecilmis olmaktadir. Yeni Tevrat,

3l el-A’raf 7/138; el-Bakara 2/51-54, 83; el-A‘raf 7/148-152; Taha 20/86-98.

32 el-A’raf 7/155, 159.

3 “Ue yil Davut'la Siilleyman'mn izinde yiiriiyen bu kisiler, Siileyman oglu Rehavam'i destekleyerek Yahuda
Kralligi'n gii¢lendirdiler.” 2. Tarihler 11:17; John MacArthur, Ezrd and Nehemiah Israel Returns from Exile
(America: Thomas Nelson Publishers, 2016).

3% “Yahuda kardesleri arasinda en giicli olandi, énderlik hep onun soyundan ¢ikti.” 1. Tarihler 5:2.

35 Baki Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat (Ankara: Seba Yayincilik, 1997), 88.

36 Judah Nadich, Jewish Legends of the Second Commonwealth (Philadelphia: The Jewish Publication Society of
America, 1983), 23; Adam, Yahudi Kaynaklarina Gore Tevrat, 88.

37 Adam, Yahudi Kaynaklarina Gére Tevrat, 88.

38 Pers krali Kyros’un MO. 538 yilinda Babil’de siirgiin hayati yasayanlarin kendi yurtlarina donmelerine imkan
tantyan karar1 iizerine Ezrd, Kudiis’e donmiis ve burada aldig1 radikal kararlarla Yahudiligi icat etmistir. Bob
Becking, Ezrd, Nehemiah and the Consructuion of Early Jewish Identy (Germany: Forschungen Zum Alten
Testament, 2011), 8.

3 Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi, 130.
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yeni bir irk olarak Yahudi kavmi ve nihayetinde yeni bir din olan Yahudilik kurulmustur. Bu
dinin mimari olarak Ezrd kabul edilmistir. © Bu nedenledir ki “Ezrd’nin adi Yahudiligin
baslangiciyla iligkilendirilmistir.” 4* Nitekim Kur’an’da da bu dénisimiin izlerini yansitan
kavramsal ayrimlar dikkat cekicidir. Kur’an’da Yahudilerin bir kismini tanimlamak igin
kullanilan “Yeh(id” ifadesi, genellikle Ezra dnderliginde miladini MO. 6. yiizyilda bulan, milli ve
dinf kimlik temelinde sekillenen Yahudilik dinine mensup grubu belirtmektedir.

2.Tahrif Edilmis Ahit Anlayisinin Kur'an'daki "Yehiid" Hitabina Etkisi

Kur’an’da ahit kavrami tek tarafli bir vaat olmanin 6tesinde hem Allah’in insanlar ve
peygamberlerle hem de insanlarin kendi arasindaki ahitlesmeleri ile ilgili olarak genis bir
kapsamda ele alinmistir.*?

Ahitlesmenin cift yonli bir faaliyet olmasi beraberinde sorumluluk prensibini
dogurmustur. Yiice Allah “Hani biitiin peygamberlerden; senden, Nih’tan, ibrdhim’den,
Mdsé’dan, Meryem oglu Isé’dan saddkat sézii almistik, onlardan adir sorumluluk tasiyan bir
sé6z almistik.” ** buyurarak “agir sorumluluk” wvurgusunda bulunmustur. Sorumluluk ve
sOzlesme arasindaki alaka biitlin peygamberlerin sahitliginde tiim insanhga sunulmustur. Bu
nedenledir ki peygamberler ayrim gozetilmeksizin Allah’in seckin kullari olarak kabul
edilmistir.** Fakat peygamberlere iliskin bu seckin olma hali onlarin sorumluluk duygusunu
ortadan kaldirmamaktadir. Dini ayakta tutma, dinde ayriliga dismeme ve dogruluktan
ayrilmama noktasinda onlardan saglam s6z alinmistir.4>

Allah, isrdilogullar’na vermis oldugu sdzii onlarin ahitlerine sadik kalma kosuluna
baglamistir. Yani onlarla yapilan ahitlesme her durumda gecerli olan kosulsuz bir taahht
degildir. % Oyle ki israilogullari sdzlerinde durmadiklari takdirde kendilerine vaat edilen
unsurlar da devre disi kalmistir.%’

Ahit kavraminin tahrifi ile Kur’an’da yer alan “yeh(d” hitabi arasinda iliski
bulunmaktadir. israilogullar’ndan Yahudilige geciste ahit anlayisi cok 6nemli bir yer
tutmaktadir. “Yehdd”un yalnizca kendilerini dogru yolda gérmeleri, *® kendilerini Allah’in
ogullari ve sevgilileri olarak kabul etmeleri*® ve Uzeyir’'in Allah’in oglu oldugunu sdylemeleri,>®
onlarin ahit kavrami Gizerindeki tahrifatlari ile yakindan iliskilidir. Burada 'Yeh{d' ifadesi, ahit
tahrifi baglaminda énemli bir anlam kazanmaktadir. "Yehld" séylemi, etnik bir tanimlama

4 Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi, 125.
4 Kurt, Erken Dénem Yahudi Tarihi, 201.
42 ¢]-Bakara 2/40; Al-i imréan 3/77; el-Maide 5/1; Mii’mintin 23/8.
43 el-Ahzab 33/7.

4 en-Nisa 4/163.

4 es-Siira 42/13.

46 e]-Bakara 2/40.

47 el-Bakara 2/63-64; el-Maide 5/12.

48 el-Bakara 2/113.

4 el-Maide 5/18.

30 et-Tevbe 9/30.
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olmanin o6tesinde, belirli bir inang ve davranis bicimini icermektedir. Bu davranis bigciminin
temelinde ise ahdin tahrifi ve buna bagli olarak ortaya ¢ikan sapmalar yatmaktadir. Kur’an’in
muiminlere dismanlikta en ileri gidenlerin “YehGd” oldugunu belirtmesi, “Yeh(d”un ahit
anlayislarindaki sapmanin boyutlarini géstermesi agisindan énemlidir.>?

Kur’an’in ahit kavramina yikledigi anlam Yahudilikte ters yiiz edilmis ve bdylece
Yahudilik askin tanri anlayisini diinyayla mimkin olan tek baglanti noktasi olarak belirleyerek
“ideal”i bagimlilik iliskisine indirgemistir. Oyle ki Yahudilik disiincesinde tanri ilahiligini,
ibrahim’in tek dostu olmasi ve digerlerine karsi duydugu nefretten almistir. Diger halklardan
yabancilasma ve kaybolmus birligin yeniden kazanilmasi yolunda atilan adimlarla tarihi gelisim
evreleri hayata gegirilmistir. Batini Yahudiligin gelisimiyle birlikte gnostik dislince Tanri’nin
askinligi Gizerinde tesirini gostermistir.

Mdasa peygamberin Tanri’yla yapmis oldugu ahitlesme Yahudi halkinin Yahve ile tek
tarafli sézlesmesi olarak sunulmustur.>? ibrahim, ishak, Ya‘kib ve M{si peygamberlerin
Tanr’yla olan alakalari kokli bicimde degistirilmis ve yeni bir kavramlastirmaya tabi
tutulmustur. Kul ile Tanri arasindaki ahitlesme Yahudi halkinin diger kavimlere egemenligini
onayan bir taahhiite dénustirilmustir. >3 Bu taahhit peygamberlik gelenegindeki ickin
boyutu temsil etmistir.

israilogullar’nin Misir'dan cikisi (exodus) bir kurtulus mitiyle bulusturulmus ve
anavatanlarina dogru baslatilan yolculuk Yahudiligin tGtopik gelecek tahayyulliniin baslangig
noktasini olusturmustur. Yahudiligin ideolojik tastyicisi kendi sinifini biylsel bir inang
kiimesine dahil eden Tanri tasarimina dayanmaktadir.>* Yahudilik inancinda Tanr’nin ve
insanin iki yonla faaliyetini ifade eden “ahit” kavrami, tek tarafli baglayicihgl ima eden
“taahhit”le degistirilmistir. Bu anlayis Tanri’nin Yahudileri kayirma yoniindeki bir vaadi olarak
ele alinmistir.>

Tevrat’a gore Tanri insanoglu ile farkli zaman dilimlerinde antlasmalar yapmistir. Eski
Ahit’teki antlagmalarin teolojik dnemi, Tanri’nin ve insanoglunun bu antlagmalarin subjeleri
olmalaridir. S6z konusu antlasmalarin ilki Adem ile yapilan antlasmadir.5®

31 el-Maide 5/82.

52 Neil Asher Silberman-israel Finkelstein, The Bible Unearthed Archaeology's New Vision of Ancient Israel and
the Origin of Its Sacred Texts (New York: Touchstone, 2002), 1-13.

53 fsmail Raci el-Faruki, Tevhid, ¢ev. Ejder Okumus (Istanbul: Mahya Yaymcilik, 2017), 112.

54 Brian Morris, Din Uzerine Antropolojik Incelemeler, ¢ev. Tayfun Atay (Ankara: Imge Kitabevi, 2004), 135-
138.

55 Farukd, Tevhid, 112.

56 “RAB Tanri Aden bahgesine bakmasi, onu islemesi i¢in Adem’i oraya koydu. Ona, “Bahgede istedigin agacin
meyvesini yiyebilirsin” diye buyurdu, “Ama iyiyle kotiiyii bilme agacindan yeme. Ciinkii ondan yedigin giin
kesinlikle oliirstin.” Yaratilig 2:15-17.
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ikinci antlasma NOh peygamber ile yapilmistir. Buna gore tufan sonrasi Tanri,
insanoglunu yok etmeme sézi vermistir.>’

Uglincii antlagma ise ibrahim peygamberle yapilmistir. Bu antlasmanin simgesi olarak
belirlenen ritliel ise ibrahim ve soyunun siinnet olmalaridir. Bdylece siinnet, yapilan
antlasmanin belirtisi olmaktadir.>®

Dordincl blylk antlasma ise Sina antlasmasidir. M{sa peygamber ile yapilan bu
sdzlesme israilogullari ile Tanri arasindaki 6zel bir antlasma niteligindedir.>® Hiristiyanliga gore
Tanri son antlasmayi isa ile yapmistir.5°

israilogullar’'nin tanri ile ahitlesmelerinin sembolik &nemi Nuh peygamberden
baslayarak Yahve’nin tek tarafli baglayiciligini ortaya koymaktadir. Tanri ve insanin iki yonli
bir faaliyetini ifade eden “ahit” kavrami Yahudileri kayirma yoniindeki tek tarafli bir vaade
donUgstlrilmastir. Bu yoniyle “ahit” olgusu Yahudiligin merkezi bir kavrami haline gelmis ve
Yahudi teolojisi ahit teolojisi olarak ifade edilmistir. israilogullar’nin secilmisligi meselesi de
ahit olgusuyla dogrudan iliskilidir. Ayrica Mesih beklentisi, vaat edilmis topraklar ve
Yahudilerin kurtulusu®! gibi Yahudi tezleri ahitlesme ile organik bir baga sahip olup onun
tizerine bina edilmistir.%? Tevrat’a gére Tanri isrdilogullari ile Sina daginda Masa araciligi ile
antlagsmak Uzere iki tas levha vermistir.®® Sind dagindan elindeki iki tas levhayla dénen M(is3,
Tanr’nin anlasma kosullarini iceren ifadeleri israilogullari ile paylasmistir.?* Levha tizerindeki

37 “Sizinle ve biitiin canly varliklarla yaptigim antlasmayr ammsayacagim: Canlilari yok edecek bir tufan bir daha
olmayacak.” Yaratilis 9:15.

38 «Siinnet aramizdaki antlagsmanin belirtisi olacak.” Yaratihg 17:1-11.

9 “Isradilliler Misir'dan ¢iktiktan tam ii¢ ay sonra Sina Colii'ne vardilar. Refidim'den yola ¢ikip Sina Colii'ne
girdiler. Orada, Sina Dagi'nmin karsisinda konakladilar. Musa Tanri'nin huzuruna ¢ikti. RAB dagdan kendisine
seslendi: “Yakup soyuna, Isrdil halkina soyle diyeceksin: Misirlilar'a ne yaptigimi, sizi nasil kartal kanatlar
tizerinde tasiyarak yanmima getirdigimi gordiiniiz. Simdi soziimii dikkatle dinler, antlasmama uyarsaniz, biitiin
uluslar i¢inde 6z halkim olursunuz. Ciinkii yeryiiziiniin tiimii benimdir.” Cikis 19:1-5.

% Taceddin Kutay, Sekiilerlesmenin Hiristiyan Kokleri (Istanbul: 1z Yaymcilik, 2020), 103-105.

! Yahudiler Daviid soyundan bir kurtarict beklemektedirler. “Masiah ben DAavid” yani David oglu Mesih
Yahudileri kutsal topraklarda toplayacak, I1I. Mabedin yapilmasini saglayacak ve Deccal karakteri olarak taninan
Armilus’u 6ldiirecektir. Yahudilik diisiincesinde Mesih’in Yahudileri diinyanin efendileri yapacagi ve diger
milletleri onlarin hizmetine verecegi fikri esastir. Burada 6nemli olan nokta Yahudilikte Mesih inancinin Yasuf
soyundan alinip David soyuna dogru bir seyir izlemis olmasidir. Yisuf oglu Mesih, Deccal (Armilus) tarafindan
oldiiriilecek sonrasinda ise David oglu Mesth, Deccal’i 6ldiirerek Yahudilerin kurtulusunu saglayacaktir. Yasin
Meral, Yahudi Dini Literatiiriinde Mesih, Deccal ve Gog-Magog (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2019), 21.

62 Eldar Hasanov, “Yahudi Kaynaklarinda Hz. NOh’la Ahit”, Uluslararasi Hz. Nuh ve Cudi Dag Sempozyumu,
ed. Hamdi Giindogar vd. (Sirnak: Sirnak Universitesi Yaymlari, 2013), 163.

03 “Tanr1 Sina Dagi'nda Musa'yla konusmasin bitirince, iizerine eliyle antlasma kosullarini yazdig: iki tas levhay
ona verdi.” Cikis 31:18.

4 “Sonra antlasma kitabini alip halka okudu. Halk, “RAB'bin her soyledigini yapacagiz, O'nu dinleyecegiz” dedi.
Musa legenlerdeki kani halkin iizerine serpti ve “Biitiin bu sozler uyarinca, RAB'bin sizinle yaptigr antlagmanin
kani budur” dedi.” Cikig 24:7-8.
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yazilar bizzat Tanr tarafindan parmagiyla yazilmis ve levhalarin iki yiziine de islenmistir.®> Bu
levhalar ahit sandigi ya da levha sandigi denilen bir bélmede muhafaza edilmistir.®

Tevrat’ta israilogullari ile yapilan ahitlesme bir antlasma formunda ele alinmis ve bu
akdin belli kosullara bagh oldugu vurgulanmistir. Burada iki yonli isleyen bir ahitlesme sz
konusudur. Sonraki siirecte bu ahit Yahudi teolojisini doktrine edenler tarafindan iki acidan
kékli olarak degistirilmistir. Birinci miidahale, ahitlesmenin israilogullari ve M@s3 ile irtibatinin
koparilarak ibrahim’e dayandirilmasi ve bdéylece Yahudiligin temel bir prensibi haline
getirilmesidir. Béylece hem ibrahim’le yapilan sézlesme hem de Sina daginda Msa ile yapilan
ahitlesme Yahudilerin diger halklar arasindan segilip Gstinliklerinin onaylanmasi anlamina
gelmektedir.

ikinci miidahale ise ahitlesmenin iki yonli bir faaliyet olmaktan cikarilarak Tanr’nin
Yahudilere yonelik sonsuza dek silirecek bir taahhidine donustlrilmesidir. Bu durum
Tanri’nin baglayici bir hilkiimle Yahudilere yonelik onlari uluslar arasinda miimtaz bir konuma
yerlestirmeye matuf s6z vermesini ifade etmistir. Zira Hosea kitabinda ahitlesmenin nasil bir
degisime ugradigini tespit edebilmemiz mimkindir. Rab, Hosea araciligl ile konusmaya
baslamis ve “Git, kétii bir kadinla evlen, ondan zina ¢ocuklarin olsun. Ciinkii iilke halki benden
ayrilarak adice zina ediyor.” diyerek Tanri ile Isrdilogullari arasindaki ahitsel iliskiyi
sonlandirmistir. ®’ Rab israil kralliginin sonunu getirecegini onlarin yerine Yahuda soyuna
merhamet edecegini bildirmistir.

Evlilik metaforu Gzerinden tanrinin ahdinin yon degistirmesiyle Yahuda soyu tek tarafli
bir baglayiciligin bas aktérii haline gelmistir.5® Boylece israilliler ahitlesmenin disinda tutulmus
ve Yahuda biitiin israil kabilelerini temsil eder hale gelmistir. Oyle ki israil kralligi zina, yalan,
adam oldirme, hirsizlik ve zorbalik gibi pek ¢ok giinahin islendigi bir yer olarak tasvir
edilmigtir.®®

Yahuda soyu ise bu fuhsiyatin disinda tutulmustur. “Ey Isrdil, sen zina etsen de Yahuda
su¢ islemese bari.”’° denilerek Yahuda’dan yana bir tavir sergilenmistir. Béylece Tevrat’in

redakte edilmesinde birlestirilen Yahvist metin ile Elohist metin Yahuda lizerinden ayrismistir.
71

% “Musa déndii, elinde antlasma kosullart yazili iki tas levhayla dagdan indi. Levhalarin 6n ve arka iki yiizii de
yaziliydi. Onlari Tanri yapmusty, iizerlerindeki oyma yazilar O'nun yazisiyd.” Cikis 32:15-16.

8 “Kapagi sandigin iizerine, sana verecegim tas levhalari ise sandigin icine koy. Seninle orada, Levha Sandigi'nin
iistiindeki Keruvlar arasinda, Bagislanma Kapagi'min iizerinde goriisecegim ve Isrdilliler icin sana buyruklar
verecegim.” Cikis 25:21-22.

7 Hosea 1:2.

8 Faruki, Tevhid, 112.

9 «Ey Israilliler, dinleyin RAB'bin séziinii, ¢iinkii RAB'bin davasi var bu iilkede yasayanlarla; “Yok olmug sevgi,
sadakat, Tanr bilgisi. Lanet, yalan, adam éldiirme, hirsizlik, zina almis her seyin yerini. Zorbalik ediyorlar, Kan
ustiine kan dokiiyorlar.” Hosea 4:1-2.

70 Hosea 4:15.

"I Yahvist kaynaga dayanan metinler igin (J), Elohist kaynaga dayanan metinler igin (E) adi verilmistir.
Arastirmacilarin bu smiflamasinda cografi baglanti, dini semboller ve gesitli kabilelerin oynadiklar: roller etkili
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Tevrat’da N{h, ibrahim ve M{sa ile yapilan ahitlesme Babil siirgiinii sonrasi Yahudi
teolojisinde Yahuda’yla yapilan sézlesme boyutuna tasinmistir. Yahuda oymagi biitiin israil’in
temsilcisi olarak takdim edilmigstir. Kutsallik tutkusu ahitlesmeyi bir kavmin Tanri’dan aldigi
teminata ¢evirmistir. Tanri’nin kutsalligl yaninda ondan neset eden bir halkin kutsalligi konusu
giindeme gelmistir. Hosea kitabindaki degisim sonucunda Tanri, isrdil'in ulusal formunu
yeniden kuracagini ilan etmistir.”?

Kur'an ve Tevrat arasinda ahit lzerinden yapilan bu mukayese, Kur’an’in hitap
dizeyinde Yahudilerle ilgili kavramlari hangi baglamsal saiklerle kullandigini anlamamiza
yardimci olmaktadir. Kur'an'da gecen ‘Beni israil’, ‘Kavm-i M(is&’, ‘Esbat’, ‘Had{’, ‘H(den’, ‘Ehl-
i kitap’ ve ‘Yeh(d’ gibi ifadelerin ve isrdilogullar’ndan Yeh(d’a gegis siirecinin dogru
anlasilmasinda ahit tahrifi eylemi kilit bir rol oynamaktadir. Bu tahrifatin sadece metinsel
degisikliklerle sinirh kalmadigi, ayni zamanda ahdin ruhunu ve amacini saptirmayi da icerdigi
anlasiimaktadir. Kur’an bu durumu soyle ifade etmektedir:

“Simdi siz hdla, onlarin -iglerinden bir grup, Allah’in kelamini dinleyip anladiktan sonra
onu bile bile tahrif edip dururken- size inanmalarini mi istiyorsunuz?”’3

“Onlardan bir grup, kitapta olmayani ondan sanasiniz diye kitabi okurken dillerini egip
biikerler ve Allah katindan olmadigi halde, “Bu Allah katindandir” derler. Onlar bile bile Allah
hakkinda yalan uydurmaktadirlar.”’*

3.Kavramsal Gergeve: Kur’an’da israilogullari ve Yahudilerle iliskili Kavramlar
3.1. ll‘_.JL‘;SI" (J-Q‘i"

Kur'an’da “Ehl-i kitap” hitabi kutsal kitap sahipleri icin kullaniimistir. Bu kesimleri
nitelemek tGzere Kur’an’da “ehlii'l-kitéb, ellezine Gtl’I-kitéb, ellezine Grisd'l-kitdb/verisa'l-kitéb,
ellezine yekraiine’l-kitdb, ellezine Gtd’l-ilm, ehlu'z-zikr” gibi ifadeler kullanilmistir.”> Mukatil b.
Stleyman Ehl-i kitap’tan kastin, Yahudi reislerinden Ka’b b. el-Esref, Eba Yasir, Ebu’l-Hukayk ve

olmustur. Buna gore J metninin Kudiis’te yazildigi ve Birlesik krallik doneminde Yahuda kralliginin perspektifini
yansittig1 belirtilmistir. E metni ise kuzeydeki Israil kralligin1 temsil etmistir. Silberman-Finkelstein, The Bible
Unearthed, 11-12.

2 Mark Dever, The Message of the Old Testament: Promises Made (America: Crossway Books, 2005), 690;
“Onlari fidyeyle kurtaracagim. Oliiler diyarmin elinden, Oliimden fidyeyle kurtaracagim.” Hosea 13:14.

73 Salih Akdemir, Son Cagri Kur’an (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), 10. el-Bakara 2/75.

7 Al-i Imrén 3/78.

75 “Ehlii’l-kitab: el-Bakara 2/105, 109; Al-i Imran 3/64-65, 69-72, 75, 98-99, 110-112, 113-114, 110-118, 199; en-
Nisa 4/123, 153-158, 159-162, 171; el-Maide 5/15, 19, 59-62, 65-66, 68, 77; el-Ankebit 29/46 (Mekki); el-Ahzab
33/26; el-Hadid 57/29; el-Hagsr 59/2, 11; el-Beyyine 98/1, 2-3, 6. Ellezine Gtt'l-kitab: el-Bakara 2/101, 144-146;
Al-i imran 3/19-20; en-Nisa 4/47, 51-54, 131; el- Maide 5/5, 57-58; et-Tevbe 9/29; el-Hadid 57/16; el-Miiddessir
74/31; el-Beyyine 98/4. Ellezine ateyndhumu’l-kitab: el-Bakara 2/146. Ellezine 0t nesiben mine’l-kitab: Al-i
Imran 3/23-25. Ellezine rist'l-kitab/verisi'l-kitab: es-Stra 42/14; el-A’raf 7/169; (Evresne'l-kitabe'l-lezine
istafeyna: Fatir 35/32). Ellezine yekratine’l-kitab: Yinus 10/94. Ellezine Gitd’1-ilm: el-Isra 17/107. Ehlu'z-zikr: en-
Nahl 16/43, el-Enbiya 21/7”. Harman vd., Kur’an’'da Yahudiler, 35.
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Zeyd b. et-TabOh oldugunu belirtmistir. Ayrica Necran Hiristiyanlari da kastedilmistir. 7®
Zemahser?'ye gore Ehl-i kitap ifadesiyle kastedilenler hem Hiristiyanlar hem Yahudilerdir.””

Kur’an’da gegen Ehl-i kitap ifadesiyle kimi zaman Hz. Peygambere diismanlik besleyen
gruplar icin olumsuz bir dil kullanilirken, kimi zaman da Yahudilerden iman eden kimseler i¢in
olumlu ifadeler yer almaktadir. Ornegin Y(nus sGresi 94. dyette Hz. Peygambere indirilenler
hakkinda stipheye disenler, daha 6nce kitap okuyanlara bu bilgilerin dogrulugunu sormaya
davet edilmektedir. Bu ayette daha once kitap okuyanlardan kastin Yahudiler igerisinde
Abdullah b. Selam gibi iman eden kimseler oldugu séylenmistir.”®

3.2, “Uolrl &3

Kur'an’da isrilogullari baglaminda ele alinan kavramlardan biri “israil” lafzidir. Bu
kelime Kur’an’da iki yerde gegcmektedir.”®

"{J?‘j—ful" kelimesinin kdkeni ve ne anlama geldigi hususunda gesitli gérusler mevcuttur.
Ornegin Taberi’ye (6. 310/923) gore bu kelime “Abdullah” yani “Allah’in Kulu” anlamina
gelmektedir. Yine ona gore kelime “Safvetullah” yani “Allah’in seckin kulu” manasini
tasimaktadir. Kelimeyi ¢6ziimleyen Taberi, “isra”nin kul, “1I” lafzinin ise Allah’a isaret ettigini
ye
(6.538/1144) gore bu ifade ile kastedilen Ya‘kub peygamberdir. “israil” onun lakabidir, anlami
ise “Allah’in seckin kulu/Allah’in kulu”dur.8!

~
|

belirtmektedir. Ya‘kib peygamber yaratilisinda seckinlik bulunan bir kuldur.8® Zemahser

Pek cok miifessire gore “israil” lafziyla kastedilen Ya‘kib’tur. ibni’l-Cevzi’'ye (6.
597/1201) gore “israil” lafzi yabanci bir isimdir. ibn Abbas’a gére kelime “Allah’in kulu”
manasinda Abdullah’tir. ibn Abbas’a (6. 68/687-88) gore israil kelimesini Araplar farkl
vecihlerde kullaniyorlard. israil, isral, israil ve israin bu kullanimdan bazilaridir.&2

Kurtub? (6. 671/1273), ibni’'l-Cevzi’'nin Hz. Muhammed’den baskasinin iki isim ile
anilamayacagini belirterek “isril” kelimesinden kastin Ya‘kib olmadigina hiikmettigini
aktarmaktadir.®® Fakat ibnii’l-Cevzi, tefsirinde “israil” ile isaret edilenin Ya‘kib oldugunu
belirtmistir.®*

7SMukatil b. Siileyman, Tefsiru Mukdtil b. Siileymdn (Beyrut: Miiessesetii’t-Tarihi’l-Arabiyyi, 2002), 1/282.

77 Ebii’l-Kasim Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsirii’l-kessaf ‘an haka 'iki
gavamizi’t-tenzil ve ‘uyini’l-ekavil fi viiciihi’t-te 'vil (Beyrut: Daru’l-Ma’rife, 2009/1430), 176.

78 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrrahman Ibnii’l-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2002), 637.

7 Al-i imran 3/93; Meryem 19/58.

8 Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili Taberi, Cdmiu’l-beydn an te'vili dyi’l-Kur’dn, thk. Abdullah b.
Abdulmubhsin et-Turki (Kahire: Daru Hicr, 2001), 1/593.

81 Zemahseri, Tefsirii'l-kessaf, 73.

82 Tbnii’1-Cevzi, Zadii’l-mesir fi ‘ilmi t-tefsir, 57.

8 Ebl Abdillih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekr b. Ferh el-Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 2006/1427), 2/6-7.

8 Ibnii’1-Cevzi, Zddii'l-mesir fi ‘ilmi’t-tefsir, 57.
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Kurtub’'ye gore “israil” kelimesinin Arapca’da yedi ayri sdylenis sekli vardir: Birincisi
Kur'an’daki kullanim sekli olan “israil”dir. ikincisi ise “israyil” bicimindeki telaffuzdur.
Bunlardan baska “israil”, “israil”, “israel” ve “israin” tarzindaki okuyuslar da mevcuttur. Son
okuyusu Temimliler tercih ederek “nun” ziyadesiyle okumaktadirlar. ibn Abbas, ibranicede
“Isrd” kelimesinin kul anlamina geldigini belirtmistir. “il” de Allah demektir. “isrd” lafzi ayni

zamanda “Allah’in segtigi” manasina da gelmektedir.

Bunun yaninda ibranicede bu kavram “Saglam yapmak ve baglamak” gibi anlamlar da
tasimaktadir. Bu baglamda, "israil" kelimesi, Allah’in giiclii ve saglam bir sekilde yarattigi kul
anlamina gelmektedir. Kurtubi'nin belirttigine gore, Ya'kib'a israil ismi gece yolculugu yaptigi
icin verilmistir. Buna gore Ya‘kub, Allah’a ulasmak igin gece yolculugu yapmaktadir. Bu agidan
bakildiginda, ismin bir boélimi Ibranice, diger kismi ise Arapca telaffuza uygun bir bicimde
ifade edilmektedir.®>

4

Kur'an’da gecen bir baska kavram da ”JTS‘}CJL 9" lafzidir. isrdilogullar’ni ifade etmek
Uzere kullanilan ”(}?L’—&\, &” lafz1 Kur’an’da otuz dokuz yerde gegmektedir. “Israilogullar”
hitabinin gectigi ayetlerin dagiliminda Mekki sGreler 6ne ¢ikmaktadir. Buna gére s6z konusu
lafiz, yirmi dokuz kez Mekki sdrelerde, on kez Medeni s(irelerde gecmektedir.® Bu dyetlerde
israilogullari ile Yahudiler arasinda bir iliski kurulmamis ve bdylece Yahudilerin israilogullari
Uzerinden kurguladiklar “kutsal kavim” iddiasi gegersiz kilinmistir.

3.3.11‘5@111

Kur'an’da “BLLil” kelimesi bes kez gecmekte®” ve bu kullanimlarin tamaminda Ya‘kab
peygamberle ilintili olarak ele alinmaktadir. Bu ayetlerden birinde®® israilogullari’nin on iki
boya ayrilmasi anlatilirken, diger dort ayette Ya‘kiub peygamberin devami niteligindeki yapiya
isaret edilmektedir. Dikkat edilecek olursa bitiin bir israil tarihi icin Kur'an ti¢ adet kavram
kullanmaktadir; Bunlar “gial 33”7, “BUil” ve “sugs 42335"% ifadeleridir. Aslinda bu kavramlar
Yahudilik ve Yahudiler ile israilogullar’nin birbirinden ayrilmasinda o6nemli gérev
ustlenmektedir.

ibrahim’den baslayarak, Ya‘kib’la devam eden ve nihayet M(isd’yi icine alan bir siirecin
ifadesiyle karsilasmaktayiz. “Mdsa’nin  kavmi” ifadesi ¢izgisel bir ayrimin gostergesi
durumundadir. Misir‘dan ¢ikis anlatisinin  dogrudan muhataplart  “kavm-i  M{sa”
diyebilecegimiz bir halk kitlesidir. Misir'dan ¢ikisin devaminda kutsal beldeye giren ve krallik
donemlerine tanikhk edenler bu insanlardir. Kur’an bir tarih kitabi degildir ama tarihi

85 Kurtubi, el-Cdmi * li-ahkdmi’l-Kur dn, 2/8.

86 Mekki streler: el-Maide 5/12, 32, 70, 72, 78, 110; el-A’raf 7/105, 134, 137-138; Yanus 10/90, 93; el-Isra 17/2,
101, 104; Meryem 19/58; Taha 20/47, 80, 94; es-Su’ard 26/17, 22, 59, 197; en-Neml 27/76; es-Secde 32/23; el-
Mii’'min 40/53; ez-Zuhruf 43/59; ed-Duhan 44/30; el-Casiye 45/16; el-Ahkaf 46/10; Medeni stireler: el-Bakara
2/40, 47, 83, 122, 211, 246; Al-i imran 3/49, 93; es-Saf 61/6, 14.

87 el-Bakara 2/136, 140; Al-i Imran 3/84; en-Nisa 4/163; el-A‘raf 7/160.

8 el-A‘raf 7/160.

8 el-A‘raf 7/127.
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kronolojiye de uygun bir anlatima sahiptir. Ornegin hicbir yette Ya‘kib peygamber ibrahim
peygamberden once zikredilmemistir. Peygamberlerin isimleri zikredilirken tarihi akis dikkate
alinir. Kur’an ne ibrahim ne Ya‘kiib ne de M{sa dénemini ifade etmek lizere Yahudi ifadesini
kullanmaktadir.

3.4. ”'b_s'é'?.j‘"

Filologlar bu lafzin “I352 - 5941 - 3" yabanci bir kelime oldugunu kabul etseler de onun
ibraniceden mi yoksa Farscadan mi geldigi konusunda emin degillerdir. a}@m kelimesi Hz.
Muhammed’in peygamberliginden énce de Araplar tarafindan biliniyordu.%® Kur'an’da “s&!”
kelimesi yedi dyette gecmektedir.?* Hz. Muhammed zamaninda yasayan Medine Yahudilerini
ifade etmek Uzere kullanilan bu isimlendirmede bir dinin kendisinden ziyade onun
mensuplarina hitap edilmektedir. Oyle ki bu ayetler incelendiginde Yahudilerin birtakim asilsiz
iddialarindan bahsedildigi ve onlarin ortaya attiklari tezlerin irdelendigi gérilecektir. Buradan
anlasiliyor ki, “>&d” kelimesi bir mensubiyet bildirmektedir. Yahudiligi kabul eden her kim
varsa bu soylemin muhataplari arasinda yer almis olmaktadir.

Kur'an’in bu kelimeyi bitlnilyle olumsuz bir icerikle ele aliyor olmasi, kendisindeki
miindemi¢ olan itirazin odaklandigi noktayi bizlere g&stermektedir. ”33@\” kelimesinin
etimolojisi ister Ya‘kiib peygamberin oglu Yahuda’ya dayandirilsin,®? ister ibranice “6vgi”
anlamina gelen “Yehudi” kelimesine baglansin, bu yaklasimlarin hicbiri Kur’an’in bu terime
yikledigi anlami ortaya koymamaktadir. Nitekim Ragib el-isfahani (6. V./XI. yiizyilin ilk ceyregi)
“Miifredét” adli eserinde “344d1” kelimesinin Yahudilikle iliskilendirilmesinden sonra “6vgi”
anlamini yitirdigini ve olumsuz bir cagrisima sahip oldugunu belirtmektedir.?

Kur’an, yice Allah’in tevhid cagrisindan kopan ve Tevrat’i tahrif edenleri belirtmek
Uzere ”3545_}3\” ifadesini kullanmistir. Yahudiligin yolundan giden kimseleri niteleyen bu
isimlendirme Babil siirglinii sonrasi Ezra onderliginde tesis edilmis olan dinin miintesiplerini
kapsamaktadir. Hz. Muhammed déneminde yasayan bazi Medineli Yahudiler de bu kapsama
girmektedir.

Yahudileri isaret etmek iizere kullanilan hitap bicimlerinden biri de “193&” lafzidir.
Kur’an’da yer alan “Is3&” lafzi, yetlerde en ¢ok kullanilan kelimedir. Tam on ayette gecen bu
kelime,®* etimolojik olarak “>3&d1” lafzinin kok halini yansitmaktadir. “H-v-d/335” kokinden
tireyen “193B” kelimesi bu yoniyle bakildiginda “tdvbe edenler” manasina gelmektedir.%

% Arthur Jeffery, The Foreign Vocabulary of the Qur’dn (Baroda: Oriental Institute, 1938), 294.

ol el-Bakara 2/113, 120; el-Maide 5/18, 51, 64, 82; et-Tevbe 9/30.

92 “Dérdiincii kez hamile kaldi ve bir erkek cocuk daha dogurdu. “Bu kez RAB'be dvgiiler sunacagim” dedi. Onun
icin ¢cocuga Yahuda adini verdi. Bir siire dogum yapmadi.” Yaratilig 29:35.

% Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt elfizu’l-Kur’dn, thk. Saffin Adnan Davidi (Beyrut: Daru’s-Samiyye,
2009/1430), “hvd”, 847.

94 el-Bakara 2/62; en-Nisa 4/46, 160; el-Maide 5/41, 44, 69; el-En’am 6/146; en-Nahl 16/118; el-Hac 22/78; el-
Cum’a 62/6.

% Halil b. Ahmed, Kitdbu'l-ayn (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiye, 1424/2003), 4/329.
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Oyle ki “s&” fiilinin Arapcadaki manasi “tdvbe etti” seklindedir. Bu fiilin mastari ise “I332/53¢3”

seklindedir.®® Arapcada bir kimsenin tévbe ettigi ve Hakka déndigu séylenmek istenirse “ &
& Jl &z 9” ifadesi kullanilir ve bdyle bir kimsenin tévbe etmesini belirtmek tizere “.5ls 948"
denilir.®” Nitekim Kur’an’da gecen bir ayette %8 “I93®” lafzi, tdvbe eden Yahudileri ifade
etmekte; bu baglamda onlarin Allah katinda mikafata nail olacaklari ve korku ile Gzlintl
duymayacaklari bildirilmektedir. Kur'an “l93” seslenisiyle Yahudileri tévbe etmeye davet

etmis olmaktadir.

Bu acgidan bakildiginda Yahudiler igin bu lafzin segilmesinin hikmeti de anlasilimis
olmaktadir. Daha énceki “>34d1” kelimesinde ¢ok derin ve sert elestiriler s6z konusu iken “ls35”
hitabiyla hidayet ¢agrisinda bulunulmaktadir. Kaldi ki “193” kelimesi ile iliskili olarak Kur’an’da
gecen “8iJl 634”9 ibaresi Mlisa peygamberin Rabbine pismanlik icinde tévbe etmesini ifade
etmektedir. Bu yonlyle Yahudiler igerisinde toévbe etmeye misait olanlara hitap edilmis
olmaktadir.1® Dolayisiyla yice Allah, hitap bicimindeki bu farklilik araciligyla tahrife dayali
Yahudilikten uzaklasmaya egilimli olanlari tevhid dinine davet etmistir.

“H-v-d” kékiinden tiiretilerek olusturulan “43” lafzinin ¢ogulu olan “I93\2” kelimesiyle
”ogégj\" ifadesi arasindaki belirgin fark, Yahudi inanigina itirazin belirleyicisi konumundadir.
Israrli bir bicimde ayetleri carpitan, Allah’a yalan isnat eden, irk¢i séylemleri benimseyenlerle
bunlara karsi durus sergileyen, Allah’a secde eden kimselerin farkli muhatapliklara konu
olmalari gayet normaldir.

Kur'an, Yahudilerden iman edenlere seslenirken “lg3\2” seklinde bir hitabi tercih
etmektedir. Oyle ki Bakara sdresinde iman edenlerle birlikte Yahudiler, Hiristiyanlar ve
Sabillerden iyi is yapan, Allah’a ve ahiret glinline inananlar i¢in Rableri katinda korku olmadigi
belirtiimektedir.10!

“l93” kelimesinin ikinci kullanimi ise ”agégjl” manasinda ele alinmistir. Buna gore
kelimelerin yerlerini degistiren, dillerini egip biliken ve kifreden Yahudiler kastedilmis
olmaktadir. Bu nedenledir ki yapilan ayrimi pekistirmek Uzere ayetlerde su ibare
kullaniimaktadir: “Ig3 UJJJ‘ &e”192 Yahudilerden bir kismi denilerek onlarin toptanci bir sekilde
ele alinmadigi anlatilmak istenmistir.

“l93a” seslenisi bir ydniyle tdvbe etme potansiyeli tasiyan ve Kur’an’in itirazlarina
kulak verenlere isaret ettigi gibi diger yontlyle de batil inancinda israr eden ve kiifriinde inatgl
tavrini stirdirenleri kastetmektedir. Msa’nin dinini terk edip Yahudiligi benimseyenler icinde

% Tbn Manzir, Lisdnu’I-Arab (Iran: Nesru Edebi’l-Havze, 1405), 3/439.

97 {bn Manzir, Lisdnu’l-Arab, 3/439.

%8 ¢l-Bakara 2/62.

9 el-A‘raf 7/156.

100 Tonii’l-Cevzi, Zadii’I-mesir fi ‘ilmi 't-tefsir, 65; Muhammed Seyyid Tantavi, Benii isrdil fi'l- Kur’dn ve's- siinne
(Kahire: Darii’s-Stirtik, 1420/2000), 12; Halil b. Ahmed, Kitabu’l-ayn, 4/329.

101 e]-Maide 5/69.

102 en-Nisa 4/46, 160; el-Maide 5/41.
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bir ayrima gidilerek bunlar arasinda pismanlik icerisinde olanlar icin “l93” ifadesi tercih
edilmis yine Yahudiler igindeki kiifiirde inat edenleri belirtmek igin de “ls3® u,.;J\ " ifadesi
kullanilmistir. Dogrudan “Is3” seslenisinin yer aldigi dyetlerde Yahudilerin bir kisminin isaret
edilmemis olmasi tezimizi ¢lritmemektedir. Clnkli o ayetlerde siyak-sibak butinlGgu
icerisinde bir yaklasim sergilenirse bu takdirde hitabin yine “l93® UAJJl " kalibinda ele alindigl
gorulecektir.

M(sa seriatindan sapan Yahudilik mensuplari, hicbir temele dayanmadan “su helaldir,
su haramdir” seklinde tasniflerde bulunmuslardir. Yice Allah ise bu séylemleri onlarin
dillerinden ¢ikan uydurma soézler olarak nitelendirerek tepki géstermistir. 1% Yahudilerin
zulimleri sebebiyle onlara birtakim yasaklar getirildigi Nahl s(resi 118. ayette beyan edilmistir.
Dolayisiyla “I936 &ddl e §” 104 hitabi Allah’a karsi gelen Yahudilik mensuplarina isaret
etmektedir.

Kur’an, Yahudilerin yalnizca kendilerini Allah’in dostu olarak gérmelerine deginerek
onlari bu iddialari dogrultusunda 6limu temenni etmeye davet etmektedir. Cum’a sdresi 6.
ayette yer alan “I93&” lafzi araciligyla, yiice Allah, Yahudiligin temel doktrinlerinden biri olan
“secilmislik” inancini hedef almakta ve Tevrat’a baghlikla ilgili ayrisma zeminine isaret
etmektedir. Bu ayetin hemen 0Oncesinde Tevrat’i ylklenip de onunla amel etmeyenler ve
Allah’in delillerini yalanlayanlardan bahsedilmektedir. Asil carpici olan ise Cum’a slresi 7.
ayette gecen “onlar daha énce yapip ettikleri...”1% ibaresidir. "@.g.ggj ¢e33” ifadesi ile onlarin
elleriyle birtakim isler hazirladiklarina ve Tevrat lGzerindeki operasyonlarina dikkat ¢ekilmistir.
Bu nedenle s6z konusu yolda giden Yahudilerin asla 6limu istemeyecekleri dile getirilmis ve

yalniz onlarin Allah’in dostu olduklarina iliskin inanclari ¢tirGtalmistar.
3.5. 44‘331”

Kur’an’da (¢ dyette “I345” lafzi gegmektedir.1% Kur’an’da li¢ dyette gecen “I343” lafzi,
bir dinin mensuplarindan ziyade o dinin dislinsel temellerine isaret etmektedir. Bu ayetlerin
ihtiva ettigi genel Kur’an diistincesinde, Yahudilige iliskin bir itirazin varligi dikkat cekmektedir.
Oyle ki, Kur'an Ibrahim, ismail, ishak, Ya‘kib ve torunlarin Yahudi olmadiklarini
belirtmektedir.1%’

Yahudilik disiincesinin 6nemli dayanaklarindan birisi, atalar yolu ile Yahudi milletini
ibrahim ve onun soyuna dayandirma ¢abalaridir. Kur’an ise bu iddiaya acik¢a karsi cikmaktadir.
ibrahim’in Yahudi olmadigi ortaya konularak kutsal atalara dayali ulus yaratma girisimi gecersiz
kilinmaktadir. “1345” kelimesi ile Yahudilik kastedilerek gegcmiste yasamis higbir peygamberin

103 en-Nahl 16/116.

104 en-Nahl 16/118.

105 e]-Cum*a 62/7.

106 e]-Bakara 2/111, 135, 140.
107 e]-Bakara 2/140.
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108 5nceki

boyle bir inanca sahip olmadigi ifade edilmistir. Nitekim Kur’an s6z konusu pasajda
onderlerin ve topluluklarin gelip gectikleri ve dolayisiyla Yahudilerin kendilerini onlara
dayandirma politikasindan vazgecmeleri gerektigi konusunda tarihi bir mottoyu ortaya
koymaktadir.1° Bu ciimle, Kur’an’in temel mesajini yansitmasi bakimindan dikkat ¢ekici bir
ornek teskil etmektedir. Kur’an, kutsal gecmise veya seckin nesillere atfedilen askinhk

anlayisini reddederek, bireysel sorumlulugu ve davranislarin degerini 6ne gikarmistir.

Bakara slresindeki genis pasajda ibrdhim’den bahsedilmekte, onun dininin islam
oldugu vurgulanmakta ve ondan miras kalan durumun tek olan Allah’a kulluk oldugu
belirtiimektedir.1® Nitekim Ibrahim, ogullarina sdyle vasiyet etmisti: “Miisliimanlar olarak
6liiniiz.”11* Burada “1342” lafzi iki hususun agiklanmasini saglamistir; birincisi Allah katindaki
tek din islam’dir. ikincisi ise ibrahim, ishak ve Ya‘kab peygamberler Yahudi degildir.

Kur’an’da Yahudilerin reddine dair anlatimlarin ibrahim peygamberle birlikte ele
aliniyor olmasi dikkat cekicidir. Yahudilerin ibrahim peygamber (izerinden peygamberlerin
bazisini ylcelterek onlarla aidiyet kurma vyaklasimlarinin Kur’an’a yansimasi olarak
okuyabilecegimiz bu durum, peygamberler arasinda fark gézetmeksizin hepsini islam/Hanif
cizgisinde bulusturan Kur’an doktrinine 1sik tutmaktadir.

SONUC

Yahudilik, tarihsel bir sliregte kiltirel, siyasal, ideolojik ve toplumsal saiklerle kendi
ritiel ve uygulamalarini Ureterek var olmustur. Beseri minasebetlerin ve toplumsal
rekabetlerin tGriinli olan inanislar/ideolojiler ilaht kaynakl kutsal metinlerle bulusturulmustur.
Oyle ki tarihsel sartlarin sonucu olarak gelisen Yahudilik ve Hiristiyanlik Tevrat ve incil ile
iliskilendirilmistir. Boylece tarihsel olanla dinsel olan i¢ ice gegirilmistir. Kur’an ise farkl tarihsel
tecriibelerle inanglarin gelismesini, tarihi ilavelerin vahyin aslindan ayirt edilmesini
vurgulayacak sekilde Tevrat ve incil’in asillarini tasdik etmistir.

Yahudiligin temel prensipleri islAm cizgisinden bir sapma olarak tesekkiil etmis ve
normatif ters-yliz etme denebilecek bir boyut tizerinden kendisini insa etmistir. Misir'dan ¢ikis
anlatisi, Kur’an’da teolojik ve ahlaki boyutlariyla ele alinirken, Yahudi kiltirinde bu olay
tarihsel kimlik ve ayricalik mitosuna evrilmistir. Tevrat'ta “Cikis” hadisesi, zamanla Misir'in
israilogullar’’ndan olusan bir halk tarafindan terk edilmesi degil, adeta Misir’in belli bir irktan
“arinmas!” seklinde sunulmus ve bu anlati, metne sonradan mitolojik bir cercevede dahil
edilmistir. Buna karsilik Kur’an, Misir siirecinde Firavun’un tevhid ve adalet ilkelerine aykiri
tutumlarini merkeze alarak tarihi olaylara evrensel mesajlar yiiklemis ve bu anlatiyi bir kissa
biciminde yeniden insa etmistir. Cikis kissasi Kur’an’da, isrdilogullar tarihinin belirli bir
donemine 1sik tutarken, Tevrat geleneginde bu olay Yahudi halki icin bir kutsal kéken

108 o]-Bakara 2/140.
109 e]-Bakara 2/134.
110 e]-Bakara 2/127-135.
111 e]-Bakara 2/132.
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mitolojisinin yapi tasi haline getirilmistir. M{isa dnciligiinde gerceklesen “cikis” hadisesi, israil
dolayisiyla Yahudi kavmine mahsus 6zel bir tecriibe olarak takdim edilmis, mesele kadim Misir
kaltird ve Firavun’larin politikalarindan olabildigince koparilmistir. Bu yonuyle Misir’dan gikis
evrensel mesajlar ihtiva eden bitin insanhiga donik ¢ergevesini yitirmis ve Yahuda halkinin
etnik kokenini kutsayan bir tecriibeye indirgenmistir.

israilogullari ve Yahudiler ile ilgili Kur'an dyetlerinde dikkat ceken noktalardan biri hitap
bicimlerinin baglamsal farklliklara gore sekillendigi hususudur. Kur’an ayetlerinin isaret ettigi
sonug sudur: israilogullari ve Yahudiler 6zdes gruplar degildir. Kur’an agisindan énem arz eden
nokta Yahudilerin nesep yoluyla isrdilogullari’na baglanip baglanmadig meselesi degildir.
Kur’an, dini-kiltlrel bir mirasin temsilcisi olma iddiasinda bulunan Yahudileri kendi soylem ve
eylemleri Uzerinden kritik etmektedir. Bu nedenledir ki Yahudilerin ibrahim {zerinden
Yahudiligi mesrulastirma girisimlerini akamete ugratan ayetler bulunmaktadir.

Kur'an, tarihi betimleyen bir anlatimla kirilma noktalarini tespit etmis ve
israilogullar’ndan Yahudilige gecisi anlamamizi saglayacak kavramsallastirmada bulunmustur.
Her kavram kendi donemsel baglamina uygun olarak kullaniimistir. Msa dénemi olaylari
aktarilirken &zellikle israilogullari, kavm-i M{sa ve Esbat ifadeleri kullanilmis bu dénemde
gerceklesen cikis olayi Yahudilere hasredilmemistir.
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EXTENDED ABSTRACT
israelites and Judaism from a Quranic Perspective: A Conceptual Analysis and Meaning
Construction

The israelites and Judaism are subjects that have been thoroughly examined from both
a historical and religious perspective. However, there are some important deficiencies in the
current literature in the treatment of this issue. In particular, it is seen that the perspective of
the Quran on this issue has not been sufficiently taken into account. Most of the studies
conducted have been carried out by researchers in the History of Religions, while studies in
the field of interpretation have been insufficient. Traditionally, studies on the israelites and
Judaism generally focus on historical information and Old Testament texts. Although this
approach is valuable in terms of understanding the historical development of the israelites
and the emergence of Judaism, it carries the risk of ignoring the Quran's unique perspective
on this issue. For example, it is striking that there is no academic from the field of exegesis
among the authors of the chapters in the book "Jews in the Quran" published by Kuramer in
2019. The fact that scientific studies examining how the subject of Judaism is addressed in the
Quran are not sufficiently included in exegesis research reveals a significant deficiency in this
field. It is understood that, apart from the works of M. Fatih Kesler and Remzi Kaya, who
addressed the concept of "People of the Book" among the studies aimed at addressing the
issue of the israelites and Judaism from a Quran-centered perspective, other publications have
been carried out by researchers in the history of religions. It is important to address the issue
within the discipline of interpretation. The Quran is at the center of our study. It is also
important to address the subject within the discipline of exegesis. Another problem in existing
studies is that the narratives in the Quran about the israelites and the Jews are interpreted
with the presupposition of the identity of these two groups. This situation leads to the neglect
of the historical descriptions of the Quran. This study draws attention to how the Quran uses
various concepts such as the Children of israel, the People of Moses, Yahud, Hud, Had(, Ahl
al-Kitab and Asbat to reveal historical and theological distinctions. There are striking
preferences in the Quran's narratives about the Jews. While the Jews see Hz. Moses as their
prophet, it is significant that Judaism is not mentioned in the stories of Moses in the Quran.
On the contrary, it is stated that Moses was not a Jew. Again, interestingly, although the Jewish
population in Mecca was small and the majority of Jews resided in Medina, the Quran mainly
mentions Moses and the Children of israel in the Meccan verses. With this attitude, the Quran
virtually places Judaism and the Prophet Moses in separate places. There are two different
types of reading in the reading and interpretation of the text; the first is centrifugal and takes
us out of the reading, thus being woven with the conventions in our memory, and the other
is internal, centripetal, an evaluation where concepts and verbal patterns are at the center.
The considerations on the Children of israel and Judaism to date have mostly been carried out
in a centrifugal structure that addresses the issue through the Old Testament and historical
narratives. Our study, on the other hand, is based on the Quran from a centripetal perspective.
The Quran's approach to the Children of israel and the Jews will be determined from an

S~y

analytical and objective perspective. The Quran uses the expression “59&” to indicate those
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who deviate from the call of Almighty Allah to monotheism and distort the Torah. This
designation, which describes those who follow the path of Judaism, includes the followers of
the religion established under the leadership of Ezra after the Babylonian exile. Some Jews
from Medina who lived during the time of Prophet Muhammad are also included in this scope.
The Quran prefers the address “I93” when addressing the believers among the Jews. Judaism
has existed in a historical process by producing its own rituals and practices with cultural,
political, ideological and social motives. The basic principles of Judaism were formed as a
deviation from the Islamic line and constructed themselves on a dimension that can be called
normative reversal. One of the striking points in the Quranic verses regarding the israelites
and Jews is that the forms of address are shaped according to contextual differences. The
Quran identified the breaking points with a narrative that described history and
conceptualized the transition from the israelites to Judaism. Each concept was used in
accordance with its own periodical context.

Keywords: Tafsir, Quran, Torah, Judaism, Judah, People of the Moses.
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