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Tenzih ve Tesbih Baglaminda Rii’yetullah Mes’elesi

Oz

Rii’yetullah meselesi, Islam keldm geleneginde iizerinde en ¢ok tartisilan konulardan biridir.
Tartismalarin merkezinde ahirette Allah’in miiminler tarafindan goriiltip goriilemeyecegi meselesi
yer alwr. Bu konuda en temel ayrim Mu ‘tezile ile Ehl-i siinnet arasinda olusmugstur. Mu ‘tezile
mezhebi, Allah’in cisim olmadigini ve duyularla idrak edilemeyecegini ileri siirerek Allah’in
goriilemeyecegini savunmustur. Bu goriiste akil, naslarin oniine gegirilmis ve Kur’dn ayetleri bu
dogrultuda yorumlanmustir. Ehl-i stinnet dlimleri ise hem nakli hem de akli delilleri birlikte
degerlendirerek, Allahin ahirette keyfivetsiz bi¢imde goriilebilecegini savunmugstur. Ehl-i siinnete
gore rii'yetullah, Allah’in varligina ve kudretine zarar vermeden mahiyeti bilinmeksizin
gerceklesecek bir ilahi lituf ve miikdfattir. Bu anlayis sadece teorik bir kelami tartisma olmaktan
Oteye gecmis ayni zamanda miiminin dini hayatin derinden etkileyen bir inang ilkesi hdline gelmistir.
Rii’yetullah inanci, bireyin ibadetlerini daha samimi bir bilingle yerine getirmesine, Allah’a olan
sevgi ve baghliginin artmasina ve ahirete yonelik umut ve sabrimin giiclenmesine katki
saglamaktadir. Allah’t  gorebilme iimidi, insamin manevi istikametini pekistiren, dini
sorumluluklarint anlamlandiran 6nemli bir motivasyon unsuru olarak éne ¢ikmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Ahiret, itikad, Ehl-i Siinnet, Maturidi, Es’ari, Mu tezile,

Rii 'yetullah, Motivasyon

The Issue of Ru'yatullah in the Context of Tenzih and Tashbih
Abstract

The issue of ru'yetullah is one of the most debated issues in the Islamic theological tradition. At
the centre of the debates is the issue of whether God can be seen by the believers in the hereafter. The

most fundamental distinction on this issue is between the Mu'tazilites and Ahl al-Sunnah. The
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Mu'tazilites argued that God cannot be seen, claiming that God is incorporeal and cannot be perceived
by the senses. In this view, reason was prioritised over evidence and Qur'anic verses were interpreted
accordingly. Ahl al-Sunnah scholars, on the other hand, argued that Allah can be seen in the Hereafter
in a non-rational way by evaluating both narrative and rational evidences together. According to Ahl
al-Sunnah, rii'yatullah is a divine grace and reward that will take place without any harm to the
existence and power of Allah. This understanding has become more than just a theoretical theological
debate; it has also become a principle of belief that deeply affects the religious life of the believer. The
belief in ri'vetullah contributes to the individual's fulfilment of worship with a more sincere
consciousness, to the increase of his love and devotion to Allah, and to the strengthening of his hope
and patience for the hereafter. The hope of being able to see Allah stands out as an important
motivational element that reinforces the spiritual direction of human beings and makes sense of their
religious responsibilities.

Keywords: Theology, Hereafter, belief, Ahl al-Sunnah, Maturidi, Ash'ari, Mu'tazila, Ru'yatullah,
Motivation

Giris

Islam teolojisinin derin ve karmasik meselelerinden biri olan Rii'yetullah yani Allah'm
cennette goriilebilmesi inanci, asirlardir Miisliiman alimler arasinda 6nemli tartigmalara yol
acnmustir. Bu konu, 6zellikle Islam'm erken dénemlerinde ortaya ¢ikan itikadi mezheplerin
(Matiiridilik, Es’arilik ve Mu’tezile) teolojik doktrinlerinde merkezi bir yer tutar. Rii'yetullah
inanci, sadece teorik bir mesele olmaktan 6te, Miisliimanlarin manevi yasamlarini, ibadet
pratiklerini ve ahlaki tutumlarini derinden etkileyen bir unsur olarak dikkat ¢eker. Rii'yetullah,
temel olarak Allah’in zatinin cennette miiminler tarafindan goriilebilmesi konusunu tartigir. Bu
konu Kur’an ayetleri ve hadisler 1s131nda cesitli sekillerde yorumlanmustir. Ozellikle Kur’an’da
gecen "O giin, birtakim yiizler vardir ki paril paril parlar; Rablerine bakarlar" (Kiyamet, 22-
23) gibi ayetler ile bir¢ok hadiste Allah’in cennette goriilebilecegine dair ifadeler, bu inancin
temel dayanaklarini olusturur. Calismada, Islam diisiincesinde Rii'yetullah inancinin tarihsel
gelisimi, Ehl-i stinnet’in ve Mu’tezile’nin bu konudaki goriisleri ele alinmistir. Bu inancin
Miisliimanlarin manevi yasamlarina, ibadet anlayislarina, toplumsal iligkilerine olan
yansimalari, modern diinyada nasil bir manevi motivasyon kaynagi olabilecegi ve insanlarin
tutumlarini nasil sekillendirebilecegi konusu agiklanmaya ¢alisilmistir.

1. Tenzih ve Tesbih kavramlarinin Terim Anlam

Tenzih, terim olarak “zat-1 ildhiyenin kusur ve ayiplarindan, yaratilmislara 6zgi
eksikliklerden beri ve yiice oldugunu benimseme ve bunu ifade etme” seklinde tanimlanir.
Tenzih, Cenab-1 Hakk’a nispet edilmesi caiz olmayan selbi sifatlarin benimsenip ifade edilmesi

anlaminda kullanilir. S0z konusu sifatlara tenzihi sifatlar da denilmektedir. Allah’in zatini
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mutlak {istlin gorerek, ulGhiyete zarar verecek her manadan soyutlama, uzaklastirma ve
armdirmayi ifade eder (Firuzabadi, 294; Topaloglu & Celebi, 2019; Ibn Manzir, 2003; Ciircani,
2003). Alem, cevher ve arazlardan olugmaktadir. Yaratilmis olmasi hasebiyle artma, eksilme,
degisme, ihtiya¢ gibi Ozellikleri mevcuttur. Bunlar ultGhiyet i¢in uygunluk arz etmeyen
niteliklerdir. Higbir seyde kendisini i¢inde bulundugu statiiden ¢ikartacak (ve ulthiyet
mertebesine ylikseltecek) olaganiistii bir Ozellik tespit edilmemistir. Bu nedenle O’nun
hakkinda cisim ve araz kavramlar1 kullanmak yanlis olur. Ciinkii bunlar nesnelere benzemenin
sonucudur. Allah’a nisbet edilecek yaratilmislik kavramlarinin ve nitelenebilecegi biitiin
sifatlarin, yaratiklara nisbet edildigi ve nitelendirildigi takdirde anlagilacak mana ile Allah’a
atfedilmesi batildir. Allah’in muhdesata ait veya benzer ifadelerle vasiflandirmaktan uzak
durulmasi ve O’nun stiin tutulmasi zaruridir, buna da tenzih denir (Matiiridi, 2019). Tenzih,
terim olarak zat-1 ilahiyenin kusur ve ayiplardan, yaratilmislara ait eksikliklerden beri ve yiice
oldugunu ifade etmektir. Allah’a nisbet edilmesi caiz olmayan selbi sifatlarin benimsenip ifade
edilmesi anlaminda ifade edilir. Bu sifatlar tenzihi sifatlar olarak bilinmektedir (Topaloglu &
Celebi, 2019). Tenzih, tevhidin geregidir. Boylece Allah, muhdesatin vasiflarindan ve sirkten
miinezzeh olur. Tenzih ayn1 zamanda tevhide gotiiren bir yoldur. Bu sebeple, tenzih; Allah’in
sifatlarin1 muhdeséta ait niteliklere benzeten tesbih anlayisinin zittini ifade etmektedir.

Tesbih kavrami ise; kelam literatiirtinde “Allah ile yaratilmislar arasinda gerek zat gerek
sifatlar acisindan benzerligin bulundugu" (Tehanevi, 1984, s. 805) ihtimalinin ortadan
kaldirilmast i¢in olumsuz ciimle sekilleriyle kullanilir. Islam alimleri ve diisiiniirleri, “O'nun
benzeri olacak hi¢chir sey yoktur” (es-Stira 42: 11) ayeti geregince Allah ile yaratiklar arasinda
herhangi bir ortak noktanin bulunmadigi beyaninda fikir birligi i¢indedir. Ancak benzerlik
kriterinin belirlenmesi noktasinda farkli goriislere sahip olmuslardir. islam filozoflar1 Cenab-1
Hak ile yaratiklar arasinda herhangi bir vasifta, Mu'tezile'ye gore ise en 6zel vasifta olusacak
istirak benzerlige gotiiriir. Bu sebeple s6z konusu iki grup bazi sifatlar1 -en azindan belli sekil
ve kaliplar ¢ercevesinde- zat-1 ilahiyyeye nispet etmemiglerdir. Ehl-i siinnet kelamcilarina gore
ise hem yaratan hem de yaratilanlarda bulunan bir mananin (sifatin, mesela ilim gibi) biitiin
Ozelliklerinde istirak varsa tesbih olusur, degilse tesekkiil etmez (Topaloglu & Celebi,
“Tesbih”, 2019). Kelam tarihinde kazanmis oldugu terminolojik anlama bakildiginda, “Allah’in
ellerinin, ayaklarinin, yiiriimesinin, rizasinin, kizgmhgmin vb.” oldugunu belirten Kur’an
ayetlerine bakarak Allah’a cisméani ve beseri nitelikler yakistiran keldm gruplarinin tenzihi
yaklagimina karsi tutumlar ifade eder. Bunun sonucu da Tanri’nin sonlulagmasi; nesneye,

insana, puta doniistiiriilmesi ve Allah’1 insan bi¢imci hale doniistirmek anlamina gelmektedir
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(Yesilyurt, 2019). Tesbih, genellikle miimaselet, temsil, tecsim ve antromorfizm kavramlariyla
aynt manada kullanilmistir. Miimaselet, iki seyin biitiin yonleriyle benzer olmasi; istilahta
tesbih anlamindadir (Yurdagiir, 2020, C. 31; Topaloglu & Celebi, 2019). Kelam alimleri, temsil
kavramiyla, somutu soyuta miidellel kabul ederek, soyuta dair kaniya varmayi, kiyasii’l-gaib
ale’s-sahid metodu kastetmiglerdir (Topaloglu & Celebi, 2019). Burada, soyutu algiya
yaklastirip miiphemligini kismen ortadan kaldirmak suretiyle problem ¢oziicii bir metod olarak
kullanilmaktadir. Temsilde, 6znelerin birbirine biitiin yonlerden benzerligi s6z konusudur.
Tesbihte ise, 6znelerin bir yonden miisterek olmasi dilciler tarafindan yeterli kabul edilmistir
(Durmus, 2011; Sarikaya, 2011). Tecsim kavrami, genislik, uzunluk ve derinlik ihtiva eden,
siirlt sey anlamindaki cism kelimesinden tiiremistir. Beden ve govde anlamina gelmektedir
(Maturidi, 2019; Asim Efendi, 2014). Allah’in zatina uzunluk, genislik, derinlik gibi cismani
sifatlar atfedenlere, O’nu ii¢ boyutlu olarak kabul edenlere de miicessime denmistir (Es’ard,
2019; Topaloglu & Celebi, 2019; Uziim, 2020). Antropomorfizm, yaratiklar i¢inden insanin
fiziki Ozelliklerine benzemek demektir. Burada tesbih kavrami, yaraticinin yaratiklardan
herhangi bir seye benzetimini kapsamakla beraber daha genis bir anlam icermektedir
(Topaloglu & Celebi, 2019).
2. Ehl-i siinnet ve Mu’tezile’ye Gore Rii’yetullah Meselesi

Rii’yetullah problemi, keldm tarihi boyunca mevcut sifat diislincelerinin bir devami
olarak Allah’in goriilmesinin miimkiin olup olmadigi konusunda yapilan tartigmalarla, neticede
cikan izahlar ve izahlar sonucunda yasanan farklilasmalar1 da icinde barindiran ru’yetullah
kavrami, genel olarak ahirette yasanacagi sekliyle ele alinmaktadir (Gamidi, 1982; Ceran,
2018). Bu mesele daha ¢ok Yahudilik ve Hristiyanlikta tartisma konusu olmustur. Sahabenin
mirag hadisesiyle ilgili rivayet ettigi hadislerde konu olmustur (Hasanov, 2014; Kus¢u & Aydin,
2011). Rii’yet kelami bir problem olarak, Cehm b. Safvan’in (6. 128/745-46), Siimeniler’le
yaptig1 bir miinazarada Allah’in duyularla algilanamadigi, ruhun var oldugu halde goriilemedigi
gibi Allah’in da goriilemeyecegi seklindeki iddiasiyla ortaya ¢ikmistir (Ahmed b. Hanbel, O.
ts, s. 94).

2.1. Ehl-i siinnete (Matiiridiler ve Es’ariler) Gore Allah Ahirette Goriilecektir

Mu’tezile Allah’in gozle goriilemeyecegini, “Gozler onu idrak edemez, O ise biitiin
gozleri idrak eder”(el-En’am, 6:103) ayetiyle delillendirir. “O’nu gozler idrak edemez.”
ifadesiyle ne diinyada ne de ahirette Allah’1 gérmenin miimkiin olmadigin1 ifade etmistir. “O,
biitiin gozleri idrak eder.” ifadesi genel bir ifadedir ve Allah onlar1 diinyada da ahirette de ihata
eder. Mu’tezile’nin bu diisiincesi dogru kabul edilirse, ayette gecen iki kavlin de kapsami1 aynm

olurdu. O halde gézlerin onu gormesi kalplerine de gérmesini igermesi gerekirdi. Ciinkii Allah,
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“Gergekte gozler degil, gogiislerdeki kalpler kor olur.”(el-Hac, 22: 46), “Giiclii ve basiretli
kullarimiz”(Sad, 38:45) buyurmustur. Ayetten maksat kalplerin gormesi ve mii’minlerin
kafirlere istiinliigiidiir. Dil bilginleri, “falan kimse sanatinda basirdir” (anlayishdir), derler.
Onunla ilmin basireti kastedilmektedir. Dilciler, “Onu goziimle gordiim” dedikleri gibi, “Onu
kalbimle gérdiim” de demislerdir. Buradan yola ¢ikildiginda gérme olayi, goziin gérmesi gibi
kalbin gérmesini de igeriyor. Bu sebeple “Gozler onu idrak edemez.” ayetinin umumi bir anlam
ifade etmesi miimkiin goriinmemektedir. Ciinkii bu iki ifade birbirine matuftur. Ayet, gozlerin
gormesiyle kalplerin gérmesini kapsamaz. Ciinkii “Gdézler onu idrak edemez.” ifadesi genel bir
anlam tasimaktadir. “O ise biitiin gozleri idrak eder.” ifadesi de kapsamli bir ifadedir. Burada
Mu’tezile’ye gore “Gozler onu idrak edemez.” s0zii, ““O ise biitiin gézleri idrak eder.” kavlinden
daha hususi bir anlam ifade etmesini gerektirir. Mu’tezile burada kendi i¢inde ¢elismektedir
(Es‘ari, 2019, s. 35-36).

Ebl Mansir el-Matiiridi’ye (6. 333/944) gore “Gozler onu idrak edemez, O ise biitiin
gozleri idrak eder” ayetiyle, eger Allah prensip olarak goriilemez olsaydi buradaki gozle
idrakinin nefyedilmesinin bir hikmeti kalmazdi. Ciinkii O’nun disindakiler zaten rii’yetsiz
algilanamaz. Allah’tan bagkasinin yani yaratiklarinin ancak rii’yetle algilanabilmesi gercegi
karsisinda O’nun diinya goziiyle algilanmasinin nefyedilmesi durumunun baska manasi yoktur
(Matiiridi, 2019). Ebu’l Hasan el-Eg’ari’ye (6. 324/935-36) gore, Allah gozlerin ulasamayacagi
bir alemdedir. Fakat ahirette gozlerin idrakine imkan verilecektir. Ciinkii Allah’1 gérmek en
biliyiik miikafattir, bu da en 6nemli yerde gergeklesir. Bir diger yorumda “Gozler onu idrak

b

edemez.” ayetiyle yalanci inkarcilarin bu miikafata ulasamayacagi ifade edilmistir. Kur’an
ayetleri birbirini dogrulayip destekler. “Hayiwr, siiphesiz onlar, kiyamet giinii Rablerini
gormekten mahrum birakilacaklardir.” (Mutaffifin, 83:15) ayetiyle Allah inanmayanlarin
kendisini gérmekten mahrum birakacak, Miisliimanlar rii’yetle nimetlendirecektir. Bu iki ayet
birlikte degerlendirildiginde gozlerin idrak edemeyisinin kafirler i¢in oldugu ortaya
¢ikmaktadir (Es’ari, 2019).

“Gozler onu idrak edemez.” ayeti Allah’in goriilebilecegini ince ve glizel bir surette ifade
etmistir. Bu ifade, O goriiliir ama idrak edilemez ve kusatilamaz, anlamindadir. Burada “Gézler
onu idrak edemez.” ayeti, O’nun azametinin kemaline yani her seyden biiyiik olduguna dalalet
etmektedir. Azametinin kemali sebebiyle O’nun kusatilacak bir surette goriilmesi miimkiin

degildir. Clinkii idrak, bir seyi kusatmak ve ihata etmek demektir ki bu rii’yetten daha ileri bir
seydir. Rli’yet ve idrak ifadeleri biri digeriyle bulunabilir de bulunmayabilir de. Allah bilindigi
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halde bilgiyle kusatilamadig: gibi, goriiliir fakat idrak edilemez. Ashabin ve imamlarin goriisleri
bu yondedir (Hanefi, 2008).

Ehl-i siinnete gore Allah’in goriilmesi miimkiindiir. O, ahirette herhangi bir keyfiyet, cihet
ve sinirlama olmaksizin goriiliir. O’nun goriilmesi bilinmesi gibidir. O’nu géren veya gérmeyen
Allah’in  goriilmesi meselesini haberlerle bilebilir. Cennet ehli Allah’t her iki diinyada
kalpleriyle bildikleri gibi O’nu keyfiyetsiz, sinirlama ve bir yer tayini olmaksizin gozleriyle
goreceklerdir (Pezdevi, 1988; Taftazani, 2019). Gazzali (6. 505/1111) konuya farkli bir
yaklagim getirmistir. Ona gore rii’yet dalalet ettigi mana itibariyle onun mahallinin goz, taalluk
ettigi seyin de renk, miktar, cisim gibi diger seyler oldugunu belirtir. Ilim kiiret ve benzeri
hususlar gibi varligini bildigimiz fakat ne oldugunu konusunda fikir sahibi olamadigimiz seyler
mevcuttur. Bunlarin ne oldugu konusunda diisiinmek ise aklin geregidir. Beden mesgalesi ve
arzulari i¢inde bunlarin ne oldugu hakikatine varmak zordur. G6z kapaklari, perde veya gozde
meydana gelen bir karart1, géziin hayal edilen varliklari belli sekilde gérmesine engel olabilir.
Nefsin bulanik olmasi ve ugras alanlarinin fazla olmasi bilinen varliklar1 da gérmesine engel
olabilir. Lakin mahsere irtihal edildiginde, hesaplar goriildiiglinde, kalpler arindirildiginda,
temizlendiginde bu siizgegler sonrasinda nefislerin {istiin bir idrake ulagmalari imkansiz
degildir. Bu da rii’yetin miimkiin oldugunu ifade etmektedir (Gazzali, 1971). Akli deliller
ri’yeti caiz ve miimkiin goriir. Burada dayanak Es’ari’nin delili ve ondan yapilan istidlaller
degildir. Rii’yeti dogrulayan sey, varligin kendisidir. Akli delille nefiy ve ispat arasinda gidip
gelmektedir. Rii’yeti nefyedenler i¢in bir gii¢ bulunmamaktadir. Selef ve imamlar akilla bilinen
sahih manalar1 ve ser’i lafizlar1 gdzetmis, bir mana Kitap ve Siinnete ters diistiiglinde onu
reddetmislerdir (Ibn Teymiyye, 2021). Ehl-i siinnet kelamcilarina gore, goriilmenin illeti zatryla
kaim olmasidir. Allah zatiyla kaim oldugundan, diger biitiin varliklar gibi O’nu da gozle
gérmek miimkiindiir. Allah’1 gériilemez olarak ifade etmek, zat-1 ilahi’yi kendi bagma var
olmayan, varlig1 i¢in cisimlere muhtag olan arazlarla benzer tutmus olmaktir. Bu Allah i¢in s6z
konusu degildir (Mavil, 2014).

2.2. Mu’tezile’ye Gore Ahirette Allah Goriilmeyecektir

Mu’tezile goriislerini akli ve itikadi deliller iizerine insd etmistir. Bu deliller onlar1
Allah’1in sifatlarin1 ve rii’yetullah inkara sevk etmistir. Mu’tezile yer, sifat ve cismi kabul
etmediginden, kendi anlayisi geregi Allah’in ahirette goriilemeyecegini belirtir. Bu yondeki
ayet ve hadisleri de reddeder (ibn Teymiyye, 1988). Kadi Abdulcabbar (6. 415/1025) mii’minin
Allah’1 gormesini reddeder ve bunu inkar etmenin, miikellefler i¢in bir gereklilik oldugunu
ifade eder. Ona gore kul, bu konuda tarafsiz kalamaz ve rii’yetullah1 inkar gerekir. Mu’tezile

ri’yetullah meselesini inkar ederken bunu akli ve nakli delillere dayandirir. Mu’tezili Ebu Ali

907



Academic Journal of History and Idea Vol.12 /Num.3
Aksoy / 902-914 June 2025

el-Ciibbai’ye (6. 303/916) gore, duyu organlariyla Allah’t gormenin imkan dahilinde
olmadigna hiikkmedilmesi gerekir (Ciibbai, 2007). Kadi Abdulcabbar mukabele delilini, duyu
organt olan gozle gorebilmenin gerceklesmesi igin, baktigi nesnenin karsisinda olmasi gerekir,
seklinde agiklamistir. Ya karsisinda olmali ya karsisindakine hulil etmis olmali ya da bu
karsisinda olma kapsami durumunda gorebilir (Kadi Abdulcabbar, 2013). Mu’tezile, bir seyin
goriilebilmesi i¢in, goriinenle karsi karsiya olmak, ¢ok uzak veya yakin olmamak, ¢ok ince veya
kiiciik olmamak ve aralarinda bir engelin olmamasinin gerektigini ifade etmistir. Aksi takdirde
yanimizda bir dag olsa da onun goériilemeyecegini 6rnek vermistir. Gorme bir zaman kesintisi
icinde olur. Allah’in goriilmesi fiilin hasil olmayan ya da bu sartlar altinda meydana gelmesi
vacip olmayan bir sarta baglidir. Allah i¢in bu sartlarin meydana gelmesi miimkiin degildir. O
halde goriilme de muhal demektir (Beyzavi, 2014). Duyu organi olan gozle gorebilenin baktigi
seyi gormesi i¢in ya karsisinda olmali ya da bir cisim formunda olmalidir. Bu kanitlar su
esaslara dayanmaktadir: Birincisi, birinin saglam gorme duyusu bulundugunda, engeller
kaldirilmis ve goriilecek seyin de mevcut olmasi halinde gérme gergeklesir. Bu sartlar hazir
degilse gorme imkansizdir. ikincisi, duyu ile gorenin, nesneyi karsisinda (mukabil), mukabile
hulill etmis veya karsisindaymis gibi olma durumunda gérme gerceklesir. Bunlar gergeklestigi
takdirde gdérme eylemi gerceklesmis olur. Insan, gérmeye konu olan sey karsisinda olmadig
veya onun mukabili hiikmiinde olmadig1 takdirde, géremez. Ugiinciisii, Allah’in mukabil (bir
seyin karsisinda olmas1), mukabile hullll etmis veya mukabil hiikkmiinde olmas1 uygun degildir.
Ciinkii mukabele ve hulll yalnizca cisim ve arazlar i¢in miimkiindiir. Dolayisiyla Allah cisim
ve araz olmadigindan bir seyin karsisinda (mukabil), mukabile sizmig (huldl) veya mukabil
hitkmiinde olmas1 miimkiin degildir (Kadi Abdiilcebbar, 2013).

“O giin birtakim yiizler aydindir. Rablerine bakarlar (el- Kiyame, 75: 22-23)”, “Sen
onlarin sana baktiklarimi goriirsiin, hdlbuki onlar gérmezler (el- A’raf, 7:198).” ilk ayette
gecen mii’minlerin yiizleri zahiri anlamdadir. Ikinci ayet ise bakmanin miimkiin oldugu fakat
gérmenin miimkiin olmadigindan bahsetmektedir. Buradan yola ¢ikarsak bakmakla gérmenin
farkli seyler oldugunu sdyleyebiliriz. Buna en 1yi 6rnek riiyalardir. Bu sebeple bakmak gérmek
degildir (Razi, 2004).

Mesruk’ tan (6. 63/683?) rivayet edilen hadis soyledir:

“Ben Hz. Aise’nin yaninda oturmustum, soyle dedi: Ey Aige 'nin babasi, ii¢ mesele var ki
bunlar hakkinda kim konusursa Allah’a karsi yalan soylemis olur. Bunlar nedir diye
sordugumda, kim Muhammed’in (sav) Allah’1 gordiigiinii iddia ederse Allah’a karst yalan

soylemis olur, dedigi esnada ben duvara yaslamis vaziyetteydim, dogruldum, ey mii’minlerin
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anast, bana miisaade et, lakin Allah “Onu, apagik ufukta gordii (et-Tekvir, 81:23.). 7 ve “O, bir
baska iniste daha gormiistii (en-Necm, 53: 13)” Buyurmamuis nmidwr? dedim. Hz. Aise, bu konuyu
Resulullah’a ilk soran benim, bu hususta Allah Resulii séyle dedi: ‘Bu ayetlerde bahsedilen
Cebrdil’dir. Ben O’nu ilk yaratildig: sekliyle bu iki defadan baska gormedim. O 'nu semadan
inerken yaratilisinin buiyiikliigii yer ile goék arasini kaplamis olarak gordiim’, dedi. Hz. Aise
devaminda soyle dedi: ‘Allah’in: “Gozler O ’nu idrak edemez ama O, gozleri idrak eder. O, en
gizli seyleri bilendir, (her seyden) hakkiyla haberdar olandir (el-En’am, 6: 13)” Buyurdugunu
duymadin mi? Yine: “Allah, bir insanla ancak vahiy yoluyla yahut perde arkasindan konusur.
Yahut bir el¢i gonderip, izniyle ona diledigini vahyeder. Siiphesiz O yiicedir, hiikiim ve hikmet
sahibidir (es-Stra, 42: 51).” Buyurdugunu duymadin mi?” dedi (Miislim, Sahih, 1/272 No.
287). “Yine Hz. Aise, kavmin Allah in goriilecegini soylediklerini duydugunda soyle demistir:
‘Soylediginiz seyler sebebiyle tiiylerim diken diken oldu.’ Onlara: “Gozler O 'nu idrak edemez
ama O, gozleri idrak eder (el-En’am, 6: 103)” ayetiyle cevap verdi (Feytmi, 2002).

Kadi Abdiilcabbar, Cennet ehlinin Allah’t goéremeyecekse nasil mutlu olacaklar
seklindeki bir sorusuna da cevap vermistir. Ona gore birinin, goriilebileni gérmesiyle mutlu
olmasi ancak suretine bakmay1 arzuladiginda olur. O vakit Allah’in suret sahibi ve arzulanan
oldugu ifadesi ortaya ¢ikar. Allah’a atfedilen bu durum kiifrii gerektirir. Bu ifadeyi kullananin
kiifriinii ihtiva eder. Cennetteki mutlulugun tam olmasi, eksik kalmamasi sadece Allah’in
cennet ehline her a¢idan verdigi bitmek tiikenmek bilmeyen nimetler ve miikafatlarladir (Kadi
Abdiilcabbar, 2011).

3. Rii’yetullaha inanmanin Dini Hayattaki Olumlu Etkileri

Insan 6ldiikten sonra tekrar diriltilecektir. Allah onun hakkinda bu diinyadaki hayati
boyunca isledigi iyi amellerine miikafat, kotiiliiklerine de miicazat olarak hiikmiinii verecektir.
Bu kéinat bir giin yok olacak ve bizi yaratmis olan tekrar diriltecektir. Miikafat olarak cennet
ceza olarak da cehennem, bizim bu diinyada yaptiklarimizin karsiligi olarak biitiin
tasavvurlarimizin  6tesindeki mevcudiyet halini anlatan sekli bir tasavvurdan ibarettir
(Hamidullah, 1976). Cennete layik olanlar oraya girdikten sonra Allah’in onlara bir sey isteyip
istemediklerini sormasi cennetle miikafatlanan ehl-i cenneti sasirtacak ve hi¢ kimse bir sey
istemeyecektir. Bunun iizerine Allah kendisi aradaki peyderpey kaldiracak ve daha once elde
edilen nimetler bu miikafatin yaninda daha kiymetli olmayacaktir. Bu mii’minin en biiyiik
miikafat1 olacaktir. Iste bu ahiret konusunda miicerret mefhumlari anlayip takdir edenler igin
olacaktir. Insan Allah’a ve sonsuzluga dogru bir seyir halindedir. Bu &yle bir yolculuk ki sonu
cennet veya cehennemdir. Alelade bir insan i¢in bu diinyadaki muhitimizi hatirlatan seylerle

Kur’an’mn ve hadisin tasvir ettigi cenneti ve cehennemi bilmesi gerekir. Sonsuz bir miikafatin
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ve miicazatin oldugu hatta orada 6liimiin olmadigi, ilahi haberin hitap ettigi insan kitlelerine
kolayca izah edilebilir. Kur’an, cennetten ve cehennemden, vasat seviyeli bir adami diiriist bir
hayat siirmeye ve dogru yolda yiiriimeye inandirma vasitast olarak bahseder (Hamidullah,
1976). Bu bilingle insan giinah islemekten sakinir. Amel ve ibadetlerinde daha titiz davranir.
Inanan kisi, kullugun karsiigimi bir giin rabbine kavusmakla bulacagi i¢in sorumluluk
duygusuyla hareket eder ve iradesini Allah’a teslim etmeye gayret eder. Rii’yetullah timidi
mii’mini ahlaki sorumluluga sevk eden giiglii bir motivasyon kaynagidir. Bu inang Allah’a iman
ve salih amel ile baglantilidir ve sadece diinyada bu ¢izgiyi siirdiiren miiminlere nasip olacaktir.
Dolayisiyla Allah’in rizasin1 kazanmak isteyen miimin bu ilahi liitfa erisebilmek icin
ibadetlerinde titizlik gosterir. Haramlardan uzak durur ve takva lizere yasamaya caligir (Baltaci,
2006). Allah Teala mii’'minlere diinyada isledikleri amellerden ¢ok daha giizeliyle miikafat
verecegini vadetmistir (et-Tevbe, 9: 121). Cennet tiiriinden olmak iizere vadedilen miikafatin
giizelligi fitri bir giizellik olup akli giizelligin golgesinde kalmaktadir. Ciinkii aklin giizel
buldugu bir seyin herhangi bir akil tarafindan giizel olarak ifade edilmemesi miimkiin
goriilmezken, fitratin giizel buldugu bir seyden zevk almayacak (melekler gibi) bir fitratin
bulunmasi imkan dahilindedir. Azap ve ceza durumu da buna benzemektedir. Bu nedenle
ri’yetin mevcudiyetini kabul etmek gerekir Ki, rii’yet mii’'minlerin kazanacaklari liitfun
biiyiikliigiine ulasabilsin. Bu da duyular aleminin 6tesinde bulunan mabudun duyulur olmasiyla
miimkiindiir. Tipki arzu edilen ahiret miikafatinin gergeklesmis duruma gelmesi gibi (Matiiridi,
2019). Ri’yetullah, ahirete dair miikafatlarin en yiicesi olarak degerlendirilmistir. Bu da
miiminin diinyadaki zorluklar karsisinda sabir gostermesini ve ilahi adalete olan giivenini
stirdiirmesine vesile olur. Rii’yetullah diistincesi, 6zellikle ziihd ve tasavvuf geleneginde ilahi
visal kavramu ile iligkilendirilmis ve Allah1 goérme timidi, kalpte daima bir imit ve Allah’a
yakinlik arzusu uyandirmistir (Sayin, 2018). Rii’yetin riiyada gerceklesebilir diislincesinin
dogrulugunda bile Allah’1 gdrmenin sevinci, hazzi, azameti, giiveni, husu’ ve tevazuu etki
edecektir. Dogru yolda olan mii’minin riiyas1 O’na giiven verir, yolunda ilerlemesinde etkili bir
tesvik olur (Topaloglu, 2018). Allah'in goriilmesi inanci, sadece teorik bir kabul degildir. Ayni
zamanda ibadet ve kulluk bilincini diri tutan bir motivasyon unsurudur. Nitekim sahabe ve
tabiin nesli bu inanc1 ibadetlerine yon veren bir agk ile benimsemis ve rabbin cemalini gorme
arzusuyla amellerini sekillendirmistir. Bu baglamda rii’yetullah imidiyle yapilan bir ibadet
sadece gorev bilinciyle degil, agkla ve sevkle ifa edilen bir yakinlik arzusunu da barindirir
(Giirbliz, 2018). Rii’yetullah yalnizca ahirette miiminlere liitfedilecek manevi bir nimet degil,

ayn1 zamanda Allah’in varliina ve kudretine isaret eden ontolojik bir delil olarak
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degerlendirilir. Bu baglamda rii’yetullah miiminlerin imani deneyimini derinlestiren ve onlarin
ahiret mutlulugunu kemale erdiren bir imkandir. Es’ar’ye gore goriilebilme ancak var olan bir
sey i¢in s0z konusudur. Var olmayan bir seyin goriilmesi diisiiniilemez. Dolayisiyla Allah’in
ahirette goriilmesi, onun gercek varligina dogrudan bir taniklik imkani sunar (Tasdelen, 2024).
Bu durum miiminler agisindan iki temel fayda tasir. Birincisi, Allah’mn varligint dogrudan
misahede etmek suretiyle onlarin imanlar1 yakine doniisiir, ikincisi ise bu gérme eylemi, ilahi
kudretin ve rahmetin bir tecellisi olarak cennetteki en yiice nimet kabul edilir. Rii’yetullah
sayesinde miiminler, Allah’1n zatin1 vasitasiz olarak idrak ederler ve bu idrak diger tiim cennet
nimetlerinden daha iistiin bir doyum saglar. Boylece Es’ari diisiincesinde rii’yetullah miiminlere
hem epistemolojik hem de varolussal bir fayda sunar. Inanglarinin dogruluguna ilahi bir sahitlik
ve kalplerinde siikiinet bulacaklar1 bir vuslat temin eder.

Allah'in goriilebilecegi inanci, miiminin kalbini derin bir iimit ve manevi yakinlik hissi
uyandirir. Bu inang onun Allah’a olan bagliligini daha da igten ve samimi bir sekilde
stirdliirmesine vesile olur. Ayni zamanda cenneti daha ¢ok arzulamak asini saglayarak ahret
hayatina dair umutlarini canl tutar. Rii’yetullah diisiincesi manevi bir huzur kaynagi olarak
kulun gonliinii tatmin eder ve onun Allah ile olan iligkisini daha da derinlestirir. Bu yoniiyle
sadece itikadi bir mesele degil, ayn1 zamanda miiminin dini yagantisini besleyen psikolojik ve
ruhani bir unsur olarak da degerlendirilebilir (Tasdelen, 2024).

Sonug¢

Rii'yetullah, yani Allah'm cennette goriilebilmesi meselesi, Islam teolojisinin en tartismali
ve derin konularindan biridir. Bu calisma, Ru'yetullah inancinin tarihsel ve teolojik
perspektiflerini ele alarak, bu inancin giiniimiiz Miisliimanlar1 iizerindeki olumlu etkilerini
ortaya koymay1 amaclamistir. Oncelikle, Islam'in erken dénemlerinden itibaren Rii'yetullah
inanc1 etrafinda olusan ¢esitli teolojik yaklasimlarin incelenmesi, bu inancin Islam
diistincesindeki merkezi roliinii gézler oniine sermistir. Matiiridilik, Es’arilik ve Mu’tezile gibi
ana itikadi mezheplerin Rii'yetullah konusundaki farkli yaklagimlari, bu inancin zengin ve ¢ok
boyutlu bir teolojik mesele oldugunu ortaya koymaktadir. Kur’an ayetleri ve hadislerin
yorumlanmasiyla sekillenen bu inang, her mezhepte farkli bir derinlik ve anlam kazanmaktadir.
Bu tezin bulgular1 ri'yetullah inancinin Miisliimanlarin manevi yasaminda ve ibadet
pratiklerinde 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Allah't cennette gorebilme umudu,
Miisliimanlara manevi teselli ve umut saglayarak diinyevi sikintilara kars1 sabirlt ve dayanikl
olmalarma yardimc1 olmaktadir. Bu inan¢ Miisliimanlar1 daha ihlasli ve samimi bir sekilde
ibadet etmeye tesvik etmekte bdylece dini vecibelerin yerine getirilmesinde motivasyon

kaynagi olmaktadir. Ahlaki ve etik davraniglar giiclendirme agisindan da rii'yetullah inancinin
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onemli bir rol oynadig1 goriilmiistiir. Allah'1 gorebilme umudu, insanlarin ahlaki dogruluklarini
pekistirmekte, kotli davranislardan kaginmalarina ve iyi davraniglari benimsemelerine vesile
olmaktadir. Bu durum, hem bireysel hem de toplumsal diizeyde daha etik ve uyumlu bir
yasamin siirdiiriilmesine katkida bulunmaktadir. Sonug¢ olarak, rii'yetullah inanci Islam
teolojisinde sadece teorik bir tartisma konusu olmaktan 6te, Miisliimanlarin manevi, ahlaki ve
toplumsal yasamlarinda derin ve olumlu etkiler birakan bir inangtir. Bu ¢alisma, Rii'yetullah
meselesinin tarihsel ve teolojik kokenlerini ve gliniimiizdeki etkilerini inceleyerek bu inancin
Miisliimanlar i¢in nasil bir manevi motivasyon kaynagi oldugunu ve hayatlarinin farklh
yonlerinde ne sekilde olumlu etkiler sagladigini ortaya koymustur. Gelecekte yapilacak
caligmalarin bu teolojik kavramin daha genis kitlelere anlagilmasina katkida bulunmasi ve
Miisliimanlarin manevi yasamlarina dair daha derinlemesine i¢goriiler sunmasi umulmaktadir.
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