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Oz

Medeniyet en etkili ve giiglii begeri faaliyet alanidir. insan hayatiyla ilgili her
sey medeniyet olusumuna miispet veya menfi etki eder. Din ve dini kurum-
lar gegmigten giiniimiize medeniyet ingasinda 6zel Sneme sahip olagelmis-
tir. Bundan 6tiirii bazt medeniyetler dinlere nispet edilir. Islam medeniyeti
de bunlardan biridir. Islam medeniyetinin ingasinda Islam ilimlerinden her
birinin dzel etkisinden bahsedilebilir. Tarihi durum géz éniinde bulundu-
ruldugunda bunlar i¢inde en etkilisinin tasavvuf oldugu sdylenebilir. Bu ¢a-
lismada &nce medeniyetin ne oldugu ve belli bagli unsurlar1 daha sonra ise
tasavvufun medeniyete katk: potansiyeli iizerinde durulmustur.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Medeniyet, Islam Medeniyeti.

Abstract

Civilization is the most effective and powerful human activity area. Every-
thing about human life has a positive or negative impact on the civiliza-
tion. Religion and religious institutions have had special qualifications in
the process of civilization construction. For this reason, some civilizations
have been called the name of religion. For example, Islamic civilization is
one of them. This civilization has been influenced by all the Islamic sciences.
Given the historical situation, it can be said that the most effective of these
is mysticism. In this study, firstly the definition of civilization and its main
elements are decribed and then the potential effect of mysticism on civiliza-
tion is emphasized.

Key words: CivilizationSufism,Islamic Civilization.



MEDENIYET INSASINDA TASAVVUFUN ROLU
Girig

Tasavvuf Islam inang sistemine ait bir kavramdir. Onun medeni-
yet insasindaki rolii denilince -her ne kadar medeniyeti beynelmilel
olarak degerlendiren yaklagimlar bulunsa da- oncelikle Islam medeni-
yetinin anlagilmast gerekir. “Islam medeniyeti” ise gegmiste var olan,
eski giiciinii ve etkinligini kaybetmekle birlikte giiniimiizde varligim
siirdiiren ve gelecekte de var olma potansiyeli tagiyan bir gerceklikeir.
Bu nedenle tasavvufun, bu medeniyetin ingasina etkisini ge¢mis, gii-
niimiiz ve gelecek olmak iizere ii¢ ayr1 kategoriyi dikkate alarak de-
gerlendirmek gerekir.

Medeniyet genellikle kiiltiir kavramiyla birlikte ele alinir. Bu iki
kavramin ne olduguna ve aralarinda nasil bir iligki bulunduguna da-
ir farkli goriigler bulunmakeadir. Bu durum farkl: kiiltiir ve mede-
niyet tanimlari yapilmasina, hangisinin hangisine kaynakhk ettigine,
her birinin kaynak ve unsurlarinin ne olduguna dair tartigmalara se-
bep olmustur. Her iki kavramla ilgili olan “din”in ve dini unsurlarin
medeniyet ingasina etkisi de tartigilan konular arasina girmistir.

Bu yazida bu tartigmalara girilmeksizin Islam diisiincesine ait bir
kavram olan tasavvufun medeniyet ingasina katk: potansiyeli iizerin-
de durulacaktir. Bu noktada pesinen belirtmek gerekir ki -her ne ka-
dar dinlere de nispet edilse de- kiiltiir ve medeniyet dinin kendisi de-
gil din ile ilgili kavramlardir. Hangi inang sistemine dayanirsa dayan-
sin sonugta begere ait iiriinlerdir.

Medeniyet denilince kastedilen agag: yukari ayni sey olmakla bir-
likte birbirinden farkli medeniyet tanimlar1 ve yaklagimlar1 vardir.
Kavram kargasasina yol agmamak i¢in 6ncelikle benimsemis oldugum
medeniyet anlayisi hakkinda bilgi vermek isterim. Yilmaz Ozakpinar’a
gore “medeniyet, inang ve ahlak nizamidir. inang, medeniyetin ruhsal
temeli, ahlak nizami ise toplumsal temelidir.” Bu teoriye gore “inang,
medeniyet kaynag: olmas: bakimindan bilingli, soyut ve rasyonel bir
zihin diizeyi olup insanin biitiin ruhunu kavrar; insanin tabiat, hayat
ve hayat 6tesi ile iligkilerini aydinlatir ve bir ahlik nizamini ngériir.™

! Yilmaz Ozakplnar, Kiiltiir ve Medeniyet Anlayislar ve Bir Medeniyet Teorisi, Istanbul 1997,
s. 55, 57.
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Bu noktada her inang veya ahlak nizaminin medeniyet dogurup do-
gurmayacag meselesi karsimiza ¢ikmaktadir. Her toplulugun su veya
bu sekil ve diizeyde bir inang veya ahlak nizami bulunur. Ancak bun-
lar medeniyet kuracak vasifta veya giicte olmayabilir.

Medeniyet insast i¢in inang ve ahlak nizaminin muhtevasi kadar
bunlari benimsedigi iddiasinda olan toplulugun zellikleri de Gnem
arz etmektedir. Ayni inang ve ahlak nizamini benimsedigi halde me-
deniyet ingasina katkida bulunmayan/bulunamayan bilakis engel olan
topluluklardan bile bahsedebiliriz. Islam tarihinde Hariciler ve bazi
bedevi topluluklarin durumu buna drnek gésterilebilir.? Vaktiyle me-
deniyet kuran topluluklarin zamanla bu 6zelligini yitirdikleri de izah-
tan varestedir.’ Demek ki medeniyet ingasina aday topluluklarin belli
ozellikler tagimasi gerekir. Ahmet Cevdet Paga bu iin 6n adimu olarak
devletlesmeyi goriir. Ona gére “Once devlet kurulur, insanlar diisman
korkusundan 4zad olurlar. Sonra ‘ihtiyacat-1 beseriyelerini tahsile’ ve
‘kemalat-1 insaniyelerini tekmile’ koyulur, yani medenileirler. * Ona
gore, medeniyet insast i¢in giivenligi saglayacak bir devletin bulun-
mast ve beseri ihtiyaglarin kargilanmasi 6n sarttir. Bundan sonra in-
sanin duygu, diisiince ve ahlakinin gelistirilmesi ve olgunlagtirilma-
st gelir. Bu diizenek kuruldugunda medeniyet ortaya ¢ikar. Cevdet
Pasa’nin tespitlerinden hareketle medeniyet insasi i¢in daha isin ba-
sinda “inang ve ahlak nizami” ile “devlet” arasinda saglikli bir iligki ve
uyumun gerekliliginden sdz edebiliriz. Devletin sagladig: giiven or-
tami halkin ihtiya¢larini kargilamalarina ve kendilerini gelistirmeleri-
ne zemin hazirlayacakar.

Toplumu olusturan bireyler, benimsedikleri inang ve ahlak niza-
minin 6ngdrdiigii bigimde, i¢giidiilerinden gelen egilimleri ve bencil
istekleri kontrol altina almalidir. Bu kontrolii bagaramayan topluluklar

Islam diisiincesinde farkli din anlaysslart ve bu anlaysslarin dogurdugu sonuglar hakkinda
bkz.: S6nmez Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, Isldmiyar,
Ekim-Arahik 2001, c. IV, say1.: 4, ss. 15-36.

ibn Haldun bedevi topluluklarin zamanla hadarilestiklerini, hadari olanlarin da bu 6zel-
liklerini yitirdiklerini Eehrtm@tlr Bkz.: ibn Haldun, Mukaddime, haz.: Siileyman Uludag,
Istanbul 1988, ss. 415-429.

+ Ahmet Dogan Ilbey “Ahmet Cevdet Paga’nin fikih iistii Medeniyet-i Cedide’si”, 04 Nisan
2017 Terkip ve Insa Dergisi; hetp://www.fikirteknesi.com/ahmet-cevdet-pasanin-fikih-
ustu-medeniyet-i-cedidesi-2/

w
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medeniyet kuramaz. Medeniyet kurucu inang ile bu nitelikte olmayan
inang arasindaki fark ilkinin muhakeme konusu olacak sekilde biling-
li ve rasyonel olarak zihinde temsil edilmesi, ikincisinin ise {izerinde
muhakeme vyiiriitiilmeyen bir duygusal reaksiyon olarak kalmasidir.®

Toynbee’ye gore medeniyet, ne yeni iilkeler fethetmekle, ne de
teknolojik zaferlerle gelisir. Medeniyetin biiyiimesi, kendi kendini
tayin etme (self-determination), kendi kendini bigimlendirme (self-
articulation) imkanlarnin gittikge artmast ve toplum degerlerinin
manevilesmesi demektir. Medeniyet beser mahsulii olmakla beraber
herhangi bir kiginin mahsulii degildir. Toynbee, medeniyetin, yara-
tict bir azinlikla ¢ok sert olmayan bir ¢evrenin eseri oldugunu soyler.
Cevre her giin bu yaratici azinhga sorular sorar, bu azinlik o sorula-
11 cevapladigi/¢cozdiigii siirece medeniyet yagamini siirdiiriir. Bu, sii-
rekli bir diyalogdur ve medeniyetin 6mriinii belirleyen sey, bu ce-
vaplardaki isabet ya da isabetsizliktir. Toynbee, yaratici azinhigin gii-
cii kaybolmaya baglayinca medeniyetlerin ¢okiisiiniin de bagladigini
sdyler. Karizmast ve giicii kaybolan azinlik, artik ¢evrenin sorularina
cevap veremez; bunun sonucu olarak da medeniyet iistesinden gele-
medigi bir tehditle kargilagarak yikilir.”

Ashinda yaratici azinligs yaratan da toplumun kendisidir. Isler k3-
tii gitmeye baglayinca mesele fasit bir daireye doniisiir: Suglu, yaratici
azinlig1 yaratamayan toplum mudur yoksa toplumun sorularina cevap
veremeyen yaratict azinlik midir? Bu siiregte ikisinin de sorumlulugu
bulunmakla birlikte bu fasit daireden ¢ikista, Toynbee’nin “yaratict
azinlik” dedigi iyi yetismis ziimreye daha ¢ok is diistiigii de kesindir.

Islam diinyasinda bu konuda siyasetten biiyiik beklentiler oldu-
gu, hatta bazi siyasi olusumlarin kendisini bu igin bag aktdrii olarak
gordiigii, siyaset disindaki gabalari kiigiimsedigi de gozlenmektedir.®

o

Yilmaz Ozakpmar, Bir Medeniyet Teorisi Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bakz;‘, Istanbul 2013,
s. 49, 59.

Kanaatimce Toynbee’nin “soru” ile ifade ettigi seye sorun ve ihtiyaclar1 da dahil etmek
gerekir. Yaratici azinlik sadece cevap Vermek%e kalmaz yerine gdre soru sordurur, sorun
cikarir ve ihtiyaclart hissettirir. Ayni zamanda bunlar ¢dzmeye girisir. Insanin ihtiyaclari
sinursiz oldugu i¢in bu soru-cevap fashnun siirekliliginden séz edebiliriz.

Mubhittin Bilge, “Nurettin Top¢u’nun Kiiltiir ve Medeniyet Anlayis1”, Tiirkiye Sosyal Arag-
tirmalar Dergisi (TSA) / Yil: 13, sayt: 1, Nisan 2009, s. 95.

Bu halet-i ruhiyeyi yansitmas bazlmmdan merhum Necmeddin Erbakan’in, 8grencileri
siyasete sokmamasi i¢in kendisiyle goriien zamamn Yiiksek Islam Enstitiisii hocalarina

o

-

o
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Merhum Erol Giingdr gibi bu goriige katilmayanlar da bulunmakla
birlikte heniiz onlarin yeterli sayida olduklari séylenemez. O, su tes-
pitlerde bulunmugtu: “Medeniyetleri politikacilar yaratmaz; medeni-
yet alimlerle sanatkérlarin isidir. Yeni bir Islam medeniyeti de elbette
ilim, fikir ve sanat eseri yaratanlarin omuzlarinda yiikselecektir. Eger
onlarin gayretleriyle Miisliimanlar arasinda bir silkinme ve kalkinma
olursa, siyasi hedef kendiliginden gerceklesecektir.”™ Medeniyet in-
sasinda ilim, fikir ve sanat adamlarinin roliinii kiigiimseyen her tiirlii
siyasi tutum medeniyet bu siirece menfi etkide bulunacakur.

Her insan toplulugu medeniyet kurabilme istidadina sahip olmak-
la birlikte bunu gerceklestirebilmesi i¢in belli sartlar1 yerine getirme-
si bir bagka deyisle belli bir olgunluga erigmesi gerekir. Medeniyet ar-
zusunun vazgecilmez bir ihtiya¢ halini almasi bunun bir gdstergesi
olarak kabul edilebilir. Bu arzu toplumun fertlerini hi¢bir zaman terk
etmeyen bir ruh halini aldiginda medeniyet ortaya ¢ikmaya baglar.
Ozakplnar’ln tasarimina gore “medeniyet, insani biyolojik bencilligi-
nin ve ferdi heveslerinin {istiine ¢ikaran bir ruhsal ve toplumsal yiik-
seligtir.” “Bu temeller tizerinde bir araya gelmenin bilincini ve giive-
nini duyan insanlar, o inang ve ahlak nizamini yagatacak devlet teski-
latini ve iktisadi yapry1 kurar.” “Medeniyetin ruhsal temeli inang, top-
lumsal temeli ise o inangtan kaynaklanan ahlak nizamidir.” “Biitiin
medeniyetler bir inang ve ahlak nizami koymustur.” “Bir inang, ona
ortaklaga inanan insanlara bir ruh ve bir heyecan vermekle kalmaz; o
insanlarin iligkilerini diizenleyen bir hayat tarzini, bir ahlak nizami-
n1 da beraberinde getirir.”'® Burada inangla kastedilenin herhangi bir
dinden ibaret olmadigini g6z ardi etmemek gerekir. “Kim neye ina-
niyorsa, o inangtir. Neye gdre hareket ediyorsa o ahlaktir.”" Bu an-
lamda inang bir varlik ve hayat felsefesidir.

hitaben sdyledikleri manidardir. $6yle demigtir: “Allah, Sniimiizdeki se¢imde bana su ka-
dar milletvekili liitfederse iktidarimizdan alti ay sonra Istanbul’da, ince gorapla gezen bir
kadin gOremezsiniz. Ben ala aydan 50z ediyorum, siz yﬂlar stirecek, sonu da belirsiz bir
faaliyetten sz ediyorsunuz. Ben sizi anli sanli cihada davet ediyorum, siz cephe gerisinde
sogan ve patates soyalim diyorsunuz, ne yapalim bu bir nasip meselesidir.” Hayrettin Ka-
raman, Bir Varmig Bir Yokmu§ Hayatim ve Hanra/ar, Istanbul 2008, s. 243.

® Erol Giingor, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, Istanbul 1998, s. 209.

10Yilmaz Ozakplnar, Miimtaz Turhan ve Batllzla§ma Meselesi, Ankara 1995, s. 180.

' Mustafa K&k, “Yeni Bir Medeniyet Teorisi Inginda Nurettin Topgu’da Kiiltiir, Medeniyet
ve Bat1hla§ma Meselesi”, Kalem Egitim ve Insan Bilimleri Dergisi, Kis 2015, Ozel Sayz, s. 26.

YIL: 2018/HAZIRAN SAYI: 4



MEDENIYET INSASINDA TASAVVUFUN ROLU

Insan sosyal bir varlikeir. Sosyal hayat siirdiirebilmek i¢in birey-
ler arasi iligkileri diizenleyen kurallara ihtiyag vardir. Bu kurallarin ni-
teligi sosyal hayatin verimliligini dolayistyla medeniyet kurma gii-
ciinii ve ivmesini de belirler. Her ne kadar ahlak nizami ifadesi daha
¢ok sosyal ahlaki cagristirsa da bireysel ahlaktan ayr1 ve bagimsiz ola-
rak degerlendirilemez. Zira neticede toplum bireylerden olusmakta-
dir. Toplumu olugturan bireylerin ahlakli olmadig: bir yerde sosyal
ahlakin siirekliligini saglamak miimkiin olmaz.

Insanin inandiklarini nasil hayata gegirecegine dair bir stratejisinin
de bulunmasi gerekir. Bu strateji zamanla kurumsal yapilarla ete ke-
mige biiriiniir. Inancin giicii bu strateji ve kurumsal yapiy1 sekillendi-
rir. Bu anlamda, inanilan seylerin hayata gecirilememesi bir inang za-
afini gdsterir. Medeniyetler tesadiifi adimlarla ortaya ¢ikmaz. Bilakis
planli, programli ve disiplinli hareket etmeyi gerektirir. Bunlar mede-
niyetin ahlak nizami oluguyla ilgili boyutudur.

Sosyal bilimcilerin medeniyete iliskin ¢aligmalar1 incelendiginde
bazi ortak noktalar dikkati cekmektedir:

1. Belirli sinirlart olan tegkilatl: devlet

2. Is boliimiine dayali sosyal siniflar

3. Sanat ve fikir eserleri, yazili kiiltiir

Bunlara medeniyetin uzuvlar1 ve sonuglari nazariyla bakmak daha
dogru olacaktir. Belli bir inang ve ahlak nizamu tizerinde bir araya gel-
me bilincine sahip insanlar, o inang ve ahlak nizamini yagatacak dev-
let teskilatini ve iktisadi yapry1 kurarak biiyiik kiiltiir eserleri meyda-
na getirir. Medeniyetin hayata gecirilmesi ve varligini siirdiirmesi i¢in
siyasal teskilat kadar ikeisadi yapiya da ihtiyag vardir. Inang ve ahlak
nizami medeniyetin orta diregi, siyasal teskilat ve iktisadi yapr1 ise pa-
yandalari olarak degerlendirilebilir.'

Medeniyet hayatin her alaninda belli 6l¢iide s6z sahibi olmay1 ge-
rektirdigi i¢in s6z konusu alanlari temsil eden sosyal siniflart da gerek-
li kilar. Sosyal siniflar kendi alanlarinda uzmanlagma, iiretim ve gelis-
meyi temin ederler. Gerek kendi icinde gerekse diger sosyal siniflarla

saglikli iligkiler kurabildiklerinde biiyiik sinerji olusturabilir.
12 ()zakpmar, Bir Medeniyct Teorisi Kiiltiir ve Medeniyete Yeni Bir Bak1§, s. 46, 60.
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Sanat ve fikir eserleri ise medeniyetin tagtyict unsurlaridir. Meveut
duygu ve diisiince birikiminin paylagilmasi ve yayginlagmasi yaninda
tizerinde inceleme, aragtirma ve diisiinme imkéini saglarlar. Bu da me-
deniyetin dinamizm kazanmasina ve gelistirilmesine zemin hazirlar.

Her medeniyetin esast ve kurucu degerleri farklilik arz eder. Da-
yanmig oldugu inang¢ ve ahlak nizaminin mahiyetine dayali olarak
medeniyetler deger kazanir. Medeniyet deyince bagli bagina deger ta-
styan bir olgudan bahsedilemez. Giig, baski ve zulme dayanan Roma
medeniyetinin ve bugiinkii hali ile Batt medeniyetinin insanlik i¢in
nasil bir deger tagidigini veya tasimadigini hepimiz yagayarak gor-
mekteyiz. Eski Romali gengler Roma sokaklarinda bir yumrukta bir
esiri oldiirmekten hoglanirken' Batili devletler giiniimiizde kat kat
fazlasini “6teki” oldugu i¢in seytanlagtirdiklari topluluklar iizerinde
uygulamaktadir.

Medeniyet Evrensel midir?

Bizde Ziya Gokalp’ten beridir kiiltiirtin milliligine kargilik mede-
niyetin evrensel oldugu tezi uzun yillar genel kabul gérmiigtiir."* Ge-
riye doniip bakildiginda her medeniyetin insanligin gegmisteki ve
haldeki birikiminden faydalandig: gériiliir. Ancak bu durum herhan-
gi bir medeniyetin biitiin insanlik tarafindan ortak olarak kuruldugu
anlamina gelmez. Olsa olsa medeniyetlere farkli topluluklarin katki-
sindan bahsedilebilir. Yukarida dile getirdigimiz ve benimsedigimiz
agiklamalara paralel olarak bir medeniyetin asil sahiplerinin o medeni-
yetin ortaya ¢ikmasini saglayan inang ve ahlak nizamini benimseyen-
ler oldugunu sdyleyebiliriz.

Herhangi bir inang ve ahlak nizamu biitiin insanligi kapsamaz. Ak-
si kabul edildigi takdirde Fukuyama’nin beklentisi dogrultusunda bir
siireg baslar; tarihin ve de medeniyetlerin sonu mukadder olurdu. In-
sanlik var oldukga alternatif medeniyet imkanlar1 da var olmaya de-

13 Nurettin Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, haz.: Ezel Erverdi- [smail Kara, Istanbul 2017, s.
201.

1 Bu konuda Ozakpimar'in Gokalp’e olan elegtirileri igin bkz.: Kok, “Yeni Bir Medeniyet
Teorisi Iginda Nurettin Topgu’da Kiiltiir, Medeniyet ve Batililagma Meselesi”, s. 22.
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vam edecektir. Buna olan inanci canli tutmak insanligin gelecegi agi-
sindan son derecede 6nemlidir.

Muhtemelen tarihin her déneminde hikim medeniyetler “agi-
lamaz” ve “bag edilemez” bir vakia olarak algilanmigtir. Bu durum
hikim medeniyet sahiplerinin hosuna da gitmistir.'> Ancak her mede-
niyet zamanla giiciinii ve hakimiyetini yitirmistir.

Kendisini Judeo-Christian medeniyeti olarak tanimlayan Bati me-
deniyetinin degerlerini bir bagka inang sistemini benimseyen topluluk
nasil benimseyebilir? Bati medeniyetinin degerlerinin Yahudilik ve
Hiristiyanlik yaninda Huristiyanlikla ¢atigma halinde olan Yunan ve
Roma’dan aldiklari ile kilise kargit1 ideolojilerin karisimindan olustu-
gu gdz Sniinde bulundurulacak olursa durum daha karmagik hal alir.
Bati medeniyetine ait degerler kendi inang ve diisiince diinyas1 i¢in-
deki etkilesime dayanmaktadir. Batinin inang ve diisiince siireglerini
yasamayan topluluklar icin bu degerleri i¢sellestirmekten ziyade tak-
lit s6z konusu olabilir.'®

Giiniimiizde bireycilik, hiimanizm, faydacilik gibi akimlar Bat
medeniyetine ait degerler olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bu degerler Ame-
rika Kizilderililerinin, Afrika ve Avustralya yerlilerinin katledilmeleri-
ne, kole olarak kullanilmalarina ve somiiriilmelerine mani olmak s6y-
le dursun tegvik eder rol oynamugtir. Bunlar iistiine inga edilen Ba-
t1 medeniyetinin evrenselliginden sdz etmek, insanligin biiyiik bélii-
miiniin felaketi demektir. Gegtigimiz asirda Mehmet Akif “medeni-
yet denilen tek disi kalmig canavar”dan séz ediyordu. Insanligin boy-
le bir medeniyeti kabullenmesi biitiin insanligin canavarlagmast, cana-
varlagmayanlarin da tasfiyesi anlamina gelecektir. Bugiin hakim me-

15 Kur'an-1 Kerim’de Riim suresinde béyle bir durumdan bahsedilmektedir. Miladi 614 se-
nesinde Dogu Roma ile Iran devleti kar§1la§m1§ ve Iranlilar galip gelmigtir. Bunun iizerine
Iranhlar yaninda Mekkeli miigrikler de sevinmis ve Muslumanﬁtrm moralini bozmak igin
“siz ve Nesara ehl-i kltapsmlz biz ve Faris ummlylz bizim thvinimiz sizin thvaninizi
tepelediler biz de sizi tepeleriz.” demislerdir. llgili dyet-i kerimelerde, bunun dogru ol-
madigy, kisa siire sonra iglerin tersine dénecegi; Romalilarin gahp geleceg1 miiminlerin
Allah’in yardimuyla sevinecekleri belirtilmistir. Ayetler ve tefsiri igin bkz.: Riim, 30/1-10;
Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur'an Dili, V1, ss. 3793-3805.

Toynbee kendisinden daha hiinerli ve gu§lu olanin taktik ve silahiyla savagmayi
“heroidan”lik olarak tanimlamakea, bu yontemin etkili olmakla birlikte teh?keh bir oyun
olduguna isaret etmektedir. Bkz.: Arnold Toynbee, Medeniyet Yargilamyor, trc.: Ufuk
Uyan, Istanbul 1980, s. 185-187.

oY
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deniyetin degerlerini paylaganlar kendi ¢ikarlar1 sz konusu oldugun-
da hicbir deger tanimamaketa, yer alt1 ve yeriistii zenginliklerine g6z
diktikleri tilkeleri harabeye ¢evirmekte, milyonlarca insani yerinden
yurdundan etmekten, ag, susuz ve egitimsiz birakmaktan ¢ekinme-
mektedir.

Herhangi bir medeniyeti essiz ve alternatifsiz kabul etmek egyanin
tabiatina aykiridir. Her medeniyet kendi i¢inde degisme, doniigme,
gelisme, gerileme ve ¢kiis siiregleri yasar. Bir medeniyetin deger-
ler sistemini kabul edilemez bulan topluluklarda ise farkli ve daha mii-
kemmel medeniyet arayis1 siirer, siirmelidir. Hakim medeniyetin de-
gerler sisteminden mustarip topluluklar icin bu bir zarurettir. Bu tiir
topluluklar icerisinde medeniyet karsithig: ve diigmanlig yaninda da-
ha iyi bir medeniyet arzusu da gelisebilmektedir. Giiniimiiz Miislii-
manlar1 arasinda bu arzunun giliglendigi gézlenmektedir.

Medeniyet kuran inang ve ahlak nizami kendisini ilim, din, sanat
ve ahlak gibi alanlarda gosterir.

Ilim ve Medeniyet

Medeniyetler ilme deger veren topluluklarin eseridir. Ilim sonsuz
varlik ve bilgi evrenini tanima agkidir. Ilim ask halini alinca insanhigin
soru, sorun ve ihtiyaglarini karsilayacak giice erisir. Ulagmis oldugu
¢oziimler ve cevaplarla insanligin dertlerine deva olmaya baglar. Boy-
le bir ilme sahip olan ve sahiplenen topluluklar medeniyet yarist i¢in-
de veya baginda yer alir.

ilim bir zihniyet meselesidir. Bu zihniyet toplumda yeterli bir gii-
ce erigmedikge ilim meydana gelmez.

Nurettin Topgu ilmi zihniyetin unsurlar1 olarak sunlardan bahse-
der:

1. Hakikat sevgisi

2. Realiyete baglanma ve tecriibeyi kullanma

3. Determinizm yani muayyeniyete dayanma

4. Tekamiil fikrine inanma'’

17 Topgu, Kiiltiir ve Medeniyet, ss. 36-47.
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[limle cehaletin, bilenle bilmeyenin bir tutuldugu, hakikatin degil
de menfaatin 6n plana gectigi, gerceklerin su veya bu gerekgeyle gz
ard1 edildigi, sosyal hayat ve tabiat kanunlarinin dikkate alinmadigi,
bilimsel gelismelerin takip edilmedigi topluluklarda ilmi zihniyet ge-
lismez ve dolayistyla medeni gelismeler kaydedilemez.

Din ve Medeniyet

Din ve medeniyet arasinda bir iligki var midir? Din medeniyet
ingasina katki saglar mi yoksa engel mi olur? Bu ve benzeri sorular
onemli olmakla birlikte bir baska agidan bakildiginda anlamsizdir da!
Yukarida medeniyeti kuranin insan oldugundan bahsetmistik. Du-
rum bdyle ise dinden s3z etmeye ne gerek var diye sorulabilir. Ancak
bu noktada dinin de insanin soru, sorun ve ihtiyaglar ile ilgili oldu-
gunu unutmamak gerekir.

Unutulmamas: gereken bir bagka husus ise dinin énemli ve etkin
bir inang ve ahlak kaynagi olusudur. Yukarida medeniyetin inang ve
ahlak nizami oldugu iizerinde durmugtuk. Inang ve ahlak nizaminin
bagka kaynaklari da bulunabilir. Ancak bunlarin biiyiik ¢ogunlugu ve
en etkili olanlar1 dinden gelenleri veya dinle iligkili olarak algilanan-
lardur.

Her din hakikat oldugu iddiasinda bulunur. Herkes de kendi inan-
cinin hak olduguna inanir. Ancak her dini inang medeniyet ingast i¢in
elverigli degildir. Oyle din alg1 ve yorumlari vardir ki medenilesme
yolunda ayak bag: teskil eder.' Oyleleri de vardir ki bu siirece katki-
da bulunur hatta bazen mecbur eder.

Insanlik tarihinde medeniyetlerin ingasinda dinler 6nemli rol oy-
namigtir. Nitekim bazi medeniyetler dinlere nispet edilmistir. Batili-
lar bugiin bile kendi medeniyetlerini iki dine birden izafe etme ihti-
yaci duymakta; Judeo-Christian medeniyeti olarak tanimlamaktadir.

1% Geleneksel/tarihsel din sSylemlerini yeni bir tasnife tabi tutan Sénmez Kutlu “Tepkisel-
Kabilevi” olarak nitelendirdigi din séyleminin 6zellikleri olarak sunlardan bahsetmistir: “...
medeni hayata uyumsuzluk; kati, sert ve siddet yanhisi diinya goriisii; sistematik diigiince-
den yoksunluk; kat1 ve mutaassip bir dindarlik; naslari zahiri ve literal okuma; diglayicilik
ve tekfir etme; farkl gériiglere ve anlayislara tahammiilsiizliik; karizmatik toplum anlayist
(kabile/asabiyet); siyasi otoriteyi tantmama; siirekli bsliinme; mutlak dogruluk iddiast...”.
Bkz. Kutlu, “Islam Diisiincesinde Tarihsel Din Séylemleri Olgusu”, s. 21.
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Miisliiman topluluklarda Islam dini -gegmiste oldugu gibi giiniimiiz-
de de- medeniyet insa edici en Snemli faktor olarak algilanmakeadir.
Bunun yaninda Islam medeniyetinin hayatiyetini siirdiirdiigii ve giin
gectikce giiclendigi de soylenebilir. Islam diinyasinda bir tarafta Ba-
t1 medeniyetinin giicii karsisinda acziyet hissedilirken diger tarafta da
bu medeniyetin baski, zuliim ve smiiriisiine karst Islam’in en giiclii
hatta yegine alternatif oldugu inanci giiclenmektedir. Bu inang giic-
lendikge Islam medeniyeti de hayatiyetini, varligin1 ve giiciinii daha
fazla hissettirecektir.'

Medeniyet sahasinda her zaman birbiriyle miicadele eden ve ¢ati-
san akimlara rastlamak miimkiindiir. Bu miicadelede medeniyetlerin
oziinii temsil eden anlayig ve akimlarin maglup olmamasi nem tagir.
Islam medeniyeti sahasinda farkli dini anlayiglari temsil eden akimlar
bulunmaktadir. Bunlarin bir kismi medeniyetin ayrilmaz pargasi olan
ilim, fikir, sanat, bilim ve teknolojiye karst ¢ikmakta; biitiin bunlarin
gelisip serpilmesine imkin tanimamaktadir. Buna mukabil giiglii bir
medeniyet acligi da hissedilmektedir. Bu aglig: hissedenler medeni-
yet karsitligr sayilabilecek hareketleri alt edecek giice ulagtigi ve me-
deniyetin bilegenlerini hayata gecirme yolunda adimlarini siklagtirdi-

g1 takdirde hedefe daha da yaklagilmig olacakur.
Tasavvuf ve Medeniyet

Yazimizin baginda belirttigimiz gibi tasavvuf Islam ilimlerinden
biridir. Asirlarca Miisliimanlarin duygu, diisiince, estetik ve ahlak an-
layislarini besleyen faaliyet alanlarindan biri olmugtur. Gegmisten gii-
niimiize intikal eden Islam medeniyeti iiriinlerinin birgogunda tasav-
vufun etkisi ve izi goriiliir. Kanaatim odur ki bundan sonra da goriil-
meye devam edecektir.

Ancak tasavvuf denilince baglangigtan giiniimiize kadar degisme-
den gelen ve ayni prensiplere dayanan yeknesak bir alan hatira gel-
memelidir. Tasavvuf icerisinde pek ¢ok konuda birden fazla goriis ve

1 Bu bakig agisin1 Kur’an ayetleriyle temellendirmek de miimkiindiir: “Gevseklik %Ssgerme—
yin, iiziintiiye kapilmayin. Eger inanmigsaniz, iistiin gelecek olan sizsiniz.” Al-i Imran,
3/139.
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kanaat var olagelmistir. Bu durum onun medeniyet ingasina elverigli
bir alan olduguna dair géstergeler hanesine kaydedilebilir. Kendisin-
den bagkasina hayat hakki tanimayan yaklagimlarin kiiltiir ve medeni-
yet alanina olumsuz etkisi miisellemdir.

Geneli itibariyle bakildiginda tasavvuf, ge¢miste oldugu gibi bu-
giin de medeniyet ingasina elverigli bir alan goriiniimiindedir. Ayrin-
tiya girildiginde bazi olumsuzluklarla kargilagmak miimkiindiir.*’ An-
cak konumuz bu olmadig i¢in ben daha gok medeniyet ingasina katki
saglama potansiyeli tagtyan unsurlar1 giindeme getirmek istiyorum.

Hatirlanacak olursa, yukarida medeniyetlerin “yaratici azinlik” ta-
rafindan kuruldugunu belirtmistik. Bu noktada su soruyu sorup ce-
vabini arayalim: Tasavvuf, hayatin her alaninda veya inang, ilim, sa-
nat, ahlak gibi belli bagl alanlarinda iistiin niteliklere sahip “yaratict
azinlik” yetistirmeye elverigli bir yaklagim tarzin1 biinyesinde barin-
dirmakta midir?

Tasavvufta Insan

Tasavvuf diisiincesinde insan sinirsiz gelisim imké4nina sahip bir
varlik olarak goriilmiigtiir. Tasavvufun amaci insan-1 kimil/olgun/
miikemmel ve miikemmil insan yetigtirmektir. Ayrica kemalin bir
sonu ve sinirt yoktur. Ciinkii Allah kulunu hangi makama erdirmigs
olursa olsun daha iistiiniinii yaratmaya kadirdir.

Sufi bir hakikat yolcusudur. Amaci hak ve hakikate erismektir.
Yollar ¢ok cesitli hatta sonsuzdur; “yaratiklarin nefesleri sayisinca”
dir.! Amact, niyeti ve istikameti dogru olduktan sonra, kul hangi yol-
dan giderse gitsin Hakk’a ulagabilir.

% Din veya dini kurumlarin sosyal hayatin diger boyutlariyla iliskisini ideolojik bakis agistyla
tek yonlii olarak degerlendiren ¢alismalar bulunmaktadir. Ulgener vaktiyle bu bakis agisini
agmaya cahigmig; Osmanli ekonomik diizleminin rasyonellesememesini Kanni cereyanlarin
yogurdugu tasavvuf telakkisine baglamig ancak ayni muhit i¢inde yer alan bir bagka muta-
savvif grubun, Melamilerin, iktisagi hayatin rasyonalizasyonu yoniinde tagtyict olduklarini
belirtmigtir. Bkz.: Ahmet Giiner Sayar, Bir Iktisatgimn entelektiiel Portresi, Istanbul 1998, s.
310. Ancak o da kapitalizmi “evvel” tasavvufu “miievvel” olarak gérmekten kendisini kur-
taramamugtir. Ulgener kapitalizmi vazgecilmez bir nizam olarak degerlendirmis, tasavvufu
kapitalizmden"nasipdar.o mamizi engelleyen bir alan olarak gOrmiistiir. Bkz.: Sayar, age, s.
313; Sabri F. Ulgener, Iktisadi Coziilmenin Ahlak ve Zihniyet Diinyasi, Istanbul 1991, s. 128.

2 Bkz.: Necmeddin Kiibra, Usul-i Agere/ Tasavvufi Hayat, haz.: Mustafa Kara, Istanbul 1980, s. 33.
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Tasavvuf, Islam mistisizmi olarak da anilir. Mistiklik mutlak haki-
katte fani olmay1 gerektirir. Tasavvuf hak ve hakikate, iyi, giizel ve
dogruya kendinden gegercesine bir yonelisle baglanmayi esas alan bir
sistemdir. Boyle bir baglilik medeniyeti doguran inang ve ahlak niza-
mun1 da potansiyel olarak i¢inde tagir. Miiridin amaci Hak’ta fani, Hak
ile baki olmaktir. Hakea fan1 olmak veya Hak ile baki olmak denilince
sadece anlik bir mistik tecriibe anlagilmamalidir. Meselenin hak ve ha-
kikatin yaninda olmak, hak ve hakikati savunmak, temsil etmek, ya-
samak ve yasatmak gibi ahlaki boyutlari da vardir. Tasavvufi sinirlar
icinde mistiklik isin bu boyutunu da kapsar.?

Yukarida belirttigimiz tizere, Toynbee’ye gdre medeniyet, “yara-
tict bir azinlikla ¢ok sert olmayan bir ¢evrenin eseridir. Cevre her giin
bu yaratict azinliga sorular sorar, bu azinlik o sorular1 ¢6zdiigii siirece
medeniyet yagamunu siirdiiriir.” Burada “yaratic1 azinlik” yaninda “gok
sert olmayan bir ¢evre”den de bahsedilir. “Cok sert olmayandan” ka-
sit “degismeye ve gelismeye aciklik” olarak yorumlanabilir. Her yeni
seye kap1 kapayan ve direnen, ilim, fikir ve sanata kapali topluluklarin
medeniyet kurabilmesi diigiiniilemez. Geligmek isteyen kimse, i¢inde
bulundugu durum/hal ile yetinmez. Daha iyisini bulmak, bilmek ve
ogrenmek ister. Bilmediklerini aragtirir, sorar.

ilk dsnemlerden itibaren soru ve cevaplar tasavvuf faaliyetlerinin
merkezinde yer almistir.? Ozellikle insanin ig diinyast ile ilgili her
tiirlii mesele onlarin merakini, aragtirip incelemesini mucip olmustur.

Yukarida medeniyetin, insan1 biyolojik bencilliginin ve ferdi he-
veslerinin iistiine ¢ikaran bir ruhsal ve toplumsal yiikselis oldugu sek-
linde bir goriisten ve bencil isteklerini kontrol edemeyen toplulukla-

22 Nureddin Topgu yakindan tanidigy, ahlakina, ilim ve millet agkina yiiksek deger atfettigi
sahsiyetleri “millet mistigi” olarak anmugtir. Onun bu sahsiyetler icin kaleme a?dlgl yazilar
toplanarak Miller Mistikleri baghigiyla kitaplagtirilmigtir. Remzi Oguz Arik’a ait yazisinin
baghg1 da “Millet Mistigi”dir. Bkz.: Nurettin Topgu, Miller Mistikleri, haz.: Ezel Erverdi-
Ismail Kara, Istanbul 2001, ss. 69-73.

% Jlk Sufi miielliflerden Ebu Said Harrdz eserini soru-cevap tarzinda kaleme almistir. Bkz.:
Ebu Said Harraz, Kitdbii’s-Sidk Dogruluk Kitabi, haz.: Himmet Konur, Istanbul 2014, s. 20
(hazirlayanin agiklamalari). Tasavvuf ehli arasindaki mekeuplagmalarda da soru ve cevaplar

er almigtir. Ebu Ishak Ibrahim Satibi (8. 790/1388), Ebu Abdillah Muhammed b. Ibralim
E Abbad Rundi (8. 792/1376) gibi alimler kendilerine sorulan sorulara cevap olarak eser-
ler yazmuglardir. ibn Haldun da onlara sorulan sorulara cevap olmak iizere Sifaiis-Sail adli
eserini kaleme almigtir. Bkz.: ibn Haldun, Sifiu’s-Sdil Tasavvufun Mahiyeti, haz.: Siileyman
Uludag, Istanbul 1984, ss. 19-20 (hazirlayanin agiklamalari).
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rin medeniyet kuramayacaklarindan bahsetmigtim. Nefis terbiyesi da-
ima tasavvufun en Snemli ugrag alanlarindan biri olmustur. Ik sufi
miielliflerden Haris Muhésibi’nin Addbii’n-Niifiis/Nefislerin Adabi ad-
I eseri bulunmaktadir. Nefis muhasebesine verdigi 6nem dolayisiyla
kendisi Muhisibi nisbesiyle anilmigtir.?*

Medeniyet bilingli bir faaliyet alanidir. Medeni veya bilingli insan-
lar bagta kendileri olmak iizere her seyi diisiince/muhakeme konusu
yapar. Tasavvufta da insanin kendisinden baglamak iizere her seye da-
ir bir biling olusturma gayretiyle kargilagilir. Kisinin kendini bilmesi
Rabbini bilmesi ile bir tutulur.

Insanin hayata iliskin ihtiyaglari, soru ve sorunlart sinirsizdir. Bun-
larin diisiinceye konu olmasi ve ¢oziilebilmesi i¢in soyutlanarak zi-
hinde temsil edilmeleri gerekir. Soyutlama yetisi kazanamayan insan-
lar olgu ve olaylar saglikli olarak algilayamaz ve ¢éziimleyemez. Ha-
yatin dznesi degil nesnesi olur. Soyutlama ameliyesi olgu ve olaylara
iliskin degerlerin ortaya ¢ikarilmasini saglar.> Aksi durum bilingsiz ve
taklide dayali bir hayat siirmeye neden olur. Sufilerin bilingli bir hayat
siirmeyi gaye edindiklerine dair bircok &rnege rastlamak miimkiin-
diir. Onlardan biri $6yledir:

Seri’nin soyle dedigi nakledilir:

“Bir kere elhamdiilillah (Allah’a hamd olsun) dedigim i¢in otuz senedir
istigfar etmekteyim”.

Insan hig “elhamdiilillah” dedigi igin bagislanma diler mi? Bu nasil olur?
denildiginde s6yle diyor:

Bir defa Bagdat’ta yangin ¢ikmisti. Beni kargilayan bir adam, senin
diikkinin yangindan kurtuldu, dedi. Ben de “elhamdiilillih” dedim.
Miisliimanlarin bagina gelen felaket zamaninda kendim i¢in hayr isteye-

rek “elhamdiilillih” dedigim i¢in otuz senedir pismanlik duyuyorum.™

2 Muhisibi ve eserleri i¢in bkz.: el-Muhésibi, er-Ridye Nefis Muhasebesinin Temelleri, trc.:
Sahin Filiz- Hulya Ku§uk fstanbul 1998, (Cewrenlerln girisi), ss. 29-55.

% Frol Giingdre gdre “Dinin degerleri ezeli ve ebedi ise -ki 8yledir-, bunlarin soyut de-
gerler olmast gerekir; bunlart insanlik tarihinin su veya bu zamanindaki sartlara gore
biiriinmii olduklar1 miisahhas kaliplardan ayirarak diisiinmek lazimdir. Bizde gerek din
ulemasi, gerekse muhafazakér yazarlarimiz bu ayrimi yapamadiklan iin, dini veya diger
manevi-sosyal degerleri mudafza ederken sadece eskiyi miidifaa durumuna diigmiisler, bu
da onlarin itibar kaybetmelerine, iistelik dinin ¢ekici giiciinii kaybetmesine yol agmugtir.
Bkz.: Giingdr, Islam’in Bugiinkii Meseleleri, s. 207.

2 Kuseyri, Kugeyri Risalesi, ﬁaz Siileyman Uludag, Istanbul 1991, 5. 118
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Bu drnekte Seri i¢in “hamd etme”nin taklide dayali bir davranig
olmaktan ¢ikip bilingli bir eyleme déniistiigiinii goriiyoruz. Sufi-
ler inang, ibadet ve ahlaki davraniglarin degerler diinyasiyla irtibati-
n1 canli tutmaya caligmugtir.

Onlarin dis diinya veya diger varlik ve bilgi alanlarina iligkin nasil
bir bakis agisina sahip oldugu da sorulabilir. Buna tek bir cevap vere-
bilmek miimkiin degildir. Dis diinyaya, diger varlik ve bilgi alanlari-
na ilgi duymayan mutasavviflara rastlamak pekild miimkiindiir. An-
cak tasavvuf tarihinin geneli dikkate alindiginda mutasavviflarin bu
konuda olumlu tavir takindiklar1 goriiliir.?”

Sems-i Tebrizi'nin yolu bir zaman Bagdad’a ugramistir. Orada meghur
sofilerden $eyh Evhadiiddin Kirmaniyi bulup neyle mesgul oldugunu
sorar. Kirméni “Ay1 legendeki suda gorityorum” diye cevap verir. Sems
bu cevap iizerine: “Boynunda ¢iban yoksa neden bagini kaldirip da onu
gokte gdrmiiyorsun? der.?

Farkli gekillerde yorumlanabilecek bu rivayeti “egyay1 ve Yaratici-
sint i¢ diinyaya kapanarak tanimaya caligmak yerine dis diinyaya yo-
nelerek dogrudan miisahede yoluyla tanimak daha iyidir” seklinde
yorumlamak miimkiindiir.

Tasavvufun diger ilmi disiplinlere bakigini yansitmak iizere séyle
bir olaydan bahsedilir:

Unlii stfi Ebti Said-i Ebii’l-Hayr ile Ibn Sina’y1 birbirlerini tartmak
izere bir odaya koyarlar. Ug giin aralarinda tartigtikean sonra Ibn Sina,
“O benim bildigimi goriiyor”, Eb Said ise, “O benim gordiigiimii bi-
liyor” der.”

Tasavvufa veya herhangi bir disipline medeniyetin yegane kurucu
unsuru olarak veya kurucu unsurlardan biri olarak bakmak miimkiin-
diir. Onu yegane kurucu unsur olarak gérmek iddiali olmasi yaninda
diger alanlarla catigmay1 da beraberinde getirebilmektedir. Yukaridaki

2 Dis diinyadan uzaklasmaya yonelik tavirlara fslam’in kaynaklarinin ve genel prensiplerinin
engel oldugu goriilmektedir. Ibn Arabi baglangicta kadindan uzak durmus, onu manevi
yo%da bir ayak bag: olarak gormiis ancak Peygamber Efendimiz’in “Bana diinyada ii¢ sey
sevdirildi: Kadin, hos koku, g6z aydinligim namaz” dedigini hatirlayarak bu goriis ve tutu-
mundan vaz eCmistir. Bkz.: SiiAleyman Uludag, Suﬁ G('iziiyle Kadin, Istanbul 1998, s. 59.

8 Ahmed el-Eflaki, Mendkibii'l-Arifin, haz.: Tahsin Yazici, Ankara 1980, c. II, s. 616.

2 Muhammed b. Miinevver, Tevhidin Sirlan, trc.: Siileyman Uludag, Istanbul 2004, s. 194.
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ornekte anlatilmak istenen goriisii benimseyenler diger alanlarla da-
yanigma igerisinde ve birlikte hareket etmeyi diistur edinmiglerdir.

Zaman zaman farkli megrep ve meslek gruplar ile tasavvuf cevre-
leri arasinda bazi catigmalar yaganmigsa da genellikle onlarin kendile-
rinden olmayan topluluklarla iyi iligkiler icerisinde olduklar goriiliir.
Ulema ile mutasavviflar zahir batin meselesinde farkli konumda bu-
lunmalarina ragmen mutasavviflar zahire aykir1 olan batini reddetmek
suretiyle uzlag1 yoniinde hareket etmiglerdir. Onlarin bir baska potan-
siyel catigma alani olan siyaset konusunda da ¢ogunlukla uzlag: iceri-
sinde hareket ettikleri goriiliir.*

Medeniyetler sehirlerde kurulmugtur. Medeniyet kelimesi de sehir
anlamina gelen “Medine”den tiiremistir. Birlikte yagama, dayanigma
ve i boliimii sehir hayatinin vazgecilmez unsurlaridir. Bu ise bagka-
larinin duygu ve diisiincelerine saygi, hukukuna riayet seklinde teza-
hiir eder. Mutasavviflar séz ve yasantilariyla bu konuda biiyiik hizmet
ifa ede gelmigtir. Tasavvuf tarihinde kiiciik bir gezinti bile bu konuda
bircok 6rnekle kargilagmay1 saglayacaktir. Yetmis iki millete bir gz
ile bakma, tekkeyi bekleyenin ¢orbay1 igmesi, kisinin bagkalarini ken-
disine tercih etmesi gibi tasavvufi gériis ve uygulamalar birlikte yaga-
ma potansiyelinin gostergeleridir.

Tasavvufun tabiata ve ¢evreye bakisi da olumlu ozellikler tagr.
Mutasavviflar daglar, taslar, seherler ve kuslar ile uyum ve ahenk ige-
risinde hareket etmisler, insanlar yaninda hayvanlar ve hatta bitkilerle
de duygudaslik kurmay: bagarmglardir.

Tasavvuf tarihinde buna dair pek ¢ok anekdota rastlamak miim-
kiindiir. Anlatildigina gére,

“Bayezid-i Bistami (k.s), Eblt Kubeys daginin tepesine bir sofra kurar
ve erenlere yemek verir. Sofray1 toplayinca oradaki kiigiik bir karinca
sofranin ortasinda kalir. Bistam’a (k.s) varip da sofray1 tekrar agtiklarin-

da seyh o kiigiik karincay: griir. Ebti Kubeys’ten geldigini anlar. Sof-

% Orhan Gazi, inegdl ve civarini kendisine vermek istediginde Geyikli Baba’nin ona verdigi
su cevap tasavvu%un ortaya ¢iktig1 yillardan itibaren genel bir ilke olarak kabul edilmistir:
“Mal ve miilk sultanlara gerekir. Fukara ise bunlara ihtiyag duymaz.” Bkz.: Taskopriizade,
es-Sakaiku’n-Nu'maniye fi Ulemaid’d-Devleti’l-Osmaniyye, Beyrut 1975, s. 13.
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ray1 toplayip yine Ebti Kubeys'e gotiiriir. Uzerindeki ekmek pargalarini
kiigiik karincayla beraber oraya birakir ve Bistim’a gelir.*

Bir bagka 6rnek s6yledir:

Esrefoglu Riim1 (8. 874/1469), bir giin hocast Hiiseyin Hamevi'nin
huzuruna gikar.

O sirada mevsim bahardir, hep birlikte kirlara giderler. Hocast be-
raberindeki dgrencilere:

“Dervigler bize biraz menekse toplayin!” deyince, biitiin dervigler
etrafa dagilip deste deste menekseler toplayarak, Seyh’in huzuruna ge-
tirirler. Bir miiddet sonra Esrefoglu da elinde kurumug bir menekse ile
hocasinin huzuruna gelir. Hiiseyin Hamevi:

“Riimi, sen misafir oldugun i¢in galiba menekse bulamamigsin?” der.

Esrefoglu ona §3yle cevap verir: “Sultanim, buldum buldum ama
hangi menekseyi koparmaya gittimse bana: ‘Allah hakk: i¢in beni ko-
parma, tesbihimden beni ayirmal” diye yalvardigini duydum, sonun-
da iste su zikir ve tesbihi titkenmis menekseyi buldum ve onu alip hu-
zurunuza geldim!” der.”?

Goriildiigii gibi tasavvuf, insan ve tabiata karst uyumlu bir tavir ve
tutumu igerisinde barindirmaktadir. Bu ve benzeri menkibeler ehl-i
tasavvuf arasinda yayilmig, ortak gériis ve tavir halini almgtir.

Tasavvuf, Sanat ve Edebiyat

Tasavvuf kaynaklarinda sik sik kalpten; onun arindirilmasindan,
siislenmesinden ve giizellestirilmesinden bahsedilir.** Nurettin Top-
¢u, tasavvufu Kur'an’dan kalp ilmini ¢ikaran felsefe olarak tanimlar.>*

Sanat insanin i¢ aleminde olup bitenleri gériiliir, duyulur ve his-
sedilir Aleme tagtyan estetik formlar olarak tanimlanabilir. I¢ Alemden
kasit akildan ziyade kalptir, géniildiir. Kalp tasavvuf ve sanatin ortak

3 https:/ /biracayipblogcom/bayezid-ve-bistamli-karinca/; Ahmed b. Hiiseyin b. eg-Seyh el-Harakani,
Diistiiriil-Cumhiir, Semerkand Yaymnlari, 2015.

32 Abdullah Ugman, “Esrefoglu Ram1”, Sahdbeden Giiniimiize Allah Dostlan, V1L, s. 408. Bu
olayin Uftade ile Aziz Mahmud Hiidayi arasinda gectigi de rivayet edilir. Bkz.: Hasan
Kamil Yilmaz, Aziz Mahmud Hiiddyi Hayan Eserleri Tarikan, Istanbul 1990, 5.78.

3 Ethem Cebec10glu “Prof. Nicholson’in KI‘ODOIOJ ik Esash Tasavvuf Tarifleri”, Ankara Uni-
versitesi I/ahlyat FqLultm Dergisi, c. XXIX, Ankara 1987, s. 389, 390.

* Nurettin Topgu, Islam ve Insan Mevlana ve Tasammf, Istanbul 1998, s. 125.
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alanidir. Bu nedenle Islam sanatlariyla tasavvuf arasinda neredeyse ay-
rilmaz bir iliski olusmustur. Séziin yerinde ve en giizel sekilde kulla-
nilmasini hedefleyen edebiyati da buna dahil etmek gerekir. Tasavvuf
insanin goniil diinyasini gelistiren, giizellestiren ve zenginlegtiren bir
alan olarak Islam sanatlaria ve edebiyatina biiyiik katkilarda bulun-
mus ve halen de bulunmaya devam etmektedir.

Zaman zaman sufilerin giir ve sanati kiigiimseyen sozler sdyledi-
gi de olmustur. Nitekim Mevlana sdyle diyor: “Benim bir mizacim var,
kimsenin benden incinmesini istemem. Yanima gelen dostlar benden miite-
madiyen giir istiyorlar, yoksa siir nerde, ben nerde. Vallahi ben siirden usan-
migim, benim indimde siirden agag1 bir sey yok. (..) Bizim memleketimizde
sairlik kadar aywp bir is yoktu. EGer memleketimde kalsaydim, ben de ora-
mn ddetlerine uyar; vaaz etmek, ders okutmak ve kitap yazmakla ugragir-
dim. Ama Allah boyle istedi, ben ne yapabilirim?> Bu durum onlar nez-
dinde sanatin veya siirin amag degil arag olusuyla ilgilidir.* Siir ara¢-
tir ama 6nemli ve vazgecilmez bir aragtir. Islam diinyasinda en biiyiik
sairlerin sufiler arasindan ¢ikmasi tesadiif degildir.

Kalbin arindirilmasi ve giizellestirilmesi de medeniyet ile alakali-
dir. Kalpte olup bitenler insanin hal ve hareketlerine, duygu ve dii-
stincelerine de yansir. Estetik boyuttan mahrum bir medeniyet diisii-
niilemez. Sufi temiz kalpli; giizel duyan, hisseden, davranan, hareket
eden, ¢alisan ve konusan insandir. Bu 6zellikler ayni zamanda medent
insana nispet edilecek hasletlerdir.

Medeniyet ve Vahdet

Medeniyet herhangi bir ¢agda hayatin geneli iizerinde hakim ve
bagarili olmay1 gerektirir. Durum boyle olunca medeniyet kuran top-
lulugun hayatin geneli veya biiyiik béliimiine yonelik ilgi, bilgi ve
bagarisinin olmasi beklenir. Bu da kargimiza sinirsiz bir ilgi ve bilgi
evreni ¢ikarir. Fert olarak hi¢ kimse boyle bir isin iistesinden gelemez.
Bir toplumda hayatin farkls alanlarina ilgi duyan insanlarin var olma-

3 Mevlana, Fihi Ma Fih, trc.: Ahmed Avni Konur-Haz. Selguk Eraydl_n, [stanbul 2001, s. 70.
% Bu konuda bkz.: Mahmut Erol Kilig, Sufi ve Siir Osmanly Tasavvuf Siirinin Poetikas, Istan-
bul 2004, s. 155-159.
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st da bir medeniyet perspektifi olusturmak icin yeterli degildir. Bunu
saglayacak terkip ve sentez kudretidir ki bunu temin isini diistince ta-
rihinde biiyiik Slciide felsefe iistlenmistir.

Tasavvuf bir felsefe olmadigi gibi cogu zaman felsefenin kargisin-
da yer almugtir. Ancak o da felsefe gibi varlik ve hayata iligkin kiilli bir
bakig gelistirmigtir. Bu ySniiyle onun bir ¢esit veya nevi sahsina miin-
hasir bir felsefe oldugundan bahsedebiliriz.

Tasavvufta bastan beri var olan “vahdet” fikrinden hareketle
vahdet-i viicud ve vahdet-i sithtid anlayiglart dogmugtur. Bu iki anla-
y1s varlik ve hayatin her alanina iligkin kiilli bir bakis agis1 ve izahi ge-
tirmigtir.

Vahdet-i viicud’a gore varlik birdir. Onun degisik mertebeleri
vardir. Bu mertebelerin en yukarisinda 14 taayyiin en agagisinda ise
alem-i sehiadet bulunur. Aslinda sinirsiz sayida olup anlagilmasi igin
belli sayilarla ifade edilen varlik mertebelerinin her biri, digerleriyle
stirekli iligki halindedir. Sehadet dleminde gordiiklerimiz, varligin yu-
kar1 mertebelerine ait isim ve sifatlarin birer tecellisi, taayyiinii, yan-
stmasidir.

Bu bakig agist her seyi ait oldugu varlik alanindan ayirmadan bir-
likte ele almay1 saglamistir. Buna gore; Halkin bilgisi Hakkin, Hak-
kin bilgisi de halkin bilgisidir. Nefsini bilen Rabbini bilir. Ciimle ya-
ratilmisa bir g6z ile bakmak gerekir. Din, bilim, ahlak ve sanat birbi-
rinden ayr1 degildir.

Vahdet fikri ve vahdet-i viicud anlayist varligin yukari mertebe-
lerine gdz dikmesi itibariyle masivay: ihmali beraberinde getirecek
bir anlay1s gibi gériinse de, Hakk’in isim ve sifatlarinin tecellisi olarak
gormesi bakimindan onu yiicelten bir anlayis1 da igerisinde barindi-
rir. Varligin her mertebesine ve hayatin her alanina daha saygili, dik-
katli ve titiz bir bakig agis1 getirir. Bu yoniiyle medeni bir bakis agi-
st ortaya koyar.

SONUC YERINE

Medeniyete insanlik tarihinde ortaya ¢ikan en biiyiik sosyal orga-
nizasyon nazartyla bakmak yanlig olmaz. Medeniyetin toplum haya-
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tindaki hemen her kurumla iligkisi vardir. Din ve dini kurumlar da
bunlar arasinda yer alir. Hatta din ve dini kurumlarin medeniyet in-
sasinda digerlerinden daha etkili oldugu bile sdylenebilir. Bu 6zelli-
gi dolayistyladir ki bazi medeniyetler dine nispet edilerek anilmigtir.
Islim medeniyeti bunlardan biridir.

Islim medeniyeti ge¢miste var oldugu gibi -eski giiciinii yitirse
de- giiniimiizde de hayatiyetini devam ettirmektedir. Bu medeniye-
tin ingasinda Islim dini belirleyici olmustur. Ancak unutmamak ge-
rekir ki medeniyetler beger mahsuliidiir. Medeniyetleri kuran insan-
dir. Medeniyetin kaynagi ve malzemesini tegkil eden unsurlar1 bir ara-
ya getirip degerlendirecek olan odur. Gegmiste Miisliiman topluluk-
lar igerisinde bu &zelliklere sahip ¢ok sayida insan yetismistir. Giinii-
miizde ise bu konuda bazi problemler yaganmakeadir. Islam’in kay-
naklarini ve tarihi mirasini medeniyet ingasinda degerlendirebilecek
insanlarin sayisi ve etkinligi azalmistir. Bu medeniyetin giintimiizde
hala hayatiyetini devam ettiriyor olmas: az sayidaki bu insanlar saye-
sinde gerceklesmektedir.

Medeniyet bir inang ve ahlak nizamidir. Miisliiman topluluklar
iin bir din olarak Islam, inang ve ahlak nizaminin en basta gelen kay-
nagidir. Inang ve ahlak nizaminin medeniyet inga edecek hale gelmesi
icin giiclenmesi gerekir. Bu gerceklestigi takdirde ayni inang ve de-
gerleri paylagan insanlar arasinda birlik, beraberlik, dayanigma ve me-
deniyet i¢in elzem olan is boliimii ve teskilatlanma y&niinde adim-
lar atilir.

Medeniyet insa siirecinde, medeniyetin ayrilmaz parcalar1 olan
ilim, fikir ve sanatin da hayatin icine girmesi gerekir. Bunlar mede-
niyet kurucu insanlarin duygu ve diisiince diinyasini besler, biiyiitiir
ve gelistirir. Ilim, fikir ve sanata agik topluluklar medeniyet ingasina
destek, karst olanlar ise engel olur. Ilim, fikir ve sanatin giiclenmesi ve
gelismesi bunlara iligkin kurumlarin olugmasina baghdir. Islam tari-
hinde bu alanda etkili olan kurumlardan biri tasavvuftur. Ortaya ¢ikti-
g1 yillardan itibaren Islam medeniyetine biiyiik katki saglamistir. Her
alanda olgun/kimil insan yetistirmeyi hedeflemis, varlik-insan, insan-
insan ve insan-tabiat iliskisini bu hedefe ulastiracak sekilde olugturma
gayreti igerisinde olmustur.
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Tasavvufun hedefledigi insanin ilgi diinyasinda her sey vardir. O
varliga tek boyutlu veya parga parga bakmaz. Varligi veya varliklar: bii-
tiin olarak goriir. Herhangi bir seyi parcasi oldugu biitiin ile birlikte de-
gerlendirir. Ciimle yaratilmiga bir goz ile bakar. Tasavvuf insan-insan
ve insan-tabiat iligkisini sadece bir ilgi ve bilgi meselesi olarak gérme-
mig, aynt zamanda ahlaki bir zemine de oturtmugtur. Tasavvuf tarihi
incelendiginde bunun pek ¢ok yansimasini gérmek miimkiindiir.

Tasavvuf miiktesebati ge¢miste oldugu gibi bugiin de Miisliiman-
lar yaninda farkli inanglara mensup insanlar1 cezp etmeye ve etkileme-
ye devam etmektedir. Doktrin ve yéntem olarak daha yakindan tanin-
diginda medeniyet insa edici giicii daha yakindan hissedilecektir.
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