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Oz

Sithreverdi'nin siyaset yonetimine dair bu ¢alismanin amaci onun hikmet anlayisiyla kurguladigi
yonetim modelini israk felsefesi cercevesinde temellendirmektir. Calismada Siihreverdi'nin hikmet
anlayisi, karsilagtirmali ve yorumlamaci bir yontemle incelenecektir. Akil, vahiy, irfan ve antik
hikmeti birlestirerek kurdugu israk hikmetiyle Sithreverdi, bir taraftan Zerdiist ve Platon gibi dogu
ve batinin iki gelenegini birlestirmeye calisirken diger taraftan dini 6gretilerden beslenen bir hikmeti
ortaya koyarak evrensel ve ezeli hikmeti yeniden diriltmeyi amaglamistir. Ona gore vahiy, kesf ve
suhfidla ulagilabilen bu kurtaric bilgi, akli ve felsefi bilgi {izerinde insa edilmelidir. Sithreverdi'nin
bu yaklasimi onun siyaset anlayisina yansimis ve yonetimin ilahi hikmetle donanmis hakim-i
miiteellih tarafindan icra edilmesine zemin hazirlamistir. Bu nedenle onun siyasi yonetimi hakikat
bilgisine erismis arifin yonetimiyle mesruiyet kazanmistir. Calismada, Siihreverdi'nin klasik siyasi
kuramlardan farkli olarak miiteellih yonetici modelini merkeze alarak hem felsefi hem dini temellere

dayanan metafizik temelli 6zgiin bir siyaset tasavvuruna imkan kazandirdig: sonucuna varilmstir.
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Abstract

This study aims to ground Suhrawardi’s model of political administration in his understanding of
wisdom within the framework of the philosophy of illumination. Suhrawardi’s concept of wisdom,
shaped by the integration of reason, revelation, gnosis, and ancient knowledge, sought to unite
Eastern and Western traditions, such as those of Zoroaster and Plato. He aimed to revive a universal
and eternal wisdom rooted in religious teachings. According to him, this redemptive knowledge-
attainable through revelation, discovery, and witnessing-must be founded upon rational and
philosophical understanding. This perspective directly influenced his political thought, where
governance should be led by a just and wise ruler endowed with divine wisdom. In this way,
political legitimacy arises from the rule of one who has attained truth. Unlike classical political
theories, Suhrawardi developed a unique metaphysical vision of governance, centered on the figure
of the enlightened ruler and grounded in both philosophical and religious foundations.
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Giris

Diinya ve maddeye olumsuz bakan batini akimlarin diinya hakimiyetine giden proje ve
iddialara sahip olmasi ilging bir paradoks olarak bir¢ok din ve mezhepte kendini
gostermektedir. Yahudilerin batini, mistik ve ezoterik mezhebi olan Essenilerden, gnostik
bir din olan Maniheizm, oradan Ismaililer ve bu baglamda Thvan- Safd’ya kadar birgok
mistik gelenekte bu paradoksu gérmek miimkiindiir. Bu batini, gnostik ve mistik
diisiince akimlart maddi diinyay1 bir cehennem ve insan bedenini ise nuru engelleyen bir
perde olarak gordiikleri halde diinya iktidarma karst tutumlart oldukca
diistindiiriiciidiir. Bu batini ve gnostik akimlarin temsilcilerinden biri de $ihabiiddin
Yahya es-Siihreverdi'nin (6.587/1191) kurdugu israk mektebidir. israk mektebi maddeye
ve diinya hayatimna kars1 oldukca olumsuz bir bakis agisini1 tasimakta, maddeyi ilahi nuru
perdeleyen bir yer olarak gormekte ve insan bedenini soyutlanmas: gereken bir engel
olarak gormektedir. Ciinkii maddi varolus, nuru engelleyen ve insani gaflete ya da bellek
yitimine maruz birakan bir hapishanedir.®> Ancak bu kétiimserlige ragmen Siihreverdi,
bu maddi diinyaya hiikmetmek i¢in de* memleket yoneticilerine diisiincelerini igeren
eserler yazarak onlara ithaf etmek suretiyle kalplerini kazanmak ve bdylece halkin
idarecilerini kazanmak igin ¢aba gostermistir.> Sithreverdi bunun yamni sira diinya
hakimiyetine layik liderin 6zelliklerini eserlerinde zikrederek ideal siyasetcinin nasil
olmasi gerektigini ortaya koymustur.

Sithreverdi alemin hiikiimdarligina aday olan kisinin her seyden 6nce nebevi hikmete
sahip olmasi gerektigini savunmustur. Vahiy veya kesf yoluyla nurlar alemiyle irtibat
kurabilen, arinma ve saflasmaya dayali riyazet temrinleri sayesinde kalbini ilahi nurlarin
yansidigi aynalara doniistiiren kimseleri akli bilimlerde yetkinlesen filozoflardan iistiin
kabul etmistir. Siihreverdi, felsefe ve akla dayal1 bilgiyi nebevi hikmetin ya da irfani
bilginin bir mukaddimesi olarak gormek suretiyle burhani girizgah bir ehemmiyette
kabul etmis olsa da® maddi ve manevi hiikiimdarlik i¢in nebevi bilginin 15181nda girilen
bir tiir riyazet yolculugu sayesinde ulasilan suhtidi bilgiyi daha tistiin bir yerde
konumlandirmistir. Bir tiir yasam felsefesi olarak betimledigi israk hikmetinde hakiki
bilgiyi nur veya 1sikla bir goren ve bdylece teosofu ilahi nurla erisim sagladig: icin
aydinlanmis nurani bir varlik olarak goren Siihreverdi, alemin hiikiimdarini hurra sahibi
olarak tamtir. flahi gorkem, celali nur veya tanrisal karizma anlamina gelen hurra, israk
teosofunu maddi ve manevi alanda donanimly, yetkin ve muktedir kilar. Hurra sayesinde

3 Stihreverdi'nin sembolik risédleleri, anavatanindan kopup madde alemine esir diistiikten sonra bellek yitimine
maruz kalan ruhun uyamgini ve yeniden ashina doniis yolculugunu anlatan hikayelerdir. Bu hikayelerde maddi
alem giinesin battig1 yer, bati, karanlik olarak sembolize edilirken ruhani alem ise 15131 dogrdugu yer, aydinlik ve
dogu ile simgelenir. Bu risaleler benzer sekilde ruhun karanliklar tilkesinden kurtulup nura kavusma siirecini ele
alir. Sithreverdi, “Kissatii'l-gurbeti’l-garbiyye”, Mecmua-yi Musannefdt (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2/273-297; Siihreverdi, “Akl-1 Surh”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: inti@érét—i
Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 3/225-238.

4 Siihreverdi'ye dair rivayetler arasinda, Seyfeddin el-Amidi'nin Halep’te kendisiyle yaptig1 bir gériisme sirasinda,
Siihreverdi'nin ona “Kesinlikle yeryiiziine malik olacagim; ciinkii rityamda kendimi denizin suyunu igerken
gordiim” dedigi aktarilmaktadir. Her ne kadar bu ifade kesin olarak teyit edilemese de, Platon’un “bilge kral”
teorisine benzer karizmatik lider goriisii ve 6zelikle Hermes'le baslattigi dogu- bati olmak iizere iki kola ayrilan
kadim hikmet hiyerarsisnin kendisinde birlesip son bulduguna dair yorumu Siihreverdi'nin manevi siyasetin
yaninda diinyevi siyasete dair emeller tagidigi ile ilgili yorumlar giiclendirmektedir. Bk. {lhan Kutluer,
“Sithreverdi, MaktQl”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2010), 38/38.

5 Sithreverdi, “Elvah-1 imadi”, Mecmua-yi Musannefdt (Tahran: Intisirati Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 4/33-34.

¢ Siihreverdi, “Yezdansinaht”, Mecmua-yi Musannefat (Tahran: inti§ér€1t—i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 3/411.
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mesru ve giiglii bir karizma kazanan israk teosofuna insanlar goniilden itaat etmeye
baglar.” Sithreverdi bu siyaset felsefesini temellendirirken ve alemin hiikiimdarligina en
uygun adayin niteliklerini betimlerken antik fran’in mitik 6gretileri ve Keyhiisrev gibi
peygambersah karakterlerden ilham almigstir. Antik Iran’in mitik ve mistik gelenegini
Islam'in irfani &gretileriyle sentezleyen Siihreverdi zihnindeki alemin hiikiimdarinin
adeta portresini ¢izmistir.

Ulkemizde Siihreverdi'nin siyaset felsefesini dogrudan ele alan akademik bir calismaya
rastlamadik. Siihreverd]i ile ilgili mevcut olan ¢alismalar daha ¢ok onun varlik diisiincesi
ve israki felsefesi etrafinda sekillenmektedir. Bu calismalar her ne kadar onun siyaset ile
ilgili diistincelerine dair ipuglari verecek bilgiler icerse de onun siyaset felsefesi ile ilgili
bilgiler icermemektedir. Bu ¢alisma Siihreverdi’nin nur metafiziginden hareketle, ezell
ilahi bilgelik ile yonetim ve otorite arasindaki iligskiyi yeniden yorumlamay1 ve bu
dogrultuda 6zgiin bir metin ortaya koymay1 hedeflemektedir.

1. Siihreverdi’de isrik Diisiincesi ve Hakimiyetin Mesruiyeti: Ezeli ilahi Bilgelik

Siihreverdi, bilgiye ulasmada sadece akil ya da felsefenin yeterli olmadigini savunmus,
akil ve burhanin yani sira kesfi ve zevki bilgiyi de mutlak bilgi kaynaklar: arasinda kabul
etmistir. Ona gore ilahi hikmet sadece aklin iiriinii olan felsefi bilgiyle stnirh degildir. O,
filozofun epistemolojik ¢abasina vahyi veya kesfi de ekleyerek kurguladigi israk
felsefesiyle Islam diisiince tarihine yeni bir ufuk kazandirmistir.8 Siihreverdi’nin “israk”
kavrami hem varligin nurla tezahiir etmesini hem de ruhun armmmasi ve manevi
ylikselisini temel alan kapsamli bir diisiince cercevesini temsil eder. Bu hikmete
ulagmanin yolunu da akla dayali burhani bilgi ve vahye veya kesfe dayali nebevi bilgiyi
elde etmenin yani sira arinma ve saflagsma temrinlerini gerektiren ameli bir riyazet ya da
bir tiir yasam felsefesine sahip olmada gormiistiir.’

Aydinlanma anlamma gelen isrdk kelimesi masrik kelimesi ile ayni1 kokenden olup
1ginlarin mekani anlamima gelir.l? insanin temiz fitratinda bulunan ezeli 6z hakikatin
dogusundan dogar. Ancak Siihreverdi bunu cografi dogu ve bati ile sinirlandirmaz. Israk
filozoflarmnin terminolojisinde dogu veya masrik, 15181 (varlik ve bilginin) yayildig: yeri
sembolize ederken, bat1 veya magrip karanligin (bilginin yoklugu) yerini temsil eder.
Dolayisiyla tipki sabahin ihtisaminin, duyusal diinyanin aydinligini, parlakligini ifade
ettigi gibi israk da ruhun nurlar dleminde ve manevi masrik veya doguda tezahiir edisini
ifade eder. 1§rék okulunun dayandigi kutsal cografya, karanliktan veya maddeden
armmug ve gozle goriilemeyen saf 1siklar veya bas melekler diinyasi olan dogu iken, bat
karanlik ve madde diinyasidir. Dolayisiyla israk veya dogu bilgeligi, 1518a, 151k diinyasina
veya maddi ve karanlik diinyanin 6tesindeki diinyaya ve benzer sekilde Allah'in bilgisine
ve ilahi hakikatlere ulagan insanin aydinlanmasiyla iligkilidir. Bu bilgelik felsefi bir alt

7 Siihreverdi, “Pertevname”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: inti@érét—i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1375), 3/75, 81.

8 Sithreverdi, Mecmua-yi Musannefat-i Seyh-i Isrdk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 2/10, (SehrezGirimin mukaddimesi); Kutbeddin Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, ed.
Abdullah Nurani, Mehdi Muhakkik (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1383), 11.

° Siihreverdi, “el-Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve
Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1/502; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 20; Ahmet Kamil Cihan, “Siihreverdi'nin Nur ve
insan Diisiincesi”, Dogudan Bati’ya Diisiincenin Seriveni, ed. Bayram Ali Cetinkaya - Eyiip Bekiryazici (istanbul:
Insan yay., 2015), 975.

1 Cemil Saliba - Menugehr Sanei Derebendi, Ferheng-i Felsefi (Tahran: Intisarat-i Hikmet, 1366), 143.
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yapiya ihtiyag duysa da 6ziinde ilahi bir bilgeliktir (teosofi). 1!

Siihreverdi ezeli ilahi bilgelik diisiincesiyle sadece mistik alanda degil ayni1 zamanda
siyasi diisiince sahasinda da 6zgiin bakis agisini ortaya koyar. Onun siyaset felsefesinde
ideal bir hiikiimdarin nitelikleri net bir sekilde ortaya konmustur. Buna gore alemin
hiikiimdari i¢in en ideal aday hem teellithte hem de felsefede yetkin olan kisidir. Eger bu
her iki alanda yetkin olan kisi bulunmazsa teelliihte yetkin olan kisi felsefede yetkin olan
kisiye tercih edilmelidir. Siihreverdi'nin bu yaklasimi kurdugu israki felsefenin hem
israk/aydinlanma hem de akli istidlal esasina dayandigin gosterir. Bagka bir deyisle onun
felsefesi ne Messai filozoflar gibi salt akli kaidelere dayanir ne de sadece tasavvuftaki
mutlak sezgiye dayanir. Onun yaklagimi her iki yolu birlestiren bir diisiinceye dayanir.!?

Bilgi agisindan Siihreverdi insanlar1 akli istidlal ve manevi sezgi diizeyindeki
derinliklerine gore soyle siralar:

Teelliihte (sezgisel felsefe) derinlesmis ancak arastirmadan yoksun ilahi hakim.
Aragtirmada derinlesmis ancak teellithten mahrum olan ilahi hakim.

Hem teelliithte hem de bahsi arastirmada derinlesmis ilahi hakim.

Teelliihte derinlesmis fakat bahsi felsefe yonii orta derecede veya zayif hakim.
Bahsi felsefede derinlesmis ancak teelliihte orta derecede ya da zayif olan hakim.

Hem teellith hem felsefeyi 6grenen hakim.

A o O B o

Sadece teelliih yoluna talip olan hakim.
8. Sadece arastirma yoluna talip olan hakim.!?

Bunlar arasinda riyasete layik olan hakim hem teellithte hem de akli arastirmalarda
derinlesmis olandir. Béyle biri yeryiiziinde Allah’in halifesidir. Diinyada bdyle bir
hakimin bulunmamasi halinde, teellithte derinlesmis olan ancak akli aragtirmada orta
diizeyde kabiliyeti olan kimse liderlige layik goriiliir. Eger boyle biri de yoksa o zaman
teellithte derinlesmis fakat nazarl arastirmadan uzak olan alim ilahi halife roliinii
iistlenir. Siihreverdi, yeryiiziiniin hi¢bir zaman teellithte derinlesmis olan hakimden
mahrum kalmayacagini da bu sekilde ifade eder.™

Sithreverdi rasyonel sorgulamaya derinlemesine dalmis ancak teellithte yogunlasmamis
filozofu ilahi hilafet makamina layik gormez. Ciinkii ona gore hilafet ve liderlik makami
teellith yoluyla gelen ilhamdan beslenmelidir. Bu riyaset zorla elde edilen bir yonetim
degildir. Imam ya da y&netici olan hakim-i miiteellih, bazen goriiniir sekilde egemen
olabilir bazen de gizli olabilir. Bu baglamda halife olmak i¢in Allah tarafindan hibe
edilmis bir liyakat s6z konusudur ve riyaset sadece zahiri bir otorite ve yetkinlikten ibaret
degildir. Aksine hem zahiri hem batini miikemmellik gerektiren bir niteliktir. Bu da
insanlarin Kutub olarak adlandirdig: kisidir. Onlar zahirl ve batini diinyada daima

1 Sithreverdi, “Kissatii’l-gurbeti’l-garbiyye”, 2/276-278.

12 Siihreverdi, “el-Megari” ve’l-Mutarahat”, 1/502-503.

5 Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, Mecmua-yi Musannefit (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i
Ferhengi, 1373), 2/11; Semseddin Muhammed Sehrez{iri, Hikmetii'l-Israk: Hikmetii'l Isrdk Serhi, cev. Tahir Ulug
(istanbul: Ketebe yay., 2021), 36; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-isrdk, 19-20; Semseddin Muhammed Sehreziiri, Serhu
Hikmeti'l-isrdk, ed. Hiiseyin Ziyai Tarabbeti, (Tahran: inti§érét—i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1373),
26.

1 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2/12; Sehrez{iri, Hikmetii'l-Israk: Hikmetii'l israk Serhi, 37-38.

Tiirkiye Journal of Theological Studies | ISSN:2602-3067 | www.turkiyeilahiyat.com


http://www.turkiyeilahiyat.com/

1107 » Tiad - Arastirma Makalesi

vardirlar ve gorevlerini ifa ederler.'s

Islam diinyasinda tasavvufi egilimlerin ortaya gikisiyla birlikte Siihreverdinin akli
arastirma ve ilahi tecriibelerde yogunlasmis ve derinlesmis olan hakimin alemin kutbu
veya baskani olma liyakati diistincesinden onun ilahi bilgelik anlayis1 ve devlet/hiikiimet
arasinda bir koprii kurmaya calistig1 anlasilmaktadir. Sithreverdi'ye gore toplumda
meydana gelen tiim anlasmazliklar, kargasa ve karistkligin temel sebebi alemin
hiikiimdarinin ezeli hikmetle olan irtibatin1 yitirmis olmas1 sebebiyledir.'® Bu nedenle
Sithreverdi, siyasal otoritenin metafizik ilkelerden uzaklasmanin dogurdugu sosyal
boslugu doldurmak icin alemi yonetme ile ilgili diisiincesini israk hikmeti {izerine
temellendirir ve bu diisiincesini agiklamak igin hiisrevani hikmet anlayisin1 yeniden
kurgular. Siihreverdi bu siyasi diisiincesini temellendirmede varlik ve bilgi alanindaki
nur kavramini felsefi ve siyasi bir diislince etrafinda yorumlar.

2. Siihreverdi’'nin Yonetim Diisiincesinde Kadim Hikmetin Varisleri

Hikmetii’l-isrdk'in mukaddimesinde Siihreverdi gerek Platon'un Devlet’” ve gerekse
Farabi'nin (6.339/950) el-Medinetii’l-fizila’sinda gegen fikirleri ¢ok kisa bir sekilde
zikreder. Bunun yani sira eski Fars mitolojisinde gegen padisahlari ezeli hikmet
mayasinin varisleri olarak hatirlatir ve bu sahlari ilahi hikmet ve vahiyle iliskilendirir.'®
Sithreverdi'ye gore bir hiikiimetin mesgruiyeti ilahi hikmete erismis olmasmna ve
yoneticinin mebde’ ile kurdugu irtibatina baglidir. Diger bir ifade ile yonetme yetkisi,
ilahi ruh ile desteklenen ve eski iran sahlarinda oldugu gibi tanrisal 1s1k (hurra/farah-i
izdi) ile nurani varliklar veya meleklerle irtibat halinde olan ve bdylece kerametlere ve
harikulade fiiller gergeklestirme kudretine sahip olabilen kimsenin hakkidir.”” Hem
hikmete hem ilahiyata sahip olan boyle biri israki bir filozof ve dogal alemin bagkani olma
hakkini elde eder.?

Stthreverdi el-Mesari ve'l-Mutidrahdt isimli eserinde, israk yontemini izah ederken, ilahi
hikmetin ezeli mayasi olan “kadim hikmet”’i yeniden ihya ettigini ifade eder ve
kendisinin de mirasgisi oldugu manevi bir silsileye mensup oldugunu ifade eder. Ancak
Sithreverdi, kendisinin de mirasgisi oldugu bu kadim hikmetin varislerini sadece dogu
ile smurlt tutmaz, Bati'nin kadim filozoflarina da atfeder. Ona gore bu manevi soyagaci
hem dogu hem de batiy1 birlestiren tarihsel ve mitolojik sahsiyetler araciligiyla tesekkiil
etmistir. Stihreverdi, Hikmetii'l-isrdk’in girisinde, kendi israki sisteminin Platoncu sezgiye
dayandigini ve bu yolun Hermes, Empedokles ve Pisagor gibi bilgelik iistatlarnin
ogretisiyle uyumlu oldugunu da belirtir.! Bu manevi silsilenin baglangicini, Islami
donemin tarihsel rivayetlerine istinaden, “hikmetin babasi” olarak anilan Hermes’e
dayandirir. Bu kadim hikmet varislerinin dogudaki onciilerini antik pers bilgeleri
(Hiisrevaniler) temsil eder. Keytimers ile baslayan dogu kolu Feridun ve Keyhiisrev,
Islam diinyasinda ise Bayezid-i Bistami, Hallac-1 Mans{ir ve Ebu’l-Hasan Harakani ile

15 Stihreverdi, “Hikmetii'l-igrak”, 2/12; Sehreziiri, Hikmetﬁ’l—igrék: Hikmetii’l i§rék Serhi, 38-39.

16 Sijhreverdi, “Pertevname”, 3/76.

17 Platon’un ideal devlet anlayis: igin bk. Platon, Devlet, ¢ev. Sabahattin Eyiiboglu - M. Ali Cimcoz (Istanbul:
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yay., 1999), 6. Kitap.

18 Siihreverdi, “Hikmetii’l-israk”, 2/9-13; Sehreztri, Hikmetii'l-Israk: Hikmetii'l israk Serhi, 23-42.

19 Siithreverdi, “Pertevname”, 3/77.

2 Gijhreverdi, “Elvah-1 imadi”, 3/185-186.

2L Siihreverdi, igmk Felsefesi, gev. Tahir Ulug (istanbul: iz yay., 2012), 26; Gulam Huseyin {brahim Dinani, i§rukfli§e
Giris: Siihreverdi Felsefesinde Akil ve Sezgi, gev. Tahir Ulug (istanbul: Ketebe yay. 2022), 327-329; Cihan,
“Siithreverdi’nin Nur ve Insan Diistincesi”, 976.
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devam eder. Batida ise Pisagor, Empedokles, Platon, Ziinntin-i Misri ve Ebu Sehl Tusteri
ile devam eder ve nihayetinde iki manevi kol Siihreverdi'nin sahsinda birlesir.?? Bu
konuda Sithreverdi sdyle soyler:

“Tarih kitaplarinda adi gecen biiyiik bilge kisilerden biri de Hermes'tir. Iranlilarin (Pehleviler)
hikmet geleneginde ise “Topragin Hakimi’ (Malikii't-Tin) olarak arulan Keytimers bulunmaktadir.
Onun yolunu takip edenler arasinda Feridun ve Keyhiisrev yer almaktadir. Yakin zamanlarda
stiliik 1s1klarina gelince, Pisagorcularin 6zii kardesim Ahmim’e (Ziinntin-i Misri) ulasmis, ondan
da Tiister'in gezginine (Abdullah Tiisteri) ve takipgilerine ge¢mistir. Hiisrevanilerin manevi
yolculuktaki 6zii ise Bistam'in gezginine (Bayezid-i Bistami), ardindan Fiitiivvet-i Beyza'ya (beyaz
geng, Halldc-1 Mansiir) ve sonrasinda ise Seyyar-1 Amiil ve Harakan'm gezginine (Ebu’l-Hasan
Harakani) aktarilmustir. Husrevanilerden bazi manevi hamurlar, Pisagor, Empedokles ve saf,
diizeni seven, kétiiliikten uzak duran nurlu ve faziletli bilgelik yoluna karismistir. Bu yol, ilahi
aydinlanmayla desteklenen bir yoldur.”??

Sithreverdi’'ye gore bu ildhi nura sahip olan kisi yiice varliklarla iligki kurabilir ve
olaganiistii yeteneklere sahip olabilir. Tipki demirin atese tutuldugunda 11k sagmasi ve
yakici hale gelmesi gibi nefis dogrudan ilahi nurdan giic alarak etki eder. En {istiin olan
ise ilahi nura en yakin olan, onunla biitiinlesen manevi otorite kazanan kisidir. Béylece
manevi otoriteye sahip olan gergek bilge, fiziksel varligindan soyutlanabilen, kutsal nur
ile tam anlamiyla birlesebilen kisidir. Bu bilgiye ulasan kisi havada yiiriiyebilir, uzak
mesafeleri aninda kat edebilir, diledigi surette goriinebilir** Bu bilgi rasyonel bilgiden
farkli olarak esrime (vecd) ve hulsa (arinma, ruhani mirag) ile elde edilebilir. Siihreverdji,
mistik tecriibe ve manevi aydinlanmaya dayali olan bu yontemin takipgileri arasinda
yukarida zikrettigimiz tarihsel figiirleri zikreder. Devaminda Siithreverdi Keyhiisrev’in
yasadigl ruhani tecriibeyi aktarir ve adeta onu israk hikmeti ile Hiisrevani hikmet
arasindaki baglantiy1 saglayan merkezi bir sahsiyet olarak goriir:

“Kim delille ikna olmazsa riyazete sarilsin ve miisahede ehline hizmet etsin. Belki onun i¢in bir
simgek ¢akar ve Ceberfit dlemindeki nurlari, Hermes ve Platon’un miisahede ettigi 1siklar1 ve
melekitl varliklar: goriir. Ve boylece Zerdiist'tin bahsettigi ruhani 1siklari, hiikiimdarlik (hurra) ve
azamet 15181mn kaynagini miisahede eder. Salih ve miibarek hiikiimdar Keyhiisrev ani bir ilhamla
oraya ulagsmis ve o 1siklar1 miisahede etmistir.”?>

Sithreverdi’nin; Iran’m mitolojik karakterlerini ele almasinda dikkat ceken onemli
hususlardan biri, bu karakterleri sadece aydinlanmis ve bilgelige erismis kisiler olarak
degil ayn1 zamanda ilahi hikmete sahip ideal yonetim anlayismi o temsil eden
hiikiimdarlar olarak yorumlamasidir. Bu yaklasim &zellikle Fars kiiltiiriinde yer alan
Peygambersah anlayisina dayarnur. Nitekim Siihreverdi onlart “kiigiik oliimi
gerceklestiren tamis (kor) nura sahip” olmanin yani sira ilahi yoneticilik nurunu ifade
eden “Ilahi karizma/hurra”ya sahip ideal bir yénetici olarak goriir.2s

Diger 6nemli bir husus da bu padisahlarin mitolojik boyutlarinin Sithreverdi'nin israki

2 Dinani, fgrukflige Giris, 45; Cihan, “Stihreverdi'nin Nur ve Insan Diisiincesi”, 975-977; Eyiip Bekiryazici,
Sihabuddin Siihreverdi'nin Hikmet-i Isrdk Anlayist (Erzurum: Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii,
Yayinlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, 2000), 48-49.

% Siihreverdi, “el-Mesgari’ ve’l-Mutarahat”, 1/502-503; Dinani, i§rakﬂige Giris, 45.

2 Siihreverdi, “el-Mesgari’ ve’l-Mutarahat”, 1/501-505.

% Stihreverdi, “Hikmeti'l-israk”, 2/157; Sehrez{ir, Hikmetﬁ’l—1§rék: Hikmetii'l 1§rék Serhi, 331.

2 Keyhiisrev hakkinda daha fazla bilgi icin bk. Mehmet Mekin Megin, “Zerdiistilik ve Israkilik’te Insan-1 Kamil
Ornegi: Keyhiisrev”, Yakin Dogu Universitesi {lahiyat Fakiiltesi Dergisi 8/2 (2022), 258-274.
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(aydinlanmaci) diisiincesinde irfani (tasavvufi) bir doniisiime ugramasidir. Zira
Sithreverdi bu mitik sahsiyetleri nur temelli ve te’vilci bir yaklasimla batini bir anlayisa
dayandirarak yeniden yorumlamistir. Bu nedenle Siihreverdi'nin bu girisimi, ideal
yonetim ve hiikiimdarlik anlayisin1 yeniden ihya etme cabalari olarak degerlendirilebilir.
Ozellikle bu hiikiimdarlara kutsallik atfederek maddi ve manevi alem arasinda bir képrii
olarak konumlandirip her iki diinyanin manevi lideri olarak sunmasi Fars mitolojisinin
manevi unsurlarinin Islam diisiincesiyle nasil harmanladiginin bir isareti olarak da
okunabilir.

Sithreverdi, ayn1 sekilde Bat1 diinyasinin felsefesinde teorik ve polemige dayali hikmetin
temel bir unsur oldugunu kabul etmekle birlikte, onlarin hikmetinin kesf ve sezgiden
yoksun olmadigimi da vurgular. Sithreverdi'nin Platon’a atifta bulundugu bagka bir
yerde, onun bedeninden nasil siyrilip ilahi makamda yiice nurlar1 gorerek marifete
ulastigina dikkat ceker:

“Platon’un kendisi anlatir ki, ‘bazen 6yle hallere giriyorum ki bedenimi terk eder ve maddeden
(heyula) ayrilir, kendi i¢cimde (nefsimde) nur ve cemal goriiriim. Sonra her seyi kusatan ilk ilahi
sebebe yiikselirim. Oyle bir duruma girerim ki adeta ona yerlesir, ona asihirim ve yiice bir yerde
muazzam bir nur goriiriim.” Bu onun hikayesinin bir 6zetidir. En son séyle der: ‘esrimeden

¢ikigimda ve kendime geldigimde o nuru géremez olurum.””?

Sithreverdi ideal padisah diisiincesini eski fran mitolojisinin miiteal sahi olan
Keyhtisrev’in ¢ehresiyle betimlerken ve onu bir peygamber olarak tasvir ederken aslinda
israk filozofunu tasvir ettigi goriilmektedir.?® Ciinkii ona gore biitiin dleme bagkanlik
yapacak olan birinin, akli arastirmalarda ve ilahi tecriibelerde ya da hi¢ degilse ilahi
tecriibelerde yogunlasmis ve derinlesmis olmasi gerekir. Bu baglamda Siihreverdi'nin
alemde kutub olarak tanimladig; israk filozofunun ancak diinyay1 idare etme noktasinda
yetkinlige sahip oldugunu ve kendi déneminde bdyle birinin kendisi diginda bir 6rnegi
bulunmadigini géz oniinde bulundurarak Sithreverdi'nin esasen kendini alemin hakiki
bagkani olarak diistindtigiinii sdylemek miimkiindiir. Nitekim Hikmetii'l-isrdk'mn
girisinde kitabi yazma nedenlerini agiklarken ezelde takdir edilen ve yerine getirilmesi
gereken elzem olan bir buyruktan s6z eder ve bu bilginin halvet ve miisahede sirasinda
zevk ile hasil olduguna isaret eder. Ciinkii basta Ogrencisi Semsiiddin Sehreziirl (6.
687/1288) ve diger bilginlerin anlatilarna gore o, kendi asrinda akli arastirmalarda ve
teorik tecriibelerde yogunlasan, “sekine” ehli, ezell hikmet mayasinin varisi olan ve ilah1
israk nurundan yararlanan tek kimseydi. Sehreziiri’'ye gore Siithreverdi akli ve kalbi
hikmeti kendisinde toplayan ve higbir filozofun, alimin ve evliyanin ulasmadig1 bir
makama ulasan, hatta ilmi aragtirmalarda Ibn Sina (6. 428/1037) kadar yetkin hatta ondan
daha yetkin olmanin yani sira kesf, suhtid ve kalbi marifette onu geride birakan tek
kisidir.?

3. [1ahi Hiikiimdarlik

Siithreverdi'nin, kadim Irani gelenegin ideal hiikiimdarlik anlayisini yeniden ihya etme
¢abast dogrultusunda, Keytimers, Feridun ve Keyhiisrev'i sadece fars mitolojik
kahramanlar1 olarak degil ayn1 zamanda bir peygambersah ve insan-1 kamil olarak

¥ Siithreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 2/162-163; Sehrezfiri, Hikmetij’l—i;;rék: Hikmetii’l i§r€1k Serhi, 338-339.

2 Sijhreverdi, “Elvah-1 imadi”, 3/185-187.

» Semseddin Muhammed Sehrez{iri, Niizhetii'l-Ervah ve Ravzetii’l-Efrah (Tarihii'l Hukema), ed. Taki Danispejuh,
Muhammed Surur Mevlayi, cev. Maksud Ali Tebrizi (Tahran: Intisarat-i flmi ve Ferhengi, 1389), 457.
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yorumlamasi onun siyaset felsefesinde manevi otoriteyi diinyevi iktidarla meczeden bir
hiikiimdar modelini ortaya koydugunu gosterir. Ozellikle hurra-i kiyani, farrah-i izedi
anlayisinu israki ve irfani/batini temellere dayandirarak bu hiikiimdarlara atfetmesi,
Sithreverdi’nin bu sahsiyetlere yiikledigi derin manevi anlami agikca ortaya koyar.

Nitekim Avesta metinlerinde de bu karakterlerin isimleri yiiceltilmis tanrisal gliclerle
donanmis, hem diinyevi hem ruhani liderlik vasfina sahip hiikiimdarlar olarak tasvir
edilmistir.0 Ozellikle Keyhiisrev'in diinyevi iktidar terk edip ruhani bir yolculuga
¢ikmasi ve daha sonra kurtarici olarak geri doniip diinyay1 yeniden insa edecegine dair
inang onun kutsal bir sahsiyet olarak algilanmasina zemin hazirlamistir.3! Belki de bu
yiizden Keyhusrev, Israki diisiincede merkezi bir figiir olarak kabul edilmis ve bu manevi
silsilede, ilahi bilgelik zincirini birbirine baglayan bir halkay1r temsil ettigi
diistintilmiistiir. Sithreverdi'ye gore boyle bir hiikiimdarlik keyan-i hurrah’in liitfuna
veya sekine’nin 1s1§1indan nasiplenmeye dayanir.

3.1. Siyasi ve Ruhani Mesruiyetin Gostergesi: Celdli Nur/Hurra

Kadim Fars diisiincesinde merkezi bir kavram olan hurra kelimesi “parilts, ihtisam,
cazibe, nur ve cemal” anlamlarina gelir. Avesta’dan giiniimiize kadar uzanan bu kelime
Ahura Mazda'nin peygamberlere ve seckin kisilere vermis oldugu tanrisal bir 151k ve gii¢
olarak kabul edilir. israki diisiincede de salikin iizerine dogan bir nur olarak
betimlenmistir. Bu nurun, faziletli hitkiimdarlara 6zgii olan tiiriine ise “keyan-i hurra”
denir.* Buna gore eger insan maddi kaygilardan arimip akil giiciiniin kemaliyle mana
alemini kavrar, pratik giiciin kemaliyle bedene hakim olur ve toplumsal davranislarda
itidal saglayan bir hal alirsa akillar aleminin nurundan 151k alma yetenegini elde eder. Bu
nur, her kalbe vurdugunda, o kisinin iistiinliik kazanmasini saglar ve bu nurun pariltist
sayesinde kisi, hiikiimetin zirvesine yiikselir, liderlikle taglanir, adaleti ve barisi ikame
eder, bagar1 ve zafer her daim kendisine ait olur. Bu 15181 giiciiyle, kisi manevi ve ruhsal
istlinliik kazanir ve Tanr1 tarafindan insanlart dogru yola yonlendirmek igin segilir. Bu
151k baslangicta ani ve gegici bir sekilde parlar ve ruha tarifsiz bir haz ve mutluluk verir.
Ardindan ruhun olgunlasmasia paralel olarak bu nurun parlakligi giderek daha
istikrarli ve siirekli hale gelir, nihayetinde yogunlugu ve siirekliligi nedeniyle ruhtaki
tiim diinyevi arzular1 yok eden kiigiik 6liim (6lmeden 6nceki 6liim) olan karanlik 1s18a
“nur-i tamis”3* doniisiir.®

Hurra felsefi metafizik bir baglamda degerlendirildiginde, diinya siyaseti ve iktidarmi
mesrulastiran alternatif bir hukuki yapi olarak goriilebilir. Nitekim Siihreverdi diinyevi
problem ve engelleri asmanin yolunu, Allah'mn egemenligi altinda fakat liderlik ve

% Avesta: Kohenterin Gencine-i Mektiib-i fran-i Bastan, cev. Hasim Rezi (Tahran: Intisarat-i Behcet, 1388), 442;
Avesta: Yestha, cev. Ibrahim Purdavud (Tahran: Intisarat-i Nigah, 1394), 513; Dinkerd, ¢ev. Muhsin Nazari Farisan
(Tahran: intisarat-i Fravahar, 1397), 8/40, 9/10, 16-19.

31 Sehrezirl, Serhu Hikmeti'l-igsrak, 393; Henry Corbin, Tanr1'nin Y{izii Insanin Yiizii, cev. Kiibra Giirkan - Burag
Garen Besiktasliyan (istanbul: Pinhan yay., 2016), 185-191; Said Hamidiyan, Deramedi ber Endise ve Hiiner-i
Firdevsi (Tahran: intisarat-i Merkez, 1372), 310.

% Sihabiiddin Siihreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, Mecmua-yi Mecmua-yi Musannefat-i Seyh-i fsrak, ed.
Henry Corbin vd. (Tahran: Intisarat-i Muessese-i Mutalaat ve Tahkikat-i Ferhengi, 1375), 1/502-503.

% Sihabiiddin Siihreverdi, Resail-i Seyh-i israk, ed. Henry Corbin vd. (Tahran: Miiessese-yi Mutalaat ve Tahkikat-
i Ferhengi, 1375), 4/10-11; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-israk, 357.

3 Nur- tamis, maddi bagliliklarin ve duyularin mesguliyetlerinin etkisini salikin ruhunda sokiip atan ve onu, her
tiirlii maddi baghliklardan uzaklastiran sabit ve giiglii bir isiktir. Bk. Seyyid Muhammed Halid Seccadi, Ferheng-i
Istilahat-i AsAr-i Seyh-i i@rék (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-i Ferhengi, 1380), 364.

% Stihreverdi, “el-Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/502.
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otoritesini nurani hurradan alan siyasi bir sistemde gérmiistiir. Buna gore hikmeti bilen,
Naru’l-Envar'in 6vgiisiine devam eden miiteellih hekime hurra bagislanir ve ona ilahi
bir heybet elbisesi giydirilir. Boyle biri diinyanin dogal lideri olur ve ytice dlemden ona
yardim gelir. Sozleri yiiksek alemde duyulur, riiyalar1 ve ilhamlar1 miikemmel hale gelir.
Hurraya sahip olan boyle biri “nurani bir cisme” ve “latif bir endama” sahip oldugu igin
harikulade hallere niif(iz edebilir, bedeni istedigi zaman ¢ikarip atabildigi bir elbise islevi
goriir:36

“Ve her kim hikmeti bilir, Ntiru'l-Envar'a siikretmeyi ve onu yiiceltmeyi siirdiiriirse, sdyledigimiz
gibi, ona sahlik hurrasi (hurra-yi keyani) verilir, ilahi 1s1lt1 ona karizma ve gorkem katar, alemin
dogal bagkam haline gelir, yiice alemden ona destek ulagir, onun sdzleri yiice alemde isitilir, riiya
ve ilham1 kemale erer.”3”

Hurra’ya sahip olan kisinin Tanri'nin kutsal diizenine uygun olarak alemi yonetmesi
gerekir. Aksi takdirde Tanri tarafindan verilen bu giicii kaybetmek kacmnilmaz olur. Bu
da diinya diizeninde zalim hiikiimdarlarin ve zulmiin hakim oldugu bir toplumun ortaya
¢ikmasina neden olur. Siihreverdi, boyle bir toplumun karsisina, insanlari aydinlhiga
yonlendiren bir toplum vizyonu koyarak hikmet ve hiikiimet arasinda bir koprii
olusturur.

Sithreverdi hurra kavramina sadece mitolojik olarak bakmaz. Hurra Siithreverdi i¢in ayn1
zamanda ontolojik nurani bir hakikattir. Bu hakikati ise ii¢ ana smif iizerinden
degerlendirir: Birincisi kahramanlik ve yiicelik nurunun sembolii olan hurra, ikincisi
bilgelik ve giizellik nurunun sembolii hurra, tiglinciisii ise hem yticelik hem de giizellik
nurunun sembolii olan hurra:

“Eger nefse galip gelen unsur kahredici (egemen) bir hal ise 0 zaman ilahi parilti yle bir sekilde
gergeklesir ki goksel varliklar ve arketipler (erbabu’t-tilsim) tarafindan gelen egemenlik nefiste
baskin olur. Bu durumda Pehlevilerin ‘hurra’ olarak adlandirdig: sey, nurani simsekler yoluyla
tecelli eder ve onun etkisi kahr (egemenlik) seklindedir. Bu tiir bir hurraya sahip olan kimse cesur,
kahredici (yetkin) ve galip bir sahsiyet olur. Eger parlti (surik) kutsal simgekler araciligiyla ve
nefsin ask ve muhabbete doniik kabiliyetine gore ruhani nurlardan geliyorsa bu durumda hurra,
sahibine latif (gaybi) hakikatleri kavrama kudretini saglar. Bdylece insanlarin nefisleri ona
meyleder, ona askla baglanir ve onu yiiceltirler. Ciinkii ona ulasan parilti, bahtiyar, gérkemli ve
sevgili tilsimlarin efendilerindendir. Eger bu durum itidal halini alir ve biiyiik nurlu efendi (es-
seyyidu'n-neyyiru’l-a’zam) vasitasiyla mutedil bir diizeye gelirse bu kimse heybetli, azametli, ilim
ve fazilet sahibi ve halk arasinda ragbet goren bir padisah olur. Iste sadece bu tiir bir hurra “keyani
hurreh’ sahlik hurrasi olarak isimlendirilir. Bu hal kemale ulastiginda igerdigi nurlu denge
sebebiyle en serefli hurra olur. Bu mertebede biiyiik nurlu efendi (es-seyyidu'n-neyyiru’l-a’zam),
kisiye vecd ve sekr hallerinde eslik eder.” 38

Sithreverdi’nin yaptig1 bu siniflandirma nur mertebeleri agisindan 6nem kazanmaktadir.
Birincisi Hakk'in celali sifatindan gelen yiicelik ve heybetin hurrasi. Tkincisi Hakk'in
cemali sifatindan gelen ilahi giizellik ve bilgelik hurrasi. Ugiinciisii ise hem celal hem de
cemal sifatlarini birlestiren mutlak kemal hurrasi. Bu tiglincii hurraya sahip olan kisiler

3 Seyyid Muhammed Halid Seccadi, Ferheng-i Istilah&t-i Asar-i Seyh-i Israk (Tahran: Enciimen-i Asar ve Mefahir-
i Ferhengi, 1380), 165-166; Sehreziirl, Serhu Hikmeti'l-israk, 48 (Mukaddime), 393; Henry Corbin, islam-i Iran:
Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, ¢ev. Seyyid Ziyauddin Dehsir (Tahran: Intisarat-i Sofya, 1391), 2: 170-180;
Sithreverdi, “el Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/2.

% Siihreverdi, “Pertevname”, 3/81.

3 Stihreverdi, “el-Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/504-505.
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yeryiiziinde ilahi tecellilerin tam yansimalaridir. Bu kisiler sadece salt diinyevi siyasetci
roliiniin Stesine gegerek insanlar1 hakikate yonlendiren ontolojik rehberler olarak islev
goriirler. Ayni1 zamanda hurra kavraminin bu {iglii derecelendirilmesi Hikmetii'l-isrdk’in
girisinde ana hatlariyla ¢izilen mana ehli 6rnegi ile de uyum igerisindedir. Birinci
diizeydeki hurra rasyonel ilimlerde derinlesen filozofa, ikinci diizeydeki hurra kesfi
ilimlerle ilgilenen sufiye, {igiincii diizeydeki hurra ise hem felsefede hem de irfanda
derinlesmis olan israk hakimine yani teosofa karsilik gelir.®

Hurra kavrami; Yahudilikte Tanri’'min kudreti, gorkemi, nuru olarak ifade edilen
“sehina” kavrami ile de benzerlik gostermektedir. Sehinaya sahip olan kisiler sufizmde
insan-1 kamil olarak ifade edilen yetkin insan sifatina sahip olurlar. Nitekim Yahudi
kutsal metinlerde sehinanin temiz diisiinceye ve dindar bir anlayisa sahip olanlar {izerine
indigi, dua, misafirperverlik, sadakat ve dogruluk gibi erdemli davranislarda
bulunanlarin sehinay1 kendilerine cektikleri ancak giinah islediklerinde kendinden
uzaklastirdiklar1 ge¢mektedir. Yine Tanri sehri olarak segilen Kudiis’e sehinanin tezahiir
ettigi ve bu yiizden sehrin inanirlarina manevi siiklin ve huzur verildigi kaynaklarda
gecmektedir. ¥ Bu benzerlik, Islam diisiincesinde “kalbe inen siik{inet, goniil rahathg,
gliven duygusu, sabir, vakar” anlamina gelen “sekine” kavraminda da goriilmektedir.*

Yukarida ifade ettigimiz bu baglanti, hurra diisiincesinin sadece Fars cografyasma 6zgii
olmadigini, semavi gelenegi kapsayan daha genis bir inang sistemi iginde hem dogu hem
de bati Kkiiltiir ve inanglarinin bir araya getirildigi ortak bir unsur oldugunu
gostermektedir. Bu baglamda hurra kavramy, tecelli eden ilahi nur ve gii¢ anlaminda hem
bireysel olarak ilahi yetkinlik kazanmaya, hem de kozmik diizenin saglanmasina aracilik
etmektedir. Bu durum ayni zamanda Siihreverdi'nin, ontolojik siyaset felsefesinin bir
ifadesi olarak da ortaya cikar; o, ilahi bilgelik ve iktidar arasinda ayrilmaz bir bag
kurmaya caligir.

3.2. Manevi ve Diinyevi Otoritenin Birligi: ideal Hiikiimdar ya da Kutub (Nebi, Veli
ve Filozof)

Sithreverdi’nin israki felsefesi 6zel yetenek ve kudrete sahip olanlarin anlayabilecegi
kutsal bir kaynaga dayanir. Bu felsefede Siihreverdi, Mutarahat'inda gegen ezeli bir
hikmetten yani “ezeli 6zden” (hemire-i ezeliyye) s6z eder ve bu hikmete ulasmak icin
ilahi ilimleri kavramay1 temel bir sart olarak gérmenin yani sira mahir bir kilavuz ve
kamil bir tistadin zorunlulugundan bahseder.*?

Sithreverdi'nin diisiince sisteminde ideal hiikiimdar, hakim ya da bilge toplumun
liderligini {istlenebilen ve insanlar1 hayir ve mutluluga ulastirabilen kisidir. Stihreverdsi,
siyasi tartismalarinda oncelikle insamin temel ihtiyaglarini karsilamanin, ardindan ise
ilerleme ve gelismenin temellerini atmanin gerekliligini vurgular. Insanin farkl
gereksinimlere sahip oldugu gerceginden hareket ederek bireyin gelisimini
tamamlayabilmek ve temel ihtiyaglarini karsilamak igin farkli metotlara ve farkli meslek
gruplarina sahip farkli insanlardan olusan bir toplumun gerekliligine inamir. Cilinkii

% Henry Corbin, Islam-i fran: Cesmendaze-yi Felsefi ve Manevi, ¢ev. Seyyid Ziyauddin Dehsir (Tahran: Intisarat-i
Sofya, 1391), 183-184; Siihreverdi, “Hikmetii'l-israk”, 2/3.

4 Sehina kavrami icin bk. Rene Guenon, Alemin Hiikiimdar:: Dinlerde Merkez Sembolizmi, cev. Ismail Taspinar
(istanbul: Insan yay., 2014), 21-28; Kaufman Kohler - Ludwig Blau, “Shekinah”, The Jewish Encyclopaedia (New
York and London: Funk and Wagnalls Company, 1905), 11/259-260.

# Salime Leyla Giirkan - Salih Cift, “Sekine”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV, 2009), 329-332.

# Siihreverdi, “el-Mesari’ ve’l-Mutarahat”, 1/502-503.
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insan diger canlilar gibi sadece fizyolojik ihtiyaglar1 karsilanarak mutlu edilebilecek bir
varlik degildir. Bu nedenle toplumun fizyolojik ihtiyaclarinin yan1 sira kisinin manevi
ihtiyacinin da karsilanmast i¢in hem diinyevi ilimlerde hem de dini ilimlerde kemale
ermis bir yoneticinin varligina ihtiya¢ oldugunu vurgular. Bu baglamda Siihreverdi en
ideal diizeyde yonetimin, hem hikmetin hem adaletin somutlastig1 bir érnek olarak
nebinin varliginda kemale erdigini savunur. Ciinkii nebi insanlari maddi manevi, ilmi ve
ameli bir sekilde hidayete yonlendiren kdmil insanin bizzat kendisidir. 43

Siithreverdi siyaset felsefesini soyle temellendirir: Insanin yagamini siirdiirebilmesi igin
birtakim ihtiyaglar1 vardir. Fakat bu ihtiyaclari tek basina karsilamak miimkiin degildir.
Bu ytiizden toplumsal yasam zorunluluk arz eder. Toplumsal diizenin saglanabilmesi ise
bir yoneticinin varligini gerekli kilar. Siihreverdi niibiivvet ve peygamberlik meselesini
kutbun hakimiyeti cercevesinde ele alarak zevki ve bahsi hikmete tam anlamiyla sahip
olan mitkemmel insan idealini, peygamberin sahsiyetinde bir model olarak 6rneklendirir.
Nebi'nin yoklugu durumunda ise ondan daha diisiik bir seviyede bulunan biriyle
yetinilmesi gerektigini ifade eder. Siihreverdi'nin toplumu yonetmede zevki ve bahsi
hikmet sahibi bilge ve miikemmel insanin gerekliligine yaptigi bu vurgu, toplumu
yonetmeye uygun kisilerin sayisinin oldukca az olduguna dikkat ¢eker.

Siihreverdi Pertevname isimli eserinde toplumu sevk ve idare eden yoneticide bulunmasi
gereken vasiflar1 diizenlemek igin bir yasa ve yasa koyucudan s6z eder. Burada nebinin
toplumdaki varligina isaret ederek onu ildhi hikmetle iligkilendirir. O, siyasi alanda
nebinin varhigimin gerekliligini soyle ifade etmektedir:

“Bil ki insanlar 6nemli iglerini tek bagina yerine getiremez. Bunun igin ticaret, aligveris ve evlilik
gibi toplumsal kosullar kagimmilmazdir. Insanlarm birbirleriyle temas kurmaktan kagist da miimkiin
degildir. Bu nedenle herkes i¢in baglayici bir kanun/yasa gereklidir. Bu yiizden her zaman ve her
toplumda bir kanun koyucu zorunludur. Bu kisi nefsi itibariyle ytiice bir ruha sahip, hakikatlere
vakaf, ylice nur dleminden desteklenmis olmalidir. Ayrica insanlarin yerine getiremedigi islerde de
miitehassis olmalar1 gerekmektedir. Bu olaganiistii fiiller, Allah tarafindan gonderilmis bir elgiye
isaret eder.”#*

Ancak Siihreverdi’ye gore niibiivvet makamu i¢in de baz1 sartlar vardir. Birinci sart Allah
tarafindan goénderilmis olmaktir ve bu, peygamberlere 6zgii bir durumdur. Nebi disinda
geri kalanlar gaybi durumlara ve gizli ilimlere vakif olanlardir. Bu 6zelliklere sahip
olanlar biiyiik hakikat adamlari olan velilerdir. Ancak Peygamberlerin her birinin
hakikatte {istiin bir seviyede olmasi gerekmez. Ciinkii ona gore hakikat yolunda
derinlesmis birgok veli (miiteellih) Israilogullar1 peygamberlerinden daha derin bir ilme
sahiptir.*

Sithreverdi'nin ideal hiikiimdar diisiincesinin, felsefi yontem ve farkliliklara ragmen
Farabi'nin temsil ettigi ve ibn Sina ile devam eden Messai filozoflarinin siyaset
felsefesinde, toplumun birinci liderinin peygamber oldugu anlayisiyla uyumlu oldugu
goriilmektedir.4 Ibn Sina, Isdretler ve Tembihler adli eserinin dokuzuncu ve onuncu
namatlarinda “faal akil ile irtibat” konusunu giindeme getirerek Islam diisiincesine

# Siihreverdi, “Pertevname”, 3/75-76; Stihreverdi, “Yezdanginaht”, 3/453-456.

4 Siihreverdi, “Pertevname”, 3/75.

4 Siihreverdi, “Pertevname”, 3/75-76.

4 [bn Sina, Metafizik, cev. Ekrem Demirli - Omer Tiirker (istanbul: Vakiflar Genel Miidiirliigii Yay., 2011), 373-375;
Bekiryazici, Sihabuddin Siihreverdi’nin Hikmet-i Isrik Anlayigi, 47-48.
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6zgiin bir boyut kazandirmustir.#” Siihreverdi de ayni konuyu daha ayrintili ele alip,
Kur’an ayetlerinin yorumlariyla destekleyerek felsefi ve siyasi ¢ikarsamalarla
zenginlestirmistir. Farabi ve Ibn Sind’min yonetim anlayiginda ideal bir devlet adalet,
erdem ve bilgelik gibi {istiin degerlere sahip ve ayni zamanda ilmini ve manevi giiciinii
akl-1 faal ile olan baglantisindan alan bir lider tarafindan yonetilmelidir.

Insamin hayatta kalmasi ve miikemmel niteliklerle donanmasi igin toplumsal halde
yasamaya ihtiya¢ oldugunu savunan Fardbi'ye gore erdemli sehir saglikli bir viicuda
benzer. Her ne kadar viicuttaki uzuvlar birbirinden bagimsiz olsalar da birlikte saglikli
bir organizma olustururlar. Her bedenin uzuvlarinin farkli gorevler tistlenerek beden
saghigina katkida bulunmasi gibi her birey de kendi gorevlerini yerine getirerek
toplumsal diizenin saglanmasi ve diger alanlarin dengelenmesine katki saglayabilir.
Viicudumuza hakim olan organ (kalb) nasil ki diger tiim organlarm en miikemmeli ve
amir uzvu ise, erdemli sehrin hakimi (reisi) de en mitkemmel olmak zorundadir. Bu reis
kimsenin hiikmii altma girmeyen, fiziksel otoritenin yaninda zihinsel ve manevi giice
sahip, akil, sezgi ve hayal giiciiniin kendisinde birleserek miitkemmellikte en iist dereceye
sahip, faal akil ile irtibat kuran ve faal akilla arasinda bagka bir mertebe olmayan kisidir.
Boyle bir kisi yonetmeye ehil ve vahiy almaya degerdir. Boyle birinin yonetimi altindaki
insanlar erdemli ve bahtiyar insanlardir. 4

Farabi'nin diisiince sistemindeki bu tasvir, kozmoloji ve epistemoloji arasinda nasil bir
baglant1 oldugunu da agiklar. Kozmik diizende ilk akil varligin baslangici ve yonetici
oldugu gibi insan bedeninde kalp, nefsin kuvvelerinde mdistefid akil ve erdemli toplum
yapisinda ise ilk reis merkezi konumda yer alarak toplumsal lider metafizik bir temel
tizerine oturtulur.® Siireverdi'nin diisiince sisteminde oldugu gibi Farabi'de de nefsin
miistefad akilla baglantis1 sonucu hakiki bilgiyi elde etmenin yani sira maddi alem
iizerinde de tasarrufta bulunma kudretini de beraberinde getirir. Insanin akl-1 faal ile
sagladigi bu baglant: yiiksek hakikatlere ve diinyevi mutluluga ulasmay1 da ifade eder.
Goraldiigi tizere her iki filozofun ideal yonetim sisteminde maddi varolusun 6tesinde
agkin bir akil ile irtibat saglandig1 yani metafizik bir bilgiye ulasildig1 takdirde toplum
gercek huzur ve saadet elde edebilir.

Sithreverdi’de “nebi” ve “halife” kavrami onun siyasi diisiince sisteminin Snemli
unsurlarmi teskil etmektedir. Ozellikle nebinin siyasi sitemdeki yeri ve ona atfedilen
ozelliklerin hitkkemaya devredilmesi, ilahi risalet sisteminin devamlilik anlayisin1 ortaya
koymasi agisindan 6nem arz etmektedir. Boylece peygamberlik sona ermis olsa bile ilahi
el tarafindan desteklenmis bir rehberlik ve bilge yoneticilik gorevi devam etmektedir. Bu
yaklagim Siihreverdi'nin teosofi (miikemmel ilahil bilgelik) anlayisinin altyapisini
olusturur ve diinyevi gii¢ ve otoritenin disinda “manevi yoneticilik” anlayisiyla diinyevi
kriz ve mesruiyet sorunlarina yonelik bir ¢oziim sunar. Ozellikle peygamberlerin
dogrudan vahiy yoluyla toplumu ydnetmenin sona ermesiyle birlikte bu gorevi sadece
peygamberlere 06zgii gormek yerine ilahi hikmet sahibi (miiteellih hakim/teosof)
filozoflara da atfederek kendi ideal yoneticisinin temelini de hazirlamistir.

Sithreverdi insanlarin dogru bir sekilde yonetilmesi icin kutbun gerekliligine biiyiik bir
ehemmiyet gostermistir. Ibnii'l-Arabi'nin de Allah ve alem arasinda bir araci/berzah
olarak nitelendirdigi insan-1 kamil, ilahi isimlerin tecelli merkezi ve ayni zamanda

7 Bk. Ibn Sina, Isaretler ve Tembihler, ev. Muhittin Macit vd. (1stanbul: Litera yay., 2013), 181-203.
 Farabi, El Medinetii'l Fazila, ¢ev. Nafiz Danigsman (Ankara: Meb yay., 2001), 79-90.
% Muhammed Abid el-Cabiri, Fesefi Mirasimiz ve Biz, ¢ev. A. Said Aykut (Istanbul: Kitabevi yay., 2003), 71.
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kainatin prototipidir (Hakikat-i Muhammediye). Varligin en miikemmel 6rnegi ve tiim
kelimelerin kendisinde toplandigi (Cevamiu’ul-kelim) ve bu baglamda insanligin 6zii
olan Hz. Muhammed, varlik ¢emberinin baslangic ve bitis noktasin1 birlestiren bir
konumda oldugu icin ilk ve son peygamberdir. Hakikat-i Muhammediye, yalnizca
Hakk’in iradesinin insanliga vahyedildigi ilk s6z degil, ayn1 zamanda tiim alemin varliga
getirildigi ilahi yaratici ilkedir.’® Bu nedenle Hakk'in fiillerinin zuhuru olarak kabul
edilen velayet sistemi, ilahi diizenin bir parcasidir ve bu sistem insan-1 kamil tizerinde
gerceklesir. Buna gore zahirl diinyada halife devleti yonetirken batini diizeyde ise
manevi lider (kutub, kutbu’l-aktab) diinya {iizerindeki ilahi diizenin devamliligin
saglar.5! Ancak Siihreverdi’de kutub ya da velayet diisiincesi daha ¢ok nurlar alemi
baglaminda anlam kazanir. Siihreverdi’nin insan-1 kamili, nurunu bu dleme yansitan
miiteellih hakimdir ve farkli derecelere sahiptir. En yiiksek mertebe hem zevki hem bahsi
ilimde derinlesmis hakim-i miiteellihe ait mertebedir. Onun biraz daha altinda zevki
ilimde derinlesen siifi, onun da altinda bahsi ilimde derinlesen filozof vardir. Tim bu
derecelendirmeler arasinda hem diinya liderligine hem de ilahi hilafete en layik olan
hakim, siiphesiz hem ilahiyatta hem de istidlall bilgide derinlesmis olan hakimdir
(hakim-i miiteellih).52 Burada 6énemli olan nokta Siihreverdi'nin sadece akli arastirmada
derinlesmis oldugu halde marifete yabanci olan hakimi, hilafet makamma layik
gormemesidir. Cilinkii Siihreverdi’ye gore hilafet; sadece zahirl gii¢ ya da karizma
gerektiren bir yetkinligin disinda ilahi bir karizma ve yetkinlik (hurra) de gerektiren bir
ozelliktir. Hakikatleri sezgi yoluyla goéren bir bilgenin liderligi, hakikatleri yalnizca akil
yoluyla kavrayan bir kisiden daha tistiindiir.

Sithreverdi'nin siyaset felsefesinde, ilahi bilgiye ulasma ve dlemi yonetme diisiincesinin
belki de en ©nemli noktasi peygamberlik misyonunun ilahi hikmet sahibi kisilere
devredilmesidir. Ona gore miiteellih hakimler peygamberlik makamina sahip olmasalar
da peygamberlerin bir¢ok ozelliklerine sahiptirler. Dolayisiyla peygamberlerin vahiy
yoluyla bir mesruiyet elde edip toplumlar1 yonettigi gibi ilahi hikmete sahip olan teosof
da (Ibnii’lI-Arabi'nin insan-1 kamili gibi) duyusal ve akillar lemi arasinda bir ara seviyeye
denk diisen hayal/misal alemiyle sagladigi irtibat sayesinde oradaki hakikatleri
miisahede ederek toplumu yonetebilir ve yoOnetimine mesruiyet kazandirabilir.
Sithreverdi’'nin israki siyaset anlayisinda nasil ki Peygamber vahiy araciigiyla ilahi
hakikatlere ulagim saglayarak topluma yon verip onlar1 yonetiyorsa ilahi hakim de misal
alemiyle kurdugu irtibat1 aracihigiyla ilahi hakikatleri miisahede ederek toplumu bu
dogrultuda yonetir. Boylece teosof ya da israk hakimi iki dlem arasinda bir araciya
dontiserek gayb alemiyle sagladigi irtibat ve o alemde gergeklestirdigi yolculuk
sayesinde elde ettigi ilahi gilic ve bilgi ile gecerli bir otoriteye sahip olabilir. Zira
Sithreverdi'ye gore eger diinya yonetimi hem zahiri hem de batini ilimde derinlesmis
olan hakimin elinde olursa dlem aydinlanmis olur. Béyle bir sahsin bir taraftan mana
alemiyle irtibati, diger taraftan diinyaya dair hikmeti ve bilgeligi insanlarin ona itaat
etmesine vesile olur. Siihreverdi bu konuda peygamber ve veli arasinda herhangi bir fark

% Fevzi Yigit, “Ibn Arabi’de Ontolojik Agidan Insan”, Erciyes Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi 30/40
(2016), 215-217.

st Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist: Arap-Islam Kiiltiiriindeki Bilgi Sistemlerinin
Elestirel Bir Analizi, cev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi, 2001), 441; Suad el-Hakim, ibnii’'l Arabi Sozlugi,
¢ev. Ekrem Demirli (istanbul: Kabalc1 yay., 2005), 430-432; Abdulkerim Cili, el-insanii’l Kamil, ed. Ebu
Abdurrahman b. Uveyda Muhammed. (Beyrut: Daru’l-Kitabii'l ilmiyye, 1418), 178-182.

2 Sithreverdi, “Hikmetii'l-igrak”, 2/11-12; Sirazi, Serhu Hikmeti'l-igrak, 21-22; Sehrezlri, Serhu Hikmeti'l-igrak, 28-
29.
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gormemekte, aksine velayet makaminin niibiivvet makamindan daha iist bir makamda
oldugunu ifade etmektedir.>

Siithreverdinin kutub ya da insan-1 kamile dair bu diisiincesi onu Ibnii’l-Arabi’deki
velayet diisiincesine yaklagtirmaktadir. Ibnii’l-Arabi’de velayet, “varligin asli yapis1” ve
“insan-1 kamil'in zirvesi” oldugundan o6zel bir kavramdir.>* Hakk’in, dostuna ve
mahbubuna layik bir niteleme olan ve Allah’in ilahi isimlerinden biri olan veli/velayet,
niibiivvetin batinidir. Bu nedenle nebi ve resulden daha kusatici bir kavramdir zira nebi
ve resul kelimeleri ilahi isimlerden degildir. Niibiivvet ile velayetin istiinliigi
hususunda velayet makaminin niibiivvet makamindan iistiin oldugu hususunu
“Niibiivvet-i tesri’-Niibiivvet-i dmme” kavramlariyla tartisan Ibnii'l-Arabi niibiivvet ve
risaletin belli bir zaman ve tarihe bagl oldugu igin Hz. Peygamber ile son buldugunu
ancak yeni bir seriat getirmeyen genel bir niibiivvetin (amme) baki kalacagini sdyler.>
Ancak burada Ibnii’l-Arabi bir peygamberin velayet yoniiniin, onun resul veya nebi
yoniinden daha iistiin ve mitkemmel olduguna dikkat ¢ekerek her nebi ve resuliin ayni
zamanda velayet makaminda oldugunu da ifade eder.%

Sithreverdi'nin idealindeki hiikiimet ilahi yoneticiler tarafindan hak ve adalet ile
hiikmedilen bir yonetim sistemidir. Boyle bir hiikiimetin yoneticileri sadece diinyevi gii¢
ve otorite ile degil ayn1 zamanda yiice alemden aldiklar1 manevi destek ve tanrisal
ilhamla yo6netimi saglarlar. Dolayisiyla hakikatleri kesfi bilgi ve sezgiyle goren birinin
liderligi akilla kavrayan birinin liderliginden daha iistiindiir. Bu nedenle Siithreverdi
yonetim teorisinde insan-1 kamilin yetkinlik ve kabiliyetine &zel bir ehemmiyet vermistir.
Insan-1 kamil hem maddi hem de manevi diinyay1 dengeleyebilen ve bu iki hakikati
birlestiren bir koprii gorevi gordiigiinden dolay:1 yiiksek degerlere sahiptir. Allah'm
halifesi olarak nurlar alemiyle baglant: kuran kamil insan O’'ndan aldig1 ilahi emirle halk
arasinda ideal bir yonetim uygular. Bu nedenle insan-1 kamilin 6rnegi de tam olarak
Nebi’de goriilmektedir.

Sonug¢

Sithreverdi'nin siyaset kuramu ile ilgili miistakil bir eseri olmamakla birlikte eserlerindeki
ontoloji, epistemoloji ve teolojik gerceve igerisinde insana ve evrene dair sekillenen bakis
agisi, diinya siyasetine dair ipuglar1 da verir. Her ne kadar kendisinin diinyevi islere ¢ok
onem atfetmedigi belirtilse de eserlerinin bir¢ok yerinde toplumsal saadet ve adaleti
temin etme ile ilgili diinya siyasetine dair bilgiler vardir. Siihreverdi yonetime dair
diisiincelerine zemin olustururken ozellikle sosyal ihtiyaglarin giderilmesi, isbirligi
igerisinde zuliim ve haksizliklara kars1 durulmas: ve toplumsal saadete ulasilmast igin
insanin kolektif bir bigimde yasama gerekliliginden yola ¢ikar. Bu baglamda insanin her
tiirlii toplumsal uyusmazliklart ¢6ziime kavusturmada insanoglunun yetersizliginden
soz ederek Allah ve insan arasinda bir aract konumunda olan peygamberin
zorunluluguna dikkat ¢eker ve peygamberler araciligiyla da miiteellih hakim arasinda
bir bag kurar. Sithreverdi bu sekilde ideal devlet anlayisini miiteellih hakimin yonetimine

53 Siihreverdi, “Pertevname”, 3/75-76.

5 Ibnii’l-Arabi'nin niibiivvet ve velayet diigiincesi i¢in bk. Ekrem Demirli, [slam Metafiziginde Tanri ve Insan
(istanbul: Kabalar yay., 2012), 295-305.

% Muhyiddin Ibnii’l-Arabi, Fusfsii’l-hikem (Kahire: Daru’l ihyai’l Kutubi'l Arabi, 1946), 1/135; Daviid Kayseri,
Mukaddemat (Fustisu’l-hikem’e Giris), ¢ev. Turan Kog, Mehmet Cetinkaya (Istanbul: insan yay., 2011), 113-117;
Toshihiko Izutsu, Ibn Arabi'nin Fustis'undaki Anahtar-Kavramlar, cev. Ahmed Yiiksel Ozemre (istanbul: Kakniis
Yayinlari, 1998), 345-347; Corbin, Tanri'min Yiizii Insann Yiizi, 212.

5 [bnii’l-Arabi, Fustisii’l-hikem, 1/135.
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dayandirarak diinya siyasetine ilahi bir mesruiyet kazandirir. Bu anlayis dogrultusunda
Sithreverdi'nin siyaset felsefesi degerlendirildiginde asagidaki temel sonuglara ulasmak
mimkiindiir:

- Sithreverdi’nin siyaset felsefesi, ontolojik bir diizenin tasavvuru oldugundan nur ve
siyaset arasinda bir iligki olarak goriilebilir. Bu baglamda siyaset, karanlik olan maddi
diinya aleminden nurlar alemine gegisin kolektif bir araci olarak okunabilir.

- Siihreverdi'nin siyasi diisiincesi mistik ya da metafizik ilkelerle simirli kalmaz; ayni
zamanda toplumsal ve siyasal meselelere de somut bir bakis agis1 sunar. Ancak bu
anlayis, Farabi ve ibn Sind’nin rasyonalist felsefi ¢izgisinde degil, mistik ve teosofik bir
cizgide ilerler.

- Yonetimin mesruiyeti gii¢ ve iktidarla degil, manevi temelli ahlaki bir riyaset ile
miimkiindiir. Boyle bir lider siyasi sitemini ilahi hikmete uyumlu hale getirerek diinya
tizerinde mesruiyet kazanabilir ve bu manevi miikemmellik sayesinde toplumsal kabul
saglayabilir.

- Agkin bir hikmetin pesinde olan Siihreverdi’de siyasal diizen hikmetle insa edilmelidir.
Bu nedenle yerytiziindeki yoneticiye sadece maddi bir gorev yiiklenmez, ayni1 zamanda
ilahi bir makam da atfedilir. Zira siyasetin amaci sadece diizen saglamak degil, bireyleri
mutlak saadete ve ilahi nura ulastirmaktir. Bu nedenle gercek yonetici halki ruhen de
yonetebilen kamil bir insan olmalidir. Boyle bir siyasetin uygulanmas: ile hem uhrevi
hem diinyevi saadet elde edilir.

- Stihreverdi’'nin ideal yonetici tasavvuru Platon’un “bilge/filozof kral”, Messai felsefenin
“birinci lider” ve mutasavviflarin “kutub” diisiinceleriyle paralellik arz eder. Ancak onun
diisiinceleri sadece antik Yunan etkisi ya da sadece felsefi ve irfani etkilerle smurl
degildir. Sithreverdi hiisrevani gelenekten tevariis ettigi “peygambersah” diisiincesi ve
irfani gelenekten aldig1 “kutub” kavramlariny, siyasi teorilerinin merkezine yerlestirerek,
kadim Fars diisiincesi ile birlikte felsefi-dini-tasavvufi diisiinceyi de meczeden evrensel
bir siyaset felsefesi sunar. Bu baglamda Siihreverdi etnik ve cografi temelli bir ayrima
gitmez, filozoflar1 tasidiklar: hikmet diizeyine gore degerlendirir.

- Siihreverdi’nin siyaseti, bireyi ve toplumu mutlak kemale ulastirmay: hedefleyen
kapsaml bir proje olarak degerlendirilebilir. Onun siyasete dair bu yaklasimi, giiniimiiz
diinyasinda da liderligin manevi liyakatle temellendirilmesi gerektigi yoniindeki
diisiinceler {izerinde yol gosterici bir nitelik tasiyabilir.
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