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Bu yazimizda Fas’li entelektiiel Muhammed Abid el-Cabiri'nin énemli
oldugunu diisiindiigiimiiz “Arap Ahlaki Akli"n1 ele almak istedik. Bu kitap
“Arap Kiiltiirtindeki Deger Diizenlerine Yonelik Cozlimleyici Elestirel Bir
Arastirma” alt bashgiyla sunulmustur. Oncelikle telif edilen eser kadar,
eserin terciimesinin de ayni kivamda ve akicilikta oldugunu ifade etmek
yerinde olacaktir. Bu baglamda miitercim Muhammet Celik’i ahlak alanina
iliskin 6nemli bir eseri Tirk¢emize ve okurlara kazandirdigl icin hem
tebrik eder hem de miitesekkir oldugumuzu belirtmek isteriz.

Eserin tanitimina ge¢gmeden evvel Cabiri'nin uzun soluklu ¢alismasi
olan serisinden kisaca soz etmeliyiz. Boylece Cabir?’'nin fikri sistemini ve
diistince yapisini daha saglikli 6grenme imkanina sahip olabiliriz. Ayni
zamanda da projesini kronolojik okumaya tabi tutarak onu ve ¢alismalarini
daha dogru anlamaya yakin olabiliriz. Cabiri, “Arap Aklinin Elestirisi” tist
bashgiyla dortlii bir seri kaleme alir. Bunlarin ilki “Arap Islam Aklinin Olu-
sumu” idi.! Ardindan “Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis1” yayinlandi.?
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Uciincii olarak “Islam’da Siyasal Akil” dilimize ¢evrildi.? Serinin son eseri
de “Arap Ahlaki Akli” olarak okurlarin hizmetine sunuldu. Cabiri’nin bu
eseri Islam gelenegindeki ahlak anlayisinin hangi siirecte ve ne gibi
kosullar altinda tesekkiil ettigine yonelik bir inceleme sayilabilir.*

Eser mukaddime ve iki kissmdan olusmaktadir. Birinci kisim, Arap Mi-
rasinda Ahlak Sorunu bashgiyla yer alir. Ikinci kisim ise Arap Kiiltiiriinde
Deger Diizenleri adiyla olup, bes alt boliime ayrilmistir. Alt boliim baslhiklari
sunlardir:

I. Farisi Miras ya da Itaat Ahlaki,

II. Yunan Mirasi Mutluluk Ahlaki,

[1I. Stifi Miras Fena Ahlaki ya da Ahlakin Fenas,
[V. Saf Arap Miras1 Miirtivvet Ahlaki,

V. Islami Ahlak Arayisi Yolunda islami Miras.

Cabiri, Arap kiitliphanesinin Arap ahlaki aklinin elestirisine veya Arap
Islam kiiltiiriindeki deger diizenlerine dair ¢oziimleyici, tarafsiz ve elestirel
bir calismadan/bir kitaptan yoksun oldugunu belirterek eserine baslar.
Ahlaki akli olusturan ve yonlendiren seyin epistemolojik diizen degil,
degerler diizeni oldugunu iddia eder. Arap kultiiriindeki degerler diinyasi
gercekte bir tek diinyadan degil diinyalardan ibarettir. Ciinkii Arap kiiltiiri
tek bir kiiltir degil, kiiltiirler toplamidir. Dolayisiyla Arap kiiltiirtindeki
degerler diinyasinin arz ettigi biitiinliik de “birden” kaynaklanan bir
butiinlik degil, “bir¢coktan” meydana gelmis bir biittinliktiir.®

“Baslangicta degerler krizi vardi!” Degerler krizinin siirecini Cabirl’den
takip edelim: “Mekke’de gerceklesen Muhammedi davet, bu kutsal, ticari
ve antik sehirde yasayanlarin gecim yollarina kadar uzayacak bir sekilde,
degerlerde bir devrime sebep olmustur. Bazi degerleri degistirip bazilarini
tamamen kaldiran bu davet, egemen degerler diizenini siddetle sarsmistir.
Medine’'ye hicretle birlikte eski degerlerin yerini yeni degerler alinca
artik yeni bir donem baslamis oldu ve bu dénemden 6ncesi hem bilgi
yonii hem de ahlak yonii kast edilerek cahiliye diye adlandirildi. Nebi'nin
yonetiminde “erdemli sehir” giinleri basladi. Bu sehirde kanun ile ahlak
birbirinin benzeri hatta ikizi idiler.

Bu dénemde yazar, insanlarin ahkam ayetleri ile ahlak ayetlerini birbi-
rinden ayirmadiklarini disiintr. “Kur’an’daki her sey bir hiikiim ve ayni

3 Cabiri, Islam’da Siyasal Akil, Geviren: Vecdi Akyiiz, Kitabevi, istanbul, 1997.

4 Coskun, Muhammed, “islam-Arap Ahlakinin yapisal Soy kiitiigii, -Muhammed Abid el-Cabiri Bag-
laminda-", Marmara Universitesi Oneri Dergisi, c. 11, sy. 43, Ocak 2015, s. 186.

5 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 23.
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zamanda bir ahlak idi. Gergekte Kur’an bir ahlak kitabi, peygamberin
hayati ise o ahlakin uygulanmis halidir” Ancak yirmi y1l gegmisti ki Medine
Devleti kendini bir krizde bulmustu. Beni Saide golgeliginde patlak veren
ve Medine Yonetimi konusunda Ebubekir’e yapilan biat ile sonuglanan
kriz ile daha sonra Omer b. Hattab’in ardindan Osman’in halife tayiniyle
sonuclanan krizi ele alalim. Bunlar normal sayilabilecek siyasi krizlerdir.
Fakat Osman déneminin sonlarinda meydana gelen kriz, salt siyasi krizden
daha fazla bir seydir. Zira sebeplerine ve etkenlerine nisbetle bu kriz
siyasi goriinlimiine ilaveten gercekte degerlerdeki bir krizdir. Degerler
alanindaki krizler beraberinde degerlerde de degisimi getirmistir. Davet
déneminde yoksulluk artik devlet déneminde yerini refaha ve bolluga bi-
rakmisti. Ne var ki, davet ddoneminde mazlum olanlar, devlet doneminde
de mazlum olarak kaldilar. Zenginler zenginliklerini, giicliiler gii¢lerini
artirdilar. Sahabenin buytlik kisminin eristigi zenginlik sebepleri Kur'an
ahkami diizeyinde (ganimet/ticaret) mesru ve kitaba uygun idi. Fakat
bolluk icinde yiizen zenginlerin davranislarindan bir¢cogu Kur’an ahlakina
uygun degildi.®

Cabiri, kelamcilarin ahlak alanina iliskin sessizliklerini de tenkid eder:
“Felsefi dlisiincenin kalbinde yer alan ve “ahlak sorunu” diye adlandirilan
konularda kelamcilar; 6zellikle Mutezile ve Eg’ariler, ayrintili ve derinlemesine
kelam edip, o6zgiirlik, sorumluluk, ceza ve miikafat gibi fiilere dair
hiikiimlerin yonleri gibi konulari ele almis olmalarina ragmen ve gerek
miikellefiyetin sarti olmasi sebebiyle ve gerekse giizeli ¢cirkini, iyiyi kotiyt
ayirt edebilme giicline sahip bir meleke olmasi sebebiyle aklin roliiniin
o6neminde bu kelamcilarin birlesmis olmasina ragmen, yine de bunlar
ahlak ve degerleri basli basina bir ilim haline getirmek tizere “nazar ve is-
tidlale” ya da bu giinkii tabirle arastirmaya has kilmadilar; dolayisiyla
ahlak ve degerler konusunda sdylenen soézler onlarda hep “ilizerine
distintilen konular” alaninin disinda kalmaya devam etti.”’

Yazar “Arap Kiiltiiriinde Deger Diizenleri -Kokleri ve Dallar1-” bashikl
ikinci kismin ilk konusunu Farisi Mirasa tahsis etmistir.

I. Konu: Farisi Miras ya da itaat Ahlaki: Emevi devri yalnizca hitabet
devri degildi. Ayni1 zamanda teressiil denen mektup yazma sanatina da
sahitlik etmekteydi. Emeviler hiikiimdarlarinin mektuplari 6zellikle son
donemdekiler kendilerine hizmet eden degerlerin 6zellikle itaat degerlerinin
yayllmasinda kullandiklar1 araglarin en 6nemlilerindendi. Artik mektup
ve vasiyetname seklindeki hitap tiirleri, dini ve ahlaki degerlere ve “ahlaki
aliskanliklar” seklinde topluma dayatilan 6rnek degerlere dontistiyordu.

6 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 76-77.
7 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 155.



258 Muhammet AYDIN

Hiikiimdara itaat etmekle Allah’a itaat etmenin birbirine baglilig1 tekrar-
landiginda artik itaat, tartisilmaz bir degere doniisiiyordu. Yoneticilik
makami olan “hilafet” ile “Allah’in yeryiiziinde halifeliginin” birlikteligi
tekrarlanarak “hilafet” makami, dokunulmasi caiz olmayan bir konuma
getirildi. Sonucta Arap kiiltiiriinde “mektup yaziciigr” tiiriiyle temellendirilen
ahlaki/siyasi/dini ilk deger itaattir. Bu itaat tiirii, “makami Yiice Allah’la
birlikte anilan halifeye itaattir. Clinkii halife Allah'in halifesidir; halifeye
itaat da Allah’a itaattir”® Yazar bu konuda Farisi mirasin erken aktarildigini
diistinmektedir. Soyle ki, Farisi mirasin 6zellikle krallar, sultani edepler,
protokol, siyaset, ahlak ve katiplerle ilgili kisimlar1 erken dénemlerde
Arap kiltiirtine aktarilmistir.

Cabirl'ye gore Araplarda “cebr (kadercilik) ve itaat, yenilgi ahlakinin
iki temel unsurudur” Bunu soyle aciklamaktadir: “Arap aklinin ‘ahlak ve
siyaset’ alaninda karsilastigi ilk ders, Muaviye'nin kalem tasiyan eliyle
degil kili¢ tasiyan eliyle verilmis “cebr” adli ders idi. Bu dersin anlami,
kendi yonetiminin, oglu Yezid’in yonetiminin ve kendinden sonra gelenlerin
yonetiminin tamamen “kaza ve kaderle” oldugu seklindeydi. Bu ders,
Araplarin Siffin adli mekanin ismiyle 6ltimstizlesmis ve yarasi oldugu gibi
hep sabit kalagelmis i¢c savaslarindaki toplu yenilgilerinin bir sonucu idi.
Arap aklinin ahlak ve siyaset alaninda karsilastigi ikinci ders, bu defa
“edep” bashg altinda “itaat” adli ders idi ve edep, kilicin yerini tutan
kalemdi.” Zira “4sa” zayiflayinca, devlet, d4sanin kirilganligin1 kalemle ve
biiytileyici bir dille telafi edebilmek icin katiplerin Farisi mirastan yaptigi
nakilleri siyirip ortaya cikardi ve bunlar1 6nemsedi.

Abbasiler doneminde degisen fazla bir sey olmamisti. Siireci Cabiri’den
takip edelim: “Arap devleti, Emeviler donemindeki, dinden neredeyse
arinmis kabileci siyaset anlayisinin ve kabileci degerler diizeninin hiikiim
suirdiigii bir devletten, Abbasiler donemindeki degerlerin gerekcelendirilmesi
icin ve mesrulugunun ispati, birlesme ve gli¢clenme igin ve devletin
devaminin koruma altina alinmasi i¢in dinin kullanildigi bir devlet haline
dontistii.”1? Farslarin iki biiyiik kralina dayanan iki temel konu etrafinda
merkezilesen degerlerin nakledildigini soylemek miimkiin. Ilki devletin
dinle alakasi digeri ise itaatin adaletle alakasidir. Adalet tiim zamanlarda
istenilen bir degerdir ne var ki, kisraci ahlak anlayisinda bu deger, bizzat
kendi zat1 sebebiyle mevcut degildir. Adaletle hedeflenen sey mazlumlarin
ve ezilenlerin haklar1 degil, miilkiin korunup giiclendirilmesidir.

8 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 167.
9 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 182.
10 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 184.
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Kisraci degerleri yazar su maddelerle temellendirmektedir:

“-Devletin/miilkiin din izerine insa edilmesi, din adamlarinin devlete
karsi devrim yapmamalari i¢in gézetim altinda tutulmasi, Allah’in halifesi
fikri, itaatin yiiceltilmesi fikri, adaletin devlet yararina ve devletin devami
icin bayindirliga, sermayeye ve orduya bagh kilinmasinin temellendirilmesi,
kralin kisiliginin kutsanmasi, halkin kul olarak gértilmesi, kralin Allah ile
halk arasinda konumlandirilmast...

-Din adamlarina baglilik, hayatin manevi ve 6zel biitlin yansimalari
tizerinde din adamlarinin otoritesi, halkin her yerde ve her konumda
yapmasi1 gereken ve surekliligiyle kisinin biitiin anlarini elinden alan
dualara bagimh kilinmasi...

-Allah’in hilafeti adiyla devletin otoritesi, dini egitimler adi altinda din
adamlarinin otoritesi...”*!

Cabirl'ye gore, kisrac1 degerlere ve itaat ideolojisine Arap Islam
kiiltlirinde reva¢ kazandirip bunlarin yayginlasmasina sebep olanlarin
en biiyiigii ibn Mukaffa'dir. Katiplerin yazilarinin hafife alinmamas: ge-
rektigini diislinlir. Zira bu metinlerin tasidig1 degerler, okuyucu farkina
varmadan sessizce kiiltiir ve diisiinceye sizmakta ve stlirekli tekrarlanarak
da nesilden nesile aktarilan tartisiimaz “hakikatlere” ve dényargilara do-
niismekteydi.

ibnu’l Mukaffanin Ebu Cafer Mansur’a yargilama konusunda 6giit
verdigi yeniliklerden birisi, sehirlerde hakimlerin yargilama esnasinda
verdigi biitiin hiikiimlerin kendisine sunulmasi seklindeki yargida merkezi
sistem Onerisiydi. Bununla hedeflenen sey Irak’ta akil ylriitmeye dayali
tarafiyla benimsenmis ve uygulanmakta olan Hanefi mezhebinin otoritesini
kirmakti. Ibnu’l Mukaffa akil yiiriitme ve ictihad hareketinin hemen her
konuda bagimsiz diistinmeye sebep olacagina dikkat ¢cekmek istiyordu.
Bunun da halifenin otoritesi icin bir rekabet ortami olusturacag agiktr.
Bu yiizden onun Onerisi yargidaki biitiin hiikiimleri bir tek goriise yani
halifenin goriisiine boyun egdirmekti.

II. Konu: Yunan Miras1 Mutluluk Ahlaki: Devlet ve ahlak problemi,
Platon ve Aristo’'nun eserlerinde bir madeni paranin iki yiizii gibi goriin-
mektedir. Bunlarin birlestikleri ortak nokta deviet degil bireydir. Yine
sehrin karsisinda evren/cosmos, yurttasin karsisinda doga bulunmaktadir.
Insan diisiince ve maddeden ibarettir ve madde doganin bir pargasidir.
Diistince bir tektir; fakat doga sayisiz goriinlim ve olayin olusturdugu

1 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 209-210.
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cokluktan meydana gelir. Coklugu teklige vardirmak gerekir. Dogaya hakim
olmak, coklugu bir tek olana vardirmay gerekli kilar. Iste buradan hareketle
bilim ve felsefe baslamis olur. Buradan hedeflenen ise bireysel ahlaka
ulasmak idi ¢linkii “degerler icin nesne mertebesinde olan birey, degerleri
belirleyen 6zne haline gelmis; baskasi icin (kabile/grup/tapinak/devlet)
var olan Kkisi, bizzat kendisi icin var olan kisiye doniismiis ve buna bagh
olarak da topluluga ve dine bagh ahlak anlayisi bireysel ahlak anlayisina
déntismiis oldu.”?

Arisro'nun Nikomakhos’a Ahlak kitabinin Arap ahlak distincesinde
onemli etkisi vardir. Kitabinin konu basliklarindan yola ¢ikarak Aristo’'nun
tasavvur ettigi sekliyle ahlak ilminin yapisini/esasini su sekilde ¢ikarmak
miimkiin: “1. Hayatta biitiin insanlarin amagladiklari bir gaye olarak
mutluluk. 2. Bu mutlulugun elde edilmesinin nasil olacagi: erdemler ve
algakliklar. 3. Filozofun bakis agisina gore mutluluk.”!?

Cabiri ahlak alaninda ihmale ugrayan Galen/Calinus’a ve Ogretisine
yer verir. Zira Galen sadece tipla ilgilenmemis ayni1 zamanda diger felsefi
ilimlerle ve o6zellikle ahlak ilmiyle de ilgilenmistir. Bu alanda kendisi
Platon’a yakin durmaktaydi. Galen ahlaki soyle tanimlar: “Ahlak, nefsin
bir durumudur ki bu durum, insani, diistiniip tercihte bulunmaksizin
nefsin eylemlerini yapmaya ileten seydir” Bu tanim Arap Kiltliriinde
biiyiik bir kabul gérmtis, yayginlik kazanmistir. Sonucta Yunan mirasindan
Arap kiiltiirtine gecen her ne varsa su ti¢ kaynaga dayanmaktadir: Platon,
Aristo ve Galen. Bununla birlikte Yunan temellerine dayanan Arap ahlaki
diistincesindeKki tli¢ farkli yonelimi birbirinden ayirmak zorunludur. “Bi-
limsel-tibbi yonelim/kaynagi Galen; Felsefi yonelim/kaynagi Platon ve
Aristo; Derlemeci yonelim /her ii¢ isim.”

Yunan mirasindaki merkezi deger insanin yetkinlesmesi yani insan
tlirtine ait bireyin miimkiin oldugunca hayvan tiiriinden uzaklasmaya ¢a-
lismasidir. Mademki insanin hayvandan ayrilmasini saglayan sey akildir,
o halde insanin yetkinlesmesi aklin yetkinlesmesindedir. Akil bilgiyle
gelisir, o halde insani yetkinlesme de insan tiiriine ait bireyin kendisi,
toplum, evren ve Allah hakkindaki en biiyiik bilgiyi giicii nisbetinde elde
etmesiyle gerceklesir. Ahlak ve siyasetin hedefi ise insanin bunu gercek-
lestirmesini saglayabilmektir.

II1. Konu: Sifi Miras Fena Ahlaki ve Ahlakin Fenasi: Neden ahlakin
fenas1 dedik? Ciinkii stfilerin ahlaki, sirasiyla biitiin sifatlar1 ortadan
kaldiran fena haline ulasma amaciyla ahlakin igindeki biitiin kottltikleri

12 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 326.
13 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 339.
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yok etmeyi hedefliyor; oysa ahlak dedigimiz sey de zaten dogal olarak bu
ortadan kaldirilmasi gereken sifatlardan meydana geliyor. Cabirl'ye gore
fena ahlaki hatta bizzat fena diistincesi Kur’an’da, Peygamberin siinnetinde
ve Sahabenin uygulamalarinda belirlenmis hayat ahlakindan ¢ok uzaklar-
dadir. Fena diisiincesi tevhid inanciyla asla uyusmaz. Gelistirdigi teolojik
argiiman séyle: “Islami tevhidin anlami, Allah’1 birlemek ve O’nu herhangi
bir seye benzemekten veya denk olmaktan tenzih etmektir. Bu ylizden
Allah ile mahlukat arasinda herhangi bir yolla asilmasi imkansiz olan
sonsuz bir mesafe vardir. Sufilerin birlik/tevhid, birlesme/ittihad veya
bir olma/vahdet kavramlarina vermek istedikleri anlamin -ki hepsi de
fena anlamini icerir- Islam’da ash yoktur. Bu anlam Islam’dan énceki
Araplarda dahi yoktur.”** Stfi mirasin Arap kiiltiiriine nasil gegtigini i¢ et-
kenler ve dis etkenler seklinde agiklarken, Stinni tasavvufun aslinda
Farisi/Hermetik karakterli tasavvuftan bir farkinin bulunmadigini belirtir
ve gerek Hasan Basri'ye gerek Ali b. Ebi Talib’e gerekse Peygamberimiz
donemindeki Suffa Ashabina dayandirilmasini ideolojik bir eylem/tasarruf
olarak degerlendirir.

Seyh-miirid iliskisi bir fena iliskisidir yani miiridin seyhinde fena
bulmasi, yok olmasi seklinde bir iliskidir. Ziinnun el-Misri'ye nisbet edilen
su s6z bunu teyid eder: “Ustadina Rabbinden daha fazla itaatkar olmayan
biri elbette gercek anlamda miirid olamaz.” Ibn Arabi de seyhe itaat
etmeyi ve seyhin emirlerini yerine getirmeyi tasavvuf hayatina girmenin
temel sartlarindan biri olarak gérmiistiir: “Seyhin seriata muhalif bir sey
yaptigini gorsen bile sakin onun aleyhine aklina bir itiraz gelmesin,
sliphesiz insan masum degildir” ve ayrica “Seyhin 6ntlinde gassalin
ontindeki 61u gibi ol!”

Mutasavviflar arasinda fena kavramini ilk tahlil eden kisi, Ebu Serrac
et-Thsi'dir. Cagdasi Keldbazi onu 6rnek aldi, onlarin ardindan Kuseyri ve
Hiicviri de ayni yolu takip ettiler. Tisi beseriyet ile beseri ahlak arasindaki
farka dikkat ¢eker: “Sapik/cahil firka beseriyet ile beseri ahlakin arasini
ayirmay1 becerememistir. Clinkli beseriyet beserden giderilemez, tipki
siyah renkli insandan siyahlik ve beyaz renkli insandan beyazlik giderile-
meyecegi gibi. Oysa hakikat kaynagindan gelen nurlarin etkisiyle beseri
ahlak degisip dontisebilir” O halde fen4, zatin degil, sifatlarin yok olmasidir.'®

Kuseyri fenad'nin tiirlerini ve derecelerini soyle siniflandirir: 1. Kim
koti fiillerini seriat diliyle terk ederse onun kendi sehvetlerini yok ettigi
soylenir. Sehvetleri yok oldugunda ise kullugundaki niyeti ve ihlasi ile

4 Cabirl, Arap Ahlaki Akl s. 543.
15 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 602.
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baki kalir. 2. Kim kalbi ile dlinyadan yiiz ¢evirirse onun diinyaya ragbet et-
mekten fani oldugu sdylenir. Diinyaya ragbet etmekten fani olunca Allah’a
yonelmesindeki sidki ile baki kalir. 3. Kim ahlakini diizeltirse bu kisiye
kotii ahlakindan fani oldu denilir. K6tii ahlakindan fani olunca, fltiivvet
ve sidk ile baki kalir. 4. Kim hiikiimlerin tasarrufunda cereyan eden ilahi
kudreti miisahede ederse, onun yaratilmislardan gelecek seyleri hesaba
katmaktan fani oldugu soylenir. Insanlardan gelen etkilerden fani olunca,
Hakk’in sifatlariyla baki olur. 5. Kim hakikat sultani tarafindan istila edilir
ve Allah’tan baska hicbir seyi, ne maddi varlifi ne de onun golgesini
miisahede edemezse onun halktan fani olup, Hakk ile baki kaldig1 s6ylenir.
Iste burasi fena'nin zirvesidir.'¢

Cabiri fena ahlaki bahsini su miitdlayla bitirir: “Fena ahlaki dedigimiz
sey, temel ilkesi tedbirin terki olan yani gelecege yonelik diisiinme ve
plan yapmanin terk edilisini temeline yerlestiren bir calismama/amelsizlik
ahlakidir. Sifiler hagh saldirilarin1 Allah’in bir cezalandirmasi olarak
gordiiler. Clinkii onlara gore, miislimanlar Allah’in yolunu ihmal etmislerdi.
Yani miislimanlar, fena ahlakini/tasavvufu ihmal etmislerdi. Simdi de s6-
miirgeci giigler Islam iilkelerini istila edince aym seyi sdylediler. Demek
ki fena ahlaki, sadece ahlakin fenasina degil ayni zamanda milletlerin de
fenasina yol agiyor.”*’

IV. Konu: Saf Arap Mirasi Miiriivvet Ahlaki: Cabiri’ye gore Farisi
mirasa dayali ahlak ve siyaset yazicilig1 hicri ikinci ytlizyilin baslarinda,
Yunan mirasi ve Stfi mirasa dayali olanlar liglinci ytlizyilda yazilirken, saf
Arap mirasi ve saf Islam mirasina dayali olanlar ise besinci yiizyilda yazil-
muistir. Saf Arap mirasinda ne dini ne siyasi ve ne de toplumsal bir kiymet
olarak itaate yer yoktur. Ancak Islami mirasta hem dini acidan (Allah’a
itaat) hem siyasi agidan (sultana itaat) genis bir yayginlik kazanmistir.

Isin ash “miiriivvet” kavrami, cahiliyye devrine ait rivayetlerde ¢ok na-
dirdir. Kur’an’da ge¢gmemektedir. Sahih hadislerde de yer almaz. Bu
kavramin yayginlik kazanmasi Emeviler devrine ait bir olgudur. Miiriivvet
kavrami, aristokrasi ahlakindaki merkezi degeri temsil etmektedir. Bu
stireci Cabir?’den takip edelim: “Cahiliyye dénemi ile islami dénemin bas-
larindaki kabileci Arap aristokrasisinin bir uzantisi sayilabilecek Emevi
aristokrasisinin yaninda bir de Emeviler doneminin ortalarindan itibaren
belirginlesmeye baslayan ve Sasanilerin devlet diizenindeki benzer tabakaya
6zenerek onlara denk bir seckinler sinifi olarak meydana getirilmis
kdtipler simifi bulunmaktaydi. Nitekim katipler kendilerini miirtivvet ehli

16 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 604-605.
17 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 618.
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olarak nitelendirmislerdi. Abdulhamid meshur risalesinde divan katiplerine
seslenerek soyle diyor: Ey katipler toplulugu, Allah size en serefli meslegi
nasip etmis ve sizi hem edep, hem miirtivvet, hem hilm ve hem de tefekkiir
ehli kilmistir... Kral sizin yardiminizla diizeni oturtur ve krallarin isleri
sizin sayenizde istikrara kavusur.’'® Miiriivvet din dis1 bir alana ait iken,
takva din i¢i alana aittir. Baska bir ifadeyle takva din edebinden oldugu
gibi miirtivvet de diinya edebindendir. Miiriivvet dogustan gelen bir takim
ahlaki 6zelliklerle degil, yalniz caba harcayarak gerceklestirilebilir. Nefsin
en glizel hallerini sergilemeye gayret etmek miiriivvettir.

Miirtvvetin kisinin kendi nefsindeki sartlari, seriatin hiikiimlerini
yerine getirdikten sonra olup ii¢ haslettir: iffet, nezahet/arinma ve siya-
nettir/korunma. Miirlivvetin baskasindaki sartlarina gelince bunlar da
Uctlir: Yardima kosma, kolaylik saglama ve ihsanda bulunmadir.

Sonugta miirtivvet, toplumsal bir ahlaka dayanmaktadir. Séyle ki, mi-
riivvet insanlarin hoslandigi seylere baghlik ve onlarin ¢irkin gérdigi
seylerden kacinma durumlarina riayet etmeye dayali 6vgiiye deger
toplumsal davranislar biitiiniidiir. Bu da su anlama gelir: “Her ne kadar
iffet ve arinma gibi miirtivvetin bazi dinamikleri aklin yargisina dayansa
da miruvvetin durumundaki asil belirleyici unsur aklin degil, toplumun
otoritesidir”'® Goriildiigii lizere miirtivvete aragsal yaklasilmaktadir. Zira
glizel ahlaki 6zelliklerin toplami olsa da miirtivvet, Arap toplumundaki
toplumsal degerlerin en iistiinii olan seyyidlige dogru giden bir yoldur.
Daha 6zlii bir ifadeyle, miirtivvet bizatihi talep edilen degil, aksine sahibine
kazandirdig1 toplumsal mevki sebebiyle talep edilen bir seydir. Yani mi-
riivvete manevi otoritenin kaynagi géziiyle bakilmistir ve bu da devletsiz
toplumlarda devlet otoritesinin yerini tutan seydir.

V. Konu: islami Ahlak Arayis1 Yolunda islami Miras: Bir din olarak
Islam, kendine 6zgii bir degerler diizenini beraberinde tasimaktadir.
Kur’an her seyden dnce bir ahlak kitabidir. Bununla birlikte Kur’an ve
hadis tarafindan yiiceltilen ahlaki degerlerle amel etmek ve bunlara davet
etmek bagka sey, islami degerler hakkinda kitap yazmak bagka bir seydir.
Diger ifadeyle bu ahlaki entelektiiel bir yontemle teorik bir yapiya
kavusturan sistemli bir yazim ¢alismasi yapmak tamamen farkl bir seydir.
Fakihler ahlak ilmi kapsamina giren meselelere 6nem vermisler ancak bu
sadece bicimsel diizeyde kalmis ve eserler ahlaki muhteva acisindan
yoksun kalmistir. Yazar bunu soyle agiklar: “Fikhi tamamlayan ve fikhi
eserleri giizellestiren ser’i edepler, fakihlerin, hadisgilerin ve kelamcilarin

18 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 639.
19 Cabiri, Arap Ahlaki Ak, s. 673.
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zihinlerinde aslinda dini ilimlerin bizzat ahlak oldugu seklinde kesin bir
yarginin yerlesmesine neden olunca, asirlar boyunca degerler ve ahlak ile
ilgili epistemolojik alanda eser yazma gerekliligine dair bir biling olusma-
mistir”?° Bundan 6tiirii Islami miras dahilinde ahlak alanindaki telif calis-
malar1 gecikmis oldu. Bunun sonucunda Farisi mirasa ve Arap mirasinin
onunla értiisen kisimlarina dayanarak veya Yunan ahlakina islami karakter
kazandirmak suretiyle gizli veya acik bir sekilde ahlakin Islamilestirilmesini
hedefleyen ¢alismalar ortaya ¢ikmis oldu.

Cabiri, oldukca 6zgiin bir isim olarak goérdiigli Muhasibi ve eseri
lizerinden ahlak yaziciliginin izini siirmeye devam etmektedir. Ciinkii Mu-
hasibi, vera ve takva ehline katilmis, fikhi ve kelami tartismalara dalmaktan
uzaklasip kendini din ahlaki ile ilgili eserler yazmaya ve insanlari bu
ahlaka davet etmeye adamistir. Muhasibi ile birlikte gelen yeni bir durum
var ki, bu durum {i¢ maddede 6zetlenebilir: ilkinde yazar, zikrettigi 6viilen
ahlaki o6zellikleri helal safina ve yine yerilen ahlaki 6zellikleri de haram
safina sokmustur. ikincisinde yazar, acikladig1 erdemler ile kétii huylarin
her birey tarafindan 6grenilip amel edilmesi gerektigini belirtir. Boylece
biitiin bireylerin bu tiir bilgileri 6grenmesi ve bunlarla amel etmesi
vaciptir. O halde erdemlerin ve kotii huylarin 6grenilmesi farz-1 kifaye
degil, farz-1 ayn’dir, zira hi¢ kimse bu ilme ihtiya¢ duymadigin1 iddia
edemez. Uciincii olarak belirtilmesi gereken nokta, fakihlerin mesgul
oldugu zahiri ibadetlerin tek basina yeterli olmamasinin yazar tarafindan
vurgulanmasidir.2!

Yazar, Muhasibi ile tasavvufcu yazarlar arasindaki temel farka isarette
bulunmaktadir: “Tasavvufcu yazarlar makamlari Allah’ta fani olma noktasina
ulastiracak bir bicimde tertip etmislerdir. Dolayisiyla onlarin ahlaki fena
ahlaki olmistur. Onlardan 6nce Muhasibi'nin yaptig1 sey ise Allah’a itaat
etme yolunda O’nun haklarinin gézetilmesine vurgu yapmak ve bunu ahi-
retteki glizel sonuca ulasmak amaciyla diizenlemekten ibarettir. Boylece
Muhasibi'nin ahlaki, irfan iddiasi tarafindan degil Kur’ant anlama
cabasi/Fehmii’l-Kur’an tarafindan insa edilen dini bir ahlaktir.”??

Diger disiplinleri oldugu kadar ahlak yazarlarin1 da mesgul eden temel
soru/n su idi: Insanoglu varolusunu nasil en iyi sekilde gerceklestirebilir
ve yetkinlige nasil ulasabilir? Bu soruya filozoflar felsefe egitimiyle; mu-
tasavviflar Allah’ta fani olmakla; Farisi miras itaatle ve Arap mirasi
miiriivvetle diye cevap vermislerdi. Ragip el-isfahani ayni1 soruya séyle

20 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 679.
21 Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, s. 697.
22 Cabiri, Arap Ahlaki Akl s. 706.
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cevap verir: “Allah’in halifesi olmak, Allah’a kul olmak ve yeryiiziinii imar
etmekle.” Bunun yolu agiktir: “insan ancak siyaset sayesinde hilafete layik
olur ve bu da seriatin ahlaki ilkelerini/mekarimini talep etmek ve onlari
yerine getirmeye calismakla olur. Siyaset iki kisimdir. Birincisi insanin
nefsini, bedenini ve kendine 6zgii diger durumlarini idare etmesidir;
ikincisi ise insanin kendi disindaki diger insanlari ve tilkesinde yasayanlari
idare etmesidir”*

Cabiri, Ibn Abdiisselam’a ayr1 bir 6nem atfeder. Zira o, kaynagini Farisi
mirastan, Yunan mirasindan, Sufi mirastan ve saf Arap mirasindan alan
ahlaka karsi Islami ahlaki bir alternatif olarak sunmay1 hedeflemistir. Dii-
siincesini maddeler halinde soyle izah eder: 1. Yazar bu miraslar1 gormezden
gelmistir. Kitaplarinda Kur’an ve sahih disinda bagka kaynak zikretmemistir.
2. Seceretii’l-Medrif adl1 kitabinin girisinde ¢alismanin konusunu Kur’an
Ahlaki ve Kur’an Ahlakiyla ahlaklanmak oldugunu belirtmistir. 3. Kavai-
di’l-Ahkam fi Mesalihi’l-Endm kitabinda pratik ahlaki, celb-i maslahat ve
der-i mefsedet diye bilinen prensip lizerine; ikinci kitabinda ise teorik
ahlaki ise Kelam ilminin/metafizigin eksenleri olan zdt-sifat-fiiller lizerine
bina etmistir. 4. Yazar diisiincesinin tamaminda maslahat fikrinden hareket
etmistir. Ancak yazar, Ibn Abdiisselam’in hak ettigi sohreti ve takdiri bu-
lamadigini diisiinmektedir. Ayn1 sekilde Ibnii’l Heysem ile ibn Riisd’iin ¢a-
lismalarinin da akibetinin ayni olmasindan ve agtiklari otantik/6zgiin da-
marin gelistirilememesinden hayiflanmaktadir. Sonucta “Islam diisiincesinde
istenen diizeyde bir dirilisin/rénesansin gercgeklestirilememesinin temel
sebebi Cabir’ye gore, kendi iclerinde babalarini yani Ardesir’i defnedememis
olmalar1 yatmaktadir.”#*

Cabiri’nin Arap Ahlaki Akli'na yonelik bu ¢alismasi siiphesiz biiytik bir
tefekkiiriin ve emegin triiniidir. Gerek tespitleri gerek 6rnekleme
yaptigl/sectigi kisiler ve metinler tizerinde yazar kendi zaviyesinden bir
takim gii¢lii iddialarda bulunmaktadir. Yazar tarafindan dile getirilen
iddialar ve belirtilen goriisler spekiilasyona acik olup tartismaya elverislidir.
Bu calisma Islam diisiince tarihi adina da énemli bir ¢alisma olmay1 hak
etmektedir. Bununla beraber bu eser lizerinde yapilacak tenkitler/elesti-
riler/karsi goriisler meseleyi daha da vuzuha kavusturacaktir.

23 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 735.
24 Cabiri, Arap Ahlaki Akli, s. 812.



