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Oz: islam felsefesi tarihi gozden gecirildiginde Yunan, Arap, Tiirk, Pers, Hint
gibi bircok kultuirii ihtiva ettigi ve bu 1518 6zellikle Rey, Mezopotamya,
Bagdat gibi kiiltiir merkezlerinden yayildig1 goriilmektedir. Bu siirecte Iran’da
yetisen filozoflar, Tiirk-islam diisiincesinin sekillenmesinde 6nemli bir role
sahip olmuslardir. Diger taraftan Mogol istilasindan kagan bazi Farisi bilginler,
Anadolu topraklarma yerleserek calismalarimi buradaki medreselerde devam
ettirmistir. Ancak Tirk toplumunun gecmiste Dogu Asyanin 6nemli bir
boliimiinde bulunmasi, Kirman Selcuklularinin fran’da kurulmas: gibi faktorler
buralardaki bilim adamlarmin etnik kokenine dair farkli degerlendirmelere
sebebiyet vermektedir. Filozoflarin kokenine dair tartismalar devam
etmekle birlikte, makalede iranli ve Tiirk filozoflarin birbirine tesiri ve Islam
diistincesindeki yeri tartisilacaktir. Ancak konunun genisligine binaen calisma
Tiirk ve fran toplumunun Islam’la iliskisinden, 18. yiizyila kadar olan siirecle
sinirlandirilmastir.
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Abstract: When we have a look at the Islamic philosophy, we see that it contains
many cultures such as Greek, Arabic, Turkish, Persian and Hindu and that its light
spreads through the cultural centers such as Rey, Mesopotamia and Baghdad. In
this process the philosophers grew up in Iran have played an important role for
shaping the Turk-Islam thought. On the other hand some of the Persian scholars,
who escaped from Mongolian invasion, settled down in Anatolia and continued
their studies there. However, the fact that Turkish society lived in a wide range of
the eastern Asia and Kirman Seljuks are established in Iran causes different sights
on the ethnical origin of the scholars in this area. With the discussions about the
origins of the philosophers going on, this article discusses the effects of Iranian
and Turkish philosophers to each other. However, regarding the broadness of
the subject the study has been limited with the time-frame until the 18th century
rather than the Islamic relationship of Turkish and Iranian societies.
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Giris

Felsefe her ne kadar gercek anlamda Yunanlilarla baslatilmis olsa da
diisinme etkinligi olarak insanlik tarihi kadar eskidir. Felsefenin baslangic-
taki konumu itibariyla Mestdi (6.956), filozof ve bilge yetistiren yedi milletin
ismini Ttirkler, franlilar, Araplar, ibraniler, Yunanlilar, Hintliler ve Cinliler-
den ibaret saymaktadir.' Farabi ise felsefenin tnce Irak halki olan Keldaniler-
den Misir halkina, oradan Yunanlilara, onlardan terciime yoluyla Siiryanilere
ve daha sonra da Araplara intikal ettigini diistinmektedir.> Insanlik tarihine
bakilinca diger diisiincelerde oldugu gibi felsefi diistincenin de birikimsel
(ktimtlatif) olarak geldigi ve se¢gmecilik (eklektisizm) esasina gore gelisme
gosterdigi goriilmektedir. Islam felsefesi de bu siirecten gegerek, farkl dii-
stincelerin etkisi altina girmistir. Ancak bu etkilenme onun 6zgtinligiinii bazi
arastirmacilar tarafindan tartisilir duruma getirse de, herhangi bir filozofun
farkli bakis agis1 ya da yenilikleri, o diistincenin zenginligi olarak algilanma-
Iidir.* Nitekim Islam felsefesi de bu acidan 6zgiin ve siimullii bir alan olarak
not edilmelidir.

Tiirk-Islam felsefesi denilince yalmzca bugiinkii Anadolu topraklarinda
iiretilen felsefeyi anlarsak dogru bir yaklasim olmayacaktir. Ciinkii felsefe
tarihinin genel karakteri goz ontinde tutuldugu zaman, toplumlarin
gecmisinde ve geleneginde var olan diistinceyi de bilmek zorundayiz. Nitekim
Tiirklerin Islam diniyle karsilasmalarindan sonraki siirecte yerlesik hayata
gecmeleri Selguklular ve Osmanlilarla gelisme gostermistir. Balkanlar, Kuzey
Afrika, Arap Yarimadasi, Hint Kitasi, Orta Asya ve Endiiliis’e kadar yayilan
cografyada Selguklularla baslayan yapilanma Osmanlilar ile devam etmistir.
Bu minvalde Selguklu ve Osmanli toplumunun varlik, bilgi ve degere dair
kelam, tasavvuf, mantik, fikih, ahlak, edebiyat, sanat vs. alanlarda tirettigi
fikirler, felseft duistinceye dahil olmustur.

Son zamanlarda sayisi artan arastirmalarda “Tiirk-Islam felsefesi”,
“Tiirk felsefesi”, “Tiirk-Islam diisiincesi”, “Tiirk diisiincesi”, “Selcuklu ve
Osmanli felsefeleri ya da diistinceleri” baglaminda pek ¢ok kavramsal ve
igerikli degerlendirme yapilmis, bu alanlarin kaynaklar tartisilmistir.* Tarihi,
cografi, sosyal, bilimsel ve kiiltiirel paradigmalar baglaminda bu kavramlari
ele alip tamimlamaya calisigimizda, dogal olarak birbiriyle ortiisen alanlara
ve meselelere tekabiil ettigini gormekteyiz. Nitekim lhsan Fazlioglu Tiirk
donemi Islam felsefe-bilim geleneginin muhtelif alanlardaki tasniflerini
Selguklu-Osmanl: tarihi stirecinde ayrintili olarak ele almis ve bu alanlar
kelami ¢izgi, hikemi Messai cizgi, irfani nazari cizgi, Israki gizgi ve riyazi
¢izgi olmak tizere kisimlandirarak, her ¢izginin diistintirlerini sema halinde

1 Nihat Keklik, Tiirk-islam Felsefesi Agistndan Felsefenin Ilkeleri, 1.U.E.F. Yayinlari, Ankara 1996, s. 11.
2 Farabi, Tahsilii’s-sadda, thk. Cafer Ali Yasin, Darii'l-Endiiliis, Beyrut 1983, s. 88.

3 Mehmet Bayraktar, “islam Felsefesinin Ozgiinliigii Uzerine”, Islim Felsefesinin Ozgiinligi, ed. Mehmet
Vural, Elis Yaymlari, Ankara 2009, s. 16.

4 Tl’irk—islém diistincesine dair yapilan calismalar hakkinda ayrntih bilgi icin bkz. Omer Bozkurt, “Tiirk
Islam Diistincesi Tarihine Giris”, Tiirk Islam Diisiincesi Tarihi, ed. Omer Bozkurt, Divan Kitap, Ankara 2014,
s. 7-37.
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vermistir.’ Bu makalede bizim vurgulamak istedigimiz sey, Tiirk-Islam
felsefesinin kaynaklarindan birisi kabul edilen Iran diistincesinin niceliksel ve
niteliksel etkinli§ini gostermek ve diger taraftan ulusguluk fikrine binaen pek
¢ok duistintirtin Iranh gosterilmesiyle, Tiirk- Islam diisiincesi acistndan ortaya
cikabilecek yanlis bakis agilarinin 6niine gecebilmektir.

Tiirklerin Iran’la iliskisinde yerlesik Iranlilarla, gocebelerin ve Mogol
oncesi dénemde baglayan ancak Timur ve Ozbek dénemlerinde yogunlasan
yarlt gocebe ve yerlesik Tiirk gruplarmin dilsel ve kiiltiirel karisimlar:
nedeniyle Maveratinnehir, Harezm, Fergana ve Taskent gibi Orta Asya’nin
pek cok bolgesinde i¢ ice ge¢mis bir kiiltirel yapr soz konusu olmustur.®
Bu bolgede sivil yonetim ve ilim [ranlilarm elindeyken, Tiirkler daha cok
askeri yapilanma bakimindan gelisme gostermislerdir. Ancak gocebelesme
ve kiiltiirel gerileme arasinda orantili bir bag olsa da, Tirkler 6zellikle
[slamlasmadan sonra Stinniligin kalesi haline gelerek kiiltiirel gelismede rol
oynamaya baslamuslardir.” Nitekim Tiirkmenler (Oguzlar) Islam medeniyetine
siyasi bir gii¢ olarak girdiklerinde Farabi (6.950) ve Ibn Sina (6.1037) gibi
onemli filozoflar yetismis, Islam diistincesinin tedvin donemi nemli 6lctide
tamamlanmistir. Dolayistyla 1040 yilindan sonra Selguklular mevcut Islam
medeniyetini orgiitleyerek, ilmin gelismesi i¢in alimlere giivenli bir cografya
hazirlamiglardir. Selguklular Anadolu topraklarmi yurtlagtirma stirecinde,
mensup oldugu Islam medeniyeti ile Tiirk-iran devlet ve siyaset zihniyeti
cercevesinde, varlik ve bilgiye dair farkli soylemleri tasnif edip yeniden
gozden gecirmis, gelistirmis ve yeni katkilarda bulunmus; bu birikimi de
kendilerinden sonra gelen Osmanli ve fran-Orta Asya Tiirk cografyasina
miras birakmistir.®?

Tiirk ve Iran diistincelerinin karsilikli etkilesimi ya da Islam felsefesi
tizerindeki tesiri soz konusu oldugunda, tarihi arka plani iyi degerlendirmek
gereklr Dini ve siyasi faktorler Orta Asya’da ortak bir kiilttiriin olusmasina
zemin hazirladigl i¢in mesele Islami donemle ilgili oldugu kadar, Islam
oncesi donemi de kapsamaktadir. Iste bu kargilikli etkilesim bir taraftan Iran-
Islam diisiincesinin, diger taraftan da Ttrk- Islam diisiincesinin gelismesini
saglamistir. Bu yap1 aym zamanda diger Islam topraklarinda da etkili
olmustur. Iran-Islam kiiltiiriiniin bu baglamda diistince, dil ve varlikiliskisinin
onemine binaen ilk dayanagl Farsca, ikincisi hem rasyonel hem de mistik
Islam bilgisi olmustur.’ Islam diinyasinda ilim dilinin Arap(;a olmasindan
dolay1 bilginler bu dili kullansa da, Farsca diger dil secenegi olarak tercih
edilmistir. Nitekim milletler arasinda dil ve din, ortak kiiltiiriin olusmasinda

5 Thsan Fazlioglu, Kayip Halka, Papersense Yayinlari, Istanbul 2016, s. 112-121.

6 Rober‘t L. Canfield, “Giris: Ttirk-iran Gelenegi”, Turko-Persia in Historical Perspzc_tive (Akdeniz'den Hindistan'a
Tiirk-Iran Esintileri), ed. Robert L. Canfield, cev. Omer Avci, Kakniis Yayinlari, Istanbul 2005, s. 87.

7 Yuri Bregel, “Orta Asya’da Tiirk Mogol Etkileri”, Turko-Persia in Historical Perspective (Akdeniz'den
Hindistan’a Tiirk-Iran Esintileri), s. 95-97.

8 Ihsan Fazlioglu, Kayip Halka, s. 170.

9 Francis Robinson, “17.y. dan 20. y.'in Baslarma Kadar Hindistan’daki Iran-Islam Kiltirit”, Turko-Persia in
Historical Perspective (Akdeniz'den Hindistan’a Tiirk -Iran Esintileri), s. 138-139.
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en 6nemli etkenlerdendir. Bu sebeple Tiirk ve Iran diistintirlerinin birbirlerini
etkileme siireclerini ve felsefi bakis acilarin1 anlatmadan 6nce, iki alanin da
st gatist olan Islam felsefesinin kaynaklarina goz atmak miinasip olacaktir.

A. Islam Felsefesinin Yabanci Kaynaklar1

[slam felsefesinin dogusunda etkili elementlerden biri dahili, digeri de
harici faktorlerdir. Dahili kaynaklarinin basinda Kur’an ve Stinnet gelir. Ha-
rici yani yabanci diyebilecegimiz kaynaklar ise Miisliimanlarin diger din, kiil-
tiir ve medeniyetler ile karsilasmalar1 ve terciime faaliyetleridir." Islam felse-
fesinin gelisiminde terctime faaliyetleri nemli olmakla birlikte, Oryantalist
duistincelerin iddialarina dayanarak kokenlerini tamamen terctime faaliyetle-
rine baglamak, Islam felsefesi ve diistincesini dogru okuyamadigimiz anlami-
na gelecektir. Nitekim her felsefi metni terctime eden, filozof olamayacagmna
gore bu hususta asil saikleri goz 6niinde tutmak, Miisliiman filozoflarin zihin-
lerinin hicri ilk asirdan beri siireklilik arz eden diisiince faaliyetleriyle mesgul
oldugunu not etmek gerekmektedir. Dogrusu Islam felsefesinin olusumuyla
ilgili bazi teoriler, Stiryanicedeki felsefi etkinligin 6nemini abartili olarak ele
almaktadirlar. Bunun sebebi Miisltimanlarin akli ilimlerle ilgisinin harici te-
sirlere dayandig1 iddiasidir. Halbuki tedvin ve tasnif siireci boyunca tiretilen
onemli bir literatiir ve gelenek, antik diinya ile kurulan iliskinin temellerini
olusturmus, elde edilen bilginin temelliik ve temessiil edilmesini saglamistir."
Bu baglamda Islam felsefesi din{ ilimlerin tedvini asamasinda, diger ilimlerin
de gelismesi siirecine dahil olmustur. Zira bu asama, Islam felsefesinin gelis-
mesinde kendisine 6zgiinliik saglayacak faktorleri de barmdirmaktadir.

Diger taraftan Islam felsefesi Siiryani, Arap, Tiirk, Berberi, iran (Pers),
Hint ve daha baska milletlerin de dahil edilebilecegi eklektik bir yapiya
sahiptir. Ilk dénemlerde nazari felsefe, Emevi halifesi Halid b. Yezid (6.
704?), Abbasi halifesi el-Me'mun (6. 833) ve genel olarak iran, Hint ve Babil
unsurlar icinde ve 6zel olarak da Grek ve Helenistik formlarda Iranl vezir
Cafer el-Bermeki (6.805) gibi onemli sahsiyetlerin gayretleriyle gelisme
gostermistir.”” Imparator Zeno 489 yilinda Urfa’daki akademlyl kapatinca
oradan kagan Nesturi alimleri iran hiikiimdari tarafindan ¢ok iyi karsilanmis
ve bunlarin bir kismi Nusaybin, bir kismi da Ciindisapur’a gitmistir. 555
yilinda kurulan ve Bati Asya’da Helenistik ilimlerin merkezi olarak gelisen
Ciindisapur Okulu'nun tesiri Abbasiler zamanina kadar uzanmistir. Okulun
Hristiyan hocalari, Hiisrev'in ilmi arastirmalara firsat tanimasi tizerine
Stiryani-Grek ilim gelenegini devam ettirmislerdir. Daha sonra Atina Okulu
kral Justinyen’in emriyle 529 yilinda kapatilinca, oradan kagan pagan hocalar
[ran sarayinda kabul gormiislerdir. Ciindisapur Bagdat'a yakin oldugu igin

10 Kemal Sozen, “Felsefenin Islam Diinyasina Gilji§i ve Islam Felsefesinin Gelisimi”, Islam Felsefesi, ed. Ismail
Erdogan, Enver Demirpolat, Lisans Yayinlari, Istanbul 2017, s. 25, 28.

11 Ibrahim Halil Ucer, “Antik-Helenistik Birikimin Islam Diinyasma Intikali: Arjstotelesc;i Felsefgnin Uc
Biiyiik Doniistim Evresi”, Islim Felsefesi Taril ve Problemler, ed. Ciineyt Kaya, ISAM Yayinlari, Istanbul
2013, s. 38,72.

12 Macit Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, cev. Kasim Turhan, iklim Yaynlari, stanbul 1992, 5.1, 6.
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[ranlilar, Abbasi halifeleriyle yakin siyasi iliskiler i¢inde bulunmuslardar.
Neticesinde Islam devletinden yayilan pek ¢ok ilmi faaliyet, bu okuldan
kaynaklanmistir.”” Dolayisiyla Ciindisapur’daki Iran fikir diinyasi, Islam
diistincesinin tesir kaynaklarindan birisi olmustur. Bu devirde Ebu Yahya
Zekeriya, Ebu Bisr Metta, Ebu Zer’a, Huneyn b. Ishak ve oglu, Sabit b. Kurra
onemli ceviriler yapmuislardir. O dénemde Yunan ve Hint eserlerinin yaninda
Hristiyan, gnostik hatta Mani dini eserleri bile ¢evrilmistir, Mani katipler de
gorevde bulunmustur."

fran ve Anadolu’daki felsefi etkinlige gelince, siyasi ve sosyal
durumlardan dolay: filozoflarin etnik kokenleri hakkindaki belirsizlikler,
bilimsel faaliyetlerin hangi millete atfedilecegi problemini beraberinde
getirmistir. Nitekim Farabi, Amiri (6.992), ibn Miskeveyh (6.1030), ibn Sina,
Birtini (6.1048), Zemahseri (6.1143), Siithreverdi (6.1191), Fahreddin Razi
(6.1210), Nasiruddin Ttsi (6.1274), Molla Sadra (6.1640) ve bunlarin disinda
pek cok isim Wikipedia'da Iranl filozoflar olarak gecmistir. Ancak Islam
diinyasinda filozoflarin hangi milletin diigtincesine dahil edilecegi konusu
miiskiil bir durum arz etmektedir. Mesela, Ibn Sina baz1 kaynaklarda franl,’s
bazilarinda Tiirk asilli'® gosterilirken, aynt durum Siithreverdi ve Mevlana
(6.1273) gibi diistiniirler igin de gegerlidir. Aslinda filozoflarin etnik kokenleri
s6z konusu oldugunda, Islam felsefesinin belli bir millete mal edilmesi dogru
bir yaklasim olarak gortilmemelidir. Ctinkti bu meseleye dair filozoflarin
kendi metinlerinde, bibliyografik calisma olan tabakat kitaplarinda herhangi
bir dayanak bulunmamaktadir. Hatta Islam filozoflari icinde bir irka nispetle
taninan tek isim Kindji (6. 873?) olup, diger filozoflar elbette bir millete mensup
olmakla birlikte daha ziyade dinleriyle, dogduklar1 sehir veya aileleriyle
taninmaktadirlar."’

[slam felsefesini herhangi bir etnik gruba atfetme cabamiz olmasa
da felsefenin birikimsel 6zelliginden dolayr daha o6nceki diistincelerden
beslendigini, bu sebeple de genelde islam felsefesinin, tzelde Tiirk ve iran
dusuntirlerinin bu stiregten gectigini goz ardi edemeyiz. Bu baglamda
duisuntirlerin iliski baglarimi dogru tespit edebilmek igin eserleri arasindaki
benzerliklerin ve farkliliklarin ortaya cikarilmasi ve temsil ettikleri gelenek

13 Macit Fahri, [sldm Felsefesi Tarihi, s. 11; Seyyid Hiseyin Nasr-Oliver Leaman, Islam Felsefesi Tarihi, cev. Samil
Ocal-Tuncay Bagoglu, A¢ilim Kitap, Istanbul 2007, c. I, s. 78.

14 Hilmi Ziya Ulken, islam Felsefesi Kaynaklar1 ve Tesirleri, T. Is Bankas: Kiiltiir Yayinlari, istanbul 1967, s.
18.

15 Oliver Leaman, Ortagag Islam Felsefesine Giris, cev. Turan Kocg, iz yaymncilik, istanbul 2000, s. 41; Seyyid
Hiiseyin Nasr, Makaleler II, gev. Sehabeddin Yalgin, insan Yayinlari, Istanbul 1997, s. 41; Henri Corbin, Islim
Felsefesi Tarihi, gev. Ahmet Arslan, ileti§im Yayinlari, istanbul 2010, c. II, s. 124; Muhammed ikbal, Islim
Felsefesi Tarihine Bir Katku: Tran’da Metafizik Ilimlerin Tekamiilii, cev. Cevdet Nazli, insan Yayinlari, Istanbul
1995, s. 40.

16 M. Semsettin Giinaltay, “Ibni Sina’nin Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi”, TTK Belleten, c.1V, say1: 13, 1940,
ss. 1-37; Ismail Yakat, Tiirkliigii Tartisilan Meshurlar, Otitken Yaymlari, Istanbul 2016, s. 41-52; Von Aster,
“Felsefe Tarihinde Tiirkler”, Tiirkiye'de Bir Felsefe Gelen-ek-i Kurmaya Calismak icinde, der. Recep Alpyagil, iz
Yaymncilik, {stanbul 2012, c. I, s. 336.

17 Ciineyt Kaya, “Giris: is_lém Felsefesinin Mahiyeti Uzerine”, Isldm Felsefesi Tarih ve Problemler, ed. Ciineyt
Kaya, ISAM Yayinlari, Istanbul 2013, s. 27-28.
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ve ogrencileri bakimindan hangi cizgide olduklarinin iyi degerlendirilmesi
gerekir. Buna ilaveten diistiniirlerin kendi aralarindaki yazismalarin icerigine
vakif olmak, problemlere yaklasimlarimi dogru tespit edebilmek de biiyiik
onemi haizdir. Bundan dolay1 sorunun anlasilmasi ve ¢dziilmesi igin nitelikli
ve 0zgiin calismalara ihtiyac duyulmaktadir. Ancak bu calisma daha cok
meseleyi genel hatlartyla degerlendirmektedir. Nitekim distintrlerin
metinleri cercevesinde yapilacak tetkiklerin ve ¢6ziim arayislarinn,
perspektifi daha genis arastirmalarin iceriginde sunulma imkani bulacagim
vurgulamak isteriz.

B. Tiirk-Islam Felsefesinin Geligmesinde Iran Etkisi

Cahiliyye déneminden beri Araplarla [ranlilar arasindaki miinasebet,
fetih zamaninda (638-652) ilerlemis ve hilafet Bagdat'a nakledilince iran tesiri,
Islam diinyasinda daha fazla hissedilmistir. Ancak biitiin felsefi birikimler-
de oldugu gibi Iran felsefesi de kadim gelenekten ve diger diisiincelerden
etkilenmistir.”® Bu baglamda Iran diisiincesinin temelleri Nehcii'l-Beligi'da
yer alan imamlarin batini 6gretileri, kadim [ran’m 6zellikleri, Sithreverdi nin
israki bilgeligi, ilk stfilerin goriisleri, fbn Arabi'nin irfani diisiincesi ve Yu-
nan filozoflarimin mirasindan olusmaktadir.” Zerdtistliige ait fikirler 6zellikle
Israkilerde dikkat cekmektedir. Nitekim Kitabu l-isrik’taki sembolik kavram-
larin ve Siihreverdi ontolojisinin temellerinin Zerdiistliige dayandig iddia
edilmis, hatta teorilere gore bu tesir, daha sonra Islam safilerine aktarilmistir.?

Hellenizmin ~ Muslumanliga  gecisinde  Hristiyanligin,  Yeni
Platonculugun, fran’daki Ciindisapur okulunun, pagan Harranlilarin ve Hint
diistincesinin etkisi goriilmektedir. Iranhlar Mislimanhgt kabul ettikleri
zamanlarda Araplar hirs, gayret ve yeni ulusun dingligini yansitiyorken,
[ranlilarda bitkinlik ve yipranmis medeniyet durumlari gozlemlenmekteydi.
Isin icine kiiltiiriin gururu da dahil olunca ozellikle st smif Iranlilar,
yeni inanglar1 ihtiyatla karsilamis ve eski geleneklerini hemen bir kenara
koymamuslardir. Bu sebeple onlar, eski Iran diistincesini Islam’a dahil ederek,
ilahi imam anlayisiin ve mistik diistincenin gelismesinde etkin olmuslardir.*
Genel olarak Islam diisiincesinde de Platon’un, Aristoteles’in, Stoacilarin,
Yahudi Philon’un, Hristiyan kilisesinin Katolik diistintirlerinin, gnostiklerin
ve Yeni Platoncularin fikirleri bir potada eritilmistir. Ancak hermetik literatiir
Islam diinyasinda hizla yayilsa da Islam diisiincesine uymayanlar asimile
edilmeye calisilmistir. ibn Sina, ibn Tufeyl (6.1185), Stihreverdi ve Ibn Arabi
(6.1240) gibi diistiniirlerin eserlerinde bu etki agikca goriilmektedir. Hatta fbn
Sind'nin Hay b. Yakzdn tiirt eserleri, Iran yazarlarmnin tarzi olan sembolik ve

18 Y. Kumeyr, Isldm Felsefesinin Kaynaklari, cev. Fahrettin Olguner, Dergah Yayinlari, istanbul 1992, s. 47-48.

19 Seyyid Hiiseyin N@sr, “[sfahan Okulu”, Isldm Diisiincesi Tarihi, cev. Mustafa Armagan, ed. M. M. Serif, c.
III, Insan Yayinlari, Istanbul1991, s. 128.

20 Marietta Stepaniants, “Zerdiistliigiin Islam’la Karsilasmasi”, Islami Arastirmalar, cev. Cahid Kara, 2012, c.
XXIIL, sayr: 2, 5. 96-97. Zerdiist'tin temel diistincesi baglaminda ayrintil bilgi icin bkz. Sehreztur, Niizhetii’l-
Ervih ve Ravzatii'lI-Efrih, cev. Esref Altas, ed. IThan Kutluer, TYEKB, Istanbul 2015, s. 556-561.

21 Muhammad Aslam Chaudhry, An Introduction to Islamic Culture and Philosophy, Publishers Emporium,
Lahore, 1991, s. 143-144.
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gizemli tislubun dogmasina sebep olmustur.” Stihreverdi'nin sarihlerinden
olan Iranli es-Sehreziri (6.1288), sembolik dil ve rumuzlar1 kullanan tam
anlamuyla Israkiligi sergileyen filozoflara 6rnek olarak gosterilebilir.”

[slam’in dogusundan Selguklu donemine kadar [ran’daki felsefe
gelisimi, Islam felsefesinin ilk donemine tekabiil etmektedir. Nitekim
Islam’in ilk dort asrinda felsefe gibi akli ilimlerin gelistigi en onemli fikir
merkezleri ya Arap-Fars smirindaki Bagdat, Kife ve Basra ya da Horasan
gibi bizzat Iran sehirleri olmustur. Bu baglamda iranllar ba@langlcmdan
beri Islam felsefesinde merkezi bir rol oynayarak, Islam kiiltiiri icin ev
sahipligi yapmuistir. Felsefenin en 6nemli asamalarindan olan terctimeler
doneminde Mezopotamyali ve Suriyeli Hristiyanlarin yaninda franhlar da
dikkat cekmistir. Grekceden Farscaya terciime edilen bu eserlerin, Islam
felsefesinin tesekkiiliinde 6nemli bir yerl vardir. Seyyid Hiiseyin Nasr’a gore
[ranlt miitercimlerin ve felsefe 6grenimi gérmiis katiplerin, Arapcanin felsefe
dili olmasindaki katkilar1 biiytik olmus; bu stirecte Araplar daha ¢ok kelamla
ilgilenirken, [ranlilar felsefeyle ilgilenmislerdir.**

Araplar Greklerin yaninda, franlilar ve Hintlilerle sekizinci yiizyildan
itibaren temaslarin ilerletmisler, 6zellikle muspet ilimler tip, siyaset gibi
alanlarda onlarin tesiri altinda kalmislardir. Baslangigta Iran tesiri birkac
ahlaki sozden ibaret olmustur. Hintli Beydaba'nin Kelile ve Dimne adh
eserinin Pehleviceden Arapgaya terciimesini iranli Ibn Mukaffa yapmuistir.
Bu terctimenin Arapga nesir tarihinde ve ahlak konusunda 6nemli yeri
vardir. [ranli filozof Ibn Miskeveyh'in Cavidan Hired adli eseri de aym1 sekilde
Anusirvan, Lokman, Hermes, Diogenes vb. Pers, Arap ve Grek bilgelerinin
ahlaki ogiitlerini igerir. fran’m diger onemli ahlaki eserlerinden biri de ibn
Mukaffa'nin Riséle fi'l-ahlak adli eseridir. Baslangicta metafizik baglamda
fran etkisi Islam diisiincesinde cok goriilmese de daha sonraki donemlerde
ozellikle 750 yilindan sonra dikkat cekmektedir.”

Anadolu’daki ilmi ve felsefi faaliyetlere gelince, oncelikle medreseler
ve buralardaki etkinlikler dikkat ¢ekmektedir. Nitekim Nizamiilmulk (6.
1092), Sii Fatimilerin Stinni Abbasileri ve Selguklulart yipratmak amaciyla
propagandaya giristikleri donemde, Ehl-i stinnet akidesini giiclendirmek ve
devletin ihtiya¢ duydugu gorevlileri yetistirmek tizere tilkenin her tarafinda
medreseler agilmasma onciliik etmistir. Yazdig1 Siyasetnime adli eseriyle
de Turk siyaset anlayisina onemli tesiri olmustur.”® Ciircan, Rey, Hemedan,

22 Ebii'l-Ala Afifi, Islim Diisiincesi Uzerine Makaleler, cev. Ekrem Demirli, iz Yaymcilik, Istanbul 2000, s. 57,
107,114,117.

23 Sembolik dil kullanmayan ibn Kemmtne (6. 1284) de Molla Sadra tarafindan el-Esfiru’l-Erbad’da es-
Sehreztri, et-Tasi, Kutbuddin Sirazi ile birlikte Israki gelenek icinde gosterilmistir. Hiiseyin Ziyai, “The
Illuminationist Tradition”, History of Islamic Philosophy, ed. Seyyid Hiiseyin Nasr-Oliver Leaman, Routledge
and Kegan Paul, London-New York 1996, s. 473, 484; Fatma Zehra Pattabanoglu, [bn Kemmiine ve Felsefesi,
Elis Yaymlari, Ankara 2014, s. 30.

24 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler I, s. 103-104.
25 Macid Fahri, Isldm Felsefesi Tarihi, s. 33-34.
26 Abdiilkerim Ozaydin, “Nizamiye Medresesi”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIII, s. 188-189.
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Yezd, Siraz, Kirman, Merv ve Kasan’'da insa edilen medreseler sayesinde ilmi
seviyelerini ytikselten Selcuklular, $ii Fatimilerin Kahire’de kurduklar: Ezher
ve Daru’l-Hikme vasitasiyla yiiriittiikleri propaganda faaliyetlerine kars:
koyab11m1§lerd1r 2 Selguklular Islam diinyasinin siyasi liderligini ele aldiktan
sonra da i¢ politikada Sii Fatimiler, dis politikada ise Bizans ile miicadele
etmeyi temel ilke kabul etmisler ve Stinniligin hAmisi olmuslardir. Selguklular
donemindeki medreselerde matematik, astronomi, geometri, fizik, tip, gramer,
felsefe gibi dini olmayan ilimler, ustl-i fikih, hadis, tefsir gibi dini ilimler
okutulmustur.?® Bu siirecte dini ve felsefi ilimlerde Ctiveyni (6. 1085), Gazzali
(6. 1111), Sehabeddin Siihreverdi, Fahreddin Réazi, Necmeddin Kazvini (0.
1294), Pezdevi (1099), Siraceddin Urmevi (6. 1283), Amidi (6. 1233), Esirtiddin
el-Ebheri (6. 1265), Kemaleddin b. Yunus (6. 1242), Hubeys et-Tiflisi (6. 1232),
Kutbuddin Sirazi (6. 1311), ibn Arabi, Sadreddin Konevi (6. 1274), Mevlana (6.
1273), Hac1 Bektas Veli (6. 1337), Yunus Emre (6. 1320?), Kemaleddin Kamyar
(6. 1319); fenni ilimlerde (matematik, fizik, astronomi, vs.) Cagmml (6.1221),
Omer Hayyam (6. 1132), Ali b. Zeyd el-Beyhaki (6. 1169), Bedi’ el-Usturlabi
(6. 1139), Abdurrahman el-Hazini (6. 1160), Muvaffak Abdiillatif gibi
alimlerin 6nemli calismalar1 olmustur. Ozellikle fen ilimlerindeki gelismeler,
Nasiruddin Ttisi’nin Merdga rasathanesini kurmasina zemin hazirlamistir.”

Nizamiye medreselerinde Ciiveyni, Es’arilige tevil metodunu getirmis,
ogrencisi Gazzali keldamin kapilarmi felsefe ve mantiga acmis, Ehl-i stinnet
dis1 fikirlerle miicadele etmis, aklin ¢6zemedigi meselelerde vahye dayanarak
mutasavvif kisiligini ortaya koymustur. Fahreddin Razi de kelamla felsefeyi
birlestirerek, felsefi kelam donemini baslatmistir.’® Bu siirecte Necmeddin
Kazvini ile Siraceddin Urmevi, Gazzali'nin siizgecinden gecen Ibn Sinaci
mantik anlayisina gore eserler telif etmis, onlarin eserlerine serh yazan
Kutbuddin Razi tarafindan bu telifler yeniden degerlendirilmis, daha sonra
da pek cok filozof-mantik¢i tarafindan ayrmtii olarak gelistirilmistir.>!
Béylece Anadolu Selguklu déneminde Ibn Sinaci gizgi daima goz oniinde
bulundurulmustur. Basta el-Isarat ve’t-tenbihdt olmak tizere bu gelenege ait
eserler okutulmus ve serhler, hasiyeler yazilmistir. Bir siire Anadolu’da
bulunan ve dersler veren Ebheri, Urmevi ve Kazvini'nin eserleri de Messai

27 Nebi Bozkurt, “Medrese”, DIA, Ankara 2003, c. XXVIII, s. 324.

28 Ahmet Ocak, “Selcuklular-Dini, Ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, DIA, Istanbul 2009, c. XXXV, s. 375; Zeki
Aygeken, Yasar Bedirhan, Selcuklu Miiesseseleri ve Medeniyeti Tarihi, Egitim Kitabevi, Konya 2004, s. 105.

29 Ahmet Ocak, “Selcuklular-Dini, ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, 375-376; ibrahim Kafesoglu, Trirk
Milli Kiiltiri, Otiiken Yay., fstanbul 2011, s. 371-375; Osmanli biliminin, dolayisiyla Selguklularin tarihi
koklerinden biri Meraga matematik-astronomi okuludur. ilhanl hiikiimdari Hiilaga'nun, bugiin ran
topraklari iginde bulunan Meraga sehrinde 1259 yilinda Nasiruddin Tasi'ye kurdurdugu rasathane, islam
rasathanelerinin gelisiminde onemli bir adimi temsil etmektedir. Nasiruddin Tasi'nin bagkanliginda
faaliyet gosteren bu rasathanede Miieyyediiddin el-Urdi, Muhyiddin b. Ebii’s-Stikr el-Magribi, Kutbuddin
es- Sirazi, Esiriiddin el-Ebheri, Necmeddin Debiran ve Fahreddin el-Ahlati, Riikneddin b. Serefeddln el-
Amili, Ali b. Omer el-Kazvini glbl bilginler calismistir. Bkz. Ali Bakkal, “Osmanlilarin Miisbet ilimler
Alaninda ilerlemesi ve Gerilemesi Uzerine”, Koprii Dergisi, Istanbul 2011, say1: 114, s. 177.

30 Ahmet Ocak, “Selguklular-Dini, ilmi, Fikri ve Tasavvufi Hayat”, s. 376.

31 ihsan Fazlioglu, “Selguklu Déneminde Anadolu’da Felsefe ve Bilim- Bir Giris”, Cogito, Istanbul 2001, sayl:
29, s.154.
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diistincenin yayilmasinda etkili olurken, diger taraftan islam diistincesinin
Israki gelenegini baslatan Siihreverdi, o6zellikle saray cevresinde tesirli
olmustur. Bu baglamda Kutbuddin Razi, Seyyid Serif Ciircani, Celaleddin
Devvani ve Ibn Turke Isfahani gibi filozoflar islam diistincesinin gelismesinde
onemli roller iistlenmislerdir. Diger taraftan 16. ytizyilda kiiltiirel gelismenin
zirve yapmasityla Mir Damad, Mir Findiriski, Seyh b. Amili ve Seyyid
Ahmed Alevi gibi ulema, Molla Sadra’nin iginde yetistigi Isfahan Okulu’nun
kurulmasinda oncii olmustur. Osmanl’da Kutbuddin Sirazi, Ibn Arabi
ve Sadreddin Konevi ile tasavvufi bilgi teorik bir yapiya biirtindiiriilerek,
Anadolu distincesinde ortak bir {isluba dontistiirtilmistiir. Bu anlayis da
Mevlana, Yunus Emre, Hac1 Bektasi Veli gibi Anadolu mutasavviflarinin
diisiincelerinde devam etmistir.?

Osmanli doneminde 6zelikle 13. ytizyilda distintirlerin kendilerinden
onceki metinlerde ortaya koyduklar: meseleler yeniden gozden gegirilmistir.
Bu durum c¢oztimlemeci ya da elestirel yontemle pek ¢ok felsefi problemin
yeniden ele alinmasina vesile olmustur. Serh ya da hasiye geleneginde ortaya
koyulanbucalismalarsadece bir tekrardanibaret olmayip, fikirlerinayrintili bir
sekilde gtindeme getirildigi ve stirekliligin saglandig verilerdir. Gazzali’den
sonraki diisiince platformunda metafiziksel ve bilimsel problemleri yeniden
gozden gecirme diyebilecegimiz bu aktivitede miistakil eserler ve risaleler
de kaleme alinmistir. Boylece cok kesin hatlarla ¢izilmesi miimkiin olmasa
da Anadolu’da Ibn Sinacilik, Yeni Es’aricilik, Israkilik ve vahdet-i viicut
felsefesinin miintesipleri olan Ekberilik (Ibn Arabi okulu) gibi ekollerle, Islam
diisince gelenegi farkli boyutlarda temsil edilmistir. Ayrica Osmanli’da
mantik ve keldm derslerinde okutulan kitaplar felsefenin canli tutulmasin
saglayan ivmelerden olmustur. Buna tasavvufla ilgili 6zellikle metafiziksel
yaklasimlar: konu edinen calismalar1 da ilave etmek gerekmektedir. Daha
once zikredildigi tizere bu ortamin olusmasinda pek ¢ok diistintiriin ve ortak
kiiltiirtin etkisi bulunmaktadir.

Anlatilanifadeler baglamda Iran diisiincesinin, Tiirk-Islam diisiincesine
tesiri siyaset alaminda ve daha ¢ok mistik formda gelisme gostermistir
diyebiliriz. Nitekim Mazdeizmdeki Hiirmiiz ve Ehrimen anlayisimnin, Israk
felsefesindeki karanlik ve aydinlik kavramlarmm olusumundaki etkisi
dikkat ¢ekicidir.** Bu minvalde tasavvufla ilgili etkinliklerin daha ¢ok Iran’da
yayildig1 ve buradan Anadolu topraklarina sirayet ettigi kabul edilir. Ancak
tasavvuf hareketi Araplarda, Iran ve Anadolu topraklarinda oldugu gibi ragbet
bulmamustir.** Diger taraftan Siinni Islam’la, Sii Safeviler arasindaki catisma,

32 Fazhoglu,‘u.g.m., s. 155-156; Seyyid Hiiseyin Nasr, Molla Sadra ve llahi Hikmet, cev. Mustafa Armagan, insan
Yayinlari, Istanbul 2009, s. 23-35.

33 Alessandro Bausani, cev. Kiirsat Demirci, “slam Oncesi Iran Diisiincesi”, Islim Diistincesi Tarihi, ed. M. M
Serif, Insan Yaynlari, Istanbul 1990, c. I, s. 90-95.

34 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasumiz ve Biz, gev. Said Aykut, Kitabevi Yaymlari, Istanbul, 2000, s. 56-
57. Iranli filozoflarmn islam diistincesine etkileri noktasinda temkinli davranan Cabiri, Abbasi dénemindeki
felsefi diistinceyi hazirlayan terciime faaliyetinin temelinde sosyal ve siyasi giicii son bulan, ancak ideolojik
hamleyle ayakta duran Fars aristokrasine dikkat ¢eker. O, gnostik diisiinceye dayali dini ve kiiltiirel miras1
ranlilarin silah olarak kullandiklarini diisiinmektedir. Ona gore Mani, Mazdek ve Zerdiist temellerine
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Osmanlr’daki felsefe gelisimini farkli bir boyutta etkilerken, bu siirecte iran,
Tast'yi izleyen filozoflar ¢ikarmaya devam etmistir. Onun talebesi Durretii’t-
Tac’m miuellifi Kutbuddin Sirazi ve Hikmetii’l-Ayn’in muellifi Katibi, ondan
sonra bu gelenegi stirdiirmiislerdir.** Lari, Dastaki ve Devvani gibi filozoflar
Safevi yonetiminden uzaklasarak, Sirazi okuluna ait diistincelerini Osmanh
diistincesine aktarmiglardir. Molla Sadra ve Sebzevari gibi sonraki dénem
Iran distintirlerinin metafizige getirdikleri yeni yaklasimlar ve onlarin etkileri
biitiin Islam tilkelerinde hissedilmistir.’* Her ne kadar Iranli filozoflar daha
cok tasavvuf baglaminda etkin gibi goziikse de Nasiruddin Ttsi'nin gerek ibn
Sind"nin eserlerine yazmus oldugu serhler ve gerekse kendi eserleriyle Messai
felsefeyi dini bilimlerin hemen her alanina yaymas: sebebiyle, Aristoteles
felsefesinin belli konulari, kelam ilminin temel problemleri arasinda yer
almistir. Dolayisiyla basta Réazi olmak tizere, Kadi Beydavi (6. 1292) vb.
bilginler felsefi terminoloji iginde yeni bir kelam modeli gelistirmislerdir.”
[ranl filozoflarin tasavvuf metafizigi baglaminda tesirleri de Nasiruddin
Tasi ile Sadreddin Konevi arasindaki mektuplasmalarda ve diger eserlerde
goriilebilir.’® Keza Devvani (6. 1502) de aslen franli olup Osmanl diistincesini
etkileyen kelam ve felsefe cizgisindeki dustintirlerdendir. Eserlerinde Es’ari
kelaminin, ibn Arabi'nin vahdet-i viicut anlayisinin ve Israki felsefenin izlerini
gormek miimkiindiir. Farabi ve ibn Sind’dan da istifade eden diisiiniir ahlak
ve siyaset diistincesinde bile eklektikci tarzini yansitmaktadir.” Bunlara
ilaveten 17. yiizyil Iran diistincesinin en 6nemli fikir akimi olan Molla
Sadra gelenegi, temelinde Ibn Sina ve Siihreverdi diisiincesine dayansa da
kendisine 6zgii bu eklektik tarzla, Osmanli dénemindeki yeni arayislari etkisi
altina almistir.** Diger taraftan Molla Sadra’nin talebeleri iran’da Sii-israki

dayanan bu diistincenin amaci Arap dininde siiphe olusturmak ve dini yikarak Arap otoritesi ve devletini
ele gecirmektir. Bu sebeple Aristoteles’in eserlerinin terciime edilmesi Mani ve Zerdiist dinlerine kars:
acilacak savasi ifade etmekteydi. Bu sebeple islam diinyasinda terciime faaliyeti Araplar acisindan gnostik
diistincenin karsisina, rasyonel diistinceyi koyarak miicadele etmek anlamina gelmistir. Bkz. Muhammed
Abid el-Cabiri, Felsefi Mirastmiz ve Biz, s. 41.

35 Seyyid Hiiseyin Nasr, Makaleler 11, s. 67.

36 Peter Adamson, Philosophy in The Islamic World: A History of Philosophy Without Any Gaps, Oxford University
Press, Oxford 2016, s. 409, 441-442.

37 Bekir Karliga, “Yirmisekiz Mehmet Celebi'nin Yeni Bulunan Bir Fizik Kit§b1 Terciimesi ve On Sekizinci
Yiizyilin Basinda Osmanli Diistincesi”, Bilim-Felsefe-Tarih, Hikmet Nesriyat, Istanbul 1991, say1:1, s. 290-292.

38 Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi’de Bilgi ve Varlik, iz Yayinlari, istanbul 2011, s. 14-15.

39 Harun Anay, “Devvani”, DIA, TDV Yaynlari, fstanbul 1994, c. IX, s. 258. Devvani, Heyakili n-niir serhinde
Israki sezgi ve miikasefe giictiniin neminden bahsederek hakikatin ancak sezgiyle anlasilabilecegini
anlatmaktadir. Ona gore Tanr'nin nuru ya bir vasitayla ya da onun disinda yayilinca, bu nur ilim ve akli
suret bakimindan degil, bilakis nefste tecelli eden kudsi aydinlanma olarak goriilmelidir. Boylece onunla kesf
ve miisahede tamam olur, sezgi sahibi veya sufi ulvi ilkelere ulasir. Dolayistyla Israki lezzettin 5neminden
bahseden diistintir, lezzeti, kemali idrak etme; elemi de kemalin idrak edilememesi olarak gérmektedir.
Devvani, Sevakill’l-hlr fi serhi heydkili'n-nQr li’s-Siihreverdi, thk. Muhammed Abdiilhak, Muhammed
Kokan, Beytii'l-Verrak, Bagdad 2010, s. 280-281, 266. Devvani, Zevrd risalesinde nazar ehli ve kesf ehlinden
bahsederken ilmin durumunu, birligin ¢coklugu ve coklugun birligi olarak degerlendirmektedir. Devvani,
Riséletii’z-zevra, Seb’u resdil icinde, thk. Ahmed Tuysirkani, Merkez-i Nesr-i Miras-1 Mektub, Tahran 2002,
s.180-181. Benzer durum isbat-1 vacip risalelerinde de goriilmektedir. Hatice Toksoz, “Islam Diistincesinde
isbat1 Vacib Problemi: Celaleddin ed-Devvani’nin Meseleye Yaklasimi ve Katkisi”, e-Makalit Mezhep
Arastirmalari, 2014, c. VII, say1: 2, s. 25-70.

40  Bekir Karhiga, “fbn Sina, Etkileri”, DIA, istanbul 1999, c. XX, s. 347-348.
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hareketin devamliligini saglamistir. Ogrencilerinden iki oglu Ibrahim ve
Ahmet, damatlarindan Abdiirrezzak Lahici (6. 1662) ve Muhsin Feyz Kéasani
(6.1680), ayrica Muhammed Bakir Meclisi (6. 1700), Nimetullah Siisteri (6.
1691)Muhammed Mehdi Burucirdi (6. 1743), Molla Sadra’y1 elestiren Ibrahim
el-Ehsani (6. 1828), fran’m son buyuk filozofu oldugu iddia edilen Sebzevari
(6. 1878) onun halefleri arasindadar.*!

Felsefenin alt dallarindan sayilan ahlak alanindaki etkilere baktigimizda
ise, Islam diinyasinda felsefi ahlakin Gazzali’den sonra iki cizgide gelisme
gosterdigini goriiriiz. Ibn Miskeveyh, Ttsi, Devvani, Kasifi, Kinalizade gibi
ahlakcilar daha ¢ok tedbirii’l menzil ve 51yaset tizerinden ahlaka dair 6gretileri
gelistirirken, ikinci cizgi daha ¢ok Farabi'nin metafizik mah1yettek1 ittisal
kavramu ve Ibn Sina'nin Israki diistinceyi konu edinen cizgisinin temsilcileri
Ibn Bacce, Ibn Tufeyl gibi isimler olmustur.* Bu baglamda Osmanlida felsefi
ahlak bakimindan daha cok Ibn Sinaci, tasavvufi ahlakta ise Israki cizgi dikkat
cekmektedir. Tasavvufi sdylemde ozellikle Ibn Arabi takipgileri 6nemli bir
yektina sahiptir. Gazzali sonrasi diisiincedeki bu gelismeler, felsefe-kelam ve
tasavvuf etkilesimi mevzusunu daha fazla giindeme tasimistir. Osmanli’da
felsefe, kelam ve tasavvuf iliskilerinden bahsedenlerin basinda Taskoprizade
ve Katip Celebi gelmektedir. Taskoprizade'ye gore Sithreverdi bu meselenin
onciisiidiir. Daha sonra Sadreddin Konevi, Kutbuddin Sirazi, Semseddin
Fenari, Celaleddin Devvani bu yolu takip etmistir.*’ Katip Celebi de felsefe
ile diger ilimleri birlestiren Fenari, Ali Kuscu, Kadizade-i Rtimi, Hocazade,
Mirim Celebi, Ibn Kemal, Kinalizade gibi filozoflar1 seckin bilginlerden
saymistir.* Bu dustinturler gerek fran gerek Ttirk kokenli olarak birbirlerini
etkilemis, Islam diistincesinin gelismesine onciiliik etmislerdir.

Yukaridaki ifadelerden anlasildigi izere 12. yiizyildan sonra Iran,
Anadolu, Hindistan, Arap yarimadasi, Endiiliis ve diger biitiin Islam
diinyasinda felsefi etkinlikler devam etmistir. Bu minvalde Islam felsefesinin
Gazzali'nin elestirilerinden sonra canliligini kaybettigi iddialarinin felsefi,
kelami ve tasavvufi etkinlikler goz ontine alindiginda dogru bir yaklasim
olmadig: rahatlikla soylenebilir. Nitekim Islam dunyasmdakl edebi, kelami,
tasavvufi ve bilim tarihi alaninda yazilan pek ¢ok eserin felsefi diistincenin
canlilifina delil olarak gosterilmesi de, bu diistinceyi destekler mahiyettedir.
[ranli filozoflarm 6zellikle israk felsefesi, gnostik bilgi ve tasavvuf felsefesi
cercevesinde etkin oldugu goriilmektedir. Diger taraftan makalenin konusu
olan tesir meselesinin, iki tarafi da kapsadig1 anlagilmaktadir. Yani islam
semsiyesi altinda Tiirk-Iran diistincesinin karsilikli etkilesim iginde oldugu
dikkatlerden kagmamaktadir. Bu sebeple her iki bolgede bulunmus ve felsefi
diistinceye hizmet etmis dustintirlerin etnik kokenleri ve tabi olduklar:

41 Macid Fahri, [slim Felsefesi Tarihi, s. 279.

42 Mehmet Aydmn, “Ahlak/ islam Felsefesi”, DIA, c. 1I, s. 11-12. Ornek icin bk_z. Nasiruddin Tasi, Ahlik-1
Nasri, ed. Tahir Ozakkas, cev. Anar Gafarov-Zaur Siikiirov, Litera Yayincilik, Istanbul 2007, s. 187-290.

43 Taskoprizade, Mevzudtii’l-Ulim, c. 1, s. 314.

44 Katip Celebi, Kesfii'z-ziiniin an esimi’l-kiitiibi'l-fiiniin, haz. Serafeddin Yaltkaya, Rifat Bilge, stanbul1941, c.
1, s. 680.
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diistincelerin iyi anlasilmasma ihtiya¢ vardir. Ancak degerlendirmeler
sonucunda pesin hukiimlii tavirdan uzak kalinmasi gerekliligi aciktir.
Bu minvalde konuya agiklik getirmek adma Tiirk ve Iranl filozoflarin
etnik kokenleri ve miintesibi olduklar1 akimlara dair tartismalarin burada
verilmesinin isabetli bir yaklasim olacagm diisiiniiyoruz. O halde Islam
felsefesini herhangi bir etnik gruba 6zgii kilmamakla birlikte, milletlerin
kendi kiiltiir ve diistinceleri realitesinden yola ¢ikarak filozoflarin yetistigi
ortam, etkilendikleri ve etkiledikleri dusiiniirler cercevesinde problemi
degerlendirmek durumu hasil olmustur. Her ne kadar galismanin konusu
Iran ve Ttrk dustincesini birbirinden ayirtyormus gibi goziikse de aslinda
bunlar ayni kaynaktan beslenerek Islam diistincesi bashiginda bir araya
gelmektedirler. Ancak alt baslik olarak Tiirk, Hint, Arap, Pers gibi bir milletin
felsefesinden veya diisiincesinden bahsedildiginde baz: farkliliklar igermesi
elbette tabiidir. Ciinkii bu milletler Islam’dan 6nce sahip olduklari dinin
ve kiilttirtin mirascis1 olduklar: gibi, siyasi-sosyal, tarihi, cografi gibi bircok
faktoriin de tesirinde kalmiglardar.

Bir milletin diinti, bugiinii ve yarimmi olmasi bakimindan o millete
mensup diistiniirlerin, kiilttir mirasindaki yeri tartisilamaz. Bu sebepten
dolayr da arastirmacilar, yetistikleri milletin degerlerini ve diistintirlerini
korumak adina 6nemli ¢alismalar yapmaktadirlar. Ancak filozoflarin etnik
aidiyeti hakkindaki belirsizlikler, konunun farkli boyutlarda tartisilmasina
sebebiyet vermektedir. Mesela M. Semsettin Giinaltay makalesinde ibn
Sind’nin seceresini ¢ikarip, pek ¢cok bakimdan mceleyerek franh olmadigini,
Tiirk oldugunu iddia etmektedir.** Hilmi Ziya Ulken de Tiirk Tefekkiirii Tarihi
adli kitabinda*, Ismail Yakit Tiirkliigii Tartisilan Meghurlar adl kitabinda
fran kokenli oldugu iddia edilen Farabi, ibn Sina, Siihreverdi ve Mevlana
gibi diistiniirlerin pek c¢ok delile dayanarak Tiirk olduklarini ispat etmeye
calismaktadir.”” Tam tersine Seyyid Hiiseyin Nasr, Henri Corbin gibi Iranl
arastirmacilar da bu diistintirlerin Iranli oldugunu iddia etmektedirler. Macit
Fahri de Ibn Sina, Ebubekir Razi, Ibn Miskeveyh ve Gazzali'yi Iranli kabul
etmektedir.®® Asil olan filozoflarin Islam diistincesine katkilar, ozgun ve
farkli bakis acilari, halefleri tarafindan diistincelerinin gelistirilmesi ve gelecek
nesillere aktarilmasi olsa da, bu problemin dogru ve biitiinciil okunmasi,
kiiltiirler arasindaki etkilesimin anlasilmasi bakimindan énem tasimaktadar.

[slam diinyasinda diistintirlerin etnik kokenleriyle ilgili problemlerin
yaninda, 6teden beri devam eden Siinni ve Sii catismasi da arastirmacilarin
bakis agilarina tesir etmektedir. Mesela Cabiri, Farabi'yi, Islam diistincesinin
ronesansini olusturan direnisci bir rasyonel olarak goriirken, ibn Sina'nin
vatan olarak Iran’i sectigini diistinmekte ve onun gnostik egilimli Mesriki
felsefesinin, rasyonel diistinceyi gerilettigini soylemektedir. Ibn Sina Islam

45 M. Semsettin Giinaltay, “ibni Sinad’nin Sahsiyeti ve Milliyeti Meselesi”, s. 10, 17, 23, 25-26.
46  Hilmi Ziya Ulken, Trirk Tefekkiirii Tarihi, Yap1 Kredi Yaymlari, istanbul 2011, s. 110, 125, 160.
47  Ismail Yakt, Ttirklaigii Tartistlan Meghurlar, s. 29-74.

48  Macid Fahri, [slim Felsefesi Tarihi, s. 34, 273, 274, 279, 302.
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diistincesinde ¢cok 6nemli bir yere sahip olsa da, Arap diistincesi bakimindan
bu yonti, Sii diistinceye hizmet olarak gortilmistiir. Ctinkii Ibn Sina’min Sifa
ve Necat'ta rasyonel, Isarat ve Hikmetii'l Mesrikiyye’de gnostik diisiincenin
miimessili olmasindan dolayz, iki farkl ytize sahip oldugu iddia edilmektedir.
Stihreverdi ve Gazzali gibi alimler de bu ytizlerden birini digeriyle elestiren,
diger ytizle de tasavvufi yapilanmanin gelismesine 6n ayak olan diistintirler
olarak goriilmustiir.* De Lacy O’leary ise Yeni Platonculugun etkisiyle
Farabi'yi, Asya Miisliimanlar1 ve ¢zellikle de Siiler arasinda gelisen tasavvufa,
felsefi ogretileri sokmakla itham ederken,® Farabi'nin soylemini S$iilikle
yorumlamaya ¢alisanlarin diistincesine katilmayan Cabiri, onun felsefesinde
bu unsurlarin bulunmadigini iddia etmektedir.”!

Dimitri Gutas’a gore [bn Sina da [sarat taki ssylemlerinden dolay1 yanhs
anlagilmistir. Ciinkii Ibn Sina gnostik diisiinceyi temsil etmeyen rasyonalist
bir filozoftur. Onun en 6nemli kiilliyatindan olan Sifa’da, mantik ve bilgi
felsefesine dair ifadelerinde bunu takip etmek miimkiindiir. Dolayisiyla
Dimitri Gutas, Ibn Sina’nin Mesriki felsefeyi kurup Sifa’dan farkli bir iislup
kullandigimi iddia eden Ibn Tufeyl ve onun gibi diistinenleri siddetle elestirir
ve bu diisiincelerin kasdi oldugunu ifade eder. Ciinkii ona gore Hikmetii'l-
Mesrikiyye'nin yapisi tarihi degil, sistematiktir. Bu eserinde Ibn Sina, Sifa’da
aydinliga kavugmayan bazi noktalar: agiklamak istedigini belirtmistir. Yoksa
baska bir gelenegi kurma cabasi icinde degildir. Ibn Sina Isarat’'ta ariflerle
alakali boliimde bile sifi kelimesini hi¢ kullanmamustir. Nitekim Kitabu'l-
Mesrikiyyin adli eserinde ibn Sina ne israk ne de irfan hakkinda bir sey
soylemektedir. Ancak $ifd’da ve Isarat'ta batini ve zahiri yonler vardir. Ciinkii
mitkemmellige ulasmak icin batini anlama vakif olmak gerekir.*

fran ve Anadolu’da felsefe ve tasavvuf hareketinin temsilcilerinden
olan Stihreverdi, Hikmetii’l Israk’ta nur ilmiyle ilgili kokenlerin Hermes,
Empedokles, Pisagor ve Platon’a dayandigini belirtir. Ona gore eski
filozoflarin kullandig1 sembolik yontem Camesf, Fersavsir, Bozorgmehr
ve onlardan once yasamis Fars hakimlerinin yoludur ve Dogu'nun nur-
zulmet 6gretisinin temellerini tegkil etmektedir. Siihreverdi'nin nur-zulmet
diistincesinde Dogu'nun ve Iran dinlerinin etkisi acik olmakla birlikte,
Mecasi kiifriinden, Mani sapkinligindan veya sirkten uzak oldugunu bizzat

49 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 44-45. ikbal’e gore ise tasavvufun temelinde
Ismaili 6greti vardir. Onlar Kur'an'in alegorik yorumu yapmis ve sonradan bu metodu mutasavviflar
kullanmustir. Von Kremer ile Dozy Iran tasavvufunun kaynaklarimi Hint Vedantasinda, Merx ile Nicholson
Yeni Platonculukta, Browne ise heyecansiz Sami dinine karsi Arilere 6zgii bir tepki olarak gormiistiir.
Bkz. Muhammed ikbal, islim Felsefesi Tarihine Bir Katki : (Iran’da Metafizik Ilimlerin Tekamiilii), s. 55, 78.
Israk felsefesinin temellerinde Gazzali'nin Miskatii’l-Envar adli eserinin izlerini gormek icin bkz. Gazzali,
Miskatii'l-envir, nsr. Ahmed Izzet, Matbaatii’s-Sidk, Misir 1322.

50 De Lacy O'leary, Islam Diistincesi ve Tarihteki Yeri, cev. Yasar Kutluay-Hiseyin Yurdaydin, Pinar Yayinlari,
Istanbul 2003, s. 145.

51 Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, s. 91.
52 Dimitri Gutas, ibn Sind’nin Mirast, der. Ciineyt Kaya, Klasik Yayinlari, Istanbul 2004, s. 54, 62, 84; [bn Sina
el-Isdrat ve't-Tenbihdt'ta kesfi bilgiyle ilgili degerlendirmelerde bulunsa da eserin sonunda filozoflarn

miilhidlerinden ve asalaklarindan sakinmasini tavsiye etmgktedir. ibn Sina, el-Isdrdt ve't-tenbihdt, cev. Ali
Durusoy, Muhittin Macit, Ekrem Demirli, Litera Yayincilik, Istanbul 2005, s. 182-204.
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kendisi haber vermektedir.” Bu mesele Zerdiistliigiin baslangicta vahdaniyet
ilkelerine gore zuhur buldugu, sonradan dualist bir nitelie biirtinduigi
fikrine gore okunup, yorumlanabilir.

Mectsi geleneginin temel kavrami olan ates, Sdsani teolojide kozmosta
var olan ilk yedi varliktan birisi kabul edilerek, mabedin merkezi ve ilahi
varlikla baglantinin da aract unsuru olarak kabul edilmistir. Sithreverdinin
ates ve onun sahibi olarak Asa Vahista’y1 (Ordubihist’i) karanlig1 ve kotiltigi
giderici olarak ongormesi, Mectsi teolojiyi iyi bildigini gostermektedir. Bunun
yani sira yedi varligin koruyucular: olarak dile getirilen Amesa Spentalar
(Heykel Efendiler) ve diger pek cok kavram, Sithreverdi’de nur terimi
merkeze alinarak yerli yerinde kullanilmistir. Mesela Mectisi gelenegindeki en
onemli Amesa olan Behmen, nurlar hiyerarsisinde Nuru'l-Envar’dan sonraki
ilk nur olarak takdim edilmistir. Boylece bu kavramlarin islami gelenege
uygun bir sekilde dontstiiriilmesiyle, israk felsefesinin Iran cografyasinda
benimsenmesinde etkili olma hedefi giidiilmtstiir. Bu da kadim hikmetin
devamhlig1 diistincesinin yaygmlasmasimi saglamistir.* Her ne kadar
Stihreverdi Kur’an’da zaten var olan nur terminolojisinden yola ¢ikmis olsa
da, Mectisi geleneginin kurucusu olan Zerdiist ve onun en yakinlarindakileri
hikmet sahibi olarak gostermesinden dolay1 bu dini gelenege ilahi yonde
vurgu yapmasy, fakat Musltiman kimselerden bahsetmeyisi bazi arastirmacilar
tarafindan dikkat cekici bir ayrint1 olarak not edilmistir.>

Diger taraftan Stihreverdi elcilik ve halifelik makamindan bahsederken
ilahi imamin, kimligi gizli olan ve kutup diye isimlendirilen kisi olabilecegini
soylemektedir ki, ** bu mesele de Sithreverdi'nin Sii goriistine paralel bir
yorum iginde olduguna dair spekiilasyonlara sebep olmustur. Ibn Haldun
Iran bolgelerindeki Ismaili goriisleri benimseyen stfilerin kutup inancina
sahip oldugundan ve bu kutbu ariflerin bagkani olarak gordiiklerinden s6z
etmektedir. Ismaili diistinceye gore kutuba denk kimse yoktur ve ancak o
oliince ariflerden biri onun makamina varis olabilir. [bn Haldun’a gore ibn
Sina da [sarat'ta tasavvufla ilgili boliimlerde buna isaret etmektedir.”’” Henry
Corbin’e gore Tasi de Sii kelaminin temsilcisidir ve Latin Ibn Sinaciligindan

53  Siihreverdi, Hikmetii'l-isrik, cev. Tahir Ulug, iz Yaymcilik, Istanbul 2012, s. 26-27. Nur-Zulmet ayriminin
Hermes'e dayanmastyla ilgili bkz. “Hermes’in Miisahedesi/Riiyasi”, Muhammed Abid el-Cabiri, Arap-
Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapis: icinde, cev. Burhan Kéroglu, Hasan Hacak, Ekrem Demirli, Kitabevi Yaynlar,
Istanbul 1999, s. 343-350. Gergek bilgelik Hermes'le baslayarak, Yunan filozoflarindan Eflatun’la doruga
erismekte, Zun-Nun'a ve Sehl el-Tusteri'ye ulasarak, Iranli rahip ve krallar araciligiyla Beyazid Bistami'ye,
Harakani’'ye ve Hallac’a erismistir. Annemarie Schimmel, Tasavoufun Boyutlari, cev. Ender Giirol, Adam
Yaymlari, Istanbul 1982, s. 228.

54 Mehmet Alici, “Siihreverdi’nin Israk Diisiincesini insada Kadim Etimolojilerin Yeri”, Milel ve Nihal: Inang,
Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart Dergisi, 2014, c. XI, sayz: 2, s. 64-65, 68,78.

55 Mehmet Alici, “Siihreverdi'nin i§rék Felsefesi ve Kadim Iran Dinleri”, Siihreverd{ ve Isrik Felsefesi, ed. M.
Nesim Doru, Kamuran Gékdag, Yunus Kaplan, Divan Kitap, Ankara 2015, s. 57. Israk felsefesinin kadim
Iran dinleriyle ilgili ortak noktalar1 hususunda bkz. a.g.e., s. 53-104.

56  Siihreverdi, Hikmetii'l-isrik, s. 28.
57  ibn Haldun, Mukaddime, cev. Zakir Kadiri Ugan, c.II, istanbul 1988, s.554.
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farkli olarak Iran Ibn Sinaciligim giintimiize kadar getiren kisidir.*® Nitekim
Selcuklu ve Osmanli diisiincesinin sekillenmesinde Iran filozofu Tisinin
onemli bir yeri vardir. Onun yetistirdigi 6grenciler arasinda Ali b. Omer
el-Katibi, Kutbuddin Sirazi, Ibn Meysem el- Bahram, ibnii’I-Mutahhar
el-Hilli, Hasan b. Serefsah, Ibnii'l-Havvam ve Ibnii’l-Fuvati gibi alimler

bulunmaktadir.”

Islam diistince tarihinde yukarida belirtilen 6rneklerdeki gibi tartisilan
pek ¢ok diisiintir ve mevzu vardir. Neticede sunu ifade edebiliriz ki, Islam
diinyasiin Sif yoniinii temsil eden 6nemli bir yektn franli diistiniirlere ait
olmakla birlikte, Stinni diistince Anadolu ve diger Islam topraklarinda yayilma
imkdni bulmustur. Arastirmacilarin filozoflar hakkindaki yaklasimlar:
birbirinden farkli olsa da, 6zgiin bir Islam felsefesinin olusturulmasi, bu
diistincenin hangi milletlerden edinilirse edinilsin kiiltiir ve gelenekle, teorik
ve pratik alana yayilarak gelecege aktarilmasi asil matlup olandir. Dolayisiyla
arastirmacilar tarafindan Tirk-Isldm diistincesinin bu farkli yaklasimlarin
bir tirtinti olduguna dikkat cekilip farkindalik olusturulmali ve konuya dair
calismalarda giin gegtikge hem niceliksel hem de niteliksel boyutta ilerlemeler
kaydedilmelidir.

Sonucg

Bir medeniyetin olusmasinda ge¢mis ve gelecek kiiltiirler arasinda ku-
rulan iliski buiyiik 6nem arz etmektedir. Bunun yan sira farkl kiiltiirlerden
beslenmek de zengin bir diistince sahasinin olusmasinda etken unsurlardan-
dir. Bilingli yaklasimla meseleye bakildiginda, bu kiiltiirlerden uygun olanin
almip, sentezlenerek farkhla§t1r11d1g1 ya da alinmayip disarida birakildig:
kavramlarin ve gortslerin, yine o milletin kendi dustincesinde farkli bir bo-
yut kazandig1 goriilmektedir. Tiirk-Islam diistincesi de bu baglamda pek cok
diistinceden etkilenerek kendine 6zgti bir mecrada yol almistir. Bu etki alan-
larindan birisi de Iran diisiincesidir.

Dini ve metafizik hakikatin birligini Yunan felsefesinde, kadim
fran diisiincesinde, Islam Yeni Platonculugunda ve tasavvufta bulan
Stihreverdi'nin baslattig1 Israki akim, Iran’in Safevi donemi boyunca bilhassa
Sii cevrelerde gelismesini siirdiirmiistiir. Bu diistince Anadolu topraklarinda
da yayillma imkan: bulmustur. Dolayisiyla Iran’da Ibn Sind'min Messai
felsefesi, Sithreverdi’nin Israk felsefesi, Ibn Arabi'nin irfan diisiincesi ve Sii
diistince sentetik olarak bir araya getirilirken, Anadolu’da benzer bir eklektizm
ortaya ¢ikmis ancak [ran’dan farkli olarak bu durum Siinni platformda teorik
ve pratik kaygilarin tasindigi bir boyutta gelisme gostermistir. Dolayisiyla
[ran’da Israki gizgi hakim iken, Anadolu’da Ibn Arabi ¢izgisi etkin olmustur.
Siyaset ve ahlak felsefesi alaninda ise, iran’in nasihatndme geleneginin Tiirk
diistincesinde etkili oldugunu belirtmek gerekir.

58  Henry Corbin, Isldm Felsefesi Tarihi, c. 11, s. 113-114.
59  Ekrem Demirli, Sadreddin Konevi'de Bilgi ve Varlik, s. 41.
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Ezciimle Iran diistincesinin Tiirk-Islam filozoflarma etkisi 6zelinde
yapilacak okumalar, anlatilan problemlerden dolayr miigkiil bir durum arz
etse de, Iran’mn kadim dinlerinin felsefi diistincedeki izdiistimlerini gormek
ve bunun 6zellikle mistik alandaki yansimalarina tanik olmak s6z konusudur.
Hint, Yunan ya da fran, hangi kaynaktan etkilenmis olursa olsun &nemli olan,
filozoflarin etnik kimliklerinden ziyade, entelekttiel kimliklerini iyi tantyarak,
diistince diinyasma katkilarmin farkina varmaktir. Buna ilaveten 6ziinde
vahiy ve Siinnetin bulundugu Islam diisiincesinin, yasanan bolgelere gore
tarihsel ve geleneksel eklektik bir kiiltiir havzasi olu§turdugunu hatirlamak
gerekmektedir. Bu agidan bakildiginda Islam diistincesinin mirasi, kaynaklar
ya da kokenleri diyebilecegimiz bu olgunun, Islam medeniyetinin tirtintini
olusturarak, mezkur milletlerin kendine pay ¢ikarabilmesine vesile oldugunu
rahatlikla s6yleyebiliriz.
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