AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, Cilt:15, Yi/:15, Sayi:2, 15: 307-332
Gonderim Tarihi: 29.04.2015 Kabul Tarihi: 31.07.2015

HAREM BOLGESINE GIRISIN YASAKLANMASI
MESELESI

(Tevbe 28. ayetin Anlanm Baglaminda)

Siileyman KAYA™

THE ISSUE OF PROHIBITION OF ENTRY INTO THE
HAREM DISTRICT

(In the Context of at-Tauba, 28)
Oz

Bu makalede, Tevbe suresi 28. ayet baglaminda Harem bolgesine giris yasag ele
alinmistir. InzAl dénemi gbz oniinde bulundurularak siret-niizdl iliskisinden
hareketle s6z konusu ayetin anlam alani tespit edilmeye ¢alisilmistir. Bu sebeple
ayetle iliskisi nispetinde tarihi arka plan kisaca verilmistir. Yasagin
zamanlamasinin Kur’an agisindan 6nemini ortaya koyabilme adina Huneyn ve
Tebiik savaslari lizerinde fazlaca durulmustur. Ayette gecen “Mescid-i Haram” ve
“Miisrik” kavramlarinin anlam alanlar1 alana kaynaklik eden eserlerden hareketle
aciklanmistir. Yasagin baslama zamani ¢ergevesinde dile getirilen tartigmalar da
gbdz Oniine almmarak ayetin anlam alani ortaya konulmaya gayret edilmistir.
Calismamizda yasagin alanini genisletmenin ayetin anlamina ve Kur’an’in ruhuna
uymayacagi tespit edilmistir. Yine sdz konusu ayeti anlami digina tasacak sekilde
yorumlamanin radikal sonuglar doguracagi, toplumlar arasi iligkilerde sikintiya
yol agacagi, art niyetli yaklagimlara Kur’an’a kars1 elestiri zemini hazirlayacagi
sonucuna ulagilmustir.
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Abstract

In this article, prohibition of entry into the Harem district has been dealt with in
the context of at-Tauba, 28. By taken into account of the revealed period, starting
from relationship between sira and revelation, context of the related verse has
been tried to be determined. Therefore, the historical backround has been briefly
explained in the proportion of the relationship to the wverse. In order to
demonstrate of the importance of the prohibition time in terms of the Quran, it
has been overly focused on Battle of Hunayn and Tabuk. The context of Mascid-i
Haram and Mushrik has been stated through the classical books in the field.
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Considering of the discussions raised in the framework of the starting time of the
prohibition, context of the verse has been tried to be introduced. In our work, it
has been understood that making expansion upon scope of the prohibited area
does not match for meaning in accordance with the verse and spirit of the Quran.
In addition, it has been concluded that if the related verse is interpreted apart from
the context, then it is able to cause the radical consequences, create problems at
inter-communal relations and prepare a criticism ground for people having
malicious approach against the Quran.

Keywords: the Quran, Harem, Mushrik, Revelation, Sira, Prohibition.

I. Giris

Kur’an’in yirmi ii¢ yili asan inzal siirecini takip ettigimizde gordiiglimiiz
degisim ve gelisimin veya konularina gore ayetleri bir araya
getirdigimizde ortaya cikan izlenebilir mantiki siirecin Siyer’in! ortaya
koydugu peygamberlik siireciyle icerik olarak Ortilistiigiinii goriiriiz. Bu,
inzal siireci ile tarihi siire¢ arasinda dikkate almamz gereken bir yoniin
oldugunu gosterir (Cabiri, 2008: I, 17; Demirci, 2000: 193; Erten, 2013:
12). Dolayisiyla Kur’an’a salt nazarl bir belge olarak degil, bu anlamda
bir yoniiyle niizil donemindeki olaylarla iligkisi olan bir metin olarak da
bakmaliyiz (Fazlur Rahman, 2000: 58). Mesela, zihar, lian, kole-cariye,
cok eslilik, savag sahneleri vb. ile ilgili ayetlerin o donemle dogrudan
ilintili konular1 ele aldigimi goriirliz. Yine Miisriklerin, “Bu nasil bir
peygamber?!.. Baksanmiza, o da bizim gibi yiyip igiyor, c¢arsi pazar
dolasiyor... Kendisine refakat edecek bir melek gonderilse de teblig ve
uyarisint onunla birlikte yapsa ya! Allah tarafindan bir hazine verilseydi
veyahut hi¢bir emek harcamadan iiriin aldigi tilssmli bir bagi-bahgesi
olsaydi...” (Furkan 25/7, 8) elestirilerine karsi ayni sure igerisinde
peygamberlerin de yiyip igen, garsi-pazar dolasan insani 6zellikleri sahip
kisiler oldugu hatirlatilmaktadir. Onlarin bu sekildeki yaklasimlarina, “O
kdfirler/miisrikler, ‘Kur’dn toptan bir kerede indirilse, olmaz myydi?!’
diyorlar. (Ey peygamber! Sen bu tiir liizumsuz laflara hi¢ kulak asma).
Zira biz senin yiiregini gii¢lendirmek icin Kur’dn’t béyle kisim kisim, ara
ara indiriyoruz (ki miisriklerin eza ve cefalarindan bunaldikca
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! Siyer ve Siret’in Hz. Peygamber’in hayati, onun hayatin1 konu edinen bilim dali
ve bu dalda yazilan eserler i¢in terim olarak kullanildigini hatirlatip, bizim burada
daha ¢ok peygamberlik donemini vurguladigimizi belirtmek isteriz. (Bkz. Fayda;

2009: XXXVII, 319).
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Kur’an’dan gii¢ alip tevhid miicadeleni azim ve kararlilikla siirdiiresin.)”
(Furkén 25/32) seklinde cevap verilmektedir. Ayetlerde verilen bu diyalog
da vahiy siret iligkisini gosteren bu tiir 6rneklerdendir. Ayrica Kur’an’da
yer alan “&lisbus” “sana soruyorlar” (Bakara 2/189, 215, 217; Enfal 8/1;
bkz. Abdiilbaki, 1984: 338) ve “<lisiéi” “senden fetva istiyorlar” (Nisa 4/
127, 176) ifadelerinden sonra gelen “J&” “(séyle) cevap ver” ifadesi de
toplumla vahyin diyalektik iliskisini gosterir. Siirecin bu sekilde
islemesinin hikmeti ise “Ayrica biz Kur’an’t insanlara zaman iginde kisim
kissm okuman ve béylece onlarin daha iyi anlayip kavramalaring
saglaman icin peyderpey indirdik” (Isra 17/106) ayetiyle agiklanmaktadir.
Demek ki Kur’an’i anlamada meselenin bu yoniinii dikkate almak
gerekmektedir.

Bundan dolayidir ki, donemi siret verileriyle birlikte izleyip vahyin hitap
ettigi topluma hangi asamalarda miidahale ettigini ve bu miidahalenin
neticelerinin neler oldugunu birlikte analiz edebilirsek ilahi Keldm’in
hikmetini daha iyi ¢oziimleyebilmemiz ve hayatimiza yonelik verdigi
mesaj1 daha saglikli anlayabilmemiz miimkiin olacaktir. Aksi halde hitap
ettigi toplum tarafindan nasil anlasildigini ve siireg igerisinde onun hayata
miidahalelerinin ne ifade ettigini yeterince analiz edemedigimiz
Kur’an’dan bugiin gerektigi sekilde faydalanabildigimizi sOyleyemeyiz.
Bu sebepledir ki Tefsir ilminde esas olan seyin, glicimiiz nispetinde
Kur’an’mn ciimle ve kelimelerinin hitap ettigi toplum tarafindan nasil
anlagildigini ve bu anlamlandirmanin yasayan hayatla iliskisini tespite
caligmak ve aradaki hikmeti yakalayarak giiniimiize tasimak oldugu
belirtilmistir (Zerkesi, Tarihsiz: 13; Zerkani, 1996: 11, 6). Bunlardan ¢esitli
sebeplerle ve cesitli sekillerde uzaklasildiginda ise yanlis anlamaya kap1
aralamig oluruz (Pagaci, 2012: 145). Dolaysiyla ayetlerle doénemin
olaylar1 arasindaki bagi ne denli netlestirebilirsek Kur’an’in yeni bir
toplum inga etme siirecinde cesitli asamalardaki
miidahale/yonlendirme/rehberlik seriivenini o Ol¢iide daha net okuyup
anlamlandirabilir ve bugiine tasiyabiliriz. Bunun i¢indir ki, donemin dini,
ictimai, siyasi, kiiltiirel ve iktisadi yoniinii g6z oniinde bulundurarak her
bir sure ve pasaji Kur’an’in biitiinliigii icerisinde anlamaya g¢aligmak son
derece dnemlidir. Cabiri’nin deyimiyle bu yontem bir yoniiyle “Kur’an’1
Siyer ile Siyeri de Kur’an ile birlikte okuyup yorumlama” c¢abasidir
(Cabiri, 2008: 1, 18).

Konu edindigimiz Tevbe suresinin yirmi sekizinci ayeti inzal edildigi
donem ve igerik itibariyla siret-niizil iliskisi mutlaka g6z Oniinde

bulundurularak ele alinmasi1 gereken ayetlerden birisidir. Ciinkii ilgili
ayetin yer aldigr Tevbe suresinin tamaminin, arada bagka bir sureye ait
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herhangi bir ayet inmeksizin (ibn Asdr, 1984: X, 97) Maide suresinden
sonra Nasr suresinden Once Hicri dokuzuncu yilda Medine’de inzal
edildigi kabul edilmektedir. (Ibn Asﬁr, 1984: X, 97; Yazir, Tarihsiz: IV,
2441; Derveze, h.1383: IX, 338; Duman, 2006: III, 626; Hiiseyin Mu’nis,
1990, s. 150; (http://kuran.diyanet.gov.tr/Kuran.aspx#104:1) Erisildi,
187).2 Surenin igerigi ise tiimiiyle o donemde meydana gelen olaylarla
iliskilidir. Yine ele aldigimiz ayet, kronolojik olarak daha sonra nazil
oldugu kabul edilen, ama Onemine binaen peygamberimiz tarafindan
surenin bas tarafina yerlestirilen ayet gurubu iginde yer almaktadir.
(Bazergan, 1998: 152; Mevdadi, 1991: 1, 192). Nitekim surenin bu
kisminda Miisliimanlarla miisrikler arasindaki iligskinin o donemde geldigi
nokta ele alinmakta, bir bildiri olarak sunulmakta ve miisriklere yonelik
iiltimatom niteligindeki yaptirnmlar agiklanmaktadir. (Beydavi, Tarihsiz:
III, 80; Nesefi, Tarihsiz: 111, 80; Yazir, Tarihsiz: 1V, 2444; Kur’an Yolu,
187).

Hicrl dokuzuncu yilda Hz. EbG Bekir rehberliginde gergeklestirilen hac
ibadeti esnasinda Arafat veya Mina’da Hz. Ali tarafindan ilan edilen bu
bildiri (ibn ishak, 2004: II, 623; Mukatil, 2002: II, 165; Buhari, 1422: VI,
65; Bkz. Zeccac, 1988: 11, 430; Taberi, 1995: X, 88-97; Ibn Atiyye, 2001:
I, 7; Beydavi, Tarihsiz: 111, 79) Kur’an’da gectigi sekliyle temelde iki
onemli unsur igermektedir. Bunlardan birincisi miisriklerle iligkili olarak
antlagsmalarda gelinen son durumun ortaya konulmasidir (Bkz. Tevbe 9/1-
8). Ikincisi ise konu edindigimiz ayette (Tevbe 9/28) ifade edildigi gibi
miigriklere “Mescid-i Haram’a giris yasag1” getirilmesidir. Hz. Ali
tarafindan okunan bu bildirinin dért madde seklinde tasnif edildigini
gormekteyiz: 1- Miisriklerin Mescid-i Haram’a girislerinin yasaklanmasi.
2 — Miisriklerle var olan antlagmalarin feshedilmesi. 3- Miigriklerin
Kabe’yi eski geleneklere gore ziyaret edemeyecek olmalari. 3-
Miiminlerden bagkasimin cennete giremeyecegi (Ebli Bekr 1409: 111, 332;

2 Zerkesi en son inen surenin Maide oldugu, Tevbe suresinin ise ondan hemen
once indigi kanaatindedir. Ancak Tevbe suresinin son inen sure oldugunu kabul
edenlerin oldugunu da ifade etmektedir. Bkz. Zerkesi, Burhan, I, s. 194. Suyuti
ise sure siralamalarimi Tabiin ulemasindan Cébir b. Zeyd’in siirinden aktarir. Bu
siire gore Tevbe suresi son inen suredir. Siirde Maide5/3. ayetin Tevbe
suresinden sonra indiginin zikredilmesi buradaki ihtilafin son inen sure ile son
inen ayet tartigmalarinin birbirine karistirilmis olmasindan kaynaklandigi
izlenimini vermektedir (Bkz. Suyiti, 1996: I, 82,83). Neticede bu noktadaki
ihtilafin makalemiz agisindan Onemi yoktur. Yine ele aldigimiz konuyu
etkilemeyecek olsa da surenin son iki ayetinin Mekke’de indigiyle ilgili baz1
gorislerin oldugunu da burada belirtelim (Bkz. Beydavi, tarihsiz: 111, 77; Hazin,
Tarihsiz: 111, 77).
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Ahmed b. Hanbel, 2001: I, 183; Tirmizi, 1975: 111, 213, V, 276; Taberi,
1995: X, 84,85; El-Cessas, Tarihsiz: III, 78; Zemahseri, Tarihsiz: 11, 138;
Beydavi, Tarihsiz, 111, 80; Hazin, Tarihsiz, III, 81; ibn Asﬁr, 1984: X, 99;
Derveze, h. 1383 IX, 345).

flan edildigi donem, ilamin yapilist ve igerigi bakimindan {iltimatom
niteligi tasiyan bu bildirinin (Yazir, Tarihsiz: IV, 2446) en Onemli
unsurlarindan  birisi konu edindigimiz = “harem bélgeye  girisin
yasaklanmasr” meselesidir. Ilgili ayette getirilen yaptirimuin birlikte inzal
edildigi kabul edilen gurup icerisinde yer alan diger ayetlerde bahsi gegen
tamamlayici unsurlariyla, 6zellikle de “Haram aylar ¢ikinca miigrikleri
buldugunuz yerde oldiiriin, onlart yakalayin, onlart hapsedin ve onlart
her gozetleme yerinde oturup bekleyin. Eger tevbe eder, namazi dosdogru
kilar, zekdti da verirlerse artik yollarint serbest birakin. Allah yarligayan,
esirgeyendir.” ayetiyle birlikte siret-niizdl iliskisi agisindan zamanlamasi,
kapsam alani1 ve gerekcesi goz Oniinde bulundurularak ele alinmasi
gerekmektedir. Konu edindigimiz ayetin i¢inde yer aldigi ayet gurubuyla
baglantis1 (siyak-sibak) ve siret-niiz0l iligkisi g6z ardi edilirse yanlis
yorumlara gidilebilecektir (Ozel, 1993: VII, 530; Yaman, 2009: 190). Bu
sebepledir ki, bildirinin 6nemli bir yoniinii olusturan “Mescid-i Haram'a
giris yasagini” siret olaylarini da dikkate alarak analiz edip, yasaklamanin
kimleri kapsadigin1 ve alan olarak nereye tekabiil ettigini netlestirmemiz
gerekmektedir.

II. Harem’e Girisin Yasaklanmasi

Tevbe suresinin ilk 30-40 ayeti Hicri dokuzuncu yilda Hz. Eba Bekir
rehberliginde yapilan ilk hac ibadeti ifa edilirken peygamberimizin
talimatiyla Hz. Ali tarafindan Arafat’ta veya Mina’da tiim kesimlere
duyurulmustu (Taberi, 1995: X, 88; Cessas, Tarihsiz: III, 78, 80; ibnu’l-
Cevzi, Tarihsiz: III, s. 396; Duman, 2006: III, 551). Misrikler, hac
ibadetlerine  cahiliye adetleri ile devam ettiklerinden dolay1
Peygamberimiz o yil hacca katilmamisti (Taberi, 1985: X, 80; Mevdadi,
1991: II, 204; Derveze, h. 1383: IX, 3). Dolayisiyla bildiriyi Hz. Ali
okumustur. Hz. EbG Bekir hac emiri iken ilaninin Hz. Ali tarafindan
yapilmis olmasmin nedeni ise Arap geleneginde yapilan bir antlagmanin
ya bizzat antlagmay1 yapan veya birinci derecede yakim tarafindan
feshedilebilecek olmasindan kaynaklanmaktaydi (Ebd Ishak, 1988: II,
428; Ibnu’l-Cevzi, Tarihsiz: III, 392). Biz, bildirinin ahitlerle ilgili
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kismina girmeden® Harem’e giris yasaginin zamanlamasi, kapsamu,
gerekcesi ve meydana getirdigi endiseler cercevesinde degerlendirmelerde
bulunacak ve bu bilgilerin ayeti anlamada sagladigi katkiy1 ortaya
koymaya ¢alisacagiz.

A-Yasagin Zamanlamasi

Tovbe/Berde suresinin farklilik arz eden en 6nemli yonlerinden birisi,
muhtevasinin tamamen o yil Medine ve civarinda gelisen olaylarla iliskili
olmasidir (Hiiseyin Mu’nis, 1990: II, 150). Surede, Hz. Ali’nin yaptig1
ilandan kisa bir siire 6nce meydana gelen Huneyn ve yaklasik dokuz ay
gibi kisa bir zaman sonra Tebiik gibi Miislimanlarin biri miisriklerle
digeri Bizansla yaptiklari doneme damgasimi vuran iki seferden
bahsediliyor olmasi konumuz agisindan ayri bir degere haizdir. Burada
Kur'an''n niizQll siirecinde gozettigi stratejiyi ve tedricen inzalindeki
hikmeti gérmek miimkiindiir. Ciinkii 6zellikle Huneyn’in hemen ardindan
gerceklestirilen Tebiik seferi Miislimanlarim Arap yarimadasindaki
hakimiyetlerini percinlestirdiklerinin ciddi bir gostergesidir (Mahmudov,
2010: 313). “Harem bélgeye girme yasagi” ilani bu seferleri miiteakiben
yapilmistir. Dolayisiyla ele aldigimiz ayeti anlamaya katki saglamasi
bakimindan siret-niiz(il iligkisi baglaminda kisa bir arka plan
degerlendirmesi yapacak, ilgili ayetin niiz(l ortamiyla iliskisini bu agidan
analiz etmeye calisacagiz. Surenin 6zel bir boliimiinii teskil eden Huneyn
ve Tebilk seferleriyle ilgili kismin1 bu gerceveyle iligkisi baglaminda
degerlendirmekle yetinecegiz.

Vahyin inzal siirecini hicreti esas alarak Mekki ve Medeni seklinde ikili
bir tasnife tabi tutarak degerlendirmek Kur’an ilimleri geleneginde kabul
goren bir yaklasim tarzi olmustur (Gozeler, 2009: 81). Ancak hicretten
onceki donem, vahyin icerigine dayanarak farkli siiflandirmalara tabi
tutulsa da (Cabiri, 2008: 1, 23; III, 5) bir hazirlik ve tecriibe déonemi olarak
kabul edilmistir. Bu dénemde Islam toplulugu heniiz bir devlet seklini
almamisg, siyasi ve idari bir yapilanma olmamistir. Yine bu siirecte
hicretten sonraki doneme ciddi anlamda etkisi olan ve islam devletinin
olusumuna adeta zemin hazirlayan iki akabe bidti disinda dig/harici
siyasetle ilgili de agilimdan s6z etmek pek miimkiin degildir (Hamidullah,
1985: 26; Kur’an Yolu: 193). Bunun icin hicret sonrasinda savasa izin
verilene kadar yaklagik yetmis ayetle Kur’an Miisliimanlara hep sabri
tavsiye etmigtir (Cabiri, 2000: 108). Buna mukabil Medine’ye hicretten

3 Bildirinin ahitlerle ilgili kismi makalemizin sinirlarini oldukga asacagmdan
kapsam dis1 birakilmistir.
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sonra gegen yaklasik on yillik dénem sadece bir “teblig donemi” degil,
ayn1 zamanda IslAm medeniyetinin ilk siyasi tesekkiiliiniin de temelinin
atildign "kurulus donemi” dzelligi tasimaktadir (Unver, 2002: 14). Nitekim
hicretin ilk yillarinda yapilan sézlesmelerle Yahudi ve diger guruplarla
kurulan iliskiler (Fazlur Rahman, 2000: 46) ve miisriklere yonelik
diizenlenen seriyyeler ileriye yonelik taktik altyapmin hazirlanmasi
anlamma gelmektedir. Ciinkii stratejik yonelisi teorik olarak ortaya
konmus miicadelenin kiigiilk muharebeler seklindeki taktik altyapisi
onceden yapilmis ince bir planlamayla temellendirilmesi gerekmektedir
(Davutoglu, 2009: 31). Peygamberimizin Medine’ye hicretinden sonra
bizzat komutan olarak katildig1 yaklagik yirmi dokuz gazve, organize
ettigi doksan bir seriyye ve gonderdigi diger birlikler daha baslangictan
itibaren Medine’yi Islim’in  merkezi haline getirme isteginin
gostergeleridir (Hiiseyin Mu’nis, 1990: 151; Mahmudov, 2010: 449).

Peygamberimizin hicretten sonra yaptigi ilk stratejik girisimlerden birisi
de Kizil denizle Medine arasinda Kureys’in 6zellikle yaz aylarinda ticaret
amacgli kullandigi Sam ve Misir ticaret giizergahi iizerinde yasayan
Medine civarindaki Citheyne, Damre ve Gifar kabileleriyle soézlesmeler
yaparak gecisleri kontrol altina almak olmustur (Hamidullah, 1985: 27;
Mahmudov, 2010: s. 50-57). Hicretin daha ikinci senesinde Abdullah b.
Cahs komutasindaki kii¢iik bir seriyyeyi Mekke-Taif arasinda seyreden
Kureys’in ticaret akisin1 gozetlemek icin gorevlendirmistir. Bakara 2/217.
ayetin, bu seriyyenin Kureys kerveniyla karsilasmasi esnasinda meydana
gelen 6ldiirme ve esir alma olayina karsi miisriklerin, “Muhammed haram
aylarinda savagsiyor” yaygarasi sebebiyle nazil oldugu rivayet edilir.
(Taberi, 1995: 1I, 472-478; Vahidi, Tarihsizz 70-72). Bunlar
peygamberimizin Kureys’in ticaret yollarini kontrol altina alma girisimine
yonelik hamlelerdir. Daha sonraki donemlerde Mekke civarinda yasayan
Huzaa ve diger bazi kabilelerle de miisriklerin hareket alanlarin
daraltmaya yonelik antlasmalar yapmistir (Hamidullah, 1985: 27; Grabus,
2011: 32-120). Nihai hedef Kureys’i teslimiyete ve Islim’a girmeye ikna
etmektir (Cabiri, 2000: 112).

Bedir, Uhut, Hendek savaslarinin ve bu savaslarin her birinin akabinde
yapilan antlagsmalar1 ihlal etmeleri sebebiyle Beni Kaynuka, Beni Nadir,
Beni Kureyza Yahudileri’nin Medine ve civarindan c¢ikarilmalarimin
getirdigi olumlu kazanimlara sadece atif yaparak 6zellikle Hendek savasi
sonrasinda dengelerin kabileler nezdinde Miisliimanlar lehine kirilma
Ozelligi gosterdiginin altini ¢izmek isteriz. Hendek savasma katilan Amr
b. As, savastan sonra Mekke’ye dondiigiinde Kureys’i toplayarak soyle
demisti: “Bildiginiz gibi Muhammed meselesinin her igin oniine geg¢tigini
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diigiiniiyorum. Bence Necagsi'ye katilalim. Muhammed bize 1iistiinliik
saglarsa Necagi’'nin yamnda oluruz. Kavmimiz iistiin gelirse de onlardan
zarar gelmez.” Bunun iizerine hediyelerle birlikte Necasi’ye gittiler.
Necasi Amr b. As’1 Miisliiman olmaya ikna etti. Doniis yolunda Halid b.
Velid ve Mugire el-Mahzimi ile karsilastilar. Halid’e nereye gittigini
sordu. O da “Vallahi artik yol belli olmustur.” diyerek birlikte Medine’ye
geldiler ve Miisliiman oldular (ibn Hisam, Tarihsiz: III, 276; Cabiri, 2000:
116). Bu olay Hendek savasi sonrasi dengelerin Miisliimanlar lehine
donmeye basladiginin en 6nemli habercisidir. Burada onemli kirilma
noktalarindan birisi de Hudeybiye antlasmasidir. Peygamberimizin m. 628
yilinda 1400 sahabesiyle umre yapmak maksadiyla ¢iktigi yolculugunun
miisrik Araplar tarafindan Mekke yakinlarinda engellenmesi sebebiyle
cesitli miizakereler sonucu yapilan Hudeybiye antlagsmasina kadar
Miisliimanlar devletleserek Arabistan’in iigte birine hakim olmus olsalar
da antlasmanin sagladigi nisbi barig atmosferi icerisinde hakimiyet
alanlarm gelistirme imkan1 kazandilar (Mevdiadi, 1991: II, 192).
Misliimanlar Bizansla (Rumlar), Farshilarla (Séséni) ve onlarin
hakimiyetinde olan Habeslilerle, Gassanilerle; Bahreyn, Umman, Yemen
Necran, Hadremevt  gibi farkli bolgelerde yasayan topluluklarla
Hudeybiye musalahast sonrasinda siyasi bir iliski baslatmiglardi
(Hamidullah, 1985: 27). Medine’yi giineyden giivenlik altina alan bu
antlagsmanin sagladigi imkan sebebiyle Hayber fethedilebilmisti. Bunun
akabinde Mekke’nin fethinin zemini olusmus, Miisliimanlar 630 tarihinde
on bin kisilik bir ordu ile savas yapmaksizin Mekke’nin fethini
gerceklestirmislerdi (Ibn Sa’d, Tarihsiz: 11, 127; Apak, 2014: 299-301).
Bu fetih miisriklerin bel kemigini kirmisti. Yine fetihle birlikte Kureys’in
¢ogu Miisliiman olmus, civar kabilelerin miisrik Kureys’e olan giivenleri
tamamen sarsilmig, Miisliiman topluma yonelik giiven ve yonelim iyiden
iyiye artmist1 (Ibn Kesir, 1984: VIII, 533). Bu endiseden dolayidir ki
Araplarin en biiyiik kabilelerinden olan Hevazin ve Sakif kabileleri ile
onlara bagli diger kabileler aralarinda ittifak yaparak Miisliimanlara karsi
son bir hamle olarak Huneyn savasina hazirlandilar (Vakidi, 1989: III,
885; Ibn Asir, 1984: X, 156).

1. Huneyn

Mekke’nin diismesinden sonra yapilacak bu savasi miisrikler kendileri
icin Olim kalim savasi addetmigler, mutlaka kazanmalar1 gerektigini
gostermek icin yanlarina hanimlarini, cocuklarmi ve tiim degerli
esyalarini almislardi (Ibn Hisam, Tarihsiz: II, 437; Mahmudov, 2010:
294). Eger bu savasta galip gelir ve Miisliimanlart Mekke’den atabilirlerse
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Kureys’in kaybettigi niifuzu kazanacaklardi. Ozellikle Hevazin kabilesi
reisi Malik b. Avf’in ¢ocuklarina bdylesine bir an1 birakma hevesi i¢inde
oldugu rivayet edilmektedir (Kur’an Yolu, 190).

Durumun farkinda olan Peygamberimiz, Mekke fethinden sonra on bes
giinliik siire zarfinda hazirliklarini tamamladi ve Hicrl sekizinci yilda 6-8
Sevval/270cak 630 tarihinde Huneyn’e dogru yola c¢ikt1 (Vakidi, 1989:
111, 889). Miisliimanlar on iki bin kisiydiler. Bunlardan on bini Mekke’ nin
fethine katilanlardan olusmaktaydi. iki bini fetihten sonra Miisliiman
olanlardand: (Ibn Ishak, 2004: I, 551; Ibn Hisam, Tarihsiz: II, 440).
Safvan b. Umeyye’nin de iglerinde bulundugu altmis kadari ise hala
miisrikti (Vakidi, 1989: III, 889,890; Ibn Sa’d, Tarihsiz: 11, 139). Beni
Siileym kabilesi ile yeni Miisliiman olan iki bin kisi Halid b. Velid
komutasinda ordunun 6niinden gidiyorlardi. “Andolsun ki Allah, bir¢cok
yerde (savag alanlarinda) ve Huneyn savasinda size yardim etmisti. Hani
coklugunuz size kendinizi begendirmis, fakat sizi hezimete ugramaktan
kurtaramamisti.” (Tevbe 9/25) seklinde belirtildigi gibi bu sayisal ¢okluk
Miisliimanlar1 hem gurura hem de tedbirsizlige sevk etmis, yine ayetin
devaminda aciklandigr {izere yerylizii biitiin genisligine ragmen
Miisliimanlara dar gelmis ve bozguna ugrayarak kagmaya baglamislardi.

Bu haber Mekke’ye ulastiginda yeni Miisliiman olmus birgok kimsenin
diisiincesini degistirdigi ile ilgili rivayetler dengelerin bigak sirtinda
oldugunu gostermesi agisindan ¢ok énemlidir (Ibn Ishak, 2004: I, 554; ibn
Hisam, Tarihsiz: II, 443; Ates, Tarihsiz: 1V, 49). Yasanan bu panige
ragmen Miisliimanlar peygamberimizin ¢agrisina cevap vermis ve
toparlanmislar, “Sonra Allah, Resil’ii ile miiminler iizerine sekinetini
(stikiinet ve giiven duygusu) indirdi, sizin gérmediginiz ordular/melekler
gondermis ve béylece o kdfirlere hak ettikleri cezayr vermisti. Iste Allah
kdfirleri boyle cezalandirir.” (Tevbe 9/26) seklinde ifade edildigi gibi
zaferi elde etmisler ve akabinde Evtas ve Taif’e yonelmislerdi (ibn Ishak,
2004: 1, 563, 571; Ibn Hisam, Tarihsiz: II, 478).

Peygamberimizin Huneyn’de alinan ganimetleri hemen dagitmayip
Cirane’de muhafazasim isteyerek Hicri sekizinci yili Sevval aymda on
sekiz giin silirecek olan Taif seferine devam etmesi ve oradan doniisiinde
on giin bekledikten sonra ganimetleri dagitmasi da dikkat ¢ekicidir (ibn
Sa’d, Tarihsiz: II, 141,145). Hurkus b. Ziiheyr’in ganimet dagitiminda
peygamberimizi adaletsizlikle itham etmesi, bazilarina ganimetten fazla
pay ayrilmasi lizerine Ensar’in gosterdigi tepki Peygamberimizin yaptigi
konusmadan sonra siiklinete kavugsa da i¢ biinyedeki toplumsal
dalgalanmay1 gostermektedir (Ibn Hisam, Tarihsiz: 11, 496-501).
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Hevazinliler, kisa bir miiddet sonra peygamberimize gelerek
kiictikliigiinde Beni Saild yurdunda kalmis olmasini, siitkardesi Seyma’nin
aralarinda bulunmasini da dile getirerek mallarinin geri verilmesini ve
esirlerin de serbest birakilmasini istediler. Bu teklif ganimet paylagimi
yapildiktan sonra gecikmeli olarak gelmis olsa da, peygamberimizin
Abdiilmuttalibogullari’nin payina diigsen esirleri azat etmesi tizerine diger
Misliimanlar da esirleri serbest biraktilar. Bu da Hevazinliler’in
Miisliiman olmalarina sebep oldu (Ibn Hisam, Tarihsiz: I, 488, 489; ibn
Sa’d, Tarihsiz: II, 142; Hamidullah, 1981: 200).

Miisriklerin ugradigi Huneyn bozgunu ve akabinde gelisen olaylar biitiin
Arabistan’in Miisliimanlarin hakimiyeti altina girme isini hizlandirdi. Nasr
suresinde de belirtildigi gibi Kureys miisrikleri taraftar1 olan kabileler de
artik Miisliimanlar tarafina meyletmeye baslamislardi (Ibn Sa’d, Tarihsiz:
II, 127; Sabini, Tarihsiz: III, 615). Zaten bu kabileler Kabe vesilesiyle
deger atfettikleri Kureys’in bir nevi i¢ miicadelesinde Miisliiman veya
miisrik taraftan kimin kazanacagini gozliiyorlardi. Mekke’nin fethiyle bu
biiyiik 6l¢lide netlesmis, Huneyn ve akabinde gelisen Taif seferiyle daha
da kuvvetlenmisti. Biraz sonra ele alacagimiz Tebiik seferiyle de bu
durum percinlenecek ve sartlar, ayetin yaptirim ilanina miisait konuma
gelecektir.

2. Tebiik

Arap kabileleri {lizerinde saglanan bu hakimiyetin bolgede de niifuzunu
hissettiren Sasani ve Bizans gibi iki kuvvetli dis glicten Bizans’a karsi
hemen yapilacak Tebiik seferiyle pekistirilmesi, bununla hem iceriye hem
de disariya yonelik gerekli mesajin verilmesi gerekiyordu. Hemen Tebiik
seferi hazirliklaria baglandi. Seferin diizenlenme gerekgesiyle ilgili iki
farkli rivayet olsa da (Vakidi, 1989: III, 990; Apak, 2014: 354)
peygamberimizin herhangi bir diisman hazirligini haber almadan sefer
hazirliklarina baslamasi daha makul goziikmektedir. Ciinkli yeni alanlara
acilan giiglerin kendilerini baglayan sinir kavramini agarak bir 6n hat ve
ufuk olusturma gabasi icine girmeleri gerekmektedir (Davutoglu, 2009:
20). Bu sebeple Huneyn seferinden yaklasik dokuz ay sonra Tebiik
seferine ¢ikilmistir (Ibn Hisam, Tarihsiz: II, 512). Sefer uzak bir
mesafeye giiclii bir orduya yonelik yapilacagindan, Peygamberimiz diger
seferlerin aksine, sefere ¢ikilacak yonii 6nemine binaen Onceden
aciklamis, “(Ey miiminler!) Hangi durumda olursaniz olun, ister binekle
ister yaya, ister zengin ister fakir, her haliikdrda savas icin seferber olun.
Allah yolunda mallarinizi ve canlarinizi ortaya koyarak cihat edin. Ciinkii
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eger bilirseniz bu sizin mutlak hayrmmizadir.” (Tevbe 9/41) ayetiyle
bildirildigi gibi topyekiin bir seferberlik ¢agrisinda bulunmustu. Mekke ve
civardaki tiim kabilelere haber salmis, orduya katki saglamalarini istemisti
(ibn Hisam, Tarihsiz: II, s. 512; Vakidi, 1989: III, s. 990; ibn Sa’d,
Tarihsiz: II, s. 151). Nitekim sefere katki konusunda gosterilen gayretler
ile katilan asker sayisinin otuz bine ulagsmasi tam bir seferberlik
anlayisimin hakim oldugunu gostermektedir.* Bu sefer dylesine ciddiyet
arz ediyordu ki, Hz. Peygamber’in miinafiklarin savasa katilimi engelleme
gorlismelerini yaptiklart mekdn olan Yahudi Siiveylim’in evini atese
verdirdigi rivayet edilmektedir (Ibn Hisam, Tarihsiz: II, 517). “Ey iman
edenler! Ne oldunuz ki, size “Allah yolunda sefere ¢ikin” denilince, yere
cakilip kaldimz...” (Tevbe 9/38) ifadeleri gosterilen tereddiide ve
Ozellikle miinafiklarin gosterdikleri tedirginlik, fitne ve engelleme
cabalarina isaret ederken, takip eden ayetlerde bu tavrin Allah’a zarar
vermeyecegine vurgu yapilmistir (Tevbe 9/39). Akabinde Hz. Ebl Bekir
ile ¢iktig1 hicret yolculugunda Sevr magarasindaki yardimin hatirlatilarak
(Tevbe 9/40), “(Ey miiminler!) Gerek yaya olarak, gerek binek iizerinde
Allah yolunda sefere ¢ikin. Mallarimizla, canlarinizia Allah yolunda cihat
edin. Eger bilirseniz bu sizin icin daha haywhdir.” (Tevbe 9/41) ayetinin
gelmesi icinde bulunulan atmosferi ve sefere atfedilen Onemi ortaya
koymasi agisindan onemlidir. Bu seferberlikten sadece zayiflar, hastalar
ve savasta harcayacak bir seyi olmayanlar muaf tutulmuslard: (Tevbe
9/91).

Neticede Ekim 630’da otuz bin kisilik bir ordu ile yapilan bu sefer
sonrasinda Miislimanlar Arap yarimadasinda hékimiyetlerini iyice
pekistirmislerdi (Ibn Higam, Tarihsiz: II, 560).

Tebiik seferi, i¢ biinyede ciddi bir arinmaya sebep olurken miigriklere
yonelik de 6nemli bir mesaj icermekteydi. Miinafiklarin nifaklarinin
kaynadig1 ve zirve yaptigi bir donemde gerceklesen bu savas (Sezikli,
1994: 142) gercek miimini miinafiktan ayiracak mihenk tasi niteligindedir.
Miinafiklar Tebiik seferini bahane ederek igerde ve disarda ihtilal
gerceklestirmek istiyorlardi (Yazir, Tarihsiz: 1V, 2470). Bu hazirligin
kurumsallagmaya yonelik ylzini Kur’an’in “miiminlere zarar vermek,
inkdr etmek, miiminlerin arasma ayrilik sokmak” (Tevbe 9/107) olarak
nitelendirdigi Mescid-i Duwdr gergevesinde gosterdikleri tutum ve
davranislardan anlayabiliriz (Ibn ishak, 2004: I, 608; Okumus, 2014: 353-

4 Miisliimanlarmn ilk savast olan Bedir’de ii¢ yiiz olarak ifade edilen asker
sayisinin takip eden her seferde katlamali olarak artip bildiriden hemen &nce
yapilan Tebiik savasinda otuz bine ulagsmis olmasinin da {izerinde diisiiniilmesi
gereken bir konu oldugunu vurgulamak isteriz.
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421). Savasa c¢ikan askerin moralini bozacak soOylentiler ¢ikariyorlardi.
Peygamberimizi kastederek, “Heyhat, heyhat! Su adama bakin! Sam
kalelerini, kosklerini fethe gidiyor.” diyerek birbirleri arasinda
konusuyorlardi  (Vakidi, 1989: III, 995, 1003, 1004, 1010).
Peygamberimiz, bu konusmalara muttali olup “sunlari sunlari
konustunuz” diye soyleyince, “Bizim konusmamiz senin ve ashabinin
hakkinda degil ey Allah’in Nebisi. Yolu kisaltmak icin birbirimizle
sakalasiyorduk” diyerek durumu idare etmeye calisiyorlardi (Vakidi,
1989: I, 1004). “(Yine o miinafiklar) O (her soyleneni dinleyen) bir
kulaktir, diyerek peygamberi incitenler de vardw. De ki: O, sizin i¢in
hayir  kulagidir...” (Tevbe 9/61) seklinde ifade edildigi gibi,
peygamberimiz hakkinda c¢esitli dedikodular yapiyorlar, vahyin haber
vermesi endisesinden dolay1 birbirlerini uyariyor ve c¢ekiniyorlar ama
haberdar olmasi durumunda bdyle konusmadik seklinde yemin ederek
styrilacaklarini saniyorlardi.

Stirenin 16-24 ayetlerinde savas siirecinde yasanacak miimin miinafik
ayrigtirmasina vurgu yapilirken baba- ogul, kardes, es, hisim-akraba
iligkilerinin, elde edilen malin-miilkiin kullaniminda yapilacak tercihin de
bu ayristirmada etkisine deginilmektedir. Artik bu agsamada Kabe’yi imar,
hacilara su verme gibi fiill ¢calismalar bir tarafa, namaz, zekat gibi samimi
gostergeleri yoksa imanin, dil ile ifadesini bulsa bile herhangi bir anlam
ifade etmeyecegi vurgulanmaktadir.

Tebiik seferinde elde edilen manevi zafer ve moral, Misliimanlara, Bizans
ile uzun siiren bir anlagmazlia girmeden Once Arabistan iizerindeki
hakimiyetlerini giiclendirecek bir imkan sagladi. Bélgede bulunan Arap
kabilelerinin Miisliiman olma siirecini izledigimizde bu déneme kadar
¢ogu kabilenin Miisliiman oldugunu; Tayy, Ezd, Kudaa, Sakif, Temim
kabilelerinin de bu asamadan sonra siirece katildiklarin1 gérmekteyiz (ibn
Ishak, 2004: 1, 615-621; ibn Hisam, Tarihsiz: II, 538, 559). Bunun
sonucunda Arabistan’in hemen her yerinden gelen kabileler Nasr ve
Hucurét surelerinde belirtildigi {izere peygamberimizin Tebiik’ten
doniislinii sabirsizlikla beklemeye basladilar.

Ayette bahsedilen Miisliimanlarin ilk hac ibadeti sirasinda tiim insanlara
yonelik olarak “Hacc-i1 Ekber giiniinde Allah ve Rasiiltinden insanlara bir
bildiridir.” (Tevbe 9/3.) seklinde yapilan duyuru bu dénemde okunmustu.
Arabistan’in  her tarafindan putperestlerin Miisliiman olmak veya
Miisliimanliklari bildirmek {izere Medine’ye akin etmelerine sebep olan
bu bildiri, Miisliimanlarin Arabistan havzasinda dini, siyasi ve ictimai
yonden hakimiyetlerinin ilaniydi (Kapar, 1994: 374, 375). Mescid-i
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Haram’a girme yasagi bildirinin en oOnemli noktalarindan birini
olusturuyordu ve yasak bdylesine bir atmosferde konulmustu.

B- Yasagin Kapsam Alam

Yukarida kisaca deginerek gecti§imiz siire¢ sonrasinda ilani yapilan
bildiri ¢ergevesinde getirilen Mescid-i Haram’a girme yasagi
Mislimanlarin ~ diger  toplumlarla iligskilerinde  belirleyici  rol
oynayacagindan yasagin kimleri ve hangi alan1 kapsadiginin belirlenmesi
Oonem arz etmektedir. Cilinkli yasagin anlam alaninin ayetin ve Kur’an’in
ruhuna uymayacak sekilde genisletilmesi bir taraftan radikal sdylemlerin
onilinii acacak diger taraftan Kur’an’a yoneltilen elestirilere zemin
hazirlayacaktir. Dolayisiyla ayette gegen “miisrik” ve “Mescid-i Haram”
kavramlarinin anlam alanlarini siret verilerini de goz 6niinde bulundurarak
belirlemek hem ayetin hem de Kur’an’in ruhuna uygun sekilde
anlagilmasini saglayacaktir.

1. Ayette Gegen “Miisrik” kavraminin Anlam Alam

Kur’an’da misrik kavrami Allah’a zatinda, sifatlarinda, fiillerinde veya
O’na ibadette ortaklik, denklik veya benzerlik atfedenleri ifade etmek icin
kullanilmistir (Sarik¢ioglu, 1986: I, 26; Sinanoglu, 2010: XXXIX, 193).
Ayetin inzal dénemini goz oniinde bulundurdugumuzda buradaki hitabin
bolgede yasayan miisriklere yonelik oldugu anlasilmaktadir (Mukatil,
2002: II, 104; Cessas, Tarihsiz: III, 88). Strede ilgili ayete gelinceye
kadar sekiz defa ¢ogul sekliyle kullanilan bu kavramin her defasinda ayni
anlam alani igin kullanildigin1 gérmekteyiz (Tevbe, 9/1,3,4,5,6,7,17,28).
S6z konusu ayetlerde miisriklerin Misliimanlarla yaptiklari ahitlere riayet
etmedikleri kinayici bir iislupla dile getirilmektedir. Zaten surenin ilk
ayetinde de, yapilan ahitlerin miisriklerin o donemde sergiledikleri tavirlar
nedeniyle sona erdirildigi bildirilmektedir.

Ele aldigimiz ayette miisrik kavramimin Arapga’da hasr ifade eden
“innemd” edatiyla kullanilmis olmasi bir taraftan Hicaz bdolgesindeki
miigriklerin kastedildigini gosterirken diger taraftan yasagin miisriklerle
iliskiler baglaminda konuldugunu teyit eder (Ibn Asir, 1984: X, 160).
Zaten yukaridaki analizimiz bu donemde en keskin miicadelenin
miigriklerle yapildigim1 gostermisti. Bundan dolayidir ki “(Antlagma
yaptigin) bir kavmin hainlik yapmasindan korkarsan, sen de (onlarla
yaptigin ahdi) aym sekilde bozdugunu kendilerine bildir. Ciinkii Allah
hainleri sevmez” (Enfal 8/58) ayetinin verdigi ruhsat c¢er¢evesinde
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misriklerle yapilan antlagmalarin feshinden s6z edilmektedir (Mukatil,
2002: 11, 156; Zeccac, 1998: 11, 428; Taberi, 1995: X, 77). Sekizinci ayette
miisrikler kastedilerek firsatin1 bulurlarsa ne ilahi ne de beseri hi¢bir ahit,
antlagma, akrabalik vb. gbzetmeyeceklerine (Yazir, Tarihsiz: IV, 2465),
agizlartyla birtakim hos sozler sdyleseler bile kalpleriyle aksini diisiinecek
olmalarina vurgu yapilmaktadir. On iki ve on {giincii ayetler de
savasilmasi ve Oldiirlilmesi emredilen miisriklerin Miisliimanlarin dinine
saldiran Kureys miisrikleri ve yandaslart oldugunu gostermektedir (Ates,
Tarihsiz: IV, 36). Zaten donem itibariyle miisriklerin disinda kalan
guruplarin Mescid-i Haram’1 ibadet niyetiyle ziyareti s6z konusu degildir.
Kaldi ki takip eden ayetlerde Yahudi ve Hiristiyanlar farkli agilardan
tenkit edilerek ayr1 topluluklar oldugu intibain1 verecek sekilde giindeme
getirilir (Tevbe 9/30, 31). Ayrica Kur’an’da Ehl-i Kitab’in bir kismi i¢in
peygamberi kabul etmediklerinden dolayir kafir nitelemesi yapilsa da
misrik ifadesi kullanilmamigtir. Dolayisiyla Miisliimanlarin  diger
guruplarla olan o donemdeki iligkilerine baktigimizda onlar1 ayetin
kapsamina almanin dogru olmadigini anlayabilmekteyiz (Ates, Tarihsiz:
IV, 55). Ayrica Peygamberimiz Mecisi ve Sabiileri, Ehl-i Kitab’la aym
kategoride degerlendirerek cizyeye tabi tutmus, putperest Araplari bu
guruplardan ayri tutarak onlar igin 6liimle hiikmetmistir (Zeccac, 1988: 11,
442; Kara, 2015: 170; Soylemez, 2007: 388, 391). Nitekim Arabistan’daki
dinler incelendigi zaman, Yahudiler, Hiristiyanlar, Sabiiler ve Mecfisilerin
bir ma’buda inandiklan iddiasinda bulunmalar1 “miisrik” lafzinin sadece
putperestlere yonelik bir kullanim olduguna isaret eder (Maturidi, 2005:
11, 239; Ates, Tarihsiz: IV, 55; Kapar, 1994: 314).

Ayrica, Peygamberimizle miigrikler arasinda bazi kabilelerle bizzat
yaptig1 antlagsmalarin yaninda Kabe’den kimsenin men edilmemesiyle
ilgili gelenege dayali yazili olmayan genel bir sodzlesmenin
mevcudiyetinden sdz edilmektedir (Ibn Hisdm, Tarihsiz: II, 546; Taberi,
1995: X, 77; Cessas, Tarihsiz: III, 78; Yazir, Tarihsiz: IV, 2455). Yapilan
ilanla veya konu edindigimiz ayetle miisriklerle var olan bu sézlesmenin
de ortadan kaldirildigimi anliyoruz. ilave olarak miisrik toplum nezdinde
Hac ibadeti ve Harem bolge uygulamasmin Hz. ibrahim’e kadar uzanan
gelenege dayandigini, Kabe’nin miisrik toplum nezdindeki kutsalligindan
dolay1 bolgenin dini ve ekonomik yoniiyle deger atfedilen bir alan
oldugunu (Bakara 2/126; Ankebit 29/67; Kasas 67/57; Ates, 1996: 135-
190) disiindiigiimiizde de yasagin bolgede bulunan miisriklere yonelik
getirilen bir yaptinm oldugunu gorebiliriz (Ates, Tarihsiz: IV, 55).
Dolayisiyla s6z konusu hiikmii biitiin gayri Miislimlere samil kilmak
baglam bakimidan miimkiin gdziikmemektedir (Ozel, 1993: VII, 530;
Yaman, 2009: XXXVI, 191). Arka plan bilgisinin veya niizil-siyer
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iligskisinin genis bir perspektiften ele alin/a/mayisi, zaman i¢inde mensuh
ayet sayisinin daha fazla ayeti kapsayacak sekilde ele alinmasi (Gozeler,
2009: 104), 6zellikle de miifessirlerin bazilarinin Tevbe suresinin besinci
ayetinin Kur’an’in bir¢ok ayetini nesh ettigi kanaatleri -ki Mukatil’e gore
ilgili ayetin neshettigi ayet sayis1 16 iken Ibn Atiyye’de bu sayr 114’¢
ctkmustir- (Bkz. Mukatil, 2002: V, 158; ibn Atiyye, 2001: III, 8; Tiircan,
2010: 87.88; Akdemir, 2008: XX, 17-23) ve yasanilan dénemin sosyal ve
siyasal sartlari, ilgili yasagin kapsam alanimin genisletilmesine sebep
olmustur. Bu sebeple Imam-1 Malik’in, giris yasagin1 Ehl-i kitap dahil
Miisliiman digindaki tiim kesimleri kapsayacak sekilde degerlendirmesini
(ibnu’l-Arabi, 2002: II, 69, 470; ibn Atiyye, 2001: III, 20). izah etmek
kolay goziikmemektedir. Ciinkii bu yaklasim Miisliimanlarin diger
toplumlarla siirdiiriilebilir bir iligki kurmasini zorlastiracak, Miisliimanlar1
toplumlar arasi iliskiler agisindan zor durumda birakacaktir. Ayrica
radikal sOylemlerin 6nii agilmis ve art niyetli kisilere Kur’an’a karsi
elestiri zemini hazirlannus olacaktir. Imam-1 Safii ve Ahmet b. Hanbel
yasagl Mescid-i Haram’a girigle smirlandirmig, diger mescitlere giris
konusunda higbir kesime kisitlama getirmemis (Safii, 1994: I, 84; Ibn
Atiyye, 2001: III, 20), ancak tiim kafirleri yasagin kapsam alanina dahil
etmislerdir (Zemahseri, Tarihsiz: Il, 147; Ibnu’l-Cevzi, Tarihsiz: 111, 417;
Nesefi, Tarihsiz: I1I, 104; Sevkani, 1997: II, 438. Aldsi, 1997: VI, 112).
Bugiin itibariyla uygulama bu kapsamda siirdiiriilmektedir. Harem’in giris
alanlarinda “ks (peluwdl? “Muslims only” “sadece Miisliimanlar girebilir’
tabelalari bulunmakta ve gayri Miislimler bolgeye
alinmamaktadir.(http://haberciden.blogspot.com.tr/2011/02/non-muslim-

ve-demokrasi.html. 12.04.2015. Erisildi). Uygulamanin ne denli saglikl
isledigi, lizerinde diisiiniilmesi gereken bir konudur. ® Kaldi ki Imam-1
Safii, mimar, sanatkar, doktor bile olsa hicbir sekilde Ehl-i Kitab’in ve
miisriklerin Harem bolgesine giremeyecegini ifade etmistir (Safii, 2001:
419,422; Maverdi, 1989: 215). Hicaz bolgesini, Mekke, Medine ve
Yemame olarak kabul ederek her iki guruba da bu bolgelerde iskdna da

® Suud Konsoloslugu’ndan yasagin uygulamasinin bugiin itibariyla nasil

yiriitiildigi ile ilgili mail yoluyla resmi bir yazi istedik. Cevap vereceklerini
sOyledikleri halde geri doniis olmadi. Yetkililerle yaptigimiz telefon
goriismelerinden uygulamanin saglikli yapilmadigini anladik. Gayr-1 miislim
sahislarin olduklar1 araglarin plakalarim1 harem bolgedeki kontrol noktalarina
bildirdiklerini, ancak denetim sirasinda gézden kaganlarin olabilecegini ifade
ettiler. Ayrica kelime-i sahadet getirerek Miisliiman olduklarim séylediklerinde
girise izin verildigini ifade ettiler. Bu bilgilere ilgili alanda ticari faaliyet
gosteren birgok yabanci firmanin oldugu bilgisini de ekledigimizde yasagin fiili
uygulamasinin yapilamadigi kanaatine variyoruz.
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izin verilmemesi gerektigi kanaatindedir (Safii, 2001: V, 419, 421). Hicaz
bolgesine ticari amacla gelenlerin en fazla {i¢ giin kalabileceklerini,
hukuki bir islem s6z konusu ise vekil tayin etmelerinin gerektigini, harem
bolgesine  girislerinin  ise  higbir sekilde miimkiin olmadigini
belirtmektedir. Yine bu guruptan birisi sayet gézden kagarak alana girer
de hastalanir veya Oliirse, ona gore hasta derhal bolge disina c¢ikartilmali
ve Olen de bolge disina defnedilmelidir (Safii, 1994: V, 422,423, Maverdi,
1989: 215).

Ebi Hanife, (6. 150/767) Mescid-i Haram’a giris yasaginin hac ve umre
ibadetiyle smirli oldugundan hareketle (Beydavi, Tarihsiz: III, 104;
Nesefi, Tarihsiz: III, 104; Aldsi, 1997: VI, 112), zimmiler dahil tiim
kesimlerin her haliikkarda Mescid-i Haram’a, Harem bolgesine ve diger
mescitlere girebilecegini belirtir (Maturidi, 2005: V, 334; Cessas,
Tarihsiz: III, s. 88, 89; Sevkani, 1997: II, 439). Maturidi (6. 333/944),
Cessas (6. 370/981), Ibn Astr (6. 1909/1970) da yasagin sadece hac
ibadetini kapsadigi kanaatindedir (Maturidi, 2005: V, 333; Cessas,
Tarihsiz: 111, 88; Ibn Astr, X, 1984: 161). Dolayisiyla surenin dordiincii
ayetinin Kur’an’in birgok ayetini neshettigi gorisiinden hareketle
yeryliziindeki gayr1 Miislimlerin tamamini ayetin kapsam alanina
sokmanin (Kurtubi, 2006: X, 109; Akdemir; 2008: 17-23) hem Kur’an’in
ruhuna, hem de toplumlar arasi iliskiler boyutunu ele alis sekline
uymadigini soyleyebiliriz. Bu noktada EblG Hanife’nin yaklasimi niizil
ortami Ozelliklerine, Kur’an’in ruhuna ve toplumlar arasi iligkiler
boyutunda gozettigi iligkiler agimna son derece uygun diigmektedir. Ona
gore yaptirimin esas gorildiigii alan Harem bolgesi ve yaptirimin
mubhatabi o giin i¢in miicadele i¢inde olunan Arap miisrikleridir (Maturidi,
2005: V, 333, 334; Cessas, Tarihsiz: 111, s. 88; Ibn Atiyye, 2001: III, 20).
Serahsi (6. 571/1176), imam-1 Malik’in gayr1 Miislimlerin higbir mescide
giremeyecekleri konusundaki goriisiiyle, Safii (6. 204/820) ve Ahmet b.
Hanbel (6. 241/855)’in Harem’e giremeyecekleri goriigiine kars1 gikarak
ister zimmi olsun isterse arada herhangi bir antlasma olmayan (harbi) bir
toplum olsun bu girislerden alikonulamayacaklarin1 ifade etmektedir.
Bunu peygamberimizin Sakif’ten gelen bir heyeti Mescitte kabul edisine
ve Tevbe yirmi sekizinci ayetteki yasaklamanin ciplak ziyaretle ilgili
olduguna ve Kabe’ye hizmetle ilgili isleri kapsadigi kanaatine
dayandirmaktadir (Es-Serahsi, 1997: 1, 96).

Ayette ifade edildigi sekliyle yasagin gerekcesinin miisriklerin “neces”
olmasinin  gosterilmesine gelince, Kur’dn’da baska higbir tiirevi
kullanilmayan “Neces” kavrami bu ayette kullanildig1 sekliyle bir defa
gecer. “Neces”, “pislik” anlaminda mastar bir kelimedir (Eba Ubeyde,
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Tarihsiz: 1, 255; Zeccac, 1988: 11, s. 441; Zemahseri, Tarihsiz: 11, 146).
Ayetin zahirl manasindan hareketle miisriklerin bizatihi bedenlerinin de
pislik olarak kabul edilmesi gerektigini ifade eden bazi goriisler olsa da
selef halef miifessirlerinin ¢gogunlugu miisrikler i¢in kullanilan bu vasfin
inanmamalarindan dolay1 manevi anlamda kullanildigini ifade etmislerdir.
Iman etmeleri halinde bu niteliklerini kaybedecek olmalar1 kelimenin
hakiki anlamda pislik seklinde yorumlamasina zaten engeldir. Dolayisiyla
boyle bir nitelemeye sirkin manevi pisliklerin en kotiisii olarak
addedilmesi sebep olmustur (Maturidi, 2005: V, 336; Cessas, Tarihsiz: 111,
88; Zemahseri, Tarihsiz: I, 146; ibnu’l-Cevzi, Tarihsiz: III, 417; ibn
Asir, 1984: X, 159; Derveze, h.1383: IX, s. 393. Yazr, Tarihsiz: IV,
2500).

2. Ayette Gecen “Mescid-i Haram” Kavraminin Anlam Alam

Miifessirlerin ¢ogu ayette gegen “Mescid-i haram” ifadesinden “Harem
bolgesi’nin kastedildigi kanaatine varmuglardir. Bir kisim miifessir bu
ibareyi agiklarken “Ardu Mekke” veya kisaca “Mekke” ibaresini, bir kismi
da “Harem” ifadesini kullanmistir ki bunlarin o doénem itibartyla aym
alani, yani Harem bolgesini ifade ettigi anlasilmaktadir (Mukatil, 2002: I,
165; Taberl, 1995: X, 136; Maturidi, 2005: V, 326). Hatta Ata (0.
114/732)’dan gelen bir rivayete gore bu alanin tamami “mescid”tir
(Cessas, Tarihsiz: 111, 89; ibn Kesir; 1984: IV, 74). “Biz onlari, kendi
katimizdan bir rizik olarak her seyin iiriinlerinin toplamp getirildigi,
giivenli, dokunulmaz bir yere yerlestirmedik mi?” (Kasas 28/57),
“Cevrelerinde insanlar kapilip gotiiriiliirken bizim -Mekkeyi- giivenl,
dokunulmaz bir yer yaptigumizi gérmediler mi?” (Ankeblt 29/67),
“Ibrahim de demisti ki: Ey Rabbim! Burayr emin bir sehir yap, halkindan
Allah’a ve ahiret giiniine inananlari ¢esitli meyvelerle besle...” (Bakara
2/126) ayetlerinden bu bolgenin bizzat Allah tarafindan “Harem” ilan
edildigi, simirlarimin Hz Ibrahim déneminde belirlendigi anlasiimaktadir
(Miislim, 2010: 1L, 991; Ates, 1996: 135-140). Peygamberimiz, Mekke’nin
fethi sonras1 Temim b. Esed el-Huzal’yi gondererek Mekke sinirlarina
(Abdurrazzak, 1983: V, 25; Ibn Sa’d, Tarihsiz: II, 127) “Harem” bolgesi
olarak yeniden isaret koydurmus ve gelenekte var olan bu uygulamay1
stirdiirmiigtiir. Bu giin itibartyla baktigimizda Harem’in sinirlarinin Kabe
merkeze alindiginda alt1 ile on sekiz km. arasinda degisen bir alani ifade
ettigi anlagilmaktadir. Dolayisiyla bugiin Medine yoniinde Ten‘im,
(Giiniimiizde Mescidii Aise olarak bilinmektedir), Yemen tarafinda
Edéetii Libn, Cidde istikametinde Hudeybiye’nin u¢ noktasindaki
Miinkatiu’l-a‘sas, Ci‘rdne cihetinde Abdullah b. Halid mabhallesi, Irak
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yoniinde Zattiirk yolu tizerinde Cebeliinnakva, Karniilmenazil yolu
iizerinde Cebeliilmakt, Taif yoniinde Arafat yakinindaki Urene vadisi
Mekke Haremi’nin sinirlarini teskil etmektedir (Ozel, 1989: 356; Ogﬁt,
1997: XVI, 128).

Harem bolgesi geleneginin Hz. ibrahim’e dayanan bir geg¢misinin
oldugunu ve bu gelenegin Arap kiiltiirlinde O6nemsendigini de
diisiindiigiimiizde “Mescid-i Haram” kavrammin o giin itibartyla
Mekke’nin yerlesim alanina isaret ettigi anlagilmaktadir. Fahrettn Razi (6.
606/1210) de bu ifadeden “Harem” bolgesinin kastedildigi goriisiinde
oldugunu belirtir. Ayetin devamindaki “Eger yoksulluktan korkarsaniz
(biliniz ki) Allah dilerse sizi litfundan zengin edecektir” kismindan
hareketle ticari alanin mescidin etrafi olmas1 gerektigini ifade eder. Isra
suresinin ilk ayeti cergevesinde bahsedilen mi’ra¢ olay1 agiklanirken
Peygamberimizin Ummiihani’nin evinde olduguyla ilgili rivayetleri
gorilisiinii desteklemek iizere delil gosterir (Razi, 1981: XVI, 27). Biitiin
bunlardan anlagilacag: iizere getirilen yasagin kapsam alan1 “Harem” ile
sinirlidir. Bu yasagin kapsam alanmni imam-1 Malik’in 6ngérdiigii sekilde
tiim mescitleri kapsayacak sekilde genigletmenin ayetin inzal edilis ruhuna
uymadig1 anlasilmaktadir.

C-Yasagin Baslangic Zamani

Miifessirler arasinda yukarida kapsam alanmi ve kimlere yonelik ilan
edildigini izaha c¢alistifimiz bu yasagin baslama zamani da tartisma
konusu olmustur. Ciinkii surenin diger ayetlerinde, ilan kapsaminda,
Miisriklere ahitlerin feshinden sonra dort ay istedikleri gibi dolasabilme
ruhsati verildigi belirtilmekte, bu siirenin bitimini anlatmak igin gl 134
el e “Haram aylar ¢ikinca” ibaresi kullanilmaktadir (Tevbe 9/2,
5). Dolayisiyla bu dort aydan maksadin Arap kiiltiiriinde Gteden beri
uygulana gelen ve toplum tarafindan bilinen “Haram aylar” uygulamasi
m1 yoksa bu bildirinin verildigi tarihten itibaren baslayan dort aylik siire
mi oldugu miifessirlerce tartisilmistir (Maturidi, 2005: V, 292; Kurtubi,
2006: X, 108). Zeccac (6. 311/923), Taberi (6. 310/923), Cessas, Razi gibi
miifessirler “Haram aylar” ifadesinin o dénemde toplum tarafindan bilinen
ve Ozel bir onem atfedilen “Haram aylar” olmadigini, bildirinin ilan
edildigi Zilhicce’nin onuncu giiniinden Rebiiilevvel’e kadar olan siire
oldugunu ifade etmislerdir (Zeccac, 1988: 11, 430; Taberi, 1995: X, 78,81;
Cessas, Tarihsiz: 11, 79; Razi, 1981: XV, 228). Bu goriis ayetin niizil
donemi sartlar1 ve baglami gz oniine alindiginda makul goziikmektedir.
Ciinkii yasak, sozlesmelerin yiirirlikten kaldirildigi Hicri dokuzuncu
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yilda Hz. EbG Bekir onderliginde yapilan ilk hacda ilan edilmistir. Bu
durumda verilen siirenin Rebiulevvel ayinin baglarinda bitecegi yaklagimi
isin mahiyetine uygun diismektedir. Dolayisiyla besinci ayette gegen
“asxll LN (Haram aylar) ifadesinin ayni surenin otuz altinci ayetinde
gecen “au~ 4= ) “Haram Aylar” olarak ifade ettigimiz Recep, Zilkade,
Zilhicce, Muharrem aylariyla ilgisi yoktur diyebiliriz. Ayetin nazmi ve
tertibi de gelenekte bilinen “Haram aylar” olarak degerlendirilmesine izin
vermemektedir. Zaten heniiz antlagma siiresi bitmemis miisrik guruplar
icin taninan silirenin antlasmalarin bitecegi tarihte dolacak olmasi da
ibarenin “Haram aylar”la ilgisinin olmadigini destekler. Bu ¢ercevede
Miisliimanlarla Hudeybiye’de yaptiklart sozlesmelere sadik kalanlar
arasinda Beni Damre, Beni Miidlic, Kindne’den Benli Hiizeyme
(Clizeyme) ve Benu’d-Deyl sayilmaktadir (Mukatil, 2002: II, 158;
Kurtubi, 2006: X, 108; ibn Asﬁr, 1984: X, 112). Bu bildiri sunuldugunda
Kinane’den Beni Damre ile olan antlagsmanin bitmesine dokuz ay oldugu
belirtilmektedir. Dolayisiyla ¢ogu miifessir zaten antlagma siiresi
dolmayan ve antlagmanin igerigini bozacak tutum sergilemeyenlere
dordiincii ayetten hareketle antlasma siirelerinin bitimine kadar zaman
taninmas1 gerektigi kanaatine varmuslardir (Ibn Atiyye, 2001: III, 5;
Hazin, Tarihsiz: III, 84; Ates, Tarihsiz: IV, 29). Yasagin baglama zamani
gercevesinde var olan ihtilaf ve antlasma siiresi bitmemis Kkabilelere
taninan siire, aslinda yasagin bir yoniiyle giivenlik igerikli bir 6zellik
tasidigina isaret etmektedir. Ayrica ele aldigimiz ayette gecen * agele
1> “By yildan sonra” ifadesiyle ilanin yapildigi hicri dokuzuncu yiln
kastedilmis oldugunun belirtilmesi ve Eb{i Hanife’nin yasagin kapsamiyla
ilgili goriigleri, uygulamanin gelecek hac sezonundan itibaren baslayacag:
sonucuna gotiirmektedir.

D. Yasagin Dogurdugu Ekonomik Kaygi

Miisliimanlarin i¢ine diistiikleri yoksulluk kaygisi, ele aldigimiz ayette
"abe M ) “Eger yoksulluktan korkarsamz” seklinde ifadesini
bulmustur. Hatta ayetin bu kisminin Miisliimanlarin i¢ine diistiigi endise
iizerine inzal edildigi rivayet edilmistir (Taberi, 1995: X, 138; Ibnu’l-
Cevzi, Tarihsiz: I1I, 417). Ayle (*Le) kelimesi “Ale” fiilinin mastar1 olup
“baskasina muhta¢ olma, fakirlik” anlamlarina gelmektedir (Eb Ubeyde,
Tarihsiz: I, 255; Taberi, 1995: X, 136; Razi, 1981: XVI, 27). Ama Cenab-1
Allah devaminda “aSa mle &l () oL o aliad (e ) oSuiay o ud”  “(Diliniz
ki) Allah dilerse sizi kendi litfundan zengin edecektir. Siiphesiz Allah iyi
bilendir, hikmet sahibidir’ buyurarak endiseye mahal olmadigini
hatirlatmistir. Miisliimanlarin, getirilen yasak sebebiyle miisrik tiiccarlarin
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Harem’e giremeyecek oluslarinin getirecegi ekonomik kaybi diisiinerek
endiseye kapildiklar1 anlagilmaktadir (Mukatil, 2002: II, 166; Maturidi,
2005: V, 336; Razi, 1981: XVI; 27). Mescid-i Haram’a giris yasaginin
Miisliimanlarda ekonomik kaygiya yol a¢gmis olmasi gayet dogaldir.
Ciinkii Mekke halkinin ge¢im kaynagi o giin itibariyla ticaretti. Ticaretin
verimliligi, disaridan gelenlerin ¢cokluguna bagliydi. Hac ve umre i¢in
bolgeye gelenlerin yaptiklar1 aligverisler ticarete canlilik kazandiriyordu.
Dolayisiyla burada gergeklestirilen ticari iligkilerden Miislimanlar da
faydalaniyorlardi. Bunun insani bir tepki oldugu unutulmamalidir. Fakat
yapilan antlagmalar ¢ercevesinde elde edilen cizye gelirleri ve bu siirecten
sonra Miisliiman olan Arap topluluklarinin ticari iligkileri sebebiyle bu
endisenin ortadan kalktigin1 goérmeli, niizal siirecinde gozetilen insani
duyarliligi ve izlenen stratejik miikemmelligi yakalamaliyiz. Bundan
dolayidir ki bu noktada gergeklesen Allah’in va’di (Mukatil, 2002: 11, 166;
Ates, Tarihsiz: IV, 54) ayn1 zamanda Allah’in bir ¢esit mucizesi olarak
degerlendirilmistir (Razi, 1981: XVI, 27). Biz, bu yasanmisliktan
hareketle vahyin, donemin Misliimanlariyla hayatin  gergekleri
gergevesinde yiizlestigini ve nilizdl siirecinde toplum gercekleri
cergevesinde yonlendirmeler yaptigini, bugiin itibariyla da bu noktalar
dikkate almamiz gerektigini sdyleyebiliriz.

II1. Sonuc¢

Ele aldigimiz ayet ¢ergevesinde yapilan degerlendirmeler gostermektedir
ki vahiy, dolayisiyla onun uygulamada 6nciisti olan Peygamberimiz, gerek
niizll siirecinde gerekse buna paralel olarak gelisen Miisliiman toplumun
devletlesme evrelerinin her asamasinda bir plan ve metot gdzetmislerdir.
Bu siireci ve metodu siret-niizdl iliskisini dikkate alarak dinamiklerinden
hareketle ortaya koymak, anlamak ve sonra da anlamlandirmak
gerekmektedir. Ciinkli yalin mantik iligkileri ig¢erisinde olaylarin ortaya
konulmas1 kendi igerisinde dogru unsurlar ihtiva etse bile olaylarin arka
planlarin1 anlamada yeterli olmamaktadir (Davutoglu, 2009: 2). Eger
vahyin rehberliginden s6z edecek isek siret-vahiy iliskisindeki hikmeti
ortaya koymak, anlamak, anlamlandirmak ve sonra bireysel ve toplumsal
yonelimimize onun 1s1¢ida yon vermek zorundayiz. Ele aldigimiz ayet bu
bakimdan son derece 6nemli bir drnektir.

Bu bakis agisiyla ayette gegen “Mescid-i haram” ve “miisrik” kavramlari
ger¢evesinde yaptigimiz analiz, yasagin hac ve umre ibadeti kapsaminda
diistiniilmesi gerektigini, harem smirlarin1 kapsadigini ve o donemde
birebir muhatap olunan miisriklerle iliskili oldugunu gostermektedir.
Dolayisiyla yasagm tim insanlar1 ve alanlar1 kapsayacak sekilde

326



AIBU Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, Cilt:15, Yi/:15, Sayi:2, 15: 307-332

yorumlanmasi dogru degildir. Boyle bir yaklagim catismalara vesile
olacak ideolojik kamplasmalara sebebiyet verebilir.

Giintimiizde, Mislimanlar disindaki tiim kesimlere yonelik olarak
uygulanmaya c¢aligsilan yasagin Kur’an’in ruhuna, toplumlar arasi
iligkilerde 6ngordiigli yaklagima uymadigi anlasilmaktadir. Dolayisiyla
hac ve umre ibadeti disinda herhangi bir kesime veya alana yonelik olarak
yasaklama yapmak ayetin anlam alanina uygun diismemektedir.

Bu tespit, Miisliimanlarin toplumlar arasi iligkilerine 6nemli 6l¢iide 151k
tutacaktir. Yasagin Kur’an’in ruhuna uygun olarak ilgili alanlarla sinirh
tutulmasi, Miisliimanlarin diger toplumlarla siirdiiriilebilir iliski kurmasina
katki saglayacaktir. Ebi Hanife’nin vardigi sonug¢ bu agidan 6nemlidir.
Meseleyi bu sekilde ele almadigimiz takdirde bir yandan radikal
unsurlarin Oniinii agmig, diger taraftan Miisliimanlarin siirdiiriilebilir
toplumlar arasi iligkiler kurmalarin1 zorlastirmis oluruz. Ayrica Kur’an’a
kars1 yoneltilen haksiz elestirilere zemin de hazirlariz.

Yasagin, Miisliiman kesim {izerinde olusturdugu endise iizerine Kur’an’in
toplumsal gercekleri géz Oniinde tutan yonii, Miisliimanlar adina karar
alicilar tarafindan iyi okunmalidir. Insani duyarhiliklari ve hayatin
gerceklerini hesaba almayan girisimler ne kadar iyi niyetle yapilmis
olsalar bile sonuca ulasamayacaktir.

Son olarak, bunca insani1 bir arada toplayan baska bir dinin olmadigini,
toplu ibadetlerin insan ruhu iizerinde ayr1 bir etki meydana getirdigini,
gayr1 Miislimlerin buralara girmelerine izin verilmesinin belki de haccin
ihtisamin1 gdrerek Miisliiman olmalarina sebep olabilecegini diislinerek
yasagin alanini genisletmemenin daha dogru oldugunu ekleyebiliriz.
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