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KANSAVBIY ILE GOSAYAH BIYCE DESTANINDA BUYUCU TIiPi

¢
THE MAGICIAN TYPE IN THE EPIC OF KANSHAVBIY AND GOSHAYAH BIYCE

Abonoz KUCUK"- Hilal GUREL"™

Oz

Kafkasya’da yer alan Elbruz Dagr’nin dogusunda ve batisinda olmak f{izere iki ayr1 &zerk
cumhuriyetlerde yasayan ancak dilleri, dinleri, toreleri, inanglar1 ve tarihleri aym olan Karacay-Malkar
Tiirkleri, dnemli bir destan sdyleme gelenegine sahiptirler. icra edilen destanlarda yer alan iyi veya kétii her
tip; halkin kolektif belleginde bir anlama baghidir. Tirk diinyasi destanlarinin ortak “kotii” tipi olan bityiicii
tipi, Karacay-Malkar destanlarinda da kétiiliigiin ve toplumsal korkularin temsilcisi konumundadir. Biiyiici,
destan metinlerinde genellikle kadin olarak yer almakta ve kahramanin yolculugunda gecilmesi gerekilen bir
engel islevi gormektedir. Kokeni “sifact” olarak anilan biiylicii zamanla demonikleserek toplumun korktugu
bir gii¢c temsili héline gelmistir. Toplumsal korkularin bir simgesi olarak biiyiicii, Jung’un “Golge” arketipi
kavramiyla da iliskilendirilebilmektedir. Biiyiicli tipi, toplumun bastirilan karanlik duygularini ve
diislincelerini somutlagtirmakla beraber kahramanin erginlige atacagi adimda bir esik gorevi gormektedir.
Ataerkil diizenin kadinlara atfettigi ikili rol (yasatma ve 6ldiirme), biiyiicii tipinin hem iyilestirici hem de
oldiiriicti giigleriyle de ortiismektedir. Destanlarda biyiiciilerin yasli, hor goriilen ve g¢irkin olarak tasviri,
toplumun “olumsuz, koti” algisin1 somutlastirirken, kadmin kimliginin zamanla nasil demoniklestigini de
gostermektedir. Bu makalede, Karagay-Malkar destanlarindan 6zellikle Kansavbiy ile Gosayah Biyge isimli
destaninin farkl versiyonlarinda bulunan biiyiicii tipinin cinsiyet temsilleri, toplumsal bellekteki yeri ve destan
metinlerindeki islevi ¢ok yonlii bir sekilde incelenmistir. Yapilan incelemeler neticesinde biiyiicii tipinin sifaci-
hekim kimliginden uzaklasarak demonik bir figiire doniistiigii, bu doniisiimiin toplumsal korkular ve ataerkil
degerlerle baglantili oldugu sonucuna ulasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Destan, Karacay-Malkar, Kadin, Biiyticii, Kotilik.

Abstract

Karachay-Balkars Turks, who live in two different autonomous repuclics, east and West of Mouns
Elbrus in the Caucasus, but whose language, religion, customs, beliefs and history are the same, have an
important tradition of epic storytelling tradition. Every representation, good or bad, in the epics performed is
type to a meaning in the collective memory of the people. The magician type, which is the common “evil” type
of the epics of the Turkic world, is the representative of evil and social fears in Karachay-Balkar epics. The
magician usually appears as a woman in epics narratives and functions as an obstacle to be overcome in the
hero’s journey. The magician, originally known as “healer”, has become demonic in time and has become a
representation of force that society fears. This magician as a symbol of social fears is also connected with
Jung’s “Shadow” archetype. Magician type embodies the suppressed dark feelings and thoughts of the society
and serves as a threshold for the hero’s step into adulthood. The dual role attributed to women bu the patriarchal
order (tol live and to kill) coincides with both the healing and the killing forces of the magician type. The
depiction of magicians as old, despised and ugly in the epics, while embodying the “negative, bad” perception
of the society, also shows how the identity of women is demonised over time. In this article, the gender
representations of the magician type in different versions of Karachay-Balkar epics, especially Kansavbiy ile
Gosayah Biyge, it’s place in social memory and it’s function in epics narratives are analysed in a versatile way.
As a result of the examination, it was concluded that the magician type moved away from her identity as a
healer-medician and turned into a demonic figure and that transformation was linked to social fears and
patriarchal values.
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Giris

Karagay-Malkar Tiirkleri, Kafkasya’da bulunan Elbruz Dagi’nin dogusunda ve
batisinda iki farkli 6zerk cumhuriyetler icerisinde yer almalarina ragmen ayni dini, dili,
kiiltiiri ve inang sistemini paylasan Tiirk boylaridir. Karagay-Malkar Tiirkleri, bulunduklar
bolgelerin isimlerini alan ve Rus politikalart geregi iki farkli 6zerk cumhuriyet igerisinde
yasayan toplumlardir ancak aslen ayn1 kékeni paylasirlar. Tarihi, antropolojik, arkeolojik ve
sosyo-linguistik arastirmalar Karagay-Malkarlilar’in bu bélgede uzun yillar hakimiyet kuran
cesitli eski Tiirk kavimlerinin torunlari olduklarimi gostermektedir.! Yiizyillarca diger
Kafkas halklariyla i¢ ice yasayan bu topluluk, diger Kafkas halklarindan kiiltiirel ve sosyal
olarak etkilenmislerdir. Karagay-Malkar Tiirklerinin halk anlatilar1 da bulunduklar
cografyaya, cevre Kafkas halklarinin inanglarima ve kendi inang sistemlerine gore
sekillenmis ve ¢esitlenmistir. S6zii edilen anlatilar, Orta Asya’dan Kafkaslara kadar uzanmis
sOzlii tahkiye geleneginin de izlerini biinyesinde tasimaktadir.

Karacay-Malkar Tiirklerinin sozlii tahkiye gelenekleri ge¢misten bugiine kadar
aktarilarak gelmistir. Bu yoniiyle sozlii tahkiye gelenegi dinamik bir yapiya sahiptir. Kiiltiirel
bellekte yer alan toplumsal bilgiler, bir olay 6rgiisii etrafinda sekillenerek sozlii olarak
anlatilirlar. Soz1i gelenekleri ilgi ¢ekici kilan 6zellik, yazili geleneklerden farkli olarak,
varliklarini siirdiirmek icin bellege gereksinim duymasidir.? Varlik ve siirekliligini dncelikle
bellege borglu olan halk anlatilar, toplumlarin inanis ve diisiiniis sistemlerinin
yorumlanmasinda birincil kaynak niteligi tasirlar. Halk anlatilari, sozlii gelenekte anlaticilar
tarafindan gelecek nesillere aktarilir. Bu aktarim sirasinda halk anlatilarina gergekei
unsurlarin diginda olaganiistiiliikler de eklenebilir. Dinleyici kimi deger yargilarii halk
anlatilarindaki temsili tipler veya simgeler yoluyla edinmektedir. Halk anlatilarina yer alan
temsili tipler kimi zaman bir dev gibi fiziken olaganiistii bir varlik olabilecegi gibi; biiyiicii
gibi manevi olarak olaganiistii bir varlik da olabilir. Toplum halk anlatilarinda iyiyi ve
kotiiyt karsi karsiya getirerek, dinleyiciye ikisinin farkini anlatmakta ve kiyas yapma imkan
sunmaktadir. Bahsi gecen imkanin sunuldugu anlatilardan biri de destanlardir. Tiirk sozli
gelenegi, destan tiirii agisindan zengin bir birikime sahiptir. Destanlar, i¢inde olustuklar
toplumun tarihini, dini inanglarini, torelerini, deger yargilarini, diinyaya bakis agilarini ve
karakterlerini bazen net bir sekilde bazen de temsiller yoluyla aktarirlar.

Karagay-Malkar halk edebiyatinin en 6nemli {iriinlerinden biri olan destanlar, yalnizca
topluma mal olmus kahramanlarin miicadelelerini degil; ayn1 zamanda Karacay-Malkar
Tiirklerinin toplumsal degerlerini, torelerini, inanglarni, korkularini ve ideallerini de
yansitan anlatmalardir. Ufuk Tavkul’un aktardig: bilgilere gore Karagay-Malkar Tiirkleri,
onemli bir destan sdyleme gelenegine sahiptirler. Karagay-Malkar Tiirkleri destanlara “cir”,
destan anlaticilarina ise “cir¢i” adimi vermektedirler. S6zii edilen toplumda destanlar
makamlarma gore ve destan sairine eslik eden bir koro ile soylenmektedir.®

Diger Tiirk topluluklarmin destanlarinda oldugu gibi Karagay-Malkar Tiirklerinin
destanlarinda da tipler, iyi ve kotli arasindaki kozmik miicadelenin simgesi olarak
sekillenmektedirler. Ozellikle kotiiliigii temsil eden varliklar, titiz bir sekilde olusturulmus
toplumsal anlamlar icermektedir. Bu anlatilarda, kotiiliik genellikle olaganiistii giiclerle
olusturulmus, toplumun huzurunu ve diizenini tehdit eden varliklar araciligiyla temsil
edilmektedir. Toplumlar anlatilarinda kendileri i¢in iyi, giizel ve ideal olan1 kahraman tipi
biinyesinde toplarken; kendileri icin asagilayici, hor goriilen ve kotii olan1 kahramanin

! Ufuk Tavkul, Kafkasya Daglhilarinda Hayat ve Kiiltiir, Otiiken Nesriyat, Istanbul 1993, s. 14.

2 David C. Rubin, “Kolektif Anilar Olarak S6zlii Gelenekler: Genel Bir Bireysel ve Kolektif Bellek Kurami
Icin Oneriler”. Zihinde ve Kiiltiirde Bellek, (ed. Pascal Boyer- James V. Wertsch), (cev. Yonca Asc1 Dalar),
Tiirkiye Is Bankasi Kiiltiir Yayinlari, Istanbul 2021, s. 349.

3 Ufuk Tavkul, Karacay-Malkar Destanlari, Tiirk Dil Kurumu Yayimlari, Ankara 2004, s. XIV.
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karsisindaki olumsuz tipin biinyesinde toplarlar. Gelecek nesillere 6gretilecek “koti” ve
“1y1” ayriminda, bu ayrimin anlasilabilmesi i¢in genellikle kotiiler hep koti; iyiler hep iyidir.
Ayrica gelecek nesillere verilecek dersler arasinda kahramanin karsisinda yer alan olumsuz
tipin akibeti de bulunmaktadir. Bir diger ifade ile mutlak iyinin karsisinda yer alan her tiirlii
kotiiniin akibeti de kotiidiir. Bu nedenle halk anlatilarinda kotiiliigii temsil eden tipler de en
az 1yiligi temsil eden tipler kadar 6nemlidir. Halk anlatilarinda yer alan olumsuz tipler
siradan kotiiliikler (hirsizlik, takip etmek, yalan sdylemek vb.) yapabildikleri gibi olaganiistii
kotiiliikler de (biiyi yapma, tesir altina alma vb.) yapabildikleri goriilmektedir. Bu tipler
arasinda olaganiistii kotiilik bicimleri ile dikkat ¢eken tiplerden biri de biiyiiciidiir.
Calismamizin bundan sonraki boliimiinde Karacay-Malkar destanlarinda olumsuz bir tip
olarak yer alan biiyiicii tipi degerlendirilecektir.

1. Kansavbiy ile Gosayah Biyce Destaminda Biiyiicii Tipi Uzerine

Biiyiiciiliigiin bir meslek olarak tarihi Siimer-Akad uygarligia kadar dayanmaktadir.*
Eski Tiirk dilinde ise “biiyli” kelimesi; biigi/ biigii seklinde gecmekte ve “sihirbaz, din
adam1” anlamlarinda kullanilmaktadir. Biiyii, ¢esitli Tiirk topluluklarinda da goriilmektedir.
Ozellikle “Kam” sozciigiiyle de ifade edilen samanlarin ruhlar, tanrilar ve diger olaganiistii
varliklarla iletisim kurdugu bilinmektedir.® Samanlarm gok, yer, ruhlar, diger olaganiistii
varliklarla kurabildikleri iligki, bitkilerin 6zelliklerini bilmeleri ve bu sayede toplumda da bu
bitkileri kullanarak “sifac1” konumunda olmalar1 halk tarafindan “biiyii yapan” seklinde
goriilmelerine sebep olmaktadir. Fakat M. Eliade’ye gore arastirmacilar ve ozellikle
budunbilimciler tiim ilkel toplumlarda varlig1 goriilen sihirsel veya dinsel sayginlik sahibi
olan enteresan kisilikleri adlandirmak i¢in “saman, bilylicii” veya “sihirbaz” gibi terimleri
aralarinda fark gozetmeksizin kullanmaktadirlar. Bu durumun sebebi ise samanlarin da
ozlerinde biiyiicii ve bir otaci olmalaridir.® ilkel topluluklarda yer alan biitiin hekimler gibi
samanlar da hastaliklar1 iyilestirmiglerdir. Ancak biiyiiciiler ve samanlar arasinda teori ve
uygulama noktasinda biiyiilk farklar vardir. 1. Kafesoglu, her biiyiiciiniin saman
sayllmadigini ve samanlikta hastalara gifa vericiligin esas unsur olmakla birlikte, her sifa
sunucunun da samanlikla vasiflandirilmayacagini aktarmaktadir.” Bu durum da biiyiiciilerle
samanlarin birbirlerinden oldukga farkli kisileri niteledigini gdstermektedir.

Biiyiiciiler, halk anlatilarinda ¢esitli gorevler ile kahramana engel olmaya calisan
varliklardir; kimi zaman kahramanin hedefine ulagsmasin1 engellemekte, kimi zaman da
kahramanin sevdiklerine kavugsmasina mani olmaktadir. Cinsiyet olarak biiyiicii tipleri, halk
anlatilarinda genelde kadmlar ile temsil edilmektedir. Ozellikle biiyiiciilerin kadinlar ile
temsil edilmesi, destanlarin sadece bireysel durumlar1 ve inanglar1 degil; toplumsal bellegi
veya kolektif bilincaltin1 yansittigin1 da gostermektedir. Biiyiiciilerin genellikle kadin
olmasi; kadinlarin tarih boyunca bitkilerle ilgilenen, bitkilerin hangi hastaliga 1y1 geldigini
bilen sifaci roliinii temsil etmektedir. Muharrem Kaya’ya gore toplayicilik ile geginen ilkel
toplumlarda kadinlarin eve topladigi kok, meyve, bitki gibi yiyecekleri getirmesi, kadinin
saygmligmni arttirmistir.2 Bu durum kadinlari bitkiler hakkinda bilgi sahibi oldugunu ve bu
bitkileri kullanarak hastalara veya yaralilara dahil sifa sunduklarin1 gostermektedir. Bahsi
gecen geleneksel bilgi kullanma yonteminin olumsuz yonde kullanimi kadinin sifaci-hekim
kimliginden biiyticii gibi olumsuz bir tipe evrilmesini beraberinde getirmistir.

4 Orhan Hangerlioglu, Diinya Inan¢lar: Sozliigii, Remzi Kitabevi, Istanbul 2000, s. 93.

S Hikmet Tanyu, “Biiyii”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (DIA), Cilt: 6, Istanbul 1992, s. 501-503.
6 Mircea Eliade, Samanizm, (cev. Ismet Birkan), Imge Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1999, s. 21-22.

7 Ibrahim Kafesoglu, Eski Tiirk Dini, Kiiltiir Bakanli1 Yayinlari, Ankara 1980, s. 24.

8 Muharrem Kaya, “Tiirk Halk Anlatilarinda Kadin”, Toplumbilim, Say: 15, Istanbul 2002, s. 49.
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Karacay-Malkar destanlarinda yer alan biiyiicii tipleri sadece Kansavbiy ile Gosayah
Biyc¢e isimli destanda ve onun versiyonlarinda bulunmaktadir. Kansavbiy ile Gosayah Biyce
isimli destanin dort farkli versiyonu bulunmaktadir. Versiyonlarda gegen biiyiicii tiplerinin
mekanlar1 ve bliyii tarzlar farkli olsa da olay Orgiisii dort versiyonda da aynidir. Destanin
Ibrahim Samanlani tarafindan 1987 yilinda “Koban Basinda” isimli ¢alismanin igerisinde
yayimlanan birinci versiyonunda Kansavbiy akrabasinin evine misafirlige gider. Orada
Hatohsuk Oglu Giirgok’un karisinin  ismi  destan metninde yer almamaktadir.
Goriindiiglinden farkli davranan kadin 6nce Kansavbiy’e iyi davranir sonra onu zehirler.
Kansavbiy’i begenen kadin duygularimi actiginda ve kendisiyle kagmak istedigini
sOylediginde reddedilince Kansavbiy’den intikam almak i¢in ona misafirlige geldigi bir giin
zehirli boza igirir. Gosayah Biyce bu konuda kocasini: “...bir kotiiliigii degmesin. Biiyii-
milyii biliyor. O seni birakmaz arzusuna kavusuncaya kadar. Kanina da doymaz sana
yapacagini yapincaya kadar!” seklinde uyarir. Zehirli bozay: igince biyiklarinin iki eline
dokiildiiglinii goren Kansavbiy, derdine ¢are bulma umuduyla Dagistan’a gider. Dagistan’a
giden Kangavbiy’e dermanin yash biiylicii kadinda oldugu sdylenir. Destan metninde bu
kadinin da ad1 gegmez. Biiyiicli kadin yasli ve kisa boyludur. Kansavbiy’i gériince begenir
ve kendisiyle evlenmezse onu iyilestirmeyecegini sdyler. Bunun iizerine mecburen bu sarti
kabul eden Kansavbiy, biiyiicii kadinla evlenir. Bir yil sonra Goyasah’1 gormek {izere
Kansavbiy’e izin veren kadin ona bir y1l sonra yeniden hastalanacagini, hastalanmamak i¢in
ilag igmesi gerektigini soyleyerek bir ila¢ verir. Bir yil sonra hastalanacagini diisiinen
Kangavbiy, biiyiiciiniin verdigi ilaci ictigi an biyiklar1 yeniden dokiilerek hastalanir. Bu da
biiyliciiniin soziinde durmayan biri oldugunu gostermektedir. Biiyiicii, Kansavbiy’i
biiyiilemis ve bu sekilde onunla evlenmistir.°

Destanin ikinci versiyonu 1849 yilinda St.Petersburg’ta “Biblioteka dlya Cteniya”
dergisinde Rusga olarak yayimlanan versiyondur. Kirim’da yasayan bir biiylicii kadinin
kendisini iyilestirebilecegini 6grenen Kangavbiy, bes giinliik bir yolculuga ¢ikar. Bes giinliik
yolculugun sonunda Ker¢ sehrine varan ve orada yasayan biiyiicii kadin1 bulan Kansavbiy,
kadinin sozleriyle hayal kirikligina ugrar. Biiyiicli kadin, Kansavbiy’den karisini birakip
kendisiyle evlenmesini yoksa onu iyilestirmeyecegini sdyler. Bu durum iizerine ¢aresizlik
icerisinde olan Kansavbiy, biiyiicii kadinla evlenir. Biiyiicli kadin ise hazirladig ilagla onu
tyilestirir. Aradan gegen bir yi1ldan sonra biiyticii kadin, Kansavbiy’den bir y1l i¢erisinde geri
donme s6zii alarak onu evine gonderir. Fakat soziinii tutmayip bir y1l icerisinde donmedigi
takdirde yeniden hasta olacagini ve hastaligin ilacinin sadece kendisinde oldugunu sdyler.
Kansavbiy, Cegem’e donerek karisina ve kizina kavusur. Cegem’de bulundugu bir yil
igerisinde hastaliginin yeniden niiksedecegini bilen Kansavbiy, karisindan soguyup onu terk
etmek i¢in karisini ¢irilgiplak soyar ve ona bakar. Kansavbiy’in aklindan gegen soguma plant
ise yaramaz ve Cegem’de yasayan biiyiiciilerin hazirladiklari ilaglar da ona fayda vermez.
Karisindan ve kizindan ayrilmayr géze alamayan Kansavbiy, onlar1 da Ker¢ sehrine
gdtiirmek icin hazirlar ve yola ¢ikarlar.

Destanin iicilincii versiyonu 1879 yilinda Karacay’da Rus hiikiimetinin tayin ettigi
mahkeme reisi goreviyle bulunan G.S Petrov’un “Kubanskie Oblastnie Vedomost” (Koban
Eyaleti Biilteni) adl1 gazetede yayimlanan “Karagay Efsaneleri” isimli makalede yer alan
versiyondur. Hastaliginin caresini bulmak icin Iran smirmda yasayan biiyiicii bir kadina
giden Kangavbiy, biiyiicliniin kendisine asik olmasi ve kendisiyle evlenmezse onu
tyilestirmeyecegini sOylemesi {izerine bu biiylicii ile evlenir. Biiyiicii kadinla yagamaya
baslayan Kansavbiy bir giin, kadina yurdunu 6zledigini sdyler. Kadin, onu yurduna

® Tavkul, a.g.e., s. 171-184.
0 Tavkul, a.g.e., s. 162-164.
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gonderirken “li¢ y1l sonra doniip gelmezsen tekrar hastalanirsin. Hastalanmamak i¢in bu ilaci
i¢, evine vardiginda karmi cirilgiplak soyarak karyoladan somineye kadar ii¢ kere yiiriit.”
der. ilact yanmna alan Kansavbiy, sag-salim evine doner. Kansavbiy basma gelenleri
Gosayah’a anlatir ve biiyiicii kadina s6z verdigi lizere karisini ¢iril¢iplak soyarak kusurlu bir
yer arar. Gosayah ise saglartyla tiim viicudunu orterek karyoladan somineye kadar {i¢ kere
yiiriir. Kansavbiy amacina ulasamayinca biiyiicli kadinin sdylediklerini diisiinmeye baglar.
Boylece ii¢ yil gecer. Biiylicii kadinin sdylediklerini unutmayan Kansavbiy, yeniden bir
hastaliga yakalanmamak i¢in kadinin verdigi ilaci iger. Fakat ilaci icer igmez tekrar hasta
olur. Bu nedenle Kangavbiy, biiylicii kadina geri donmek zorunda kalir. Biiylicii kadinin
evine gelir gelmez Kansavbiy yeniden iyilesir. Bir daha Gosayah Biyge’ye
kavusamayacagini anlayan Kansavbiy bulundugu yerde gerceklesen savaglardan birine
katilarak oliir. !

Destanin dordiincii ve son versiyonu ise Karagay-Malkar halk hikayeleri arasinda yer
alan versiyondur. Hastalanip ¢aresiz bir sekilde iyilesme umudu arayan Kansavbiy, bir
Nogay kadininin kendisini iyilestirebilecegini 6grenir. Caresiz kalan Kansavbiy Nogay
kadinina gider. Nogay kadini ise kendisiyle evlenmesi sartiyla onu iyilestirebilecegini
soyler. Bunun iizerine Kansavbiy onunla evlenir.!?

Yukarida yer alan destan metinleri incelendiginde, Karagay-Malkar destanlarinda yer
alan biyiicii tipinin, kahramani engelleyici bir rol istlendigi goriilmektedir. Dogaiistii
giicleri sayesinde kahramana zarar verebilmekte veya insanlari tesiri altina alabilmektedir.
Bu gii¢lerin kaynag halk anlatilarinda yer almadigi i¢in biiyticii tipi etrafinda bir sir halkasi
olugmaktadir. Tarihte kdkenleri sifaci-hekim olarak bilinen biiyiiciilerin zaman igerisinde
demoniklesmesi de bir zamanlar sifali olduguna inanilan bilgilerin tehlikeli bir forma
doniligsmesini temsil etmektedir. Bir biiyticii tipi, bitkilerini veya doganin bilgilerini “iyi” bir
amag icin kullanabilirken; kendi iradesiyle rahat bir sekilde “koti” bir amag igin de
kullanabilir. Kadim olan sifaciliktan, kétitye kullanilan biiyiiye uzanan bu bilgiler, halk
anlatilarinda da karanlik giiclerle iligkilendirilmistir. Bu sebeple biiyiicii tipleri, hem doganin
bilinmeyen taraflarina hem de insan ruhunun karanlik taraflarina da hakim olan kisiler olarak
goriilmiislerdir. Karacay-Malkar destanlarinda yer alan biiyiicii tipleri, kahramanin
sevdigine veya esine karst bir rakip konumundadir. Biiyiiciiler, kahramanin ailesinden ve
esinden ayrilip kendisiyle beraber olmasini isterler. Kahramanin hayatinda olan diger kadina
kars1 6fkeli olan biiyiicii tipleri, kahramani elde etmek i¢in ¢esitli biiyiiler ile kahramani hasta
eder ve zayif duruma diisiirtirler.

Karagay-Malkar destanlarinda yer alan biiyiiciiler, anlatinin yapisinda genellikle
engelleyici rakip tipi olarak goriilmektedir. Ayn1 zamanda bu durum, kahramanin agmasi
gereken bir erginlenme esigidir. Cilinkii kahraman biiyiicii ile karsilasana kadar farkli bir
insandir. Biyiicii ile karsilastiktan sonra da farkli bir insana doniismektedir. Biiyiicii tipi
aslinda kahramanin erginlenmesinde bir yardimer rolii iistlenmektedir. Kahramanin esigi
atlamasi i¢in onu korkularia gotiiriir ve her zaman, asag1 inmenin ilk korkularinin ardindan
macera, karanligin, korkunun, tiksinti ve diissel korkularin yolcuguna déniisiir.'® Biiyiiciiniin
amaclarindan biri kahramani sinamaktir. Kansavbiy ile Gosayah Biy¢e destaninda kahraman
esine sadik bir tiptir. Kahramanin bu 6zelliginin sinanmasini saglayan unsur ise biiyiiciiniin
elinde olan biiyiileridir. Hem kahramanin yolculugunda hem de toplumsal diizende biiyiicii;
toplumu ve kahramani asag1 ¢eken, zayiflatan ve ona engel olan tiptir. Bu durum ayrica
bliylicii tiplerinin toplumsal ideallerin de engelleyici unsuru olduklarin1 gostermektedir.

11 Tavkul, a.g.e., 165-167

12 Ufuk Tavkul, a.g.e., s. 168.

13 Joseph Campbell, Kahramanin Sonsuz Yolculugu, (cev. Sabri Giirses), Kabalc1 Yayinevi, Istanbul 2010, s.
139.
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Toplumlar halk anlatilarinda kahramani yaratirken kendilerinden birgok 6ge katarlar. Bu
sebeple anlatilarda yer alan kahraman aslinda i¢inde olustugu toplumu temsil etmektedir.
Olumsuz tiplerin, kahramana yaptig1 herhangi bir kotiiliik aslen topluma yapilmis olan bir
kotiiligi ifade etmektedir.

Destan metninde yer alan biiyiicii tipleri, sevginin de diismani1 veya engelleyicisi
konumundadir. Destanlarda iki asigin kavusmasina engel olan, kahramanin aklinin karistiran
veya onu kendisiyle kalmaya zorlayan tiplerdir. Biiyiiciilerin destanlardaki bu islevleri de
askin giiclinli asagilayan tipler oldugunu gostermektedir. Dolayisiyla biiyiicliler sadece
bireysel mutlulugun degil ayni zamanda toplumsal huzurun ve diizenin de tehdit
unsurlarindan biridir. Arabozucu bir gii¢ olarak goriilen biiyiiciiler, kozmosun karsisinda
durmaktadirlar. Toplumun kolektif belleginde yer alan sadakat, giliven, birlik, aile gibi
degerler, biiyiiciiniin anlatida yer almasiyla birlikte tehdit altina girmektedir. Destanlarda yer
alan biiyliciilerin toplumdan uzakta yasamalari, diizenin disinda olduklarin1 gostermektedir.
Biiyiictilerin simgeledikleri olumsuzluklar, dis goriiniislerine de yansimaktadir. Biiyticiiler
genel olarak yasli, ¢irkin, kisa boylu ve pis kokan tiplerdir. Gergeklestirdikleri eylemlere
uygun olan bir betimleyeme sahiptirler. Toplumsal temsil olarak tehdit igeren bir
unsurdurlar. Bu sebeple kahramanin, biiyliciiyii yenmesi sadece bireysel bir zafer degildir.
Kahraman ile biiylicii arasinda gecen miicadele, toplumun kendi degerlerini koruma
miicadelesini yansitmaktadir.

Samanlik inancina gore, ilk olarak kadin samanlar vardir. Klasik samanlik inancina
gore kadin samanlar ruhlarla ¢evrelenmis diinyada insanlar1 koruyan, gozeten ve diger
diinyalardan haberler getiren insanlardir. Kadinlar; gebelik donemi gegiren, diinyaya yeni
bir can getiren, bir yandan c¢ocuklartyla ilgilenirken diger yandan ¢ocuklarla yasamanin
zorunluluguyla toplumun biyolojik ve ruhsal merkezi durumuna getirilmislerdir. Ozellikle
kadinin dogurganlik 6zelligi onun kutsanmasini saglamistir. Bu kutsanma ve kadinlarin 6zel
durumlari, onlarin seytan ve diger karanlik gii¢lerle olan baglantilarinin oldugu diisiincesinin
dogmasina sebep olmustur.* Kadinlarin ellerinde olmayan ve dogustan gelen yetileri;
toplum tarafindan onlarin potansiyel tehlike, denetim altina alinmasi gerekilen ve gizemli
olarak goriilmelerine yol agmistir. Ureme siireglerinin asikar ettigi gibi, kadin bedeninin
daima ‘ben’ ile ‘Oteki’ arasindaki ayrimlar1 bulandiracak, kirletecek ve hatta sikip bogacak
bir potansiyeli vardir. Dolayisiyla erkek imgeleminde kadinlar yalnizca daha asag1 varliklar
olmakla kalmazlar, ayn1 zamanda korku ve igrenmenin de nesnesidirler.™® Tarih igerisinde
bu durum, sifaci-hekim olarak bilinen kadinlarin zaman igerisinde “biiyiicii” veya “cadi”
olarak anilmalarina yol agmistir. Halk anlatilarinda da kadin potansiyel olarak ruhsal bir
hadim araci olarak goriilmiis bu sebeple ¢ocuklarin zihninde cadi veya yamyam olarak
biiyiicii tipi ile birlesmistir.®

Biiyticii tipleri, kokenlerinde sifaci ve biiylicii-hekim olarak goriilen tiplerdir. Sifa
dagitan biiyliciiler, ac1 yoksulluklar ve hastaliklar i¢inde kivranan koylii halkin ayagina
saglik hizmeti gotiiren biricik insanlardi.!’ Crow’un aktardigma gore biiyiicii-hekimler
hastaliklar tedavi ederler ve kotiiliiklerin ortadan kalkmasini saglarlar. Biiyticii-hekimler

14 Fuzuli Bayat, Tiirk Kiiltiiriinde Kadin Saman, Otiiken Nesriyat, Istanbul 2022, s. 11-20.

15 Fatmagiil Berktay, “Feminist Teorinin Onemli Bir Alani: Cinsellik”, Cogito Dergisi, Say1: 58, Istanbul 2009,
s.59.

8Joseph Campbell, ilkel Mitoloji Tanrinin Maskeleri, (¢ev. Kudret Emiroglu), Imge Kitabevi Yaynlari,
Istanbul 1995, s. 82.

7 Barbara Ehzenreich, Cadilar, Biiyiiciiler ve Hemsireler Kadn Sifacilarin Tarihi, (¢ev. Gokgen Ileri), Kavram
Yayinlari, Istanbul 1992, s. 24-25.
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ruhlarla ve diger olaganiistii varliklarla iletisim kurar ve ev halkini giivene alirlar.'® Koken
itibariyle aslinda “iyi” olan biiyiicii tipleri zaman icerisinde demonikleserek “kotii” olarak
anilmaya baslamis ve toplumdan dislanan varliklar olmuslardir. Biiyiiciiler, diger diinya
anlatilarinda da genelde seytanla iligkilendirilen ve diizeni bozmak i¢in biiyii yapan (yaslh ve
cirkin) kadinla 6zdeslestirilmistir. Sifaci-hekimlikten baslayip biiyiiciilige kadar uzanan
zaman icerisinde kadinlarin seytanla is birligi i¢erisinde olan varliklar olduguna ve seytanla
olan iligkileri sebebiyle de dogaiistii yetenekleri olduguna inanilmaktadir. Kadin biiyticiiler,
zaman igerisinde kadmlik giiclerinden (dogurganlik, sifacilik, vb.) yoksun olmalari
sebebiyle kadinlara atfedilen rollerin de disinda kalmislardir. Destanlarda da biiyiiciiler yasli,
cirkin, ¢ocuksuz ve toplumdan dislanmis bir sekilde betimlenmektedirler.

Biiyiicii tipinde, toplumsal korkularin karanlik kismi ve ataerkil degerlerin destana
yansimasi goriilmektedir. Toplumsal korkular, Jung’un “Golge Arketipi” kavramiyla da
aciklanabilmektedir. Golge arketipi denilen olgu bireyin kisiliginin negatif veya karanlik
yoniinii temsil etmektedir. Bireylerin “kotii” veya “korkulan” olarak nitelendirdigi negatif
duygular biling bastirir. Golge ise bilincin bastirdig1 tim duygular (6fke, korku, dehset,
vb.) duygular1 giin yliziine ¢ikarma egilimi gostermektedir. Bilingdist olan kolektif
iceriklerin yansitilmasinda ¢ogunlukla karsilasilan arketiplerden biri ise gizemli giiclere
sahip olan “iblis”tir. Yansitmalarda kelimeler ve imgeler kullanilarak bilingaltindan
bagimsiz bir sekilde ortaya cikarilir.’ Bireylerin kendi “gélge”si oldugu gibi toplumlarin da
“gblge”’si vardir. Golgenin iblis disindaki diger arketipsel imgeleri cadu, biiyiici, hilebaz vb.
imgelerle ortaya cikar.?’ Tarih boyunca toplumlar bireysel gdlgelerini, toplumsal golgeler
haline getirmislerdir. Bu golgeler, sozlii tahkiye gelenegi icerisinde simgelestirilmis ve
anlatilarla yayilip ¢ogalmistir. insanlar, bireysel golgeleriyle baglantili olan seytan, biiyiicii
veya sihirbaz gibi olaganiistii nitelikler tasiyan varliklar1 kendi bilinglerinde var olan
yansimalar olarak degil, gercekte yaratilmis olaganiistii giigleri olan ve birbirleri ile
baglantili karanlik varliklar olarak gormektedir. Bu yansimalar ise halk anlatilarinda
kadinlarin demoniklesmis o6zellikleri {lizerinden kotiiliik imgeleriyle olusturulmustur.
Biiyticiilerin gerek sifaci-hekim kimlikleri gerekse dogaiistii giiclerle donatilmis olduklar
inanct gosteriyor ki biiyiicliler toplumsal korkularin bir temsilini olusturmaktadir.
Toplumlar, korkularinin kendilerinden uzak olmalarini istemeleri sebebiyle toplumsal
diizenin disinda yasayan ve halkin arasmna alinmayan biiylicii tipini simge haline
getirmislerdir. Jung’a gore biiyiiciilerin iyi taraflar1 oldugu kadar kotii taraflart da vardir
clinkii ilkel biiyiicti-hekimler bir yandan sifa dagitan biriyken bir yandan da trkiitiicti bir
zehir ustasidir.?! Biiyiiciiler; toplumsal korkularin “kadin” {izerinden anlatilmalarim
saglayan unsurlardir.

Karagay-Malkar Tirklerinin Kansavbiy ile Gosayah Biy¢e isimli destani
incelendiginde versiyonlarin tiimiinde biiyiicii tipinin kadin oldugu ve kahramanin esinin de
kahramani farkli bir kadinin (Destanlarda biiyticii tipi olarak yer almamaktadir. Kahramanin
zehirlenmesine yol agmaktadir.) biiyiiciiliik niteligi konusunda uyardigi goriilmektedir.
Kahramanin, biiyiicii kadinlarla evlenip yerini yurdunu terk etmek zorunda kalmasi biiyiiniin
bireyler {izerinde olusturdugu korkunun bir temsilidir. Biiyiicli kadinlarin gii¢leri konusunda
farklilik destanin ikinci versiyonunda ifade edilmektedir. Bu durum biiyiiciiler arasinda bilgi

18 William Bernard Crow, Biiyiiniin Cadiligin ve Okiiltizmin Tarihi, (gev. Fulya Yavuz), Dharma Yayinlari,
Istanbul 2006, s. 25-26.

19 Carl Gustav Jung, Two Essays in Analytical Psychology, Princeton University Press, USA 1966, s. 139.

2 Ayse Arzu Korucu, Rider Haggard'in Romanlarina Arketipsel Bir Yaklasim: She, Ayesha: The Return of
She, Wisdom’s Daughter ve She and Allan, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, ingiliz Dili ve
Edebiyati Anabilim Dali, (Yayimlanmamis Doktora Tezi), Erzurum 2006, s. 55.

21 Carl Gustav Jung, Dért Arketip, (cev. Zehra Aksu Yilmazer), Metis Yayinlari, Istanbul 2005, s. 96.
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baglaminda dereceler oldugunu gostermektedir. Ayni zamanda destan metinlerinde herhangi
bir hastaligin ¢6ziimiiniin, iyilestirici giiclin biiyiiciilerde oldugu anlatilmaktadir. Bu durum
Karagay-Malkar Tiirklerinin destanlarinda yer alan biiyiicii tipinin demoniklesme Oncesi
niteliginin izlerini tasimaktadir. Destanda derdine derman aramak igin biiyliciiye giden
kahraman, aslinda kadinin sifaci-hekim kimligine giivenmektedir. Ancak kadin, kotiiligiin
temsilcisi 6zelligi sergileyerek kahramanin ve onun temsil ettigi diizenin karsisinda yer
alarak kaosu olusturmaktadir.

Sonu¢

Karagay-Malkar destanlarinda yer alan biiyiicii tipleri, kotiliiglin ve toplumsal
korkularin bir simgesi olarak metinlerde yer almaktadir. Ayn1 metinler, biiyiictilerin, kadin
sifaci-hekimlerin demoniklesmis temsilleri olduguna ve onlarin bir zamanlar “iyiyi” temsil
ettiklerine dair izleri de tasgimaktadirlar. Biiyiiciilerin dogatistii yetenekleri sayesinde
toplumsal diizeni bozmalar1 ve kahramani zayiflatmalar toplumdaki kolektif korkularin ve
tehdit altinda hissetme duygusunun bir yansimasidir. Bir tipin kotii olmasi, onun her
6zelliginin ve unsurunun kotii olmasi demektir. Biiylicii tiplerinin de ¢irkin, kisa boylu ve
uzun tirnakli olarak tasvir edilmesi bu nedene baghdir. Biiylicii tipi, destanlarin yapisinda
yer alan engelleyici bir unsur olmanin yani sira, toplumun kolektif bilincinde yer alan
korkularin veya hor goériilen durumlarin bir yansimasi olarak da degerlidir. Toplumun
bastirdig karanlik diisiinceler, korkular ve duygular; biiyiicii tipi aracili@iyla somut bir hale
getirilmistir. Bu tip; toplumun kozmik diizenini bozmaya ¢alisan, kahramanin yolculugunda
gecilmesi gerekilen bir tuzak islevi goren ve ayni zamanda toplumsal degerler i¢in tehdit
olusturan bir unsurdur.

Kangsavbiy ile Gosayah Biyge isimli destanda biiyiiciiniin, kahramanin yasam diizenini
bozma ve kurdugu tuzaklar ile kahramani yaninda tutma cabalar1 sadece bireysel degil; ayni
zamanda toplumsal sadakatin ve giivenin 6nemini vurgulamaktadir. Biiyliciilerin olaganiistii
giicleri; onlarin bireyler tizerindeki kotii tesirlerini pekistirirken, bir yandan da toplumun
bilinmeyene ve kontrol edilemeyene karsi duydugu tedirginligi de yansitmaktadir. Bu
noktada, biiyiicii tipi yalnizca bireysel bir kotiiliik temsili degildir. Ayn1 zamanda toplumun
ortak diisiincelerinin ve tedirginliklerinin de bir tasiyicisidir.

Karagay-Malkar destanlarinda bulunan biiyiicii tipi, kotiliiglin evrensel bir temsili
olmasimin yani sira i¢inde yasadigi toplumun duygulari, diisiinceleri, zaman igerisindeki
doniistimleri ve toplumsal bilingaltinin korkulari ile bigimlenmis, dis goriiniisiinii de bu
bi¢cimlendirmelerden alan bir tiptir. Biiyiicliniin, s6zlii gelenekte nesilden nesile aktarilarak
anlatilarinda bulundugu toplumun deger yargilarini, korkularini ve tedirginliklerini koruyan
bir islevi vardir. Kahraman tarafindan yenilen biiyiicii, ayn1 zamanda toplum tarafindan da
yenilmigtir ¢linkii bu durum, biiyliciiniin bozdugu toplumsal diizenin yeniden saglandigi
anlamina gelmektedir.
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